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Plawienie czarownic

TRUDNO STWIERDZIC, skad wziat si¢ poglad jakoby czarownice zdolne
byty unosié sie¢ w powietrzu i swobodnie szybowaé¢. Podobno
twierdzit tak wtoski mnich Savanarola i to na mocy jego autorytetu
(obecnie trwa jego proces beatyfikacyjny) zacze¢to dawaé wiarg
temu, ze wiedzmy lataja. Kluczowa sprawa w procesie wyjasniania
tego nadnaturalnego zjawiska byta waga wiedzmy. Aby czarownica
mogta lata¢ musiata by¢ bardzo lekka, tak lekka, ze bez trudu
mogtaby sie unosi¢ na powierzchni wody. Stad juz byto blisko do
wniosku, ze czarownica nie tonie. Stad wzi¢to si¢ ptawienie, jako
metoda sprawdzajaca, czy podejrzana o czary kobieta jest wiedZma.
Ptawienia nie byto skomplikowanym zajeciem. Polegato na
pochwyceniu podejrzanej o czary, zwiazanie jej ciata w ksztalt przy-
pominajacy t6dke a nastepnie wrzucenie w wode. Jesli kobieta
toneta - oznaczato to jej niewinno$¢, utrzymywanie si¢ na
powierzchni uznawano za dowdd, iz jest czarownica.

W historii Europy przypadkéw ptawienia czarownic byto wiele.
Czesciej wprawdzie praktykowano $ciecie potaczone ze spaleniem
na stosie jako kare za czary, niemniej wérdd ludu upowszechnit sie
zwyczaj ptawienia czarownic. Czarownice $cigano zasadniczo
we wszystkich rejonach Europy.

Na ziemiach polskich kare §mierci za czary Sejm znidst
w 1776 r. Jednak wedtug niedoktadnych relacji sadowych,
ostatni raz spalono na podstawie wyroku sadowego
pewna wiedzmeg w 1793 r.

Czym innym byta gorliwo$¢é zwyktych ludzi. Ostatnim glo$nym
samosadem, dokonanym na czarownicy na ziemiach polskich byto
zdarzenie, do ktdérego doszto w XIX wieku we wsi Chatupy na
potwyspie helskim. Ptawiono posadzona o czary kaszubke,
Krystyng Cynowa.
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Ogien

JOZEF KURAS - pseudonim ,,Ogien”, najstynniejszy przywddca
antykomunistycznego podziemia zbrojnego na Podhalu

w latach 1945 - 47, zmora wszelkich komunistéw. Urodzit sig

w Waksmundzie koto Nowego Targu, pochodzit z chtopskiej
rodziny (jego ojciec byt prezesem tamtejszego kota SL).

Po powrocie z kampanii wrze$niowej 1939 r., w wieku 24 lat,
Kura$ przytaczyt sie do dziatajacej w Tatrach partyzantki. Nalezat
do Armii Krajowej, Batalionéw Chtopskich, pdzniej az do stycznia
1945 r. dowodzit swym wlasnym, niezaleznym oddziatem.

Zaraz po zakonczeniu wojny wstepuje w szeregi Urzedu
Bezpieczenstwa Jednak juz po trzech miesiacach ucieka z UB,
zbiera gérali i powraca do lasu. Odtad bezwzglednie zwalczat
komunistéw, szybko w propagandzie komunistycznej zaczat
funkcjonowacd jako wrég ludu nr 1.

Ogienn zastynat miedzy innymi tym, ze wydawat wyroki
$mierci na kazdego, u ktdérego znaleziono legitymacje partyjna
lub ubecka, lub byty jakiekolwiek poszlaki kolaboracji z Wtadza
Ludowa. To i inne poczynania Kurasia wywolywat groze wsréd
komunistéow. Jego krétka dziatalno$é petna byta przyktadow
brawury, odwagi i goralskiej fantazji. Latem 1946 r. ,banda Ognia"
- jak méwiono o jego oddziale - pojawita siec w Krakowie i uwolnit
z wiezienia $w. Michata 63 wiezniéw. Okresowo zdarzato sie
Ogniowi opanowywaé¢ mate miasteczka na Podhalu wtedy
wtadza komunistyczna i PPR przechodzity do podziemia,
tak stato si¢ kilkakrotnie w Nowym Targu.

Ogien zginat w lutym 1947 we wsi Ostrowsko, po cigzkiej
walce stoczonej z otaczajacymi go oddziatami UB. Nie chcac oddaé
sie zywcem w rece komunistéw, prawdopodobnie postrzelit sie
w gtowe. Nie wiadomo gdzie J6zef Kura$ zostat pochowany,
do dzisiaj pozostaje symbolem radykalnego, pryncypialnego

antykomunizmu.






Polska, Kos$ciét, Poludnie

POLSKA NALEZY do grupy niewielu krajéow $wiata, gdzie praktyki
religijne nie zatamuja si¢, a nawet z roku na rok przybywa
wiernych. Tradycyjnie juz roczniki statystyczne podaja,

ze najwyzsze wskazniki praktyk religijnych w Polsce wystepuja

w diecezjach Polski potudniowo - wschodniej. Takze na tych
ziemiach notuje sie najwiecej powotan kaptanskich.

Na pierwszym miejscu znajduje si¢ diecezja tarnowska,

gdzie od wielu lat jest najwiecej powotan kaptanskich i zakonnych
na $wiecie. Takze coraz wiecej misjonarzy katolickich, zwtaszcza
mtodych wiekiem to Polacy. W ubiegtym roku na misjach

przebywato ok. 1706 polskich misjonarzy w tym 19 oséb $wieckich.
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BOGUMILA KLEIN

Psalm dzigkczynienia

nie wiem

nie wiem kiedy opu$cita mnie

kiedy opuscita mnie moja mito$é
na pustyni stang¢tam
i upadlam i klgczatam dtugo sama posréd piaskow
ptakatam pod okiem nieba

opuécita mnie mito$é ptakatam

a pustynia olbrzymiata
pod paznokciami w ustach rosta
piaskiem przysypywala mnie i moje lzy
gdy klgczatam dtugo sama

pod okiem nieba

i z ptaczu tego i z klgczek
podniosta mnie Mito$é

i powstatam i nie wiem

nie wiem kiedy pustynia nabiegta zyciem
kiedy pustynia nabiegta zyciem
§piewatam psalm dzigkczynienia
za moje tzy
za mitos$¢ ktéra mnie opuscita
za pustynig¢ ktéra nabiegta zyciem
za Mito$¢é w oku nieba

§piewam

ZIMA 1999



Tak jak Mirabeau pod koniec XVIII wieku okreslat Pru-
sy jako ,armie, ktora posiada wtasne panstwo”, tak
Bruno Bandulet nazywa Niemcy pod koniec XX stule-
cia ,gospodarkg rynkowa, ktdra posiada wtasne parn-
stwo”. Tak bowiem jak obliczem Prus byt militaryzm,
tak dzis obliczem Niemiec jest konsumpcjonizm.
W swiadomosci wiekszosci Europejczykow Niemiec nie
jest dzis ani natchnionym romantykiem, ani ztowro-
gim imperialistg, lecz nudnym drobnomieszczaninem.

NIEMCY,

WOTAN I NUDA

SONIA SZOSTAKIEWICZ

»Czy takie Szwabi posiadajq poetow?”
Ciceron do Juliusza Cezara, w towarzystwie ktorego zstqpit z obtokéw, by zwiedzi¢ Niemcy,

w  komedii ,Julius Redivivus" Nicodemusa Frischlina z XVI wieku.

»Ludzie troszczq sie tam nie o poezje,
lecz jedynie o pieniqdze, sen, brzuch i gardto.”

Francesco Petrarka po powrocie z Kolonii, gdzie spedzit kilka dni w czerwcu 1333 r.

Miedzy rokiem 1750 a 1850 pojawita sic w Niemczech nieprawdopodob-
na plejada poetéw (Brentano, Goethe, Heine, Hélderlin, Kleist, Klopstock,
Lessing, Lichtenberg, Novalis, Schiller), muzykéw (Bach, Beethoven, Haydn,
Handel, Mendelssohn, Mozart, Schubert, Schumann, Wagner, Weber), filo-
zofow (Feuerbach, Fichte, Hegel, Herder, Kant, Marks, Schelling, Schope-

nhauer). Do Niemco6w przylgngto miano narodu mysélicieli, artystéw, roman-
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tykéw. Kultura niemiecka elektryzowata Europg, zaptadniajac duchowo
i umystowo cate pokolenia jej mieszkaricdw. Jeszcze pdzniej pojawili sig: w li-
teraturze Benn, Hauptmann, Mann, Rilke; w muzyce Brahms, Mahler,
Schénberg, Strauss; w filozofii Heidegger, Husserl, Jaspers, Nietzsche, Sche-

ler, Weber.

Przezwycigzanie przesztosci

Co z tego pozostato dzi§? Ot6é6z Niemcy — niegdysiejszy ein Volk der Dich-
ter und Denker — postrzegani sa w catej Europie jako drobnomieszczariski na-
réod nudziarzy, rzetelny, pracowity, ale bez krzty polotu. Takie sa powiesci
Grassa i Bolla, taka jest eseistyka Habermasa czy Horkheimera. ,Niemcy —
napisata niedawno Brigitte Sauzay — to stowo dla pokolen Francuzoéow
brzmiato kiedy$ fascynujaco, magicznie, ale i groznie zarazem; dzisiaj stato
si¢ synonimem banatu". I dalej: ,,Im bardziej po II wojnie $wiatowej Niemcy
ulegali procesowi 'mormalizacji', tym coraz stabiej potrafili przyciagnaé ku
sobie zainteresowanie tacinskiego $wiata".

Dtlugoletnia ttumaczka bytego prezydenta Francji Mitteranda jako cezurg
wskazuje wyraznie Il wojneg $wiatowa. Po jej zakonczeniu rozpoczglo sig
w Niemczech die Vergangenheitbewciltigung — ,przezwycig¢zanie przeszlto$ci”.
Narodowy socjalizm skompromitowat nie tylko niemal wszystkie warto$ci nie-
mieckiej tradycji, ale zdezawuowat rowniez samo pojgcie ojczyzny. Oszotomie-
ni potwornos$cia zbrodni rezimu hitlerowskiego Niemcy zaczgli zadawa¢é sobie
pytanie, jak to mozliwe, by tak kulturalny nar6éd mégt dopuséci¢ sig tak odraza-
jacych czynéw. W rezultacie Niemcy zaczgli ba¢ sig samych siebie — swojej
niemieckos$ci. Powojenny prezydent RFN Gustav Heinemann, zapytany, czy
kocha swoja ojczyzng, odpowiedziat krétko, ze kocha tylko swoja zong.

Punktem wyjscia do rozwazan nad wina i odpowiedzialno$cia Niemcow
stato si¢ przes§wiadczenie o pewnej trwatej skazie na niemieckos$ci, najej hi-
storii oraz tradycji. Trzy tygodnie po kapitulacji Trzeciej Rzeszy, 29 maja
1945 r. Thomas Mann w swej pogadance radiowej zatytutowanej Deutschland
und die Deutschen stwierdzit, ze dla zneutralizowania w przysztodci niemiec-
kiego zagrozenia nie wystarczy zaszczepienie Niemcom idei demokratycz-
nych oraz wolnorynkowych, ale potrzebne jest gruntowne przeorientowanie

niemieckiego stylu zycia i narzucenie im modelu amerykanskiego.

ZIMA 1999 9



Stato si¢ to mozliwe do wykonania, poniewaz Niemcy w okresie powo-
jennym byly okupowane przez aliantéw. Zadanie wychowania ,nowych
Niemcow" powierzono przedstawicielom tzw. szkoty franfurckiej, ktdérej naj-
wybitniejszymi przedstawicielami byli m.in. Max Horkheimer, Alexander
Mitscherlich i Thoeodor W. Adorno, ktéry wstawit si¢ powiedzeniem, ze po
Auschwitz poezja nie jest juz mozliwa. W czasach hitlerowskich wigkszo$¢
liderow tej szkoty wyemigrowata do Standw Zjednoczonych, gdzie objgta
uniwersyteckie posady.

W 1944 r. na Uniwersytecie Columbia odbyta si¢ konferencja na temat
przysztosci Niemiec, w ktorej udziat wzigli znani psychiatrzy, psychologowie

i antropolodzy kulturowi, m.in. Erich Fromm, Margaret Mead, Teodor Abel,

Ponad wszystko, Johann Grunmann

Ruth Benedict czy Frank Tannenbaum. Za najwazniejsze zadanie po wojnie
uznali oni ,zmiang¢ charakteru narodowego Niemcoéw". Opracowali przy tym
ogdblny zarys eksperymentu psychologiczno-spotecznego na olbrzymia skalg,
ktory nastgpnie realizowany byt przez przedstawicieli szkoty frankfurckiej.
,Frankfurtczycy" staneli na czele ruchu kulturowego, ktéry ogarnat cale
Niemcy Zachodnie, a ktérego celem byta reedukacja narodu. Stuzyta temu
m.in. reforma os$wiaty, zaktadajaca weryfikacje niemieckiej tradycji pod katem
jej przystawalno$ci do regut spoteczenstwa obywatelskiego. We wspomnianej
pogadance Thomas Mann stwierdzit, ze Zrédtem niebezpieczenstw, jakich
mozna si¢ spodziewaé ze strony Niemcdédw, jest zamitowanie do mrocznej me-
tafizyki oraz pogarda dla §wiata. Wychodzac z tego zatozenia, szkota frank-

furcka narzucita standardy nowej poprawno$ci, poza granicami ktérej znala-
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zta si¢ niemal cata spu$cizna kulturowa ostatnich dwéch wiekédw, poza kilko-
ma wyjatkami: Humboldta, Lessinga, Schillera i cz¢sciowo Goethego.

Hotubienie przez ,franfurtczykéw" takich postaci, jak Lessing czy Schil-
ler byto catkowicie zrozumiate: pierwszy z nich unikat patriotycznych dekla-
racji, gdyz patriotyzm — jak powtarzat — ,nauczytby mnie zapominaé, ze
muszg byé obywatelem $wiata"; drugi natomiast okreslat sig¢ jako ,,obywatel
$wiata, ktéry nie stuzy zadnemu ksigciu". I dodawat: ,Sam wczeénie utraci-
tem moja ojczyzne, zamieniajac ja na caty $wiat".

Na cenzurowanym znalazty si¢ takie pojecia jak ,,nardéd", ,honor" czy
,autorytet", jako torujace droge nazizmowi. Znany pisarz Martin Walser
wspomina, ze gdy w latach 70. zaczat publicznie uzywaé stowa ,nar6d" —
,reakcja byta natychmiastowa i straszna; zostatem skrytykowany, przyjaciele
opuscili mnie".

Nastapita, jak ujat to Alfred Heuss, ,utrata historii". Zmarty niedawno hi-
storyk Helmut Diwald stwierdzit wrgcz, iz doszto do , kryminalizacji historii
Niemiec" i zamienienia jej w ,policyjny rejestr przestgpcow". Warto wspo-
mnieé, iz protest przeciwko ukazywaniu historii Niemiec jako nieustannego
pasma btgdow i zbrodni spowodowat, ze Diwald stat si¢ obiektem atakéw wy-
sokonakladowej prasy. Jednym z publicystéw najgtosdniej ostrzegajacych przed
brunatna recydywa byt redaktor Sterna Peter Grubbe, w rzeczywisto$ci Klaus
Volkmann — byty cztonek NSDAP w czasie wojny starosta wjednym z miast
dzisiejszej Ukrainy, ktéremu podlegato takze getto zydowskie.

Dzi$, ponad pdét wieku po zakonczeniu Il wojny §wiatowej, widzimy, ze
Niemcy sa najbardziej zamerykanizowanym (,,gdybym nie urodzit si¢ Niem-
cem, chciatbym by¢ Amerykaninem", méwit autor niemieckiego cudu gospo-
darczego i byty kanclerz RFN Ludwig Erhard) i najmniej metafizycznym kra-
jem Europy. Stylem zycia jest konsumeryzm i pracoholizm, a dominujaca
religia psychoanaliza. Najwigkszymi masowkami sa ,parady mitos$ci” w Ber-
linie, ktére gromadza wigcej ludzi niz pierwszomajowe pochody w najlep-
szych latach NRD.

Jako Polka mam z tego powodu ambiwalentne odczucia. Z jednej strony
cieszg¢ sig, ze Niemcy ,stracili jaja", gdyz przestali by¢ dla nas grozni, stali sig
schematycznie przewidywalni. Z drugiej strony jednak przeraza mnie ich du-
chowa pustka i boj¢ sig, ze nasza integracja z Europa, ktérej sa oni promo-

torami, bgdzie wciaganiem nas w proces kulturowej homogenizacji.

ZIMA- 1999 11



Dzikie Lowy

W wypadku podobnego rozdarcia psychoanalitycy — nowa kasta kaptan-
ska w Niemczech — radza siggnaé w gtab podswiadomos$ci. W przypadku na-
rodéw nalezy cofnaé si¢ do starych legend, podan i mitéw. Zdaniem wielu
Niemco6w nikt nie wyrazit tak doskonale stan6w niemieckiej duszy (wedtug
psychoanalityko6w — niemieckiej pod§éwiadomos$ci), jak uczynit to w swoich
kompozycjach Richard Wagner. Co ciekawe, kiedy chciat on zaprezentowad
jakas opowies$¢ chrzescijanska, siggal po legendy bretonskie, jak w ,,Percewa-
Iu" czy ,Tristanie i Izoldzie". Natomiast wiekszo$¢ jego utworow o tematyce
germanskiej opiera si¢ na podaniach przedchrze$cijanskich i odwotuje do po-
je¢ oraz postaci mitologii nordyckiej. To dzigki Wagnerowi stowa takie jak
»Walhalia" czy ,,Walpurgia" przestaty by¢ znane w Europie jedynie waskiemu
gronu religioznawcow i badaczy mitow.

Centralna postacia mitologii starogermanskiej byt Wotan. Warto chwilg
zatrzymadé si¢ przy tej postaci. Nie jest ona wbrew pozorom tylko zamierz-
chtym reliktem, ale pojawia si¢ réwniez w XX stuleciu. Swiatowy guru psy-
choanalitykéw Carl GustavJung opublikowat w latach 30. pean na cze$§¢ Wo-
tana, w ktérym stwierdzat, ze tak jak Mojzesz byl prorokiem Jahwe,
a Mahomet prorokiem Allaha, tak Adolf Hiltler jest prorokiem Wotana.

Kim byt Wotan (nazwany tak od starogermanskiego stowa wut, oznacza-
nego gniew)? Przez plemiona germanskie czczony réwniez jako Odyn (od
tacinskiego stowa odium — nienawis$¢), byt bogiem wojny i agresji. Gniew byt
najczg$ciej spotykanym stanem bogéw w mitologii nordyckiej, za$ agresja
najczg$ciej spotykanym rodzajem akcji. Po $§mierci wojownicy trafiaja do Wa-
lhalii — raju Wotana, w ktérym wraz z wikotakami, upiorami i demonami
biora udziat w Wildes Heer — Dzikich Lowach.

Mitologia ta miata swoje praktyczne konsekwencje w zyciu codziennym.
Pierwszoplanowa rol¢ w plemionach germanskich odgrywali mistrzowie walk
oraz inicjacji wojownikow. Oni ksztattowali elit¢ militarna szczepow, tzw. ky-
noskefaloi czyli psiogtowcdw lub berserkow czyli ,,wojownikdéw o niedzwiedzich
skorach". Nazwy te pochodzity od obrzeddw inicjacyjnych, podczas ktérych
nastgpowalo zezwierzgcenie wojownika czyli jego przeistoczenie w wilka lub
niedZwiedzia. NajczeSciej spotykana proba byta walka bez broni z groznym

drapieznikiem, ktérego nalezato zagryz¢ wrasnymi zgbami i skonsumowad je-
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szcze ciepte migso zabitego zwierzgcia. Sens rytuatu polegat na wyzwoleniu
w sobie absolutnej nienawisci, zdolnej unicestwi¢ wszystko dokota.

Nic dziwnego, ze na placu boju berserkowie zamieniali si¢ w krwiozer-
cze bestie i maszyny do zabijania. Jedna z sag (Ynlinga Saga) opisuje ich na-
stepujaco: ,walczyli bez pancerza, dzicy jak psy i wilki. Gryzli wtasne tarcze
i byli silni jak niedzwiedzie czy byki. Zabijali ludzi i ani ogienr, ani miecz nie
mogty im nic zrobi¢. Nazywano to szatem berserkéw." Szczytem rytuatu ini-
cjacyjnego byty mistyczne zadlubiny z Walkiria, podczas ktérych wojownik
oddawat duszeg swej oblubienicy — Nienawidci.

W czasach hitlerowskich mitologia starogermanska odzyta nie tylko
w teorii Junga, lecz réwniez w praktykach SS. Marzeniem Heinricha Himm-
lera byto stworzenie z tej organizacji elity ezoteryczno-militarnej narodu nie-
mieckiego. Aby zosta¢ czlonkiem SS, nalezatlo przeby¢ $ciezke inicjacyjna,
podczas ktdérej adept byt poddawany licznym prébom. Jedna z nich polegata
na walce gotymi rekami z atakujacymi psami bojowymi. Kandydat do SS mu-
siat odpiera¢ ich ataki przez dwanasdcie minut, zdarzato si¢ jednak, ze niekie-
dy owtadnigty dziko$cia sam zmuszat psy do ucieczki. Z kolei ,préba kota"
polegata na wyjgciu lancetem (trzymanym w prawej rgce) oczu zywego kota

(trzymanego w lewej rgce).

Rycerstwo i Rzesza

Kiedy z zywiotem germanskim zetkngta si¢ cywilizacja starozytnego Rzy-
mu, nastapito zdarzenie w dziejach Wiecznego Miasta bez precedensu. Impe-
rium Romanum po raz pierwszy i jedyny w swej historii postanowito nie oku-
powaé ani nie latynizowaé terytorium, ktédre moglo z pewnoscia podbié.
Triumf Germanika nad Arminiuszem $wiadczyt, iz legiony rzymskie mogty po-
konaé¢ oddziaty Germandw. Jednak zaréwno Oktawian August, jak i Tyberiusz
postanowili utrzymad granice cesarstwa na Renie. Byé moze przypuszczali, iz
wchtonigcie tak antycywilizacyjnego (w znaczeniu: antyromanskiego) elemen-
tu, jakim byli Germanie, moze spowodowa¢ rozsadzenie Imperium od $rodka.
Rzymianie — chociaz posiadali ku temu $§rodki — nie chcieli czyni¢ z Germa-
néw swoich poddanych, woleli mieé¢ ich po drugiej stronie /limes.

Przed podobnym wyzwaniem mieli stanaé wkrétce chrzedcijanie. Oni jed-

nak nie mogli pozwoli¢ sobie na podobne zaniechanie, dlatego ze niesli co$ wig-
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cej niz tylko tad cywilizacyjny. Nie$li zbawienie, ktédre ich Zatozyciel kazat gto-
si¢ wszystkim narodom, az po krance ziemi. Tym sposobem Kosciét po raz
pierwszy w swych dziejach zetknat si¢ ze zjawiskiem do tej pory mu nieznanym
— z cztowiekiem i spoteczenstwem, ktorych racja bytu i sposobem zycia byta
wojna. Chrze$cijanstwo nie cofngto si¢ przed tym wyzwaniem. Chrystianizacja
trwata kilka wiekéw, a jej skutkiem byty narodziny rycerstwa. Nastapito
zwiazanie agresji przez kodeks, upadt etos kynoskefaloi (ostatni z nich znikngli
w XIII wieku), a narodzit si¢ etos rycerski. Zmiang ta wyraznie zaobserwowa¢
mozemy na przyktadzie stosunku wobec kobiet, ktére przestaja by¢ brankami
i fupem na réwni z bydtem, a zaczynaja by¢ traktowane jako damy i panie ser-
ca. Miejsce Wotana, ktéry odprowadzat niegdy$ polegtych wojownikéw do Wa-
lhalli, zajat inny dowddca wojsk z zaswiatdow — $wigty Michat Archaniot, pet-
niacy funkcje praepositus paradisi (odprowadzajacego do raju). Byt to jeden
z pomystow S$wigtego Bonifacego, ktdry przy ewangelizacji Germanow zalecat
odwotywanie si¢ do pomocy Michata Archaniota. Nic wigc dziwnego, ze kapli-
ce pod wezwaniem tego ostatniego zaczgly powstawaé¢ w dawnych miejscach
kultu wotanicznego, jak np. w Bad Godesberg.

Termin ,,Niemcy" jeszcze wowczas nie funkcjonowal. Powstal on dopiero
w XV wieku, a na dobre przyjat si¢ w nastgpnym stuleciu. Istniato natomiast
Cesarstwo Rzymskie. Jak pisze o XIII wieku Ernst Kantorowicz: ,,W chwilach
rozbtysku najwyzszej dumy (np. wyruszajac w podr6z do Rzymu) wszyscy, Sa-
si i Frankowie, Szwabowie i Bawarowie, odczuwali wsp6lnos$¢ nie jako Niem-
cy, lecz jako spadkobiercy panstwa cezarow, byli przekonani o swej bliskiej wig-
zi z Rzymem: roili wrgcz sobie, ze sa potomkami Trojan, i nazywali siebie
wprost Rzymianami." Chrze$cijanstwu udata si¢ wigc cywilizacyjna latynizacja
Germanéw, ktérej nie podjat si¢ Oktawian August i jego nastgpcy.

Owo cesarstwo, nazwane pézniej Pierwsza Rzesza, byto nieco amorficz-
nym, zdecentralizowanym tworem, stanowiacym konglomerat ponad 1600
jednostek terytorialnych — ksigstw, elektoratéw, palatynatéw, landgrafostw,
biskupstw, hrabstw, miast Rzeszy, opactw czy komturii — zamieszkanym
przez wschodnich Frankéw, Saséw, Fryzyjczykéw, Turyngéw, Bawaréw, Szwa-
béw, Lotarynczykéw czy Burgundow, ktdrych wcale nie taczyta wspdélna nie-
miecka tozsamo$¢, lecz idea Cesarstwa. Za tytutem cesarza kryta sig¢ w wigk-
szym stopniu rzeczywisto$¢ symboliczna niz rzeczywista wtadza. Swiadczyé

moze o tym fakt, ze przez caly okres swojego istnienia (do 1806 r.) Cesarstwo

14 FRONDA 17/18



nie miato swojej statej stolicy, ani trwatego centrum zarzadzania, takiego jak
Paryz we Francji czy Londyn w Anglii. Rolg taka petnity w réznych okresach
inne miasta, m.in.: Goslar, Magdeburg, Norymberga, Praga czy Wieden.

Byli co prawda cesarze, ktérzy probowali wyrwaé si¢ z ciasnego gorsetu
wtadzy, jaki narzucat im ustr6j Rzeszy, ale ich préoby konczyty si¢ niepowo-
dzeniem. Nalezeli do nich zwlaszcza wladcy z dynastii Stauféw: Fryderyk
I Barbarossa oraz jego wnuk Fryderyk II — patron gnostykéw i heretykdw,
zaciekty wrdég papiestwa, ktéry urzadzit swdj ,ingres" do Jerozolimy, by pro-
klamowa¢ tam ,koniec historii". Symptomatyczne, ze wszyscy cesarze,

ktérzy prébowali skoncentrowaé w swych rekach wtadze absolutna, popada-

Autoportret z przedmiotem 3. Johann Grunmann

li w konflikt ze Stolica Apostolska. W XVI stuleciu scentralizowaé cesarstwo
pragnat Karol V, ktdry zastynat m.in. z tego, iz ztupit Rzym. Najbardziej zna-
nym przyktadem sporu migdzy cesarstwem a papiestwem byt jednak konflikt
z XI wieku, kiedy to Henryk IV z dynastii salickiej chciat wymusi¢ na Grze-
gorzu VII — na wzdér Bizancjum — podporzadkowanie wladzy duchownej
wtadzy $wieckiej. Dzigki nieugigtej postawie biskupa Rzymu udato sig¢ jed-
nak w $wiecie zachodnim zachowaé¢ wolnoéé wiary od przymusu panstwa.
Okres $redniowiecza to czasy kulturalnej §wietno$ci Rzeszy. Powstaty wow-
czas takie budowle jak np. katedry w Kolonii, Limburgu czy Ulm; kwitto malar-
stwo, ktorego przedstawicielami byli m.in. Mistrz Bertram, Stephan Lochner,
Konrad Witz czy Hans Holbein; bujnie rozwijata sig literatura, majaca swych
najwybitniejszych reprezentantéw w osobach Wolframa von Eschenbacha

i Walthera von der Yogelweide; tworzono wspaniata muzyke sakralna, ktdra
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znamy dzi§ chociazby z kompozycji Hildegardy z Bingen; ton zyciu duchowemu
nadawaty dzieta mistykédw reniskich, Henryka Suzo czy Jana Taulera.

Chrystianizacja Niemiec osiagngta swoje apogeum w péznym S$rednio-
wieczu. Jak pisze w swej ,,Wiedzy radosnej" nie posadzany bynajmniej o sym-
pati¢ dla chrze$cijannstwa Fryderyk Nietzsche: ,W czasach wielkiego zepsu-
cia kosciota byt kosciot w Niemczech najmniej zepsuty (...) Stosunkowo
bowiem zaden nardd nie byt nigdy bardziej chrzescijanski niz Niemcy w cza-
sach Lutra: ich chrzescijanska kultura byta wlasnie gotowa rozwinad sig¢ jak
przepyszny kwiat — brakto tylko jeszcze jednej nocy; lecz ta przyniosta bu-
rzg, ktéra wszystkiemu potozyta kres."

Stato si¢ to, czego obawiat si¢ Oktawian August: Germanie rozsadzili od
§rodka pax romana. Nastapito wewngtrzne rozdarcie Rzeszy: na kraje katolic-
kie i protestanckie. Co znamienne, wierno$¢ Stolicy Apostolskiej zachowaty
te tereny, ktore nalezaty niegdy$ do Imperium Romanum, a wigc gtdwnie zie-
mie potudniowe i zachodnie, np. Nadrenia, Bawaria, Austria czy cz¢$¢ kan-
tondw szwajcarskich, natomiast protestantyzm wybrali wtadcy krajéw znaj-
dujacych si¢ na pétnoc i wschéd od dawnej granicy na Renie.

Etos rycerski upadt. Do rangi symbolu urasta sekularyzacja Zakonu Krzy-
zackiego (ktory od dawna i tak porzucit ideaty rycerskie) oraz powstanie
pierwszego na $wiecie panstwa protestanckiego czyli Prus. Jak pokaze czas,
protestantyzm, ktéry wynidst na piedestat cnoty mieszczanskie, nie bedzie
miat juz takiej mocy wiazania agresji jak katolicyzm (wystarczy poréwnad
poparcie, jakim cieszyt si¢ Hitler w§rdd protestantédw, z tym, jakie miat on
u katolikow).

Reformacja potozyta fundament pod niemiecka tozsamos$é¢ narodowa.
W XVIII wieku zaczal ksztattowaé sig¢ naréd niemiecki, ktéry byt bardziej zja-
wiskiem jezykowo-kulturowym niz politycznym; nalezat raczej do sfery idei
niz praktyki. Schiller i Humboldt poréwnywali 6wczesne Niemcy do staro-
zytnej Hellady — kraju stabego i politycznie podzielonego, lecz bogatego du-

chowo i spojonego wspdlng kultura, promieniujaca na zewnatrz.

Pogainska recydywa

Nowoczesny nacjonalizm niemiecki, jaki narodzit sig¢ w XIX wieku, byt

w rzeczywisto$ci batwochwalstwem, ktory wynidst naréd do roli absolutu. Po-
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stgpujaca sekularyzacja sprawita, ze ludzie, ktérzy odwrdcili si¢ od chrzesdcijan-
stwa, poszukiwali nowego sensu zycia — dla siebie i swoich spotecznosci. Ow
nowy cel egzystencji wskazata niezwykle wptywowa filozofia Hegla, ktéra redu-
kowata transcendencjg do historyczno$ci, zas uwieniczenie catego procesu dzie-
jowego upatrywata w panstwie pruskim. Zgodnie z ta koncepcja samookresle-
nie i samorealizacja jednostki mogly nastapi¢ jedynie poprzez caltkowite
podporzadkowanie si¢ panstwu. Zdaniem Etienne Gilsona, szkota heglowska
,Luczynita z filozofii niewolnice $lepej tyranii woli".

Ubéstwieniu panstwa oraz narodu sprzyjal tez obserwowany w kulturze
powrdt do idei przedchrzescijanskich, czgsto jawnie poganskich, z jednej
strony greckich, z drugiej — starogermanskich. W catych Niemczech na
wzdr grecki powstaja ,,zwiazki meskie", tzw. Mannerbundy, z ktérych najbar-
dziej znane to towarzystwa gimnastyczne Friedricha LudwigaJahna, inspiro-
wane hellefiskim kultem olimpijskim. Pod Ratyzbona wzniesiony zostaje
monumentalny posag Walhalli. Richard Wagner sigga po motywy staroger-
manskie w ,,Nibelungach". Pod Detmold postanowiony zostaje posag po-
gromcy Rzymian z Lasu Teutoburskiego, Arminiusza (ve/ Hermana), ktore-
go miecz opatrzono napisem: ,Jednos$¢ Niemiec moja sila, moja sita potgga
Niemiec", choé¢ zapewne sam bohater nigdy o ,,Niemcach" nie styszat.

Proces ten nasilit sig jeszcze bardziej po zjednoczeniu Niemiec w 1871 r.
i proklamowaniu Drugiej Rzeszy. Wszelkie sity, ktédre nad lojalno$é panstwu
przektadaty wierno$¢ innym warto§ciom, byty wrogo traktowane przez wta-
dze. Z tego wtasnie powodu Bismarck rozpgtat Kulturkampf, wojng z Ko$ciotem
katolickim, ktory nie chciat podporzadkowaé si¢ niemieckiej idei narodowej.
Zoinierzom, ktérzy wyruszali z karna ekspedycja do Pekinu, cesarz Wilhelm II
nie zalecat, by postgpowali po rycersku jak $§redniowieczni wojowie, lecz by
w swoim okrucienstwie nie ustgpowali barbarzynskim Hunom.

Jeden z najbardziej poczytnych niemieckich autoréw w pierwszej potowie
naszego stulecia, Leopold Ziegler w swej ksiazce Der deutsche Mensch z 1916
r. zauwaza, ze najbardziej inspirujacym dzietem w niemieckiej kulturze jest
epos o Nibelungach, ktéry ,,daje triumfujacy wyraz demonicznej energii nie-
nawisci obrazonej kobiety". ,Nie jest przypadkiem — ciagnie dalej autor —
ze wtasdnie ze wszystkich tematdédw poezji staroniemieckiej ta piesn nad pie-
§niami nienawisci i zemsty najwigcej pobudzata silne indywidualnosci arty-

styczne nowozytnos$ci do podjecia ich na nowo."
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A oto jak Ziegler wyjasnia ten fenomen: , Gdzie
nie mozna sigga¢ po mity, tam mozna stawiaé py-
tania dziejom. Jesli uprzytomnimy sobie mianowi-
cie tych Niemcéw, ktérzy uchodza w Swiadomosci
swego narodu jako przedstawiciele, reprezentanci
lub eksponenci istoty narodowej, to spostrzezemy,
moze nie bez wielkiego zdumienia, ze ludzie ci
odznaczali si¢ niezaprzeczonym darem nienawi-
§ci. Wzrok czepia sig catego szeregu wybranych

duchéw, jak: Luter, Hutten, Lessing, Fryderyk II,

Czarna rekawica. Johann Grunmann

mtody Schiller, Schopenhauer, Kleist, Bismarck,

Nietzsche, aby wytowi¢ tylko niektérych na traf. Czy nie nienawidzili oni mocno
i zawzigcie, bez lito$ci i wzgledu, krzepko i rubasznie, jak Luter, albo jadowicie
i cata bystra ztosliwos$cia, jak Fryderyk Jedyny, Fryderyk Nienaczasie. Co wigcej
— czy cale dzieto ich zycia nie jest w swym wngtrzu zros$nigte z nienawiscia
wzgledem kogo$ lub czego$, co stawato im na drodze do pojgtego przez nich
$§wiata? A jak si¢ ma sprawa z Goethem, z tym Goethem mianowicie, ktéry na-
pisat polemiczng czg¢$¢ nauki o barwach? Ktéz o§mieli si¢ utrzymywac, ze on nie
nienawidzit, az do obrzydliwo$ci, az do manii, ktéra nie opusci zadnej sposob-
nos$ci, aby przeciwnikowi dopiec, wystawi¢ go na po$miewisko, na wstyd i po-
garde? Kto styszal Goethego moéwiacego o Newtonie, Schopenhauera o Heglu,
Hélderlina o pewnym typie Niemca, kto dalej wie, ze Heinrich Kleist modlit si¢
o zamordowanie Napoleona i napisat katechizm nienawi$ci, albo ze Bismarck nie
zaniechat az do ostatnich lat swoich nienawidzie¢ niektérych ludzi az do unice-
stwiania ich w rojeniach nocy bezsennych, ten nie popetni chyba btedu, uwaza-
jac, ze co najmniej wybrancy spodréd Niemcdw rozumieli si¢ na nienawidzeniu."
»Nienawidzili, trzeba wyzna¢, ajednak byli niewatpliwie Niemcami. A jak
nadmieniatem, sprawa nie miata si¢ tak, zeby nienawis¢ ich byta rzecza osob-
na dla siebie, a ich czyn, ich dzieto, sprawa zn6w osobna. Nie mozna usunaé
tego rysu, tak, jakby si¢ chciato usunaé stabosci i glupstwa jakiego$ dzielnego
zreszta cztowieka. Skoro sig tylko pomy$li o czym$ podobnym, to rzeczona po-
sta¢ historyczna zatamuje si¢ cata w sobie. Z ta nienawi$cia, w niej raczej wy-
zywali si¢ oni, ona uskrzydlata ich i podrywata ku rzeczom niepowszednim,
ona to moze ich wolg ggstokrwista, osiadta, wprawiata we wrzacy ruch, w niej

LA

znajdowali oni pobudzenie do wazenia si¢ na ostatecznos$¢
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Warto nadmienié, ze Ziegler nie wystgpuje tu bynajmniej jako krytyk na-
rodu niemieckiego, lecz jako jego apologeta, za$§ wspomniana przez niego
nienawi$¢ nie jest stanem, z ktédrym trzeba walczy¢, lecz ktéry nalezy umie-
jetnie wykorzystaé.

Przypominaja si¢ stowa Heinricha Heinego, ktéry w ubiegtym wieku pi-
sat: ,Chrystianizm — i to jest jego najwigksza zastuga — us$mierzyt trochg
germanska rado$é wojenna, ale nie moégt jej zupetnie zniszczyé, i kiedy pew-
nego dnia krzyz si¢ ztamie, rozpgta si¢ znowu dziko$¢ dawnych zapad$nikdéw
— buchnie barbarzynska furia, opisana przez poetéw nordyckich. Thor
z wielkim mtotem w reku rzuci sig, aby zniszczy¢ katedry gotyckie."”

Stowa Heinego okazaty si¢ prorocze: kiedy symbol ztamanego krzyza —
Hakenkreuz — zawist nad Niemcami, nastapita eksplozja nienawisci. Dechry-
stianizacja doprowadzita do recydywy poganstwa, a w Niemczech jedynym
poganstwem byt wotaniczny kult agresji.

Warto tez dodaé, ze kiedy w 1916 r. Ziegler pisat swe stowa o nienawisci
jako sile motorycznej Niemcoéw, najbardziej wptywowa osoba w panstwie byt
gtéowny kwatermistrz armii niemieckiej, generat Erich Ludendorff. Intereso-
wal si¢ on ezoterycznymi kultami starogermariskimi i chg¢tnie uczestniczyt
w poganskich obrzedach przywotujacych Wotana. Jego zywiotem byta wojna.
Odwrécit on glosne powiedzenie Clausewitza, ze wojna jest przedtuzeniem
polityki, nazywajac polityke przedtuzeniem wojny. Jego zdaniem, wojna byta
stanem pierwotnym i naturalnym, podczas gdy pokdj to ztudzenie migcza-
kow czyli cywili. Cwieré wieku przed Goebbelsem rzucit on hasto ,wojny to-
talnej". Militaryzacj¢ niemieckiej gospodarki, jakiej dokonat pod koniec
I wojny $§wiatowej, uwazali za wzér zaré6wno Hitler, jak i Lenin. W 1923 r.

Ludendorff stat wraz z Hitlerem na czele nieudanego zamachu stanu.

Powrot niemieckiego Michela

Klgska Republiki Weimarskiej stata si¢ nauczka, z ktdérej alianci po Il woj-
nie §wiatowej wyciagneli odpowiednie wnioski. W latach 20. dziatali co praw-
da tworey, ktorzy pragneli rozrachunku z ciemnymi kartami niemieckiej histo-
rii, np. Erich Maria Remaraue czy Otto Dix. Byli jednak tylko samotnymi
jednostkami, przeciw ktérym z czasem obrdcit si¢ gniew ttumu. Tym razem

alianci postanowili okupowaé¢ Niemcy i stworzy¢ w nich wielki ruch kulturowy
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na rzecz przemian w $wiadomos$ci spotecznej. Nie byto to jednak mozliwe bez
podzwignigcia wczorajszego wroga z ruin wojny. Niemcy zamiast ptaci¢ repara-
cje wojenne, jak ¢wieré wieku wczes$niej, otrzymali pomoc w ramach Planu
Marshala. Tak zbudowano fundamenty panstwa dobrobytu.

Reedukacja Niemcéw, do jakiej doszto po Il wojnie $§wiatowej, wychodzi-
ta z zatozenia, ze skoro chrzedcijanstwu nie udato si¢ zwiazaé niemieckiej
agresji, to uczyni to demoliberalizm. Co wigcej, co bardziej gorliwi ,prze-
zwycigzacze przesztos$ci" na tawie oskarzonych posadzili rowniez Koscidt ja-
ko rzekomo wspotodpowiedzialny za ludobdjstwo.

Na pierwszy rzut oka eksperyment si¢ udat. Tak jak Mirabeau pod koniec
XVIII wieku okre$lal Prusy jako ,armig, ktéra posiada wtasne panstwo",
tak Bruno Bandulet nazywa Niemcy pod koniec XX stulecia ,gospodarka
rynkowa, ktdéra posiada wtasne panstwo". Tak bowiem jak obliczem Prus
byt militaryzm, tak dzi$§ obliczem Niemiec jest konsumpcjonizm. W §wiado-
mosci wigkszos$ci Europejczykéw Niemiec nie jest dzi§ ani natchnionym
romantykiem, ani ztowrogim imperialista, lecz nudnym drobnomieszcza-
ninem.

Co ciekawe, jest to powr6t do obrazu Niemca, ktory przez kilka stuleci
dominowat w umystach Europejczykéw. To 6w ostawiony der deutsche Michel
— niemiecki Michel, dobroduszny i naiwny safanduta, przedstawiany najczg-
§ciej w bamboszach i szlafmycy.

Warto moze przypomnieé, ze w okresie renesansu we Francji i Wtoszech
Niemcy uwazani byli powszechnie za brudaséw, zartokéow, lenidow i pijakow.
W XV wieku dyplomata rzymski Gian Fransesco Poggio Bracciolini po po-
wrocie z Niemiec pisat: ,,Czyz sa oni ludzmi? (...) Tgpe, glupie, zmorzone
snem, chrapiace, nigdy trzezwe stwory (...) Czy sa zywi, czy umarli, trudno
odréznié, gdy tak sobie leza, znuzeni jadtem i napojami.” W tym samym stu-
leciu inny wtoski humanista Giantonio Campano tak podsumowywat swa
podréz po Niemczech: ,,W tym kraju nie mieszka zadna Muza, a wszyscy je-
go mieszkancy $mierdza". Sto lat pdzniej niemiecki dramaturg Caspar Sche-
it stwierdzat: ,Doszto do tego, ze zarobiliSmy u potowy innych narodéw na
tak szlachetne, subtelne i dworskie imiona jak (...) niemiecka pijana §winia,
niemiecki pijany cham, Comendones i Bibones".

Dzi$ trudno bytoby podtrzyma¢ zarzuty, ze Niemcy sa leniuchami czy bru-

dasami (wrgcz przeciwnie, sa najbardziej pracowitym i przyktadajacym naj-
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wigksza wage do czystodci narodem w Europie), niemniej jednak powtarza sig
uwaga o ich nudziarstwie, lubowaniu si¢ w przyziemno$ci i braku polotu.

A co z agresja? Czy demoliberalizm, co nie udato sig chrzescijanstwu,
u$miercit ostatecznie Wotana? Czy furror teutonicus nie rozsadzi obecnego pax
americana tak jak niegdy$ rozsadzit pax romana? A moze agresja skierowana jest
w innym kierunku? Moze racje miat ErnstJiinger, kiedy pisat, iz ceng za wspo6+t-
czesny dobrobyt jest niewidzialna hekatomba nienarodzonych? A moze agre-

sja ukryta sig gdzie indziej?

Techno — taniec berserka

Czerwiec 1996. Chodze po ulicach Berlina. W rytm muzyki techno sunie
antypapieska love parade. Morze ludzi. Na ustach maja mito$¢, a w oczach nie-
nawi$é. Z zawzietymi twarzami krzycza o pokoju i tolerancji. W strone¢ Papieza
leca jajka. Kto$ przebrany za szatana z szyderczym $miechem rozdaje z Kielicha
optatki. Kilkuletnie dziecko w wézku pchanym przez matke trzyma tablice z na-
pisem ,,Wojtyta, pierdol sig¢ sam". Homoseksuali§ci w strojach zakonnic namigt-
nie catuja si¢ i obtapuja. Policjanci przygladaja sig¢ wszystkiemu obojgtnie, zujac
leniwie gume. Nagle wpada na mnie jeden z tariczacych techno mtodziefdcow.
Przez chwile wymieniamy spojrzenia, a wtasciwie tylko ja patrze mu w oczy, po-
niewaz jego szklane oczy sa po narkotykach bez wyrazu. Zombie odwraca sig
i niknie w tftumie. Czuje¢ strach. Pierwszy raz w zyciu zaczynam si¢ baé¢ Niem-
cow. Trudno to wyjasni¢, ale wiem, ze ten cztowiek nie mial wtasnej woli.
Wiem, ze byt gotéw wykonaé kazdy rozkaz (nazajutrz z telewizji dowiem sig, ze
antypapieska demonstracja zorganizowana i sponsorowana byta przez wielkie
koncerny tytoniowe i spirytusowe).

W tym momencie czuje sie jak doktor Rieux. ,,Stuchajac okrzykéw docho-
dzacych z miasta, Rieux pamigtat, ze ta rado$¢ jest zawsze zagrozona. Wiedziat
bowiem to, czego nie wiedziat ten radosny ttum i co mozna przeczytaé w ksigz-
kach, ze bakcyl dzumy nigdy nie umiera i nie znika, ze moze przez dziesiatki
lat pozosta¢ u$piony w meblach i bieliznie, ze czeka cierpliwie w pokojach,
w piwnicach, w kufrach, w chustkach i w papierach, i ze nadejdzie by¢ moze
dzien, kiedy na nieszczes$cie ludzi i dla ich nauki dzuma obudzi swe szczury
i posle je, by umieraty w szcze$§liwym miescie.”

SONIA SZOSTAKIEWICZ
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Polityka Ottona von Bismarcka, nazwana zostata przez
Konecznego , arcydzietem bizantynizmu”, on sam zas
nmnNajwiekszym bizantyncem w historii”

BIZANCJUM
NA ZACHODZIE

Niemcy w historiozofii
Feliksa Konecznego

PAWEL SKIBINSKI

Feliks Koneczny jest jednym z najwybitniejszych polskich humanistéw,
jednym z twércdw teorii cywilizacji, cenionym przez najwybitniejsze umysty
europejskie, m.in. przez Arnolda Toynbee'ego. Niestety, we wspdtczesnej pol-
skiej humanistyce jego dorobek jest niezbyt znany, a ciaza na nim powszech-
ne i niesprawiedliwe zarzuty, np. uznawany jest za skrajnego antysemitg.

Koneczny byt nie tylko wybitnym naukowcem - historykiem (specjalizo-
wat sie w $redniowiecznej historii Europy Wschodniej) i filozofem historii
(autorem oryginalnej, réznej od spenglerowskiej koncepcji cywilizacji), lecz
takze osoba bioraca aktywny udziat w zyciu publicznym w Polsce'. Zwiazat
si¢ na dobre i na zte z obozem narodowym w Polsce - przed wojna z tego
wzgledu zostat przez pitsudczykdédw pozbawiony katedry na Uniwersytecie
Stefana Batorego w Wilnie, za$ po wojnie jego dorobek zostat skazany na za-
pomnienie przez luminarzy komunistycznej nauki. Jego dzieta byty przypo-
minane rodzimemu czytelnikowi przede wszystkim dzieki wysitkowi Jedrze-
ja Giertycha i emigracyjnego Instytutu im. Romana Dmowskiego. Obecnie
by¢ moze wejda na trwate do szerokiego obiegu intelektualnego w Polsce,
gdyz z jednej strony wydawnictwo ,,Antyk", z drugiej za$ jezuicki WAM do-

konuja reedycji wszystkich prac Konecznego.
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Koncepcja réznorodnosci cywilizacji

To, co niewatpliwie najwarto$ciowsze w dorobku Feliksa Konecznego, to
jego teoria cywilizacji, §cisle wiazaca si¢ z oryginalna filozofia historii’.

Jak zauwaza Koneczny, w dziejach ludzkos$ci pojawiaja si¢ rozmaite kon-
cepcje urzadzenia zycia zbiorowego. Koncepcje te opieraja sig, jego zdaniem,
na abstraktach, np. na stosunku cztowieka do Boga, rozumienie czasu etc. Je-
go koncepcja przeciwstawia si¢ zdecydowanie z jednej strony materializmowi
historycznemu, przyktadajacemu zasady rzadzace $wiatem materialnym do
sfery duchowej cztowieka, z drugiej za§ — wszelkim teoriom naukowym i fi-
lozoficznym wywodzacym si¢ z idealizmu platoniskiego, z ich aprioryzmem
i metoda dedukcyjna. Konecznyjednoznacznie opowiada si¢ za metoda pozna-
nia zalecana przez takich mistrzow filozofii europejskiej, jak Arystoteles czy
$w. Tomasz z Akwinu, by wnioski i uogélnienia opiera¢ na podstawie gruntow-
nej obserwacji rzeczywistosci. Jak sam pisze, jest zwolennikiem metod aposte-
riorycznych i indukcyjnych.

Stad w pracach Konecznego tak wiele szczegdétdw - autor bowiem naj-
pierw stara si¢ zapoznal czytelnika ze zjawiskami, z jakimi spotkat si¢ ana-
lizujac dzieje, a dopiero w drugiej kolejno$ci na podstawie szczegétowo zgro-
madzonej wiedzy formutuje wnioski bardziej generalne.

Dla rozwazan profesora uniwersytetow w Wilnie i Krakowie szczegdlne zna-
czenie ma kilka aspektéw. Po pierwsze: uwaznie obserwuje on kultur¢ prawna
danego spoteczenstwa, by przekonad sig, do ktdrej z formacji cywilizacyjnych na-
lezy. W tej sferze zasadnicze znaczenie ma prawo cywilne, rodzinne i spadkowe
- trojprawo, a takze wystgpowanie lub nie podziatu na sfer¢ prawa prywatnego
i publicznego oraz zachodzace migdzy tymi sferami relacje.

Nastegpnie Koneczny wyodrgbnia pigé tzw. kategorii bytu. W sferze du-
chowej - dobro i prawde, w sferze materialnej - dobrobyt i zdrowie. Piata ka-
tegoria jest za$ pigkno - odnoszace si¢ zaréwno do sfery ducha, jak i mate-
rii. Istotny jest tez stosunek danej spoteczno$ci do czasu i przestrzeni.

Wreszcie - pisze Koneczny - przy okresdlaniu przynalezno$ci cywilizacyj-
nej istotne jest to, czy dane spoteczenstwo poddaje sfer¢ publiczna osadowi
etycznemu, a takze czy prymat wioda warto$ci materialne czy duchowe.

W oparciu o te kategorie powstaja dwa szeregi poj¢é przeciwstawnych wo-

bec siebie, do ktérych kazdy z ustrojow musi si¢ odnie$¢, dazac dojednego z bie-
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gunow tych przeciwstawieni. Jednym z nich jest istnienie (badz nieistnienie)
dwoisto$ci prawo publiczne-prawo prywatne (dualizm badZ monizm prawny).
Kolejna para istotnych przeciwienstw jest opozycja - kolektywizm (gromadnos¢)
lub personalizm — jako zasada w zyciu zbiorowym, czyli przyznawanie (badz
nieprzyznawanie) autonomicznej wartosci jednostce ludzkiej.

Dalej Koneczny wyréznia wynikajace ze stosunku do czasu istnienie histo-
ryzmu, czyli zdolno$ci do tworzenia tradycji i zwiazanego z tym czerpania z do-
robku pokolen przesztych, badz brak tej umiejetnosci. Nastgpnie uznawanie za
gtéwna metode myslenia aprioryzmu, badz tez opartego na do§wiadczeniu apo-
sterioryzmu. Wreszcie badZz stosowanie metod rozwoju mechanicznego, badz
tez organicznego. Ostatnia opozycja dotyczy koncepcji jedno$ci spotecznej - al-
bo uznaje sig, ze ré6znorodno$¢ stanowisk w wielu sferach nie ktdci sig z zasa-
dnicza jednoscia spoteczenistwa, albo jedno$é taka wymaga petnej uniformizacji
(czy, jak to pisze Koneczny, ujednostajnienia) spoteczenstwa.

Opozycje te maja umozliwi¢ opisanie poszczegdlnych typow cywilizacji.
We wspdtczesnym $§wiecie polski badacz wyr6znit siedem ich zasadniczych
typow - arabska, braminska, bizantyjska, chinska, turaniska, zydowska, tacin-
ska (niekiedy Koneczny wymienia jako odrgbne cywilizacje tybetanska i nu-
midyjska). Ciekawy jest fakt, ze zdaniem Konecznego powstaty one badz
w $redniowieczu, badz w starozytnosdci - nie ma typu, ktdédry wykrystalizo-
walby si¢ pozniej. Pdzniejsze przemiany cywilizacyjne tftumaczy on wzajem-
nym oddziatywaniem poszczegdlnych typdw cywilizacji na siebie.

Dla okreslenia si¢ spoteczenstwa wobec wymienionych uprzedni zjawisk,
uznawanych przez Konecznego za kluczowe, zasadnicze znaczenie ma reli-
gia, jaka wyznaja cztonkowie danej spotecznos$ci, np. katolicyzm zwiazany
jest z powstaniem i trwaniem cywilizacji tacifiskiej, bizantynizm - opiera sig
na prawostawiu, a w niektérych formach na protestantyzmie, cywilizacja zy-
dowska na judaizmie, braminska na hinduizmie etc. Na terenie Europy mo-
zemy moéwié o czterech podstawowych cywilizacjach: tacinskiej, bizantyj-

skiej, turanskiej i zydowskiej.

Cywilizacja tacinska

jest, zdaniem Konecznego, najwyzej rozwinigta, np. uznaje odrgbnos$é prawa

publicznego i prywatnego, prymat tre$ci nad forma, a takze zjawisk ducho-
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wych nad silg fizyczna, poddaje zycie publiczne etyce katolickiej, painstwo zas
opiera si¢ w tej cywilizacji na spoteczenstwie. Stoi wigc ona na gruncie perso-
nalizmu, a takze organicznego rozwoju zycia zbiorowego. W praktyce oznacza
to odrzucenie tendencji panstwa do omnipotencji i uznania sfery religijnej za
wyjeta spod regulacji panstwowej. Z kolei z akceptacji ,,jedno$ci w rozmaito-
§ci" wynika sprzyjanie idei samorzadow poszczegélnych zrzeszen w ramach
spoteczenstwa, np. terytorialnych czy zawodowych. Cywilizacja taciniska opie-
ra si¢ na historyzmie. Jest tez jedyna cywilizacja, w ktérej pojawia si¢ poczucie

narodowe i pojgcie narodu sensu stricto.

Cywilizacja bizantyjska

z kolei jest pod wieloma wzgledami przeciwstawna wzglgedem tacinskiej.
Przyznaje bowiem supremacj¢ sitom fizycznym nad duchowymi, zycie pu-
bliczne jest w niej zwolnione od obowiazywania etyki. Charakterystyczne
jest u niej dazenie do omnipotencji panstwa. Wynika to z faktu, iz wpraw-
dzie w zasadzie uznaje ona odrgbnos$¢ prawa prywatnego i publicznego, jed-
nocze$nie ma jednak tendencje do ,monizmu prawa publicznego", tzn. do
pochtaniania sfery prywatnej przez sfer¢ publiczng stosunkéw zbiorowych -
panstwo moze wigc ingerowaé i organizowaé wtasciwie wszystkie dziedziny
zycia wtacznie ze sferg religijna. Koncepcja jednosci jest tutaj rwnoznaczna
z uniformizacja. Metoda rozwoju zycia zbiorowego to mechanicyzm.
W zwiazku z tym nie ma w bizantynizmie samorzaddéw, natomiast posiada

on sktonno$é do biurokracji i etatyzmu. Forma uzyskuje prymat nad trescia.’

Cywilizacja turanska,

trzecia spos$réd spotykanych w Europie, opiera si¢ regutach militarnych - cate 1

zycie spoteczne rzadzi si¢ prawami wojny. Etyka jest catkowicie wyrugowa-
na z zycia publicznego, za$ nad losem poddanych catkowicie panuje spra-
wujacy wtadze, ktéry na wzor wodza jest takze jedynym zréddtem prawa.

W zwiazku z tym nie ma mowy o dualizmie prawnym. Tradycja nie
wyksztatca sig, gdyz pojawienie si¢ nowego wtadcy
wladciwie wywraca cate zycie zbiorowe, jest

to wigc cywilizacja ahistorycz-

ZIMA- 1999



na. Sensem zycia zbiorowego jest grabiez, ped zaborczy - jest to bowiem cywi-
lizacja wojenna. Jej cechg charakterystyczna, odrdzniajaca ja od cywilizacji bi-

zantyjskiej, stanowi antyintelektualizm - nie rozwija sie w niej nauka.'

Cywilizacja zydowska

jest przede wszystkim, w odréznieniu od poprzednich, cywilizacja sakralna,
tzn. jej tres$¢ jest opisana wtasciwie wytacznie poprzez nakazy religijne, uzasa-
dniajace centralne prze§wiadczenie: mesjanizm - poczucie wybranstwa. Prawo
wywodzi si¢ ze sfery religijnej, jego Zrédtem za$ jest Biblia oraz interpretujaca
ja warstwa kaptanska. Cywilizacja ta cechuje si¢ ahistorycznoscia i ma skton-
no$¢ do mechanicyzmu. Etyka jest w niej ograniczona jedynie do wspotwy-
znawcdw, inna za$ obowiazuje wobec ,obcych". Charakterystyczna pozostaje
tez zalezno$¢ migdzy etyka i prawem - w przeciwienstwie do dwu pierwszych
cywilizacji, czerpiacych swe pojgcia etyczne z chrzeécijanstwa, to nie prawo
opiera si¢ na etyce, lecz etyka dostosowuje si¢ do prawa. Jako cywilizacja sa-
kralna ma jednoznaczne tendencje apriorystyczne, przy tym w zwiazku z wy-
brafistwem zbiorowym nie jest personalistyczna, lecz gromadnosciowa.”

Oczywiscie miedzy cywilizacjami zachodza wzajemne oddziatywania®.
Koneczny twierdzi, ze oparte na tak podstawowych przeciwienstwach, nie
moga one tworzy¢ trwatych i w petni wartosciowych mieszanek - trudno bo-
wiem uzgodni¢ migdzy soba tak diametralnie rézne zalozenia, jak to ma
miejsce w przypadku rdédznych cywilizacji. Cywilizacje wigc raczej konkuruja
ze soba, zywotne daza do ekspansji. Nie jest przy tym powiedziane, ze cywi-
lizacje wyzej rozwinigte zwycigzaja - wrgcz przeciwnie w wigkszo$ci przy-
padkéw mniej skomplikowane nizsze cywilizacje biora goérg, rugujac swoje
wyzsze odpowiedniki.

Tego rodzaju konstatacje potwierdzaja m.in. obserwacje dokonane na
przyktadzie dziejow Niemiec. Jest to chyba jedna z najbardziej oryginalnych

czg$ci dorobku Feliksa Konecznego.

Dzieje Niemiec wedtug teorii Konecznego

Juz pojawienie si¢ plemion germanskich na arenie dziejowej, ich osiedla-

nie si¢ w granicach Imperium Rzymskiego zainteresowato Konecznego.
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Przynosili ze soba wtasne cywilizacje na bardzo wczesnym poziomie rozwo-
ju i zetkneli si¢ z cywilizacja tacifiska. Byt to jeden z trzech wypadkéw
w dziejach, w ktorym wyzsza cywilizacja zdominowata nizsza. Nastapito to
w kilku ptaszczyznach. Przede wszystkim Germanie przejgli prawo rzymskie
kosztem wtasnego. Powstaty w ten sposdb leges barbarorum - spisane prawa
rzymskie, ktéore wprowadzaty pojgcie wtasnosci catkowitej, wtasciwe cywili-
zacji tacinskiej i istotnie personalistyczne. Wptywy tacifiskie przyniosty tez
Germanom pojgcie panstwa.

Kolejnym etapem przyjmowania cywilizacji tacinskiej byto nawrdcenie na
katolicyzm. Zdaniem Konecznego, pierwotna chrzedcijannska religia Germa-
néw - arianizm - sprzyjata tendencjom cezaropapistycznym, czyli dominacji
wtadzy $wieckiej nad duchownga, charakterystycznej dla cywilizacji bizantyj-
skiej. Tymczasem skatolicyzowanie Germandéw sprzyjalo odmiennym roz-
wiazaniom - autonomii sfery duchownej w panstwach germanskich.

Do spoteczenstw germanskich wptywy cywilizacji bizantyjskiej przenika-
ty wraz z idea Cesarstwa - Bizancjum stanowito wowczas niewatpliwy wzdr
idei imperialnych - mogto tez stanowi¢ odpowiedni wzorzec cywilizacyjny.

Jeszcze jednym czynnikiem ostabiajacym cywilizacje taciinska u Germa-
néw byt fakt, iz nie wszystkie ziemie przez nich zamieszkiwane byty wcze-
$niej terenem oddziatywania Imperium - $lady istnienia rzymskiej limes po-
zostaty - pdtnocne terytoria germanskie zostaly stosunkowo pdzno
ucywilizowane i gwattem przymuszone do wej$cia w struktury panstwa.

Obok idei cesarskiej wsrod Germanow szerzyt sig jeszcze jeden no$nik
bizantynizmu - dynastyczno$é. Zasada dziedziczno$ci i zwiazane z nim nie-
ograniczone prawo wladcy do rzadzonego terytorium przeciwstawiane byty

samorzqdowi plemiennemu - ksigstwom dzielnicowym.’

Bizantyjskie cesarstwo

Cesarstwo Ottondw w wieku X juz w sposob jednoznaczny sprzyjato cy-
wilizacji bizantyjskiej. Przejawiato si¢ to gtdwnie w nowej koncepcji panstwa,
ktéore uznane zostalo za warto$§¢ wigksza niz spoteczenstwo, wdéwczas
w Niemczech zorganizowane plemiennie. No$nikiem takiego pojmowania
panstwa byta konsekwentnie promowana przez cesarzy koncepcja panstwa

dynastycznego. Koneczny nazywa taki poglad starolatriq - ubdstwieniem
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panstwa. Wszyscy
przedstawiciele dynastii ottonskiej,
nawet najbardziej znany ogdétowi ze zjazdu gnie-
znieniskiego Otton III, prezentowali wtadnie kierunek
bizantynizujacy. Do$¢ obcesowo ingerowali w zycie wewng-
trzne Kosciota - stracali papiezy, mianowali biskupéw etc. Byt to

jawny cezaropapizm. Przejgto ceremoniat bizantyjski oraz przekona-
nie o $§wigtosci osoby cesarskiej.

Do tego dochodzity inne watki bizantynizmu, zwiazane z niestosowa-
niem do zycia publicznego kategorii etycznych, np. okrucieiistwo w sprawo-
waniu wtadzy. Tendencje bizantyjskie byty §wiadomie podtrzymywane po-
przez zwiazki dynastyczne z Bizancjum -z rodziny cesarzy wschodnich
pochodzita choéby zona Ottona II, Teofano®.

Dla potwierdzenia takiej opinii mozna dodad jeszcze inne watki charak-
terystyczne dla tej cywilizacji, o ktéorych sam Koneczny nie wspomina, np.
prezentowany przez Ottona III kult uczono$ci.

Pézniejszy, nasilony w XI wieku, spdr cesarstwa z papiestwem, ktérego naj-
bardziej znanym epizodem byt konflikt miedzy papiezem Grzegorzem VII a ce-
sarzem Henrykiem IV jest — zdaniem Konecznego — najbardziej spektakular-
nym przejawem konfliktu cywilizacyjnego. Niemieckie cesarstwo niosto ze soba
bizantynizm, papiestwo za$ byto bastionem cywilizacyjnym tacinskosci.

Cesarstwo w stosunkach wewnatrzniemieckich zwalczato plemienna réz-
norodno$é. Koncepcja budowania jedno$ci przez ujednolicenie przy$§wiecata
tez cesarstwu we Wtoszech, gdzie cesarze usitowali zniszczy¢ samorzad
w miastach lombardzkich. Innym przejawem bizantynizmu byta koncepcja
udzielania duchownemu inwestytury - czyli praw wynikajacych ze stosunku
lennego - przez §wieckiego, co w praktyce byto réwnoznaczne z mianowa-
niem dostojnikéw koscielnych przez $wieckich. W my$l teorii Koniecznego
to czysty bizantynizm.’

Szczytem bizantynizmu cesarstwa niemieckiego byto panowanie Fryde-
ryka Il Barbarossy oraz dynastii Stauffow. W jego postgpowaniu wzgledem
zdobytego Mediolanu - zburzeniu miasta, rozproszeniu ludnosci - dostrze-
ga on wybitnie bizantyjski stosunek, charakterystyczny dla wtadzy absolut-
nej w tej cywilizacji i jej wlasciwe przekonanie o prymacie rozwiazan

sitowych. Koneczny przypisuje temu wtadcy hotdowanie gromadnosci, mecha-

28 FRONDA 17/18



nicyzmowi, uni-
formizacji i tendencjom do spra-
wowania wtadzy absolutnej.
U tego na pewno wybitnego wtadcy mozna dostrzec
jeszcze inne cechy zblizajace go do bizantyjskiego ideatu
cywilizacyjnego, np. kosmopolityzm jego wtadztwa. Nie kiero-

wal si¢ on zupetnie jakimkolwiek interesem ziem niemieckich,

lecz nawiazywat zdecydowanie do uniwersalizmu swej wltadzy. Po
drugie, co byto charakterystyczne dla wielu monarchéw bizantyjskich, de-
cydujac arbitralnie o sprawach religijnych sam byt pod tym wzglgdem indy-
ferentny, a wrgcz antyreligijny. Koneczny przypisuje nawet Barbarossie pio-
nierstwo w zsekularyzowaniu polityki, co prowadzito do wyrugowania z niej
osadu etycznego.

Narzucone Sycylii przez Barbarossg Constytuciones sa przyktadem wtasnie
bizantyjskiego pojmowania prawa - z jednej strony mechanicystycznego, bo-
wiem oderwanego od tradycji lokalnych, z drugiej za$ opartego na jedynym
zrédle, jakim jest wola wtadcy. Rzady Stauffa byty bowiem, jak to w cywili-
zacji bizantyjskiej, absolutne i zbiurokratyzowane.

Rzady tego rodzaju musiaty oczywiscie wzbudzi¢ opozycje. Ona to sita
rzeczy bronita pierwiastkéw cywilizacji tacinskiej, skupiata si¢ bowiem wo-
két obrony samorzadowych swobdd miejskich oraz idei freuga Dei - pokoju
Bozego, czyli obecno$ci arbitrazu moralnego (o charakterze religijnym) w zy-

ciu publicznym."

Triumf tacinskosci

Po $mierci ostatniego ze Staufféw - Henryka VI - zwycigza w Niemczech
odmienna tendencja: tacinska. Tzw. wielkie bezkrélewie i totalny kryzys ce-
sarstwa - prowadzacy do upadku cezaropapizmu i dynastyczno$ci, do rozwo-
ju tendencji od$rodkowych oraz do kultywowania lokalnych - jest okresem
triumfu latynizmu. Rozwija si¢ i bogaci spoteczefistwo niemieckie, pojawiaja
si¢ zaczatki charakterystycznego dla cywilizacji taciniskiej panstwa stanowego.
Uciele$nieniem tych zjawisk jest cho¢by potgga Zwiazku Hanzeatyckiego. To
drugi, zdaniem Konecznego, w dziejach ziem niemieckich przyktad triumfu

cywilizacji wyzszej - tacinskiej nad nizsza - w tym wypadku bizantyjska.
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Nie oznacza to jednak, ze z kultury niemieckiej ostatecznie wyrugowano
pojecia bizantyjskie - lokalni dynas$ci bowiem dowolnie rozporzadzaja nadal
swoimi wtadztwami, kupuja je, zastawiaja etc. Nie pojawia si¢ idea narodo-
wa - wyzszo$ci interesOw spotecznos$ci kulturowej i dobra wspdlnego nad
prawami wtadcow i ich dynastii, idea, ktéra, zdaniem Konecznego, zapuszcza
rownocze$nie korzenie w Polsce, trawionej rozbiciem dzielnicowym."

Oczywiscie Czechy znajduja si¢ wowczas jako czg$§¢ Rzeszy niemieckiej cat-
kowicie w zasiggu tych wptywow kulturowych. Ani ostatni PrzemyS$lidzi, ani
tym bardziej niemieccy dynasci, wpltywow niemieckich nie zwalczali, wrgcz
przeciwnie, promowali je. Karol IV Luksemburg, znany z zatozenia w Pradze
uniwersytetu, staje sic nawet wzorem wtadcy cywilizacji tacinskiej'.

Nawet jednak w chwili triumfu latynizmu w kulturze niemieckiej pozo-
staty zarodki, ktére bgda podstawa dla pdzniejszej rebizantynizacji zycia spo-
tecznego w Niemczech. Do takich zjawisk zalicza Koneczny przede wszyst-
kim pojawienie si¢ Zakonu Krzyzackiego. Krzyzacy tworza swoisty model
katolicyzmu zbizantynizowanego, tzn. dopuszczajacego np. nawracanie sita
czy tez hotdujacego formalnej $wigto$ci opartej na skrajnej ascezie, charak-
terystycznej dla modelu $wigto§ci w chrzedcijanstwie wschodnim.

Panstwo krzyzackie byto, wedtug Konecznego, wcieleniem poje¢é bizantyj-
skich - scentralizowane, silnie zbiurokrtyzowane, rzadzone przemoca.
Mogtoby nawet, jak pisze autor ,,Cywilizacji bizantyjskiej", stuzy¢ jako pier-
wowzor panstwa totalnego. Niszczylo bowiem wszelkie tendencje do samo-
dzielnej organizacji spoteczenstwa, np. zwalczato stany pruskie. Zakonni-
cy-rycerze wyrugowali tez etyke z zycia publicznego - zdobywajac kolejne
ziemie nie do$¢, ze nimi frymarczyli, to jeszcze siggali po oszustwo, fatszer-
stwo, lekcewazyli sobie zupetnie wyroki papieskich trybunatéw.

Zakon Krzyzacki, pod maska panstwa koscielnego, skrywal zupetnie ob-
ce katolicyzmowi tendencje, stad tatwos$¢ z jaka ostatni wielki mistrz Zako-
nu Albrecht Hohenzollern porzucit katolicyzm, zsekularyzowal swe wtadz-
two i przyjat luteranizm."

Obok niemieckiego prawa dynastycznego, ktére wkrdtce rozprzestrzeni-
Yo sig¢ na cata Europg, a takze obok Zakonu Krzyzackiego, nazywanego przez
Konecznego przetrwalnikiem bizantynizmu, trzecim czynnikiem rebizantyniza-
cji Niemiec byly pojgcia prawne, szerzone przez szkotg legistow. Siggali oni

do prawa rzymskiego, ktdrego formy spisane znamy z wersji bizantyjskiej
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(cho¢by Kodeks Justyniana) i stamtad wyinterpretowywali zasadg¢ wszech-

wladzy cesarskiej czy tez w ogdle $wieckiej'.

Wielki powrét bizantynizmu

Wszystkie te czynniki na przetomie XV i XVI wieku stworzyty warunki
do renesansu bizantynizmu w zyciu europejskim, a zwtaszcza w Niemczech.
Nowa fala ekspansji tej cywilizacji nastapita wraz z protestantyzmem. Refor-
macja niosta ze soba wiele pierwiastkow bizantyjskich. Po pierwsze: umoz-
liwiata wtadcy §wieckiemu ingerencje panstwa w sferg religijng - byto to tak
daleko idace, ze przyznawano wtadcy prawo ingerencji nie tylko w sferg in-
stytucjonalna, lecz takze dogmatyczna. Zaczgto, zwtaszcza w Niemczech,
stosowaé zasade cuius regio eius religio - zasadg, ktdéra pozostawiata decyzje
o wyznaniu poddanych w gestii wtadcy. Przesiedlano nawet ludnos$¢ inno-
wiercza w zgodzie z ta naczelna dyrektywa. Ta zasada przyjeta w catych
Niemczech sprzyjata kolejnemu procesowi, jaki obserwowat Feliks Konecz-
ny - przybieraniu przez katolicyzm niemiecki specyficznych cech bizantyj-
skich, co rozpocze¢to sig juz wraz z pojawieniem si¢ Zakonu Krzyzackiego.
Reformacja byta wigc okresem zwycigstwa cywilizacji bizantyjskiej nad tacin-
ska w Europie, a przede wszystkim wtasnie w Niemczech.

Koneczny przeprowadza nawet pordéwnanie migdzy zyciem religijnym
protestantyzmu i prawostawia - dwu duchowych fundamentéw cywilizacji
bizantyjskiej w jej dwu odmianach: zachodniej i wschodniej. Oba te wyzna-
nia rezygnuja z ambicji poddania zycia publicznego zasadom etycznym, co
jest jedna z cech bizantynizmu. Sfera dogmatyczna ma pierwszenstwo nad
moralna, co jest z kolei zwiazane z inna cecha cywilizacji bizantyjskiej - pry-
matem formy nad tres$cia. Laczy je takze zywa niech¢é do katolicyzmu. Zda-
niem autora ,,Cywilizacji bizantyjskiej", chociaz kazda forma protestantyzmu
niesie ze soba nalot bizantyjski, to protestantyzm niemiecki ma cechyjuz zu-
petnie bizantyjskie.

Niemcy, a zwtaszcza ich prowincje protestanckie, staty si¢ oSrodkiem cy-
wilizacji niemiecko-bizantyjskiej, autonomicznej wzgledem batkanskiej,
ktora po upadku Cesarstwa ostata si¢ gtéwnie w Cerkwi prawostawnej. Dzig-
ki protestantyzmowi i wptywom niemieckim tendencje bizantynizujace utrzy-

mywaty si¢ w Europie, a zachodnia gataz tej cywilizacji zacz¢gta dominowac.
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Pafistwa byty wprawdzie w tej formie bizantynizmu rozdrobnione, nie istniato
panstwo uniwersalne, ktore jest charakterystyczne dla dawniejszej formy tej cy-
wilizacji, nadal jednak w stosunkach wewnatrzniemieckich prymat jednego
z panstw wynikal wytacznie z potencjalu materialnego danego panstwa -
w mys$l bizantyjskiego prymatu sil fizycznych nad duchowymi. Utrzymywata sig
tez, a nawet umacniata, sprzyjajaca bizantyjskim pojgciom, zasada dynastyczno-
éci i prawa wladcy do rozporzadzania wtasnym krajem i jego terytorium."’

W samych Niemczech utworzyt si¢ stan permanentnej mieszanki cywili-
zacyjnej - bizantyjsko-tacinskiej, przy czym wplywy bizantyjskie stopniowo
wzmacniaty si¢. Koneczny uwazat tez, ze protestantyzm przyniést ze soba
pewne elementy nizszych niz bizantyjska cywilizacji - mianowicie zydow-
skiej i turanskiej. Wérod elementéw zaczerpnigtych z judaizmu, poza swoi-
stym wybranstwem niektdrych sekt, np. anabaptystéw zaktadajacych ,,Nowy
Izrael", wymienié¢ nalezy rezygnacj¢ z sakramentu kaptanstwa oraz dozwole-
nie w dziedzinie moralnej i prawa rodzinnego na rozwd6d. Kolejna cecha jest
otwarte, zdaniem Konecznego, gtoszenie podwdjnej moralno$ci w sprawo-
waniu wtadzy oraz w zyciu prywatnym. Koneczny nie wyja$nia przy tym, dla-
czego nie mozna tego uznaé raczej za przejaw bizantynizmu.

Dopatruje si¢ on w reformacji takze tendencji turanskich, gtéwnie w kon-
cepcji ,,$wigtej wojny" przeciw papistom, obecnej np. u Zwinglego, a takze
w protestanckim ikonoklazmie'’.

Niemcy staja si¢ krajem ciaglych zatargéw religijnych, ktérych zwiencze-
niem jest niszczaca materialnie i duchowo wojna trzydziestoletnia. Dla Ko-
necznego stanowi ona przyktad zinstrumentalizowania religii oraz powazne-
go indyferentyzmu religijnego. Na przyktad kalwinska gataz Hohenzollernow,
objawszy wtadze¢ nad terytoriami luteranskimi, dazyta do uniformizacji obu
wyznan. Z ré6znym skutkiem dazno$¢ ta przyswiecaé bgdzie pruskiemu pan-
stwu jeszcze w XIX stuleciu.'’

Jesli juz mowa o wojnie trzydziestoletniej, nalezy wspomnieé opinig au-
tora ,Praw dziejowych" na temat dynastii Habsburgdw -jest ona bowiem za-

réwno w swej linii hiszpanskiej, jak i austriackiej, gté6wnym czynnikiem

obrony katolicyzmu w Europie. Tymczasem Feliks Koneczny nie zga-
dza si¢ z ta teza. Habsburgowie sa dlan przede wszystkim naj-
trwalszym no$nikiem dynastycznosci i zwiazanego z nig bi-

zantynizmu w opozycji do przynaleznej tacifisko$ci idei
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narodowej. Z drugiej strony jednak Koneczny dostrzega w monarchii habs-
burskiej pierwiastek tacinski - zapewnianie jedno$ci w réznorodno$ci - dzig-
ki czemu rézne kraje, w zasadzie nie tracac swej tozsamos$ci, jednoczyty sig
pod bertem cesarskim.

Jednak mimo swej walki z protestantyzmem Habsburgowie przynajmniej
dwukrotnie bardzo przyczynili si¢ do umocnienia w Europie bizantynizmu.
Po pierwsze: Karol V w interesie swej dynastii, a zwtaszcza Hiszpanii, popro-
wadzit wojska ztozone z niemieckich protestantéw na papieski Rzym i doko-
nat sacco di Roma. Po raz drugi za$ Jozef Il wprowadzit w my$l o§wiecenio-
wych zalecen petne uzaleznienie Ko$ciota katolickiego od wtadzy $wieckiej
na terenie swych posiadtosci i wzorzec ten promieniowat na katolickie pro-
wincje potudniowych Niemiec, utrwalajac wptywy bizantynizmu na katoli-
cyzm niemiecki.

Jozefinizm przynidst z jednej strony ré6wnouprawnienie protestantow,
jednak w imi¢ ujednolicenia panstwa przes$ladowano kazdy przejaw prote-
stanckiego prozelityzmu. Dbat o dyscypling mnichdéw, jednak z drugiej stro-
ny, gdy to byto korzystne dla panstwa, zamykat klasztory. Uczynit, jak pisze
Koneczny, z katolicyzmu w Austrii wyznanie w petni tego stowa panstwowe
- Kosciot stat sig habsburskim Landeskirche i petnit funkcje stuzebne wzgle-
dem panstwa. Odizolowat swych katolickich poddanych od papiestwa, refor-
mowalt organizacj¢ Kosciota, zamieniajac ksigzy w ,,urzednikéw do spraw re-
ligii". Koneczny podkre$la, ze sam cesarz-reformator, manipulujacy
kwestiami religijnymi, byt, wzorem wielu zastuzonych dla bizantyjskich po-
rzadkéw, zupetnie indyferentny religijnie.

Jozef Il wprowadzit prawdziwie bizantyjska uniformizacj¢, wyrazajaca sig
choéby walka z odmienno$ciami stanowymi, potaczona z biurokratycznym,
scentralizowanym panstwem o charakterze po bizantyjsku kosmopolitycz-
nym. Fakt, ze np. we Flandrii czy na Wggrzech wtadca ten dazyt do germani-
zacji, Koneczny przypisuje nie obecno$ci §wiadomos$ci narodowej, lecz wrgcz
przeciwnie — chgci ujednolicenia panstwowego. Uwaza bowiem, ze jeszcze
pod koniec XVIII wieku — na skutek stabosci w tym kraju $wiata po-
je¢ whasciwego cywilizacji tacinskiej' — nie mozna si¢ byto dopa-
trzyé w Niemczech §ladéow poczucia narodowego.

Jozefinizm byt tylko jednym z przejawdw percepcji

w Niemczech koncepcji o§wieceniowych. Naptyngty one
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do Niemiec z Francji. Trafity tu na bardzo podatny grunt - bizantyjski. Same
w sobie niosty bowiem ze soba takie wtadnie pojgcie o panstwie i tadzie spo-
tecznym - wrogo$¢ do katolicyzmu, indyferentyzm religijny oraz ideat biuro-
kratycznego i scentralizowanego panstwa.

Niemcy, a konkretnie przodujace pod wzglgdem cywilizacyjnym, catkowi-
cie zbizantynizowane Prusy, wydaty nawet prawdziwy wzorzec monarchy do-
by odwieconego absolutyzmu - Fryderyka Wielkiego, ,filozofa na tronie".
Prusy byty panstwem zwycigskim w serii wojen dynastycznych, jakie wstrza-
saty Niemcami w XVII i XVIII stuleciu. Przy czym jeszcze w XVIII wieku
panstwo to nie niosto zadnej identyfikacji narodowej - wspomniany Fryde-
ryk IT Wielki nie znosit niemczyzny.

Niemcy od czaséw reformacji byly wrgcz rozsadnikiem bizantyjskosci.
Zdaniem Konecznego, zatamanie si¢ czeskiej tozsamos$ci w XVII wieku byto
wynikiem tylez klgski pod Biata Goéra, co ostatecznym skutkiem bizantynizacji
Czech, ptynacej do tego kraju z Niemiec. Czesi utracili swa samo$wiadomos¢
narodowa i na dobre uwiktali si¢ w wewnatrzniemieckie konflikty polityczne
i religijne. Podobnie w XVIII stuleciu niemieccy urzgdnicy, wojskowi, inzynie-
rowie, wreszcie carskie matzonki trwale zbizantynizowali Rosj¢ - proces ten
zapoczatkowal Piotr Wielki. Dotychczas bowiem kraj ten raczej zwiazany byt
z azjatycka cywilizacja turanska, utrwalona na Rusi jeszcze w §redniowieczu
przez Mongotéw. Niemcy nie tylko zbudowali w Rosji nowoczesna maching
biurokratyczna, lecz takze wprowadzili nie znana dotychczas instytucje¢ - Aka-

demig¢ Nauk - produkt uczono$ci bizantyjskiej w Niemczech".

U Zzrédet niemieckiego nacjonalizmu

Koneczny bardzo dtugo nie dostrzega w Niemczech idei narodowej - do-
piero okres wojen napoleoniskich przynosi ze soba rozbudzenie tej $wiado-
mosci wéréd Niemcdw. Przy czym nabiera ono wyjatkowych niemieckich
cech, wynikajacych z utrwalonych poj¢é¢ bizantyjskich.

Nacjonalizm niemiecki jest bowiem pojgciem wtérnym wzgledem statola-
trii - ubdstwienia panstwa obecnego choé¢by w Prusach juz w XVIII stuleciu.
Idea narodowa wyradza si¢ w prusactwo, czy tez w pruska ideologi¢ panstwo-
wa. Nie ostabia tez ona bizantynizmu - wrgcz przeciwnie — wzmacnia go.

Narod bowiem w mys$l tej koncepcji nie staje si¢ podstawa dla panstwa, lecz
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jest jedynie produktem dziatalnosci panstwowej. Koneczny jednoznacznie
odrzuca ta pruska koncepcj¢ twierdzac, ze w takim razie w dobie rozbicia Nie-
miec na kilka panstw musiatoby istnie¢ kilka narodéw niemieckich, co jest
przeciez absurdem. Jego zdaniem wigc niemieckie poczucie narodowe - samo
w sobie utomne - bgdzie wykorzystywane przez najblizsze dziesigciolecia dla
osiagnigcia doraznych celdw politycznych przez panstwo pruskie.

Niemiecka my$l filozoficzna przetomu XVIII i XIX wieku z jej czotowy-
mi przedstawicielami — Immanuelem Kantem, Johannem Gotliebem Fich-
tem czy Georgiem Heglem na czele — jednoznacznie utrwalata system pojegé
wladciwy pruskiemu bizantynizmowi.

Kant zapoczatkowatl wtadnie niemiecka statolatrig, twierdzit bowiem, ze
jednostka powinna odda¢é si¢ panstwu. Kultywowat kolektywizm charaktery-
styczny dla cywilizacji bizantyjskiej, uwazajac, ze cechy rozwijaja si¢ nie
w jednostce, lecz gatunku jako catosci. Wspdtuczestniczyt takze w tworzeniu
specyficznej niemieckiej antropologii, ktéra eksponujac cechy biologiczne
starata si¢ przekonaé Niemcdédw o ich szczegélnym wybranstwie (np. w pracy
»Rézne rasy ludzkie").

Takze u Hegla jednostka musi by¢ podporzadkowana panstwu, panstwo
bowiem jest najwyzszym wykwitem ducha ludzkiego. Hegel nie rozumiat idei
samorzadu - stany byly u niego jedynie posrednikiem migdzy rzadem a naro-
dem. Autor ,Fenomenologii ducha" zaczat tez kultywowa¢ niemieckie poczu-
cie wybranstwa, zaczerpnigte juz z innego tadu cywilizacyjnego - zydowskie-
go. Niemcy sa twodércami najdoskonalszego ludzkiego tworu - panstwa
doskonatego. U tego myéliciela ,,duch germanski" jest ,,duchem nowego
$§wiata". Laczy to z apoteoza panstwa pruskiego jako najdoskonalszego pro-
duktu Bozej madrosci.”

Fichte postugiwat sig¢ wyobrazeniami wtasciwymi cywilizacji bizantyj-
skiej. Byt zwolennikiem omnipotencji panstwa i charakterystycznego dla bi-
zantynizmu monizmu prawa publicznego - zadal np. kontrolowania przez
pafistwo aktywno$ci zawodowej ludno$ci. Wyraznie sktaniat si¢ ku rozwia-
zaniom kolektywistycznym, a nawet posuwal si¢ dalej, gdy postulowat mo-
nopol panstwa w dziedzinie handlu zagranicznego oraz wtasnos$ci ziemi i ko-
palin, co jest charakterystyczne z jednej strony dla cywilizacji turanskiej,
z drugiej za$ dla socjalizmu, ktoéry przez Konecznego pojmowany byt jako

kultura (sic!) cywilizacji zydowskiej.”'
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Niemiecka mys$l filozoficzna $§wiadczyta, ze ,niemiecki bizantynizm jest
prawym bizantynizmem - kroczy z ksiazka w reku". Filozofia i nowa gataz
wiedzy - antropologia - zostaty zaprzggnigte w stuzbie panstwa, tworzac wi-
zj¢ historiozoficzna apoteozujaca Prusy. Niemiecka nauka kojarzyta si¢ Ko-
necznemu z odrzucanymi przezen metodami - z aprioryzmem, medytacyjno-
sciq, dedukcyjno$cia, charakterystycznymi dla filozofii idealistycznej.

Kultura niemiecko-bizantyjska byta, zdaniem Feliksa Konecznego, naj-
wyzszym osiagnigciem rozwoju cywilizacji bizantyjskiej, za$§ szczytowy etap
jej rozwoju przypadat na dziatalnos$¢ kanclerza Otto von Bismarcka. Jedno-
czes$nie jednak Koneczny twierdzit, iz w Europie, a wigc takze w Niemczech,
utrwalit si¢ stan mieszanki cywilizacyjnej, ktéry nieuchronnie, predzej czy
p6zniej, prowadzi¢ musi do rozktadu cywilizacyjnego badz zwycigstwa jed-
nej ze zmieszanych cywilizacji - raczej nizszej.

Zadna z zasadniczych stron konfliktu ideowego w XIX wieku nie prezen-
towata czystosci cywilizacyjnej. Liberalizm XIX-wieczny opowiadat si¢ prze-
ciw religii, a wigc w konsekwencji przeciw poddaniu zycia publicznego o0sa-
dowi etycznemu. Preferujac indywidualizm, walczac z organizmami
posrednimi, dazyt do poddania jednostki bezposrednio panistwu, a przy tym
decydowat si¢ na maksymalne rozszerzenie zakresu ingerencji panstwa.

Z drugiej strony tzw. reakcjonisci, np. austriacki kanclerz Metternich, ktéry
kontynuowalt bizantyjskie tradycje jozefinizmu oraz kontroli panstwa nad sfe-
ra religijna. W $rodowisku tym upodobano sobie tez termin ,racja stanu" - bi-
zantyjski ze swej istoty, $wiadczacy o prymacie panstwa nad spoteczenstwem.

Zdobywajace w XIX stuleciu popularno$é pojecia, takie jak konstytucjo-
nalizm i parlamentaryzm, byly ideami zaczerpnigtymi z dorobku cywilizacji
tacinskiej, stawiajacej na podmiotowo$¢ spoteczenstwa, jednak w warunkach
niemieckich byty neutralizowane przez centralizm i biurokracje*’.

Koneczny przeanalizowat tez inne zjawiska towarzyszace niemieckiemu

zyciu intelektualnemu w XIX stuleciu. Dostrzegat np. szerzenie si¢ wpty-

wow cywilizacji zydowskiej, ktora stopniowo zaczg¢ta oddziatywaé na
pojecia niemieckie. Inteligencja zydowska masowo asymilujac si¢ prze-
mycata wlasne pierwiastki cywilizacyjne. Odegrata znaczaca rolg

w wypadkach Wiosny Ludéw, nastgpnie za§ oddziaty-

wata na niemiecki liberalizm, np. Lasker byt

przywodca stronnictwa narodowo-libe-
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ralnego. Drugim kanatem oddziatywania byt socjalizm, prad wywodzacy si¢
z cywilizacji zydowskiej, zdecydowanie wrogi cywilizacji tacinskiej.”

Jednak wszystkie te wplywy nie ograniczaty jeszcze roli cywilizacji bizan-
tyjskiej w Niemczech, ktéra dopiero osiagata szczyty rozwoju. Polityka Otto-
na von Bismarcka, nazwana zostata przez Konecznego ,arcydzietem bizanty-
nizmu", on sam za$§ ,najwigkszym bizantyncem w historii".

Prusy dominujace w Rzeszy staty si¢ bowiem, zwlaszcza w drugiej poto-
wie XIX wieku, motorem zjednoczenia politycznego panstw niemieckich, za$
Bismarck wta$nie w tym okresie byt przez kilkadziesiat lat kierownikiem po-
lityki pruskiej. W dziatalno$ci kanclerza Prus, a nastgpnie Rzeszy, domino-
waty watki bizantyjskie, np. przekonanie o prymacie sity nad prawem czy tez
proba sterowania przez panstwo zagadnieniami religijnymi (wyrazona
w ostatecznym zaprowadzeniu unii luteransko-kalwinskiej). Utrwalit on
w $wiadomosci niemieckiej zbitkeg, iz to pruska statolatria - bizantyjskie po-
jecie o panstwie - jest warunkiem prawowiernej niemieckos$ci.

Bismarck zajmowat stanowisko zdecydowanie antykatolickie, przy czym
siggat wtadnie do instrumentédw politycznych, by katolicyzm w Rzeszy osta-
bi¢. Nie chodzi juz tylko o ostawiony Kulturkampf. Wystarczy przypomnieé
choéby fakt, iz byl on protektorem tzw. starokatolicyzmu - roztamu wsréd
katolikdw niemieckich na tle nieuznawania dogmatu o nieomylno$ci papie-
za w sprawach wiary i moralnosci, przyjetego na Soborze Watykanskim 1.

Zreczne zabiegi Bismarcka, zwlaszcza szcze$liwe wojny - w 1866 r. z Au-
striag i w 1870 r. z Francja — doprowadzity do dalszej ekspansji bizantyni-
zmu. Niemieccy katolicy, u ktédrych poczucie narodowe nabrato trwale bizan-
tyjskich ksztattow, takze w sferze religijnej zaczg¢li si¢ bizantynizowad.

Nacjonalizm niemiecki i zwiazany z nim antypolonizm nie miaty, zda-
niem Feliksa Konecznego, podtoza narodowego, lecz wytacznie panstwowe -
decydowata tu wytacznie lojalno$é wzglgdem panstwa.

Zelazny kanclerz utrwalit w Niemczech i narzucit wigkszoéci Europy
przekonanie o wszechstronnych obowiazkach panstwa, np. panstwowy sy-
stem emerytalny zostal po raz pierwszy wprowadzony w Niemczech Bi-
smarcka. Norma stato si¢ pafistwo $ci$le zbiurokratyzowane i scentralizowa-
ne, ktéore stanowito dla wielu wspdtczesnych wzdr cywilizacyjny, np. dla
Austrii Habsburgéw. Wprawdzie zostata ona wyeliminowana z walki o przy-

wodztwo w Rzeszy, jednak wjej stosunkach wewngtrznych utrwalita si¢ ten-
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dencja germanizacyjna, podyktowana wtasnie panstwowym bizantynizmem,
dazacym do ujednolicenia panistwa’*.

Szczyt cywilizacji bizantyjskiej w Niemczech byt jednoczes$nie poczat-
kiem jej konica. Jak podkreslat Koneczny, zaczgly trawié ja, powodujace roz-
ktad tej cywilizacji, wptywy zydowskie, a nawet poganskie.

Nauka niemiecka, zwlaszcza szczegdlnie nie lubiana przez Konecznego
antropologia®, petnita role stuzebna wobec niemieckiego bizantynizmu,
utrwalajac wtasciwe mu pojgcia o zyciu zbiorowym. Z drugiej jednak strony
pojawiaty si¢ tu pierwsze symptomy degeneracji tej formuty cywilizacyjnej.
Fryderyk Nietzche propagowat np. bizantyjski kult sity, ktéry jednak przera-
dzat si¢ w poganskie utozsamienie sity z moralnoscia, czego bizantynizm
unikat®,

Mozna tez doda¢, ze zgodnie z siatka pojeciowa Konecznego, podziat sto-
sowany przez Nietzchego - na ,podludzi" i ,nadludzi" — ma w sobie co$
z poczucia wybranstwa, charakterystycznego dla cywilizacji zydowskiej.

Wi4rod intelektualistow niemieckich konca XIX stulecia nie tylko jednak
autor ,Tako rzecze Zaratustra" utrwalat owa dziwna mieszankg wplywéw cy-
wilizacyjnych. Oswald Spengler propagowat bowiem bizantynizm, opowia-
dajac si¢ za prymatem politycznym Prus, przy jednoczesnym duchowym
pierwszenstwie prawostawia w wydaniu Dostojewskiego. Jednocze$nie jed-
nak autor ten proponowat w petni biologiczne spojrzenie na dzieje, np. mi-
toé¢ blizniego utozsamiat z dbatoscia o czystos$é rasy, zas w etyce opowiadat
si¢ za zniesieniem monogamii dla maksymalizacji przyrostu naturalnego. Byt
to, w mys$l konstatacji Konecznego, skutek oddziatywania cywilizacji zydow-
skiej oraz poganstwa’’.

W ten sposéb w przededniu I wojny §wiatowej Niemcy z jednej strony
zdominowane byly przez bizantyjskie Prusy, ktére doprowadzity do szczytu
potegi i wptywu kulturg niemiecko-bizantyjska, z drugiej za§ — rozpoczat si¢
rozktad tego porzadku, infiltrowanego przez pojgcia zupetnie niechrzescijan-
skie - zydowskie i poganskie. Juz wéwczas Niemcy zarazili si¢ teoria ,,Boze-
go wybranstwa". Judaizacja Niemiec miata tez swdj wymiar polityczny -
Niemcy wspierali dazenia Zydéw do utworzenia wtasnego panstwa, zas Zy-
dzi, ktérzy juz wczedniej byli czgsto, np. w zaborze pruskim, aktywnym ele-
mentem germanizujacym, popierali ambicje Niemiec.”

Niewiele pod tym wzglgdem paradoksalnie zmienita, zdaniem autora
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»Cywilizacji bizantyjskiej", klgska Niemiec w wojnie. Traktat wersalski zta-
mat Niemcy, natomiast nie naruszyt pruskiego koséca. Wrgcz przeciwnie —
poczucie klgski wzmocnito tylko pozycje bizantyjskich Prus.

Z czasem jednak rozktad bizantynizmu, $ci$le powiazany z upadkiem
niemieckiego protestantyzmu, zaczat pogtebiaé sig. Bizantynizm sprzyjat bo-
wiem dotychczas postawom w zasadzie areligijnym, poddajac religi¢ kontro-
li wradzy §wieckiej. Po wojnie duza popularno$é zdobyty sobie tendencje ne-
opoganskie, zwiazane z ,mitem rasy i krwi". Prekursorem tego rodzaju
mys$lenia byt jeszcze w XIX wieku Georg von Schoenerer w Austrii. Po I woj-
nie §wiatowej zaczgty mnozy¢ sig¢ w Niemczech sekty neopoganskie, wérdd
nich teozofia i antropozofia Rudolfa Steinera’. Ukoronowaniem tych ten-
dencji byty neopoganiskie sympatie elit III Rzeszy. O tym, ze byto to zjawisko
rozpowszechnione, $§wiadczy fakt, iz poszukiwaniom mistycznym oddawali
si¢ m.in. marszatek Ludendorffczy szef SS Heinrich Himmler.

Wraz z przyspieszonym rozpadem bizantynizmu nastapit w Niemczech -
jak to okreslit Koneczny — delirium maximum, czyli stan kompletnej mieszan-
ki cywilizacyjnej. Polski naukowiec dopatrywal si¢ wptywu na Niemcy na-

wet pierwiastkow buddyjskich.

Hitlerowska mieszanina.

Najniebezpieczniejszym produktem takiej mieszanki cywilizacyjnej byt hi-
tleryzm. Pojawienie si¢ nazizmu stanowito bowiem etap rozktadu niemieckie-
go bizantynizmu, pod wptywem nacisku nizszej cywilizacji - zydowskiej. Hi-
tleryzm to ,prusactwo bez protestantyzmu", jak zauwazat Feliks Koneczny.”

Stan kultury niemieckiej, ktéra wydata z siebie narodowy socjalizm nazy-
watl Koneczny delirium maximum. Nie mozna inaczej okre$li¢ stanu, w ktérym
- argumentowat - najwigksi antysemici opieraja si¢ na cywilizacyjnych wzo-
rach zydowskich (sic/), a programowi antybolszewicy stosuja metody charak-
terystyczne dla komunizmu.

Najbardziej oryginalne sa obserwacje, jakie Koneczny snuje na temat wza-
jemnych podobienstw kulturalnych migdzy cywilizacja zydowska a nazizmem.
U Hitlera dostrzega tylko antysemityzm formalny, tzn. nienawi$é do samych Zy-
dow przy jednoczesnej akceptacji form ich kultury. Poczucie wybranstwa wyra-

zajace si¢ w pojeciu Herremolk i ambicji panowania nad §wiatem, dwojaka etyka
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- odmienna wobec swoich i wobec obcych, czy

wreszcie kreowanie religii narodowej (w niemieckim

przypadku neopoganstwa) zwrdconej przeciwko chrzesci-

janstwu - te zjawiska pochodzity wtadnie z cywilizacji zydow-

skiej. Autor ,,Cywilizacji zydowskiej" twierdzit nawet, ze w czasie II woj-

ny §wiatowej Niemcy w zupetnie arbitralnym traktowaniu podbitych terytoriéw

zblizali si¢ do wskazan Talmudu, taczac jego watki etyczne z zaborczo$cia odzie-
dziczong po poprzednich pokoleniach niemieckich nacjonalistow.

Te nowe prady religijne propagowane przez narodowych socjalistow, czy
to neopoganstwo, czy proby tworzenia kosciota narodowego na bazie prote-
stantyzmu - Deutsche Christen, Koneczny uznawat raczej za §mieszne usitowa-
nia, kryjace za soba w gruncie rzeczy antychrzeécijanski nihilizm.”

Pod wieloma wzglgdami jednak niemieccy narodowi socjaliSci przewyz-
szyli Zydéw, np. troszczac si¢ o ,jako§é" swej rasy, zaprowadzili zasady ,ra-
cjonalnej hodowli" ludzkich egzemplarzy oraz straszliwa kazuistyke prawa,
wyrazajaca si¢ niespotykana liczba nakazow i zakazow oraz znacznie wigk-
szym utylitaryzmem, zwiazanym z usunigciem charakterystycznej dla kultu-
ry zydowskiej mitos$ci do uczonosci i wiedzy. Charakterystyczne dla hitlery-
zmu bylo takze oparcie pafnstwa na statym zaktamaniu - na oktamywaniu
wlasnego spoteczenstwa.”

W Trzeciej Rzeszy kontynuowane byty takze niektére watki bizantyni-
zmu, np. kolektywizm w zaostrzonym wydaniu, mechanicyzm stosunkow
spotecznych, ,planowanie" gospodarcze czy aprioryzm rozumowan. Panstwo
hitlerowskie byto oparte wrgcz na prowadzeniu permanentnej wojny ze spo-
teczenistwem, majacej na celu nie tylko skrgpowanie spoteczenistwa jak w bi-
zantynizmie, lecz wrgcz jego unicestwienie. To dazenie - zdaniem Koneczne-
go — jest kolejnym pokrewieistwem miedzy nazistami a komunistami.™’

Paradoksem dla polskiego historiozofa jest fakt, ze tak spokrewniony
z cywilizacja zydowska nazizm opart si¢ na bardzo ostrym antysemityzmie.
Intelektuali$ci hitlerowscy, np. Rosenberg i Spann dokonali ubdstwienia ra-

sy niemieckiej - na tym tle skonfliktowali si¢ z cywilizacja zydowska, od
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ktérej zaczerpngli wiele kategorii. W wizji Spanna np. paninstwo hitlerowskie
ma by¢ omnipotentne i zbiurokratyzowane, poprzez system stanowy powin-
no $cisle nadzorowaé spoteczenistwo, kontrolowad sferg religijna i wychowa-
nie mtodego pokolenia. W dziedzinie etyki jej jedynym wyznacznikiem jest
skuteczno$é. Rosenberg akceptowal tez wielozeristwo i zakwestionowat
chrzeécijanska koncepcje grzechu.™

Opis ustroju i funkcjonowania Trzeciej Rzeszy jest wigc u Konecznego
ostrzezeniem przed degenerujaca rola mieszanek cywilizacyjnych - eksponu-
ja one bowiem ich najgorsze cechy. W przypadku Niemiec Hitlera bizanty-
nizm, cywilizacja zydowska, socjalizm i elementy poganstwa wydaty z siebie
efekt w postaci masowych zbrodni.

Dzisiaj rzeczywiscie bardzo duzo juz wiemy na temat dziwacznej hybrydy,
jaka jest panstwo totalne. Typologia Konecznego wydaje si¢ jednak odstaniaé
jeszcze kolejne perspektywy. Zauwazmy, ze Koneczny nie miat najmniejszych
watpliwo$ci - piszac niemal na goraco i samemu obserwujac praktyke funkcjo-
nowania totalitaryzméw — co do pokrewienstwa migdzy komunizmem a na-
zizmem. Zaskakujace sa jego wnioski, ze hitleryzm byt produktem rozktadu
bizantynizmu pod wptywem pojeé poganskich, ale takze zydowskich. Mozna
jednak zastanawiaé si¢ np. nad wpltywem poj¢é turanskich, stosujac termino-
logie Konecznego, na hitleryzm. Zauwazmy oczywiste podobienstwo migdzy
pozycja wodza w narodowym socjalizmie - uosobienia catej wspdlnoty, ktore-
go wola jest Zzrédtem prawa, a rola wyznaczona dla wradcy w cywilizacji turan-
skiej. Mozna wigc zatozyé, ze sa jeszcze elementy, ktdre czekaja na odkrycie

przy zastosowaniu metody zaproponowanej przez autora ,,Praw dziejowych".

Niemcy powojenne w sSwietle teorii Konecznego

Mozna tez sprébowaé uzyé kategorii teorii cywilizacji Konecznego do
opisu historii Niemiec powojennych - sam autor tego nie zrobit, gdyz nie
zdazyt. Zmart w 1948 roku.

Reformy kanclerza Konrada Adenauera, przywracajace zréznicowanie te-
rytorialne Niemiec, $ci$le scentralizowanej za czasow III Rzeszy, mozna by za-
liczy¢ do sukceséw cywilizacji tacifiskiej. Myslg, ze takze pomyst Wspdlnoty
Europejskiej, skierowany przeciw etatyzmowi, oparty na organicznej wspol-

nocie migdzypanstwowej, byt z gruntu tacinski.
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Kontynuujac wnioski Konecznego nalezy jednak zauwazy¢, ze model ta-
cinski zostal natozony na rzeczywisto§¢ mieszanki cywilizacyjnej, w ktérej
postoswieceniowa bizantyjska koncepcja zbiurokratyzowanego i wszech-
kompetentnego panstwa wraz z zydowskimi pojgciami socjalizmu oraz zrea-
lizowana antytacinska koncepcja likwidacji organicznych samorzadnych
wspo6lnot posdrednich migdzy panstwem a jednostka oraz z nieufnoscia wo-
bec wspdlnoty narodowej jako najwyzszej formy organizacji spoteczenstwa
w kulturze tacifiskiego Zachodu - sprawity, iz rzeczywisto$§¢ Niemiec wspot-
czesnych, podobnie jak innych panstw europejskich, staje si¢ zupeilnie
odmienna i wykrzywia pojgcia zaczerpnigte z dziedzictwa cywilizacji tacin-
skiej. Podobnie jak w XIX wieku wypaczony zostat parlamentaryzm.

Dzisiejsze Niemcy wydaja si¢ by¢ wigc nadal zdominowane przez pojgcia
wladciwe nie-tacinskim formom cywilizacyjnym - panstwo kontynuuje dobre
bismarckowsko-bizantyjskie wzorce ingerencji we wszelkie sfery zycia, Ko-
§ci6t rugowany juz nie tylko ze sfery publicznej, lecz takze prywatnej, utrzy-
muje si¢ z podatku ptaconego przez obywateli, petni wigc funkcj¢ urzedu.

Do tego dochodzi socjalistyczne podejscie do funkcji ekonomicznych
panstwa. Z cywilizacji zydowskiej zaczerpnigty zostat takze czysto procedu-
ralny stosunek do prawa, uznajacy, ze formalne wykonywanie przepisow,
przy zupetnym lekcewazeniu kryjacej si¢ za nimi tresci, jest wystarczajacym
sprawdzianem standardéw ustrojowych.

Obserwujac dziatalnos$¢ niemieckiego parlamentu mozna posadzié tg in-
stytucje - jest to zreszta schorzenie powszechne w naszym krggu cywiliza-
cyjnym - o szerzenie wzorcdw turanszczyzny. Wola kazdorazowo obdarzone-
go wtadza sktadu parlamentu w kazdej sferze jest bez zastrzezen uznawana
za obowiazujace prawo.

Mozna tez zauwazyé elementy wptywow neopoganskich, wyrazajacych sig
zarOwno we wspomnianej juz marginalizacji Kos$ciota, jak i w ubdstwieniu
przyrody wyrazanym przez bardzo silne w Niemczech tendencje ekologiczne,.

W Niemczech wspdtczesnych, podobnie jak w innych krajach zachodniej
Europy, nastgpuje tez erozja podstawowych norm moralnych. Etyka zostata
wlasdciwie wyeliminowana z zycia publicznego. Wspomnijmy, ze obecny kanc-
lerz, jak i minister spraw zagranicznych Niemiec aktywnie praktykuja wielo-
zenstwo (wedtug standardéw cywilizacji taciniskiej rozwdd i powtérne mat-

zenstwo jest rwnoznaczne z bigamia).
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Ta sytuacja cywilizacyjna w Niemczech
nie pozostaje bez znaczenia dla catego kontynen-
tu europejskiego, jesli wezmiemy pod uwage przewo-
dnig rolg, jaka petnia Niemcy w Unii Europejskiej - symbo-
licznym $wiadectwem jest obecno$¢ wspdlnego banku emisyjnego
Unii Europejskiej we Frankfurcie nad Menem. Szczegdlnie istotne jest to,
ze taka mieszanka kulturowa oddziatuje na Polskg, przede wszystkim ze wzglg-
du na to, ze Niemcy sa powszechnie uznawane w Polsce jako wzorzec standar-

dow cywilizacyjnych, zwlaszcza na zachodnich terenach naszego kraju.

Niemcy czyli klasyczna mieszanka.

Podsumowujac wizj¢ dziejow Niemiec w twoérczosci Feliksa Konecznego
oddajmy jeszcze raz glos autorowi: ,,Przyktadem rozdwojenia cywilizacyjne-
go jest stata historia Niemiec. Tam bizantyjska cywilizacja zmagata si¢ z ta-
cinska od czas6w Ottonow. Spory cesarstwa z papiestwem byty w istocie rze-
czy walkami dwéch cywilizacji. kacinska wzigta gore w okresie tzw.
'bezkrdlewia niemieckiego' i az do drugiej potowy XIV wieku zmagata sig
wychodzac przynajmniej obronna reka. Przewazyty jednak szalg na rzecz bi-
zantynizmu trzy czynniki historyczne: Zakon Krzyzacki, protestantyzm nie-
miecki... i wreszcie pruska ideologia panstwowa. Kultura bizantyjsko-nie-
miecka ostatecznie zwycigzyta dokonujac sprusaczenia catych Niemiec."’
Wzigta gore, jak twierdzi, bizantyjska nizszo§¢é. Dodajmy do tego, ze pOzniej
zaobserwowat Koneczny rozktad bizantynizmu pod wptywem nizszych form
cywilizacyjnych, a i dzisiejsza sytuacja Niemiec kwalifikuje si¢, by uznad je za
specyficzna, zapewne mniej krwiozercza niz hitleryzm, formg¢ mieszanki cy-
wilizacyjnej. Nie tylko w Niemczech, lecz i w catej Europie, niestety nadal zy-
jemy, jak to zauwazyl Koneczny, w czasach delirium maximum.

Jakie wigc moga by¢ skutki takiego przedtuzajacego si¢ stanu cywilizacyjnej
niespdjnosci? Jest to hamulec rozwoju, groZba - podkre§la Koneczny - dla spo-
teczenstwa, brak w nim bowiem pewno$ci co do zasad wtasnego funkcjonowa-

nia. Zmusza to do siggania po mechaniczne sposoby organizacji spoteczenstwa
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- dzisiaj jest to proceduralna demokracja — a przy tym otwiera si¢ pole do roz-
maitych spotecznych eksperymentéw, takich jak np. prédba stworzenia spote-
czenstwa otwartego. W takiej atmosferze spotecznej wyksztatcony zostaje,
w opinii autora ,,Praw dziejowych", typ cztowieka zmaterializowanego, pozba-
wionego hartu ducha. Albo zaciera si¢ u niego §wiadomo$¢ granic dobra i zta,
nie przywiazuje si¢ on do czegokolwiek i ulega frustracji, albo brakuje mu woli
i ulega emocjonalnym, chwilowym impulsom. Nie jest zdolny do wytworzenia
Jkultury czynu", tzn. cywilizacja przestaje byé tworcza.’

Mozna postawi¢ pytanie, czy wizja ta jest prawdziwa. Powstaje wrazenie,
ze stara si¢ ona nagia¢ skomplikowane dzieje kraju do potrzeb ogdlnej teorii
cywilizacyjnej, zaproponowanej przez Konecznego. Doktadnie wbrew sktada-
nym przezen deklaracjom co do zastosowanej metody, Koneczny ucieka si¢ do
znacznych nieraz uproszczen, nie tftumaczy np. dlaczego protestantyzm nie-
miecki jest szczegdlnym podglebiem bizantynizmu, podczas gdy sprotestanty-
zowana Anglia miataby by¢ ostoja cywilizacji tacinskiej. Albo dlaczego socja-
lizm, bedacy raczej zjawiskiem ideowym, miatby zostaé uznany za osobng
kulture¢ w ramach cywilizacji zydowskiej? Na te pytania Koneczny nie odpo-
wiada. To, co sprawnie opisuje wizjg dziejéw Niemiec zwtaszcza w $redniowie-
czu, nie jest rownie przekonujace w odniesieniu do epok nam blizszych, nie
jest bowiem do$¢ doktadnie wyjasniona przez autora ,,Praw dziejowych" dro-
ga oddziatywania pewnych przemian cywilizacyjnych w Niemczech, np. sze-
rzenie si¢ wplywow poganskich i zydowskich w XX wieku. Ustalenia Konecz-
nego maja wigc niekiedy bardziej mechaniczny charakter.

Nie zmienia to jednak faktu, ze Koneczny przesledzit ewolucj¢ kilku waz-
nych zagadnien w kulturze niemieckiej - stosunku panstwa do religii, etyki
do polityki, znaczenia idealizmu politycznego. Zauwazyt odrgbnos$¢ kulturo-
wa Niemiec na mapie cywilizacji europejskiej i starat si¢ t¢ odmienno$¢é wy-
jasnié¢, prezentujac np. ciekawe refleksje na temat protestantyzmu, szczegdl-
nego znaczenia panstwa w kulturze niemieckiej, specyfiki niemieckiego

nacjonalizmu czy hitleryzmu.

Pozytki z Konecznego

Czy nalezy wigc podchodzi¢ do dorobku Konecznego jak do spetniajacego

si¢ proroctwa? Na pewno nie, zwtaszcza, ze sam autor z pewno$cia by sobie

44 FRONDA 17/18



tego nie zyczyt. Jego proba okredlenia praw dziejowych - zasad uniwersalnych,
do ktdérych doszedt droga indukcji, takich jak np. okreélenie, ze nizszos$é cywi-
lizacyjna zwykle bierze gérg w starciu z cywilizacja bardziej rozwinigta, ze mie-
szanki cywilizacyjne sa skazane na zagtade i to w dos$é krotkim czasie, ma jed-
nak pewne cechy medytacyjnosci i aprioryzmu, gdyz droga indukcyjna nie mozna
doj$¢ do zasad ogdlnie obowiazujacych, a jedynie uprawdopodobnié¢ pewne
twierdzenia. Wezmy przyktad twierdzenia, ze mieszanki cywilizacyjne maja
tendencje do autodestrukcji - Niemcy trwaja jednak w stanie przemieszania
cywilizacyjnego co najmniej pig¢ wiekdw, a mimo to wciaz istnieja. Mozna na-
tomiast rzeczywiscie dopatrzyé si¢ zgubnych skutkéw tych niekonsekwencji
cywilizacyjnych, np. w wyradzaniu si¢ ustrojow. Podobnie katalog podstawo-
wych kategorii uzywanych przez Konecznego wydaje si¢ do§é aprioryczny. Jest
oczywiste, ze pigkno, dobro, prawda czy dobrobyt sa to zagadnienia o duzym
znaczeniu, moze nawet zasadniczym, jednak nie mozna byé do kornica przeko-
nanym, ze zostatajuz wyczerpana lista tych zjawisk-kluczy. Nie zostato tez wy-
jasnione, czy rzeczywiscie nie mieliémy do czynienia z wyksztatceniem si¢ no-
wych form cywilizacyjnych po epoce wczesnego Sredniowiecza.

Nie wszystkie szczegétowe ustalenia Konecznego potwierdza wspdtcze-
sny stan wiedzy. Warto natomiast zastosowal zaproponowana przez niego
siatkg pojgciowa, gdyz niewiele stracita na uzyteczno$ci. Mozna si¢ nia po-
stugiwaé z powodzeniem, gdyz nadal - przynajmniej w pewnym zakresie -
ttumaczy i porzadkuje rzeczywisto$é, w ktdrej zyjemy.

Feliks Koneczny stworzyt system, majacy w sposob uniwersalny ttuma-
czy¢ zjawiska historyczne. Nawet je§li odrzucimy sam system - a sa po temu
przestanki - nie powinni§my lekcewazy¢ obserwacji Konecznego i pojeé,
ktorymi si¢ zajmowat, gdyz sa one rzeczywiscie wazne dla zycia spotecznego.

Obserwacja, ze rugowanie katolicyzmu z zycia publicznego przyczynia sig
do obnizenia poziomu tego ostatniego, badanie oddziatywania etyki na zycie
publiczne, analiza systemu prawnego spoteczenstw jako zZrédta informacji na
temat kultury danej spotecznos$ci, znaczenie samoorganizacji spoteczenstwa,
W tym istnienie samorzadu w zyciu publicznym, szczegdlne znaczenie norm
religijnych jako regulatoréw zycia zbiorowego - dtugo mozna mnozy¢ przy-
ktady cennych spostrzezen, jakie wynikaja z lektury Konecznego.

Jego koncepcje wciaz odzywaja. Na przyktad jeden z wybitnych politolo-

géw amerykanskich, Samuel R Huntington, zastosowal w swej opublikowa-
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nej niedawno pracy ,,Zderzenie cywilizacji"" metode Konecznego - podzieli!

$wiat na cywilizacje, uznajac za nadrzedny w nich czynnik religig. Koncepcja
si¢ wiec nie zdezaktualizowata. Mozemy $mielej siggaé po Konecznego, gdyz
jego praca domaga si¢ krytycznej analizy i w pewnej mierze kontynuacji -
przynajmniej proby powaznego opisu wspdtczesnosdci z zastosowaniem jego
kategorii, cho¢ zapewne nieco juz zmodyfikowanych.
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Reformacje nalezy rozpatrywac jako kryzys rozumu
w obliczu konca. Do depozytu nowozytnosci ztozyta
onatrzyelementy. Nienawisé dorozumu, upadekwia-
ry w cztowieka oraz dazenie do totalnych rozwigzan
w obliczu konca.

AP & KALIPSA

R¥ZUMU

czyli
niemieckie narodziny
nowozyrnosci

NIKODEM BONCZA-TOMASZEWSKI

Rzym 2i 1/2

Zjednoczona Europa roku 1000 nosita nazwg Swiete Cesarstwo Rzym-
skie. Obejmowato ono tereny od Pirenejow po granice panstwa Bolestawa
Chrobrego. ,,Rzyméw" w historii Europy zawsze byto pod dostatkiem, cho¢
samozwancze cesarstwa spotykat smutny koniec. Tak tez stato sig¢ z Cesar-
stwem Niemieckim, ktérego powolna degrengolada trwata juz od XII wieku,
a nastgpne stulecia uptyngty pod znakiem rzaddw czeskiej dynastii, co dobit-
nie $§wiadczy o upadku sit witalnych germanskiego §wiata. W koncu XV wie-
ku z niemieckiego dominium pozostat wspaniaty tytut, ktéry przetrwat do
roku 1806.

Niezaleznie od sity politycznej ,,Swiqtego Cesarstwa Rzymskiego Narodu
Niemieckiego" (nazwa ta zaczg¢ta obowiazywaé¢ od czasu uchwaty kolonskiej

w 1512 r.) $redniowiecze uksztattowane zostato przez krag kultury roman-
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skiej. Chrzest wtadcy Frankéw Chlodwiga i powstanie panistwa Karola Wiel-
kiego miaty decydujacy wptyw na formowanie $redniowiecznego $wiata. Je-
go centrum byt Paryz — najwigkszy o$rodek uniwersytecki oraz Rzym —
stolica tacinskiego uniwersum. Swiat romarski zainicjowal krucjaty, rene-
sans, wielkie odkrycia geograficzne, kolonizacje... Niemcy byty cywilizacja
dla ksiazat polskich, czeskich czy wegierskich, ale dla Francji, Hiszpanii
i rozsypanych panstewek wtoskich, stanowilty peryferium.

Politycznie, gospodarczo i kulturalnie krag niemieckojgzyczny pozostat
na europejskim marginesie, az do XVIII wieku. Byt to wtasciwe , pas peryfe-
riow" przecinajacy na p6t $rodek Europy, natomiast ,centra" przewgdrowa-
ty na skraj kontynentu, na zachdéd — do Hiszpanii i na wschéd — do pan-
stwa polsko-litewskiego.

Rozdrobnione panstewka niemieckie wkroczyty jednak w nowozytno$é
z atutem o wiele wigkszym niz potgga polityczna czy gospodarcza — staty sig
centrum fermentu religijnego. Geneza duchowa protestantyzmu jest zara-
zem geneza duchowa nowozytnosci, a Niemcy — kolebka reformacji — sta-

ty si¢ kolebka nowozytnosci.

Religiajako kryzys rozumu

Religia jako kryzys rozumu — tak mozna okre$li¢ doktrynalna
osnowg¢ protestantyzmu. W augustianskim seminarium Luter
otrzymat precyzyjny wyktad nominalizmu. Nominalizm wytonit
si¢ z rozktadu scholastyki jako radykalny ruch sceptyczny. Rozbu-
dowany przez nominalistow aparat pojgciowy czgsto przestania
nam ta podstawowa cechg tego trendu myslowego.

Sceptycyzm nominalistéw sprowadzat si¢ do wiary w niemozno$¢
wprowadzenia pojeé ogdlnych. Nie mozemy moéwié¢ o cztowieku czy
psie w ogdle, mozemy méwié np. tylko o Albinie Siwaku jako tym

konkretnym cztowieku albo o Szariku jako tym konkretnym psie. Jezeli sensow-
ne uzycie pojeé ogdlnych jest niemozliwe, to rozum nie jest w stanie dostarczyé
zadnych pewnych i sensowych odpowiedzi na pytania o cato$¢ wszechswiata.
Seminarium duchowne wpoito Lutrowi nominalistyczny sceptycyzm,
ktory przemienit si¢ w radykalna niechgé¢ do rozumu. Ojciec reformacji byt

zdeklarowanym nominalista i mawiat: ,Mdj mistrz Ockham byt najwigkszym
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dialektykiem". Dla Lutra scholastyczne ratio byto narzgdziem godnym pogar-
dy, nie dawato pewnych rozwiazan. Nominalizm dowodzit, ze rozumna refle-
ksja metafizyczna jest niemozliwa. Mozliwe sa tylko prawdy empiryczne, z te-
ologicznego punktu widzenia mate, chwiejne, ludzkie. Luter nie mdgt $cier-
pie¢ wszystkiego, co ludzkie: odrzucit sakramenty, bo sa za ludzkie; obalit
$§wigtych, bo byli ludZzmi; niszczyt obrazy jako dzieta rak ludzkich... Pierw-
szym krokiem ku nowozytno$ci byto zatem odrzucenie rozumu. Epoke ,ra-
cjonalizmu", czas ,,Rozumu" (przez duze R) otworzyta, paradoksalnie, gwal-

towna deprecjacja mozliwo$ci rozumu.

Lud Wybrany Narodu Niemieckiego

Ruch protestancki byt radykalnym ruchem eschatologicznym. Dlate-

' go pogardzit rozumem ijego mozliwo$ciami. Czym bowiem jest miat-

a ko$¢ rozumowych rozwiazannh wobec wiecznosci? Czym jest ngdza
cztowieka wobec konca? Zblizajacy si¢ koniec wymaga radykalnych
§rodkow i pewnych rozwiazan, a ich zré6dtem moze byé tylko wiara.
Poczatek XVI wieku jest czasem konca. Pojawiaja si¢ prorocy
Paruzji, w popularnym obiegu krazy niespotykana ilo$¢ broszur
zwiastujacych koniec $wiata. W tysiacach egzemplarzy powielane
s ryciny, na ktdérych bestia i szatani powstaja przeciw cztowieko-
wi. Wplywa to nie tylko na umysty ,,maluczkich". Teologowie i kaznodzieje
zaczynaja ujmowaé rzeczywisto$¢ w kategoriach eschatologicznych. Apokali-
psa staje si¢ najchegtniej czytana i komentowana ksigga.

W XVI wieku protestanccy uczeni w pi§mie rozdaja w apokaliptycznym
spektaklu nowe role. Zakony staja si¢ zastgpami szatana, Rzym jest krdle-
stwem Bestii, Papiez antychrystem. Biblijnym ludem wybranym kofica cza-
sOw staja si¢ Niemcy. Narod niemiecki, naznaczony przez Boga, wydal z sie-
bie prawdziwych obroficéw wiary. Tak jak u poczatkéw Bég wybrat Zydéw,
aby przygotowali droge Mesjaszowi, tak u kresu Bdg powotat Niemcy, by
utorowali powtdrne Jego przyjscie. Wybranstwo ludu niemieckiego, ktory
pierwszy opart sig sile Rzymu, z biegiem czasu wrasta w protestantyzm.
Z czasem sekty protestanckie doprowadzity do partykularyzacji tej konfesji,
mit wybranstwa zamiast maleé nasilit sig. Zjawisko ,judaizacji" sekt prote-

stanckich byto tego najlepszym przyktadem.
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O pewnosci, czyli eschatologiczny Blitzkrieg

Osiagnigcie pewnosci oznacza poszukiwanie rozwiazan total-
nych. Odbywa si¢ pod hastem ,,powrotu do pierwotnych idea-

tow". Chodzi o odrzucenie wszystkiego, co niestate, zmienne,

ptynne oraz o utorowanie pewnej, radykalnej drogi do Nieba.
,»Tylko przez Wiarg", ,,Tylko Pismo" — owo ,,tylko" najlepiej wy-
raza protestanckie poszukiwanie pewnej metody. , Tylko" oczy-

"

szcza tez cate kulturowe pobocze i niszczy krajobraz sztuki.

szcza droge do Nieba ze wszystkiego, co na tej drodze stoi, oczy-

Niemiecka §wigta wojna z grzechem stata si¢ eschatologicznym Blitzkrie-
giem. Wobec nadchodzacej Apokalipsy droga do Nieba musiata by¢é oczy-
szczona jak najszybciej. Dlatego dla osiagnigcia pewnos$ci reformacja byta go-
towa poswigci¢ wszystko. Poswigcita jedno$é Ko$ciota, poswigcita rozum,
poswigcita Tradycjg. Pewnos$¢ wymaga odrzucenia wszystkiego, co nie pro-
wadzi do Boga, nawet takich drobiazgéw, jak kolorowe stroje genewskich
mieszczek, ktérych noszenia gmina kalwinska surowo zakazata. Protestan-
tyzm stat si¢ nieludzki, bo dla pewnos$ci osiagnigcia Zbawienia, byl gotowy
pos$wigci¢ wszystko, co ludzkie.

Rozwéj doktryny ukazat, ze osiagnigcie pewnos$ci oznaczato zwrot ku
rozwiagzaniu totalnemu. Bylo ono mozliwe albo przez indywidualizacjg wia-
ry, albo przez budowe¢ na ziemi , Paiistwa Bozego". Projekt pierwszy miat
charakter pragmatyczny, jego realizacja nie wymagata rekonstrukcji funda-
mentu $§wiata, tylko wewngtrzna przemiang siebie. Ta droga poszedt Filip
Spener i ruch pietystyczny. Ci, ktdrzy uznali, ze ,wielkiego zegarmistrza" nie

znajdzie si¢ na dnie duszy, wzigli si¢ za realizacj¢ drugiego projektu.

Dziedzictwo niemieckiej reformacji

Reformacj¢ nalezy rozpatrywac jako kryzys rozumu w obliczu kofica.
Do depozytu nowozytno$ci ztozyta ona trzy elementy. Nienawi$¢ do
rozumu, upadek wiary w cztowieka oraz dazenie do totalnych rozwia-
zan w obliczu konca.

Zdumiewajace jest to, ze protestancka nienawi$¢ do rozumu po-

zostaje niedostrzezona, a o tym, ze uksztattowata ona ,,epokg poste-
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pu", nikt nawet nie $mie mysle¢. Oswiecenie powie, ze Luter zracjonalizo-
wat religig, likwidujac kult §wigtych, sakramenty, odpusty, ze rozkut kajdany
mitu i zabobonu. Teza ta zbanalizowata si¢ dzi$ juz do podrgcznikowego po-
ziomu, a wjej ,oczywisto$§é¢" nikt nie watpi.

Tymczasem Luter jako filozof byt sceptykiem i deprecjonowat mozliwo$ci
rozumu. Postrzegat go jako mierne narzg¢dzie tymczasowych rozwiazan. Ro-
zum nie mogt si¢ mierzy¢ z Wieczno$cia, Bogiem i Zbawieniem. Podczas gdy
$w. Jan od Krzyza w swoim wyktadzie mistyki wskazywat na rolg rozumu
w drodze na ,,gér¢ Karmel", Luter patat gwattowna nienawiscia do rado.

Nowoczesno$¢ przejeta ta nienawisé. O$wiecenie byto juz uwolnione od
rozumu, takiego jak rozumiata go klasyczna filozofia. Dla o$wieconych
w ,rozumie"” nie byto juz ludzkiego, rano przestato by¢ wtadza ludzka. Stato
si¢ ,,Rozumem" — autonomiczna cz¢$cia wszech§wiata, przenikajaca wszy-
stko idea, sternikiem postgpu, a moze samym postgpem... Cokolwiek oswie-
ceni mowili o ,,Rozumie", nie miato to juz zwiazku z cztowiekiem ijego wta-
dza sadzenia. ,,Rozum" wyzwolit si¢ z ludzkiego umystu i stat si¢ samodziel-
nym bdéstwem. ,Rozum" pochtonal to wszystko, co o$wiecenie uznato za
warto$¢ pozytywna, po czym ulegt mityzacji i deifikacji. Nowoczesnos$¢é
w petni zaakceptowata to rozwiazanie.

Drugim wielkim mitem nowoczesno$ci jest jej rzekoma wielka wiara
w cztowieka. Tymczasem ojcowie reformacji, oczyszczajac droge do Pana,
odrzucili wszystko, co ludzkie. Jedli Zbawienie przychodzi ,tylko przez ta-
ske¢", wszystko, co ludzkie, jest Zbawieniu obce.

Brak uznania dla tego, co ludzkie, podzielali tez ojcowie o$§wiecenia. Wy-
starczy spojrzeé, ile miejsca poswigcili kwestii mottochu (tak okreslali innych
ludzi — tych, ktdrzy nie pijali kawy w salonach). Od Woltera po Robespier-
re'a wszyscy zgadzali si¢, ze mottoch nalezy dyscyplinowaé i tresowa¢ niczym
dzikie zwierze.

O cztowieku niewiele méwiono, jego miejsce zajeta ludzkos$¢. Dehuma-
nizujacy charakter ludzkosci nie tkwi w tym, ze ludzko$ci nie ma, bo ,nikt
jej nie widzial idacej droga", jak zwykt mawiaé Joseph de Maistre. Jej nie-
ludzko$¢ polega na tym, ze jest to projekt spoteczenistwa i cztowieka przy-
sztego. Cztowiek jako taki, ten dzisiejszy, nie jest prawdziwie cztowiekiem,
dopiero si¢ nim stanie. Céz jest zatem warty? Jako taki nic. Jest natomiast

ukochany jako materiat na ,nowego cztowieka" — oto jego prawdziwa war-
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to$§¢. Podobnie jak Luter, nowozytna mitologia nie wierzyta w mozliwo$ci
cztowieka, jego przeksztatcenia miat dokonaé transcendentny Rozum, De-
miurg, Postep etc. Zadna moc nigdy nie wynikata z samego cztowieka.
Ostatnim elementem, ktéry reformacja ztozyta do nowozytnego ,,depozytu
wiary", byto dazenie do totalnych rozwigzan. Cato$ciowe rozstrzygnigcie wyma-
gato budowy nowego §wiata i nowej ludzkosci, a nawet zmierzenia si¢ z Bogiem.
Od czasow reformacji nowozytni juz nigdy nie zaakceptuja jakich$ pétsrodkéw
— jezeli zmieniamy §wiat, to rébmy to szybko i do korica. Budujmy komunizm,
Tysiacletnia Rzeszg, spoteczenstwo otwarte. Koniec $wiata staje sig wspdlnym
celem, kierunek dziataniom spotecznym nadaje tylko i wytacznie eschatologia.
Myslenie w kategoriach eschatologicznych i dazenie do budowy ,nowego
wspaniatego §wiata" jest stosunkowo najlepiej zbadanym elementem my$lenia
nowozytnego. Jak zauwazyt amerykanski historyk Carl Becker, §wieckie ,,Pani-
stwo Boze" budowali nie tylko Lenin i Hitler, ale tez Wolter z kolegami.
Wiele napisano o eschatologicznym charakterze nowozytnych rewolucji.
Opisujac zrédta tego zjawiska, Erie Voegelin wskazywal na $redniowieczng
gnoz¢ Joachima z Fiore, by przej$¢ do nowozytnej rewolucji purytanskiej.
Tymczasem zr6dto nowozytnej eschatologicznej mys$li totalnej bierze swoj
poczatek w pismach Lutra i Kalwina. Reformacja nie tylko wyzwolita pozo-
stajace na marginesie sity gnozy. Uksztaltowata takze ich eschatologiczny

charakter oraz sktonno$¢ do poszukiwania totalnych i pewnych rozwiazan.

sMarcin Luter byt kaptanem niemieckim”

Na ile wymienione wyzej cechy wywodza si¢ z ducha niemieckiego?

Czy nienawi$¢ do rozumu, upadek wiary w cztowieka oraz dazenie

do totalnych rozwigzan w obliczu konca, ktdére sa naszym wspdélnym
europejskim dziedzictwem, nie sa tez naszym wspolnym tworem?

No c6z, mozna by powiedzieé¢: ,,Marcin Luter byt kaptanem nie-

mieckim". Reformacja byta dzietem Niemcoéw. To, co dla reszty Euro-

py mogto sig staé jednorazowa przygoda intelektualna, Niemcy przemienity

w problem osiowy dla kultury Zachodu. Kwestie podniesione podczas refor-

macji uformowaty nowozytna nauke, religig, polityke i sztukg. Powracali do

nich niemieccy filozofowie, teologowie i uczeni. Aby wykazaé niemieckos$é

tych problemoéw, nie trzeba zaglebiaé si¢ w ,,mroki germanskiej duszy". Przez
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kilkaset lat az do dzi§ Niemcy nieustannie wracali do problemoéw Lutra i uczy-

nili z nich fundament swojego mys$lenia.

Nowy nowozytny uniwersytet

Krag kultury niemieckiej przywiodt nowozytna Europg do jej naj-
wigkszych triumféw i upadkéw. Jednak wczesna nowozytnos¢ jest
dla Niemcoéw okresem zastoju. Sekty protestanckie licytuja sig
w radykalizmie, polityczny konglomerat wyemancypowanych pan-
stewek jest obiektem najazdéw oddziatéw Aleksandra Lisowskie-
go, wojna trzydziestoletnia pozostawia gospodarke w ruinie, ksia-
zgta pruscy sa petentami polskiego dworu, a Habsburgowie czuja
na plecach oddech tureckiego suttana.

Cho¢ epoka byta ciemna, ,sowa Minerwy" nie miata zamiaru poderwad sig
do lotu i kultura niemiecka nie byta w najlepszym stanie. Niemcy stanowity
europejski zasdcianek i miaty tego S§wiadomos$¢é. Ozywienie przyszto z poczat-
kiem XVIII wieku. Pojawilo si¢ wéwczas hasto ,europeizacji" za$ciankowej
kultury niemieckiej. Ozywienie to nie przyszto jednak przez powrét do euro-
pejskosci, ani przez wzrost potggi politycznej Prus — przysztego germanskie-
go lidera. Narodziny potggi miaty miejsce na uniwersytetach.

Uniwersytet niemiecki stat si¢ przewodnikiem §wiata akademickiego az
do potowy XX wieku. Niemieckie wzory ksztatcenia byty stosowane i akcep-
towane prawie wszgdzie, nowo powstate uniwersytety czerpaty z niemiec-
kich wzorcow. Czotowa rolg w dziele budowy tej potggi odegral niejaki
Wolff, uczen Leibniza, wybitny popularyzator, ktdrego filozofia trafiata za-
réwno do kobiet jak i pod strzechy, stoczyl zazarta batali¢ o wprowadzenie
niemieckiego jako jezyka wyktadowego na uczelniach. Byto to przedsigwzig-
cie wyjatkowo $§miate w krajach, w ktorych wedle stéw Woltera: ,tylko zot-
nierze i konie méwia po niemiecku".

Poczatkowo germanizacja nauki spotkata sig¢ wielkim oporem, argumen-
towano, ze niemiecki jest tak metny i nie precyzyjny, ze w ogdle nie nadaje sig
na jezyk nauki. Dzi$ takie tezy raczej wprawiaja w zdumienie, jednak sprawa
okazata si¢ na tyle powazna, ze Wolff musiat podjaé¢ trud budowy catego nie-
mieckiego aparatu pojgciowego. W koncu mu si¢ udato: osiagnat wspaniaty

sukces — niemiecki stat si¢ jezykiem nie tylko filozofii, ale réwniez nauki
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i techniki na ponad dwa stulecia. Wolffpotozyt tym samym kamien wegielny
pod najwigksza umystowa potgge nowoczesnos$ci — niemiecki uniwersytet.
Rolg i sitg tego ostatniego w ksztattowaniu nowoczesnego ruchu akademic-
kiego sugestywnie opisat Allan Bloom w ,,Umy$le zamknigtym".

Nie spos6b oméwié¢ tu choéby pobieznie istoty, funkcjonowania i oddzia-
tywania nowego modelu akademickiego. Nalezy jednak podkres$li¢, ze uni-
wersytet niemiecki byt tworem réznym od uniwersytetu $redniowiecznego,
od dawnej tradycji akademickiej uksztattowanej w Paryzu, Bolonii czy Oxfor-
dzie. Cokolwiek by nie méwié¢ o jego autonomii, nowozytny uniwersytet nie
byt korporacja poszukiwaczy prawdy, miat przede wszystkim stuzyé panstwu

ijego celom.

Filozofiajako kryzys rozumu

Uniwersytet niemiecki — instytuga potg¢zniejsza niz armia pruska—stat sig
podstawa, potegi i dominagi kultury niemieckiej w nowoczesnej Europie
w XIX i XX wieku. Nas jednak bardziej od sity instytucji spotecznych inte-
resuja dalsze perypetie dziedzictwa reformacji.
Jak juz zauwazyli§my, o niemiecko$ci idei reformacji najlepiej
§wiadczy fakt kontynuacji postawionych w XVI wieku probleméw
przez my$l niemiecka na przestrzeni catej nowozytno$ci, az do dnia
dzisiejszego. Filozofia niemiecka byta z tych problemoéw poczgta.
Kant, ojciec zatozyciel filozofii niemieckiej, najpotg¢zniejszego nurtu my-
§li nowoczesnej, poszedt droga wytyczona przez Lutra. Podobnie jak Luter
nie wierzyt w mozliwoséci ludzkiego rozumu. Punktem wyjscia stata si¢ dla
Kanta krytyka rozumu, czyli dowiedzenie do czego tak naprawde¢ rozum mo-
ze stuzy¢. Odpowiedz na to pytanie okazata sig dla samego Kanta trudna do
przyjecia. Okazato sig¢ bowiem, ze rozum niczemu waznemu stuzyé nie mo-
ze. Mozna sig¢ nim kierowaé¢ w sytuacjach praktycznych, opartych na do-
§wiadczeniu, ale rozum nie moze zgtgbi¢ najwigkszych tajemnic rzeczywisto-
§ci. Nie moze niczego pewnego stwierdzi¢ o duszy, Bogu, wszech$wiecie. In-
nymi stowy, racjonalna metafizyka nie jest mozliwa.
Kantowska krytyka rozumu byta najglgbsza deprecjacja rozumu od czaséw
Lutra. Umyst ludzki znéw okazat si¢ matym, mizernym narz¢dziem. Redukujac

mozliwo$ci rozumu, filozofia niemiecka de facto pozbawita cztowieka rozumu.
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Niemcy utwierdzili si¢ w przekonaniu, ze rozum jest nie-ludzki. Mozli-
wy jest tylko wielki ,Rozum" poza ludzka realnoscia, odrgbny od ludzkiego
bytu. Byto to jedyne wyjécie, by uratowaé¢ rozum przed ostatecznym upad-
kiem. Tego karkotomnego zadania podjat si¢ Hegel. Uczynit z Rozumu wta-
dzg¢ Dziejow, heglowski Rozum stat si¢ czym$ autonomicznym, co przenika
Dzieje. Rozum kierowat dziejami za ludzi, ktérym najwidoczniej rozumu
brakowato. Ludzie nie nadazaja wszak za Rozumem ijego dziatania odstania-
ja sig im poniewczasie, zazwyczaj pod koniec jakiej$ epoki.

Propozycja Hegla utrwalata o$wieceniowgq religi¢ Rozumu, ktéremu re-
wolucjonisci kazali stawia¢ ottarze. Kult Rozumu ptonat przez caty wiek XIX.
Pozytywi$ci, najwierniejsi kaptani Rozumu, jeszcze w XX wieku wierzyli
w jego potege. Jednak dociekliwsi szybko dostrzegli bankructwo ludzkiego
rozumu. Pierwszy zrozumiat to Schopenhauer i chcac ratowaé cztowieka

odrzucit rozum na rzecz woli.

Cztowiek przed niemieckim plutonem egzekucyjnym

Pozbawienie cztowieka rozumu okazato si¢ bezposrednim atakiem na
cztowieka. Antropologia filozofii niemieckiej przemienita si¢ w atak na
homo sapiens. Dla Lutra upadek ratio nie oznaczat upadku cztowieka,
gdyz ratowat go Bdg. Cztowiekowi pozostawata wiara i taska.

Kant przenidést Boga na metafizyczny margines, wigc krytyka ro-
zumu okazata si¢ krytyka cztowieka. Céz wart jest Cztowiek pozo-
stawiony z tak marng wtadza sadzenia? Rozum ludzki daje pewne

rozwigzania w matematyce i przyrodoznawstwie, wtedy jest ,rozumem teo-
retycznym", ale jako ,,rozum praktyczny" w sprawach ludzkich jest do nicze-
go. W mozliwoéci ,rozumu praktycznego" Kant chyba sam nie za bardzo
wierzyt, skoro wszystkie jego rozwiazania byl warunkowe — nie wiesz, czy
jeste$ wolny, ale postepuj tak, jakby$s byl wolny; nie wiesz, czy Bdg istnieje,
ale postgpuj tak, jakby Bog istniat. Kant podjal zatem desperacka prébe ra-
towania cztowieka. Imputowat mu , imperatyw kategoryczny", ktéry zapew-
ne spada z nieba, kiedy patrzy si¢ w gwiazdy.

Ubozszego o ratio cztowieka Hegel pozbawit podmiotowosci. I stusznie,
bo trudno, zeby bezrozumna istota ksztattowata dzieje, jesli autonomiczny

Rozum moze to czyni¢ bez niczyjej pomocy. Hegel uczynit z cztowieka bez-
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rozumng istotg. Jej jedynym najwyzszym przeznaczeniem jest zrozumieé za-
mysty Rozumu wzgl¢gdem niej samej, czyli da¢ si¢ prowadzi¢ wolno$ci, rozu-
mianej jako ,,u§wiadomienie sobie konieczno$ci".

Przeciw tak uksztattowanemu przez filozofi¢ niemiecka cztowiekowi za-
protestowat Nietzsche. Jego sprzeciw byt goracy i namigtny. Nienawidzit ta-
kiego cztowieka, ponizat go, upokarzat na kazdym kroku w swych afory-
zmach. Wszystko to byto jednak nie wystarczajace. Nietzsche byt filozofem
niemieckim, dazyt do petnych i ostatecznych rozstrzygnigé¢. Dlatego zni-
szczyt cztowieka i zabit Boga, ktdry uosabiat dla niego wszystko, co ludzkie.
Egzekucji cztowieka dokonat w imig eschatologicznej idei nadcztowieka,

ktory ma ta wtasciwos$é, ze cztowiekiem juz nie jest.

Apokalipsa wedtug filozofow

Niemcy jako pierwsi tchngli w my$lenie filozoficzne ducha apo-
kaliptycznego. Jego obecno$é w pismach ojcdw reformacji nie
dziwi, byli przeciez myslicielami religijnymi. W filozofii duch
eschatologiczny tez czasem si¢ tlit, ale byt raczej pochodzaca

skadinad naleciato$cia. Tymczasem Niemcy §miato i bez zaha-

mowan wpisali problematyke konca do swojej filozofii.

Filozofowie nowozytni wykazywali ogdlna tendencje do zwiastowania nowej
epoki, ktéra nadchodzi wraz z objawieniem ich mys$li ogétowi. Juz Kartezjusz
odrzucit wszystko, co go poprzedzato i zaczat heroiczne dzieto budowy nauki od
poczatku. Niemcy podjeli t¢ mys$l. Kant podzielit swa filozofi¢ na ,,przedkrytycz-
na", tkwiaca w tradycyjnych zabobonach, i ,krytyczna", dzieto wyzwolonego po
wiekach rozumu, a podziat ten szybko zastosowano do filozofii w ogdle.

Jak si¢ okazato, byty to poczynania niewinnie i skromne. Nastgpcy Kanta
ogtaszali si¢ juz nie tylko ojcami nowych epok w dziejach nauki. Zwiastowali
nowe eony w dziejach $wiata i ludzko$ci, byli prorokami i postaiicami Ducha,
Rozumu, Dziejéw, Nicosci. Znajdowali totalne rozwiazania kwestii dziejowych.
Niczym Jan Chrzciciel przygotowywali nadej$cie nowej ludzko$ci. Trudno zna-
lez¢ filozofa nowoczesnego, ktory nie uwazatby sig za apostota nowego czasu.
Niemieccy filozofowie przeszli tu jednak znamienna ewolucj¢ od kantowskiej
apoteozy nowego poczatku, przez heglowskie ogtoszenie nadej$cia petni czasu,

po heideggerowska ewangeli¢ korca.
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Niemcy w kosmosie

Sita destrukcyjnego potencjatu mysli wychodzacej od degradacji

rozumu, upadku cztowieka i eschatologizacji my$lenia ujawniata

si¢ w czasie Il wojny $wiatowej, kiedy Niemcy zastapity mysl

czynem. Przez ponad wiek niszczycielski charakter niemieckiego

mys$lenia pozostat nie odkryty. Przestonit go wspaniaty rozwdj

@ kultury, ktérego lokomotywa staty si¢ Niemcy, wyrastajace na li-

dera cywilizacji w kazdej dziedzinie — od muzyki symfonicznej po technike
wytopu suréwki zelaza.

Niemcy stworzyli podstawy pod nowoczesna naukg. Ich dzietem byt roz-
kwit nauk humanistycznych, od filologii klasycznej po histori¢ i socjologig.
Nie sposob tu wymieni¢ wszystkich nazwisk, trudno znalez¢ dyscypling,
ktérej by Niemcy nie wspottworzyli. Ojcem historii jest Ranke, psychologii —
Freud, socjologii — Weber. Podobnie rzecz si¢ ma z naukami $cistymi: mate-
matyka — Gauss, chemia — Liebig, fizyka — Roentgen.

Nowoczesne panstwo tez jest dzietem niemieckim. Czotowa rolg w for-
mowaniu pojgcia panstwa i prawa odegrali oczywiscie Kant i Hegel. Z roz-
wiazaniami tego ostatniego zgadzaja si¢ do dzi$§ trzy gtéwne nurty politycz-
ne. Lewica czerpie z heglowskiej koncepcji spoteczenstwa obywatelskiego,
prawica z pomystu panstwa jako straznika warto$ci, za$ ,gnoza polityczna"
— marksizm i faszyzm — z wizji panstwa jako wcielenia ,,Rozumu", panstwa
totalnego ksztattujacego ludzkos¢.

Rozwéj techniki niemieckiej jest bezposrednim skutkiem rozwoju nauki.
Czotowym osiagnigciem Niemcow w tej dziedzinie sa nie tylko karabin ma-
szynowy Maxim wzo6r 1910, Volkswagen ,garbus" czy radiomagnetofon
Grundig. Uwieniczeniem sukcesOow niemieckiej techniki byt kosmiczny pro-
gram Apolla w USA, ktéremu przewodzit niejaki von Braun, swego czasu
kierownik projektu rakiet V-1 i V-2. Zapytany, czym r6znita si¢ od V-2 rakie-
ta, ktéra wyniosta ludzi na Ksigzyc, von Braun miat odpowiedzieé¢: ,,Niczym,
to byto tylko wigksze cygaro".

Sukcesy techniki interpretowano jako zwycigstwo nowozytnej wizji rozu-
mu. Triumfy ,rozumu praktycznego", nie obciagzonego pytaniami metafizyki,
przypieczgtowaty $mieré klasycznego ratio. Pytanie, kim jest cztowiek, zasta-

piono dociekaniami nad konstrukcja frezarki. Technika wydata wspaniate
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owoce i potege, jakiej ludzko$¢ do tej pory nie znata. Nic wigc dziwnego, ze
odebranie rozumowi prawa do odpowiedzi wielkie pytania i zawezenie
krolestwa rozumu do $wiata doswiadczenia, potraktowano jako zabieg
wzbogacajacy. To zauroczenie technika zamaskowato upadek rozumu i po-

zwolito traktowaé jego okaleczenie jako triumf.

Upadek Niemiec, koniec nowozytnosci

Il wojna §wiatowa potozyta kres potedze Niemiec. Byt to tez

kres nowozytnos$ci. Europa utracita zdobyta w XVI wieku ro-

le centrum cywilizacji. Do kresu poznania dotarta filozofia:

Heidegger, ostatni wielki filozof niemiecki, odkrywat juz tyl-

ko nico$é. Pozostato wielkie zdziwienie koficem tak nagtym,

upadkiem tak gtebokim. Zdumienie tym wigksze, Ze nowo-
zytnos$ci nie zakonczyt najazd Hunéw. Nie doszto do zderzenia cywilizacji
z barbaria. Barbarzynstwo wylato si¢ z samego wnetrza cywilizacji. Cywiliza-
cja gwattownie i niespodziewanie przeksztatcita sig¢ w barbarig. Obrécita sig
sama przeciw sobie w momencie, w ktérym, dzigki swoim wiernym stugom
— nauce i technice, §wigcita najwigksze triumfy od czaséw neolitu.

Zdziwienie tym faktem byto tak ogromne, ze mato kto starat sig szukaé
sensownych jego przyczyn. Dlaczego Niemcy, ojczyzna nowozytnej cywiliza-
cji, zniszczyta swoje wtasne dziecko? Odpowiedzi na to pytanie szukano
odwotujac si¢ do irracjonalnego ,,ducha niemieckiego"” i niszczycielskich sit
od wiekdédw drzemiacych w potomkach Wotana.

Fenomen konca nowozytno$ci mozna takze wyttumaczyé przy pomocy
argumentdw catkiem racjonalnych. Jezeli jeszcze raz spojrzymy na gidwne
cechy my$li niemieckiej, ktoére tu analizowali§my, a wigc atak na rado, degra-
dacje cztowieka oraz préby ratowania §wiata przy pomocy totalnych, escha-
tologicznych rozwiazan, to trudno si¢ dziwié¢ cywilizacyjnej autodestrukcji
Niemiec. Wrgcz przeciwnie, zadziwiajace bytoby, gdyby ta mieszanka dopro-

wadzita do zakonczenia nowozytnos$ci happy endem.

NIKODEM BONCZA-TOMASZEWSKI
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NRD byta panstwem bardziej niemieckim niz RFN.
=== ——————— ———~———_-_ . |

RENRD

ZENON CHOCIMSKI

Staje sie¢ powoli znane w Swiecie, Ze niemiecki cud, ktdry zdarzyt sie w naszej
Republice, w NRD, jest nie tylko cudem gospodarczym, ale przede wszystkim wielkq
przemianq mentalnosci rodzaju ludzkiego

Walter Ulbricht (1968)

Pod rzqdami Ericha Honeckera NRD stalq sie gospodarczo bardziej wydajna, stabil-
niejsza wewnetrznie i pewniejsza siebie w polityce zagranicznej.

Oscar Lafontaine (1987)

Wszak NRD, ojczyzna ma,
Zawsze czyste rece ma.
Nie wrdci zly Hitlera czas
— To rzecz jest oczywista.
WolfBiermann  (1976)

W 1981 r. w swojej ksiazce ,,Niemiecko$¢ NRD" Timothy Garton Ash na-
pisat, ze ,,amerykanizacja RFN zaszta dalej niz sowietyzacja NRD". Jest to

twierdzenie zaskakujace, gdyz Niemcy Wschodnie przez wielu uwazane byty
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za najbardziej zsowietyzowany kraj Uktadu Warszawskiego. Zdaniem angiel-

skiego politologa, NRD byta wigc panstwem bardziej niemieckim niz RFN.

Protestantyzm

Nowozytna niemiecko$¢ uksztattowata si¢ pod wptywem kilku czynnikdéw,
ktérych w RFN zabrakto. Pierwszy z nich to dominacja protestantyzmu. Jak pi-
sze francuski badacz niemieckiej mentalno$ci Bernard Nuss, ,,to nie przypadek,
ze Luter byt Niemcem, a reformacja stata si¢ bez watpienia najwigksza przygo-
da, w ktdra zaangazowali si¢ Niemcy". To wtad$nie protestantyzm narzucit
Niemcom swéj sposéb my$lenia i rodzaj postawy wobec zycia. Stat si¢ tez rdze-
niem niemieckiej kultury narodowej. ,,Cnoty protestanckie" staty si¢ ,cnotami
mieszczanstwa" niemieckiego i gtgboko naznaczyty charakter narodowy Niem-
cow. Gerhard Schmidtchen zauwaza, ze ,prawie wszystkie wielkie ruchy poli-
tyczne w Niemczech byly wywotane przez protestantéw". Zaréwno w Drugiej
jak i w Trzeciej Rzeszy katolicy znajdowali si¢ w mniejszo$ci, a w niektérych
okresach (np. za rzadéw Bismarcka czy Hitlera) podlegali represjom.

Po Il wojnie §wiatowej, na skutek podziatu Niemiec, w sowieckiej strefie
okupacyjnej znalazty si¢ ziemie, na ktérych przewazat zdecydowanie zywiot lu-
teranski. Tym sposobem niemal z dnia na dzien katolicy w Niemczech Zacho-
dnich zréwnali sig liczba ludno$ci z protestantami. Jezeli za§ chodzi o wptywy,
to nawet osiagneli nad nimi przewageg. Wystarczy wspomnieé, ze dwaj najwy-
bitniejsi politycy RFN, a zarazem dwaj najdtuzej rzadzacy kanclerze — Konrad
Adenauer i Helmut Kohl — byli zdeklarowanymi katolikami, za$ najbardziej
rozwinigtymi gospodarczo landami Republiki pozostaja najbardziej tradycyjnie
katolickie: Bawaria i Nadrenia (co moze poddaé¢ w watpliwo$é twierdzenia Ma-
xa Webera na temat stosunku katolicyzmu i protestantyzmu do przedsigbior-

czosci). Stolica panistwa zostal nie protestancki Berlin, lecz katolicki Bonn.

Prusactwo

W RFN zabrakto rowniez Prus. Byt to kraj zwiazkowy, ktéry zdominowat
zjednoczone przez Bismarcka panstwo oraz wywart najwigkszy wplyw na
oblicze spoteczne i kulturowe nowozytnych Niemiec. Po Il wojnie §wiatowej

ziemie pruskie znalazty si¢ w NRD, ZSRR i Polsce.
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W RFN postanowiono tez zerwa¢ z duchem pruskim, ktéry charaktery-
zowat sig¢ m.in. militaryzmem oraz opcja na Wschéd. Bonn zrezygnowat wigc
z praktyki powszechnej moblizacji oraz w polityce zagranicznej wybrat zde-
cydowana opcj¢ zachodnia. Kanclerz Adenauer ujat to nastgpujaco: ,,My na
zachodzie Niemiec odrzucamy wiele z tego, co potocznie nazywane jest du-
chem pruskim. Uwazam, ze stolica Niemiec powinna raczej znajdowa¢ si¢ na
potudniowym zachodzie kraju niz w Berlinie, daleko na wschodzie..."

W tym samym czasie NRD stanowita, jak ujal to jeden z recenzentdéw
wspomnianej juz ksiazki Asha, ,uszminkowane Prusy". Pod koniec XVIII w.
Mirabeau stwierdzit, ze ,inne panstwa posiadaja armie, Prusy natomiast to
armia, ktora posiada panstwo". Wystarczy przypomnieé, ze w 1740 r. liczba
ludno$ci w Prusach wynosita tylko 2,25 min, w tym liczba zotnierzy — 83 tys.
W NRD z kolei 160 tys. mgzczyzn liczyta armia, ok. 50 tys. — wojska ochro-
ny pogranicza oraz po 500 tys. — ,grupy bojowe klasy robotniczej" i parami-
litarne stowarzyszenia sportowe. W NRD na sity zbrojne przeznaczano az 6
procent dochodu narodowego brutto (dwa razy wigcej niz w RFN).

Opcja wschodnia NRD przejawiata si¢ z kolei w catkowitym oparciu na
Zwiazku Sowieckim i zachowaniu rygorystycznej izolacji w kontaktach z Za-
chodem.

Ow sojusz prusactwa z socjalizmem, jaki ujawnit sig¢ w NRD, nie byt
wcale zaskakujacy, gdyz ,duch staropruski i postawa socjalistyczna" — jak
zauwazyt juz na poczatku lat 20. Oswald Spengler — ,s3 jednym i tym sa-
mym". Podobnie uwazat generat von Blomberg, ktéry w rozmowie z Her-
mannem Rauschningiem powiedziat: ,,Prusactwo zawsze byto socjalizmem,

poniewaz prusactwo oznacza biedg i dyscypling."

Stosunek do przesztosci

W NRD inne byto tez podejscie do przesztosci niz w RFN. Mogto by sig
wydawaé, ze punkt wyjScia do ,przezwycigzania historii”" by}l niemal iden-
tyczny, skoro u zarania NRD jeden z czotowych ideologdw tego panstwa,
Alexander Abusch w swej ksiazce Der Irrweg einer Nation pisat: ,W tej godzi-
nie rozrachunku przedmiotem bezwzglednej krytyki musi by¢ cata chybiona
historia narodu niemieckiego". Z czasem jednak okazato sig¢, ze dla enerdow-

skich decydentéw nie cata historia byta chybiona i rozpoczgta si¢ powolna
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rehabilitacja Prus, ktéra w RFN byta wéwczas nie do pomys$lenia. Do alei
Unter den Linden w Berlinie powrécit posag Fryderyka II, ktérego Erich Ho-
necker nazwat Wielkim. Zacze-
to popularyzowa¢é takie postaci
militarnej historii Prus, jak Carl
von Clausewitz czy Gerhard Jo-
hann David von Scharnhorst.
W NRD nie przeprowadzo-
no tez rzetelnego rozliczenia
z nazistowska przesztoscia,

uznajac, ze wszystkie negatyw-

ne, reakcyjne i barbarzynskie
tendencje z niemieckiej historii odziedziczyta RFN. W mys$l tej koncepcji
NRD byta spadkobierca jedynie wszystkich §wiattych, postgpowych i huma-
nistycznych tradycji niemieckich. Przez sam fakt przyjecia komunizmu NRD
»przezwycigzyta histori¢" i to raz na zawsze.

Zajecie takiego stanowiska utatwione zostato przez sposéb definiowania
faszyzmu. Jeszcze w latach 80. Neues Deutschland siggato do klasycznej formu-
ty (autorstwa Georgija Dymitrowa) faszyzmu jako ,jawnej terrorystycznej
dyktatury najbardziej reakcyjnych, szowinistycznych, imperialistycznych ele-
mentéw kapitatu finansowego". Takie postawienie sprawy uniemozliwiato
enerdowskiej mtodziezy zadanie pytania swoim rodzicom o postawg w cza-
sach nazizmu, nie dotyczyto bowiem normalnych, znanych im ludzi, lecz wy-
imaginowanych potwordéw.

W RFN co jaki§ czas wybuchaty afery, kiedy opinia publiczna dowiady-
wata si¢, ze w administracji bonskiej urzeduja byli funkcjonariusze hitlerow-
scy, jak np. Globke, Filbinger czy Carsten. W NRD natomiast wigkszo$¢ spo-
teczenistwa nie byta S§wiadoma, ze redaktor naczelny Neues Deutschland (orga-
nu prasowego SED) dr Gunter Kertzscher byt cztonkiem SS i NSDAR za$ na-
czelny inspektor Milicji Ludowej generat porucznik Rudolf Bammler kiero-
wat we wrze$niu 1939 r. atakiem na Pocztg Polska w Gdansku. O masowym
wstgpowaniu bylych dziataczy NSDAP do komunistycznej SED nie mozna
byto w NRD oficjalnie mowié.

Przenikanie kadr migdzy obozem nazistowskim a komunistycznym nie

byto niczym nowym. Juz w 1923 r. jeden z sowieckich lideré6w Karol Radek,
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omawiajac sytuacje 6wczesnych Niemiec, oznajmit przedstawicielom Kominter-
nu, ze ,zdecydowana wigkszo$¢ nacjonalistycznie nastawionych mas przechodzi
nie do obozu kapitalistow, lecz do obozu robotnikéw" czyli komunistéw. Radek
przyczynit si¢ tez do powstania kultu pierwszego nazistowskiego meczennika:
wygtosit wielka mowg pochwalna (ciepto przyjeta przez Stalina i Zinowiewa) ku
czci rozstrzelanego w Zagtebiu Ruhry Alberta Leo Schlagetera. Warto réwniez
wspomnieé, ze Hitler czgsto powtarzatl swoim wspdtpracownikom, ze komuni-

sta bez problemu moze zosta¢ dobrym nazista, ale socjaldemokrata — nigdy.

Po zjednoczeniu

Po zjednoczeniu Niemiec $rodki masowego przekazu skoncentrowaty sig¢ na
relacjonowaniu oczekiwan Ossis wobec Wessis, ktdére ograniczaé si¢ miaty gtéw-
nie do sfery ekonomicznej. Rzadkie gltosy ludzi $wiata kultury mowity jeszcze
o zniesieniu cenzury i nastaniu wolnosci twérczej. Ciekawym natomiast moze
wydaé sig¢ przesledzenie (czego brakuje na tamach mediéw), jakie nadzieje
w zwiazku ze zjednoczeniem Niemiec miaty elity z zachodniej czg$ci kraju. Czy
spodziewaty sig, ze NRD jest w stanie wnie$¢ do wspdlnego dziedzictwa nowa
jako$¢ kulturowa, ktéra zmieni dotychczasowe oblicze republiki bonskiej?

W 1991 r. w ksiazce ,,Niemcy, co teraz?" znany politolog prof. Arnulf Ba-
ring z Wolnego Uniwersytetu w Berlinie stwierdzit, ze w RFN nastapito ,nie-
samowite skurczenie obszaréw naszej historycznej pamigci”, dzigki zjednocze-
niu natomiast ,ogrom bogactwa wraca do nas wszystkich wraz z powrotem
rdzennie niemieckich ziem do wspdlnego panstwa". Baring opowiada, iz w la-
tach 70. i 80. czgsto odwiedzat NRD, zwtaszcza za$ okolice Wittenbergi i We-
imaru, Stara Marchig i Misni¢, Poczdam i Lipsk: ,,Dopiero w czasie tych
podrézy zrozumiatem, gdzie my, protestanci z Niemiec Pétnocnych, mamy
szukaé zZrodet naszej tozsamosci. Kazda z tych podrézy stawata sig¢ powrotem
do zrédet, owym umacnianiem si¢ w samym sobie, ktédrego brakowato mi
przez tyle lat".

Podobnie, choé bardziej zdecydowanie, odczuwaja to przedstawiciele poza-
parlamentarnej prawicy, dla ktérych zjednoczenie jest nie tylko szansa na odzy-
skanie pamigci historycznej, lecz réwniez okazja do nowego odrodzenia tozsa-
mosci narodowej. W 1991 r. jeden z nich, Thor von Waldstein, pisat: , Berlinjest

postaniem niemieckiego ducha, wcieleniem pruskiej wielko$ci, soczewka euro-
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pejskiej kultury, dlatego jest szansa dla Niemcdédw, aby sami wyciagngli si¢ za wio-
sy z bonskiego bagienka. Berlin czeka na podjgcie tej misji przez Niemcoéw (...)
Z Berlinem wiaza swoje nadzieje
ci, ktérzy pozegnali si¢ z Niemca-
mi Zachodnimi. To, czego po-
trzebuje kraj, to 9 listopada [alu-
zja do upadku muru berlinskiego
— przyp. M.K.] dla Bonn. Nie
wiemy, co uczyni z nas Berlin.
Ale wiemy, ze tylko niemieckie

odrodzenie na brandenburskiej

ziemi moze nas uratowaé przed
tym, co chce z nas zrobi¢ Bonn."

Kilka lat pézniej stolica zjednoczonych Niemiec przeniesiona zostata do
Berlina. Niemiecka klasa polityczna, obawiajac si¢ nieprzyjemnych skojarzen,
jakie moze wywota¢ to w Europie, potaczyta z tym aktem decyzje¢ o budowie
w §rodku miasta monumentalnego pomnika ofiar Holocaustu. Przewodnicza-
cy Bundestagu zapewnit jednoczednie, ze Holocaust tak jak byt mitem zatozy-
cielskim RFN, tak samo pozostanie nim w zjednoczonych Niemczech.

Nic juz nie bgdzie jednak takie samo jak przedtem. Jak twierdzi znany z nie-
prawomys$lnych wypowiedzi historyk Armin Mohler, rozbicie Niemiec trakto-
wane byto powszechnie jako kara za rozpgtanie wojny i za Holocaust. Zjedno-
czenie jest wigc zdjeciem z Niemcdw kainowego pigtna i wyznacza koniec okre-
su pokuty. Od tej pory Niemcy, a zwtaszcza pokolenia urodzone juz po wojnie,
powinni przesta¢ kajaé sig¢ za zbrodnie popetnione przez pradziadéw. Probe
przetamania takiego nastawienia dostrzec mozna chociazby w wystapieniu
Martina Walsera z okazji przyznania mu Pokojowej Nagrody Ksiggarzy Nie-
mieckich oraz w dyskusji, jaka rozpgtata si¢ wokdt jego mowy na famach prasy.

Przy okazji przypomniano, iz rok 1945 stanowit zniknigcie blisko pigéset-
letniej kultury niemieckiego Wschodu. Po pigciu wiekach obecnosci wypedzo-
no wigkszo$¢ Niemcoé6w z Polski, Czechostowacji i Wegier. RFN nie byta juz,
tak jak Republika Weimarska czy Trzecia Rzesza, panstwem $rodkowoeuro-
pejskim, rdwnowazacym w sobie wptywy Wschodu i Zachodu, lecz stata sig
krajem zdecydowanie zachodnim. Zjednoczenie w 1990 r. przyniosto nie-

ktérym intelektualistom nadziejg¢, ze nowa RFN bedzie ,bardziej wschodnia".
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Carl Gustav Stroem rok po obaleniu muru berlinskiego pisat: ,,Niemcy prze-
sungty si¢ na Wschéd i viafacti oddality si¢ od Zachodu. Proces ten nie ma nic
wspdlnego z instytucjami, lecz z psychologia i geografia. O tej ostatniej méwit
Bismarck, ze jest jedynym statym czynnikiem polityki zagranicznej panstwa.
Wraz ze zjednoczeniem Niemcy wyemancypowaty si¢ w pewnej mierze z Za-
chodu (...) Na wtasnych nogach i pozbawione wygodnej protekcji zachodnich
aliantow ida Niemcy na spotkanie ze Wschodem: najpierw z 'matym' Wscho-
dem na $§rodkowo- i wschodnioeuropejskim przedpolu (od krajéw battyckich
po Batkany), a p6zniej z 'wielkim' Wschodem (Zwiazek Sowiecki, Rosja, Eu-
razja) — ze wszystkimi jego nieobliczalno$ciami i irracjonalizmami."

Co ciekawe, po zjednoczeniu nadzieje z NRD wiazali nie tylko przedsta-
wiciele pozaparlamentarnej prawicy, lecz takze zwolennicy parlamentarnej
lewicy. ()wczesny bard SPD, Gunter Grass w wywiadzie dla Spiegla w listo-
padzie 1989 r. powiedziat, ze ,NRD moze nam co$ daé, pewien impuls".
Sprecyzowat, ze chodzi mu o ,,impuls rewolucji bez uzycia sity" w celu urze-
czywistnienia sprawiedliwos$ci spotecznej. Na pytanie: ,,Co wtasciwie mogta-
by wnie$¢ NRD do gospodarstwa samotnej pary panstw niemieckich?" —
Grass odpowiedziat: ,,Co$, co musiato rzuci¢ si¢ w oczy kazdemu, kto nieraz
bywat w NRD, co$ czego nam tutaj brak: powolniejsze tempo zycia, a zatem
wigcej czasu na rozmowy. Powstato tam spoteczenstwo nisz, co$§ w stylu bie-
dermeier, jak w epoce Metternicha."”

To zaskakujace, ale zarowno socjalistg¢ Grassa, jak i przedstawicieli anty-
systemowej prawicy, pociagato w NRD to samo — styl zycia. Byt to styl zu-
petnie odmienny od konsumpcjonizmu, merkantylizmu i wy$cigu szczurdéw,

jaki obserwowali w RFN.

Sammer i Rammstein

Czy ich nadzieje si¢ spetnity? Lothar de Maiziere, pierwszy i jedyny de-
mokratycznie wybrany premier NRD, prorokowat w 1989 r., ze ,za dziesig¢
lat Niemcy beda bardziej wschodnie i bardziej protestanckie”. Odrodzenia
protestantyzmu jednak nie wida¢. Katolicyzmu zreszta tez. Zdaniem arcybi-
skupa Johannesa Dyby, Niemcy sa na najlepszej drodze, by staé¢ si¢ wkrotce
republika poganiska. Sekularyzacja czyni coraz wigksze postegpy, a zahamowadé

nie potrafia jej ani protestanci, ani katolicy.
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Przesunigcie granic na wschdéd nie zaowocowato tez rozluznieniem stosun-

kéw z Zachodem. Co wigcej, Niemcy jeszcze mocniej zwiazaty sig¢ ze struktu-
% "V IO |
. € .

rami zachodnioeuropejskimi,

stajac si¢ uczestnikami unii mo-

netarnej.

Ten ostatni krok przez
niektérych konserwatystow,
np. Ulricha Schachta i Heimo
Schwilka, potraktowany zostat
jako zamach na jeden z podsta-
wowych czynnikéw niemieckiej
tozsamos$ci. Po Il wojnie $§wiato-
wej uczucia patriotyczne Niem-
cOw przeniosty sig bowiem ze sfery politycznej w gospodarcza. Powstato zjawi-
sko nazywane przez socjologéw ,patriotyzmem marki" — duma z posiadania
najmocniejszej i najbardziej stabilnej waluty (a tym samym gospodarki) w Eu-
ropie. Powodem do chwaty staly si¢ osiagnigcia nie niemieckiego orgza, lecz
Bundesbanku. Rezygnacja z marki na rzecz euro to nie tylko krok ku ogranicze-
niu narodowej suwerennos$ci kosztem interesdw europejskich. To takze koniec
przeswiadczenia NiemcOw o najprgzniejszej gospodarce na kontynencie, tym
bardziej ze koszty modernizacji NRD powoduja state kurczenie sig¢ obszaréw
,opiekunczego panstwa dobrobytu".

Co wigc pozytywnego i odmiennego wniosta NRD do wspdélnego gospo-
darstwa dwdéch niemieckich krajéw? Zto$liwi twierdza, ze dwa zjawiska: Ma-
thiasa Sammera — wybranego najlepszym pitkarzem Europy w plebiscycie
France Football oraz Rammstein — najbardziej znany obecnie na $wiecie nie-
miecki zespdt rockowy. Jest to chyba jednak ocena mocno niesprawiedliwa,
ajedli przyjmiemy perspektywe ,,dtugiego trwania"”, to musimy przyznaé¢, ze na
odpowiedZz nalezy jeszcze poczekaé. Narazie sprawdzaja sig¢ prognozy Neala
Aschersona, ktéry w 1990 r. na tamach The Independent on Sunday zapowiedziat,

ze wynikiem zjednoczenia dwdch panstw niemieckich bedzie Gross-Bonnland.
ZENON CHOCIMSKI
B
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Rammstein mogt powstaé tylko w bytym NRD. To nie
jest ABBA, ktora mogtaby sie pojawi¢ gdziekolwiek.

PIOTR CURSZTYN

Rammstein, cztowiek ptonie,
Rammstein, swqd miesa w powietrzu,
Rammstein, dziecko umiera,
Rammstein, storice swieci,

Rammstein, morze ptomieni,
Rammstein, krew ptynie po asfalcie,
Rammstein, matki ptacza,
Rammstein, masowy grob,

Rammstein, nie ma ucieczki,
Rammstein, ptaki jui nie Spiewajq

Rammstein, a storice swieci, Rammstein

Ten tekst z ptyty Herzeleid (BO6l serca) moze stanowié kwintesencjg tema-
téw, o ktérych $piewa Till Lindemann. Jego zesp6l stanowi fenomen — $pie-
waja tylko po niemiecku, ale popularni sa na catym $wiecie. Ich teksty sa
okrutne, obsceniczne i perwersyjne. Muzycy do 1990 r. byli obywatelami
NRD. Dzi$ sa eksportowa duma zjednoczonych Niemiec.

Opinie na temat post-DDR-owskiego combo sa do$§¢ podobne. Mtody
niemiecki dziennikarz mieszkajacy w Warszawie, ktory kiedy$ ich stuchat,
przestat to robié¢, gdy zwrdcit uwage na teksty Uznat je za obrzydliwe. Musi
jednak przyznaé, ze w ich muzyce jest co$§ magnetycznego. Absolwentka ger-
manistyki ma takie samo zdanie na temat przestania piosenek. Mimo dekla-

rowanej niecheci, zna je jednak na pamieg¢.
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Teksty budza obrzydzenie. Stosunki kazirodcze, seks analny, gwatt, sa-
dyzm, masochizm. W czasie wystegpéw w USA, policja stanu Massachusetts
aresztowata muzykow. Powdd — obsceniczno$¢ i wulgarne zachowanie.
Tamtejszemu wymiarowi sprawiedliwo$ci nie spodobato si¢ zachowanie wo-
kalisty na scenie. Lindemann przypiat sobie zrobionego z papier-mache penisa
ponadnaturalnej wielko$ci.

W kwietniu tego roku przypisano zespotowi odpowiedzialno$¢ za masa-
kreg, do jakiej doszto w szkole w Littleton w Colorado. Dwaj nastoletni mor-
dercy, sprawcy $mierci 15 os6b, byli fanami Rammstein.

Wczeéniej, jesienia zesztego roku, angielskie gazety zarzucity grupie sym-
patie pronazistowskie. W jednym z teledyské6w Rammstein pojawity si¢ bo-
wiem fragmenty filmu Leni Riefenstahl Olympia z 1936 r. Ten wtadnie zarzut
prowokuje pytanie o niemiecko$¢ zespotu Rammstein.

Niektorzy z politologdw sa zdania, ze NRD byta lodéowka, w ktérej, para-
doksalnie, zamrozono tradycyjne cechy niemczyzny, szczegdlnie za§ prusac-
twa. Niemcy Zachodnie, cho¢ wolne, ulegty tak dalekiej modernizacji (badz
amerykanizacji), ze tradycyjne przymioty niemiecko$ci zanikly. Jak zatem
usytuowaé tak drastyczny przekaz, jakim epatuje Rammstein?

Najprosciej odpowiedzie¢: — To antycypacja zdegenerowanej cywilizacji.
Tam zmierzamy, tam doprowadzi nas uleganie ciemnym instynktom cztowie-
ka i likwidowanie norm, nakazow oraz zakazéw. Wszak wizje zespotu
Rammstein sa przedziwnie podobne do $wiata z filméw Mad Max.

Jest tez drugie ttumaczenie. Rammstein to wersja rozwojowa mrocznej
strony niemieckiej kultury. Ciemny niemiecki las, bunt Lutra, Doktor
Faustus, rygoryzm bajek braci Grimm, pisarstwo Hansa Johsta. Wreszcie
Rammstein. Co$ takiego przeciez nie mogtoby si¢ narodzié w zamerykanizo-
wanej RFN.

Ta druga wersja kusi swa oryginalno$cia. Oczywidcie zarzuty o pronazi-
stowskie sympatie to bzdura, wymys$lona przez nadgorliwych tapaczy faszy-
zmu. Zarzut byt mato wyrafinowany, ale muzycy, ich menedzerowie i wy-
twérnia plytowa najedli sig¢ strachu. O wiele wigkszego niz wtedy, gdy
czepiano si¢ o wulgarnos$¢ i papierowe penisy.

Zaklinali si¢ z cata moca, ze nie maja nic wspdlnego z nazizmem. — Nie
jeste$§my nazistami ani neonazistami. Jeste§my przeciwko rasizmowi, bigo-

terii i innym formom dyskryminacji — zarzekali si¢g. Rzecznik wydawcy ptyt,
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Motor Musie GmbH, bronit

ich: — Cztonkowie zespotu

sa humanistami. Odcinaja sig

od zwiazkéw z ruchem neo-

nazistowskim i filozofia Trze-

ciej Rzeszy. Fragmenty filmu

Riefenstahl postuzyty do

zwigkszenia artystycznej eks-

presji, a nie do propagowania

nazizmu — te zapewnienia

uchronity zesp6t przed boj-

kotem i spadkiem dochodéw.

Po tej apologii pestka byto

odparcie oskarzen o wspdétod-

powiedzialno$¢ za masakrg

w Littleton. Dochodzenie wykazato, ze dwdch nastoletnich mordercéw, Erie

Harris i Dylan Klebold, byto fanami niemieckiej kapeli. Gitarzysta Paul Landers

uciat to krétko: - Jeste§my muzykami. Nie interesujemy si¢ polityka. Masakra

jest problemem Ameryki, a nie naszym. Dodat, ze w swych tekstach propaguja

nawet postawy prospoteczne. Dowodem ma by¢é tekst Herzeleid: ,,Chroficie sig
nawzajem przed bdélem serca, gdyz krétki jest czas gdy bedziecie razem”.

Niemiecko$¢ Rammstein zauwazyt pewien anonimowy demaskator fa-
szyzmu. Co prawda nie znalazt w stowach piosenek zadnych wzmianek
o fithrerze, narodzie, bohaterstwie, ani Blut und Boden. Uznat jednak, ze mu-
zycy sa zamaskowanymi Faschos, postuguja si¢ bowiem faszystowska stylisty-
ka. Stwierdzit, ze skoro muzyka jest patetyczna i monumentalna, to znaczy,
iz nawiazuje do utworow Richarda Wagnera. A od Wagnera do Hitlera juz
tylko jeden krok. Podobnie z kultem $mierci. Tez byt nieobcy nazistom.
i wreszcie wibrujace ,,R" w gtosie Lindemanna.

Ta argumentacja jest raczej mato przekonujaca. Anonimowy adwersarz,
chyba wbrew sobie samemu, zauwazyt jednak, ze zespd6t jest fenomenem
stricte niemieckim. To nie jest ABBA, ktéra mogtaby si¢ pojawi¢ gdziekol-
wiek. Rammstein mégt powstaé tylko w bytym NRD.

Wokalista Lindemann wyraznie zaznaczyt — $piewanie w innym j¢zyku niz

niemiecki w ogdéle nie wchodzi w grg. Nawet ze wzgledéow komercyjnych nie
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chce $piewaé po angielsku. Frontman zespotu podkreélit, ze dla niego tylko jg-
zyk ojczysty jest odpowiedni do nalezytego formutowania przekazu. Optaca sig
trud wlozony w wyszukiwanie potrzebnych wyrazen. Zreszta sama nazwa nie
jest przypadkowa. Z jednej strony brzmi jak nazwa narzedzia, z drugiej przy-
pomina o katastrofie lotniczej z lat osiemdziesiatych. Na mate miasteczko
Rammstein spadt wtedy wojskowy odrzutowiec. Zgingto kilkadziesiat oso6b.
Obie nazwy mieszcza w sobie takie znaczenia jak przemoc, sita i energia.

Zawsze tez podkres$laja, ze sa Ossis. — Odrebno$é migdzy Wschodnimi
Niemcami a Zachodnimi jest dla nas zupetnie jasna. Polega to na tym, ze na
Wschodzie ludzie zawsze musieli improwizowaé. Na Zachodzie jak co$ prze-
stanie dziataé, to ludzie sa bezradni — powiedzieli w ktérym$ z wywiadéw.

Swiat wedtug Rammstein jest zty. Jedyna przyjemnos$é to kopulacja
i seks, najlepiej w wydaniu zapasniczym, a nie jako wyrafinowana gra mito-
sna. Tytutowy utwor z plyty Sehnsucht wcale nie méwi o tgsknocie jako
o uczuciu wyzszego rodzaju: ,,Migdzy twoimi dtugimi nogami szukam piasku
z zesztego roku. Te¢sknota si¢ kryje niczym insekt. Nigdzie nie bgdg szczg$li-
wy. Palec $lizga si¢ az do Meksyku i tonie w oceanie. Tgsknota jest tak okrut-
na." Tesknota za czym?

Kawatek z filmu Davida Lyncha ,,Zaginiona autostrada" (Du riehst so gut)
to tez opowiesé o erotycznych zapasach. ,Szalenstwo jest waskim mostem,
brzegami sa rozsadek i instynkt" — mozna ustysze¢ tam ta catkiem sensow-
na konstatacj¢. Matzenistwo jest tylko przeszkoda: ,,Zapytatas si¢ mnie, czy
az do $mierci, ktora nas rozdzieli, bedziesz wierny wszystkie dni". Odpowie-
dzia jest wykrzyczane w refrenie: Nein/ (Du hast). Teledysk do tego utworu
pokazuje panng mtoda wynajmujaca mordercéw do zabicia jej mgza.

Seks musi by¢ brutalny. ,,Seks jest bitwa, mito$¢ jest wojna" (Wollt Thr das
Bett in Flammen sehen). W hymnie ku czci waginy mezczyzna pod wptywem
ekstazy uderza kobietg w twarz. Krew ptynie z nosa: ,,Pocaluj mnie w moje
wilgotne usta, takze wtedy, gdy to gorzko smakuje" (Kiiss mich/ Fellfrosch).
Brutalna namigtno$¢ moze doprowadzi¢ do zbrodni. ,,Tu na podwérku szkol-
nym jestem gotowy do $mierci, i nikt nie wie o mojej samotnosci, Czerwo-
ne strumienie na twojej biatej skdrze, zadajg ci bdl, gtosno krzyczysz, teraz
si¢ boisz... Twoje biate migso podnieca mnie, jestem tylko zigolo... tak jak
moj ojciec (Weisses Fleisch). Ale ten kawatek konczy si¢ dramatycznym okrzy-

kiem: ,,mdj chory byt wota o uzdrowienie, w moim Niebie nie ma Boga!"
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Homoseksualizm nie jest tematem, bo muzycy sami podkreélaja, ze liczy
si¢ dla nich megskos$¢. Ten brak rekompensuja inne zboczenia. O stosunkach
analnych méwi tekst Buck Dich: ,,Rozkazuje¢ ci, schyl sig, odwr6¢ swoje obli-
cze ode mnie. Twoja twarz jest mi obojgtna, schyl sig. Dwundg na czwora-
kach. Prowadzeg cig na spacer po korytarzu... ChodzZz z powrotem. Midd sig
klei na poriczochach.” Ulubionym tematem sa stosunki kazirodcze: ,,On ko-
cha matkeg, on kocha siostre" (Laichzeit) — nie jest to tekst o rodzinnej mito-
§ci. Podobnie Spiel mit mir: ,Dzielimy pokdj i t6zko, braciszku chodz... obej-
mij mnie, ponizej pepka czeka biaty sen, braciszku ztap mnie mocno."
Zwierzgciem jest mgzczyzna, ktory jak pies bedzie spat ze swoja cdrka. ,,Co
czynisz, co czujesz? Przeciez jeste§ zwierzgciem" (Tier).

Poza tym jest smutno. Aniotowie zyja w strachu, samotni, nieskoficzenie
daleko, musza czepiaé si¢ gwiazd, by nie spas¢ z nieba. ,,Bég wie, ze nie chcg
by¢ aniotem" (Engel). Bég moze tylko karaé: , Twoja wielko$¢ czyni mnie ma-
tym, ukarz mnie" — zaklina Bozy gniew autor tego tekstu. ,,Bdég daje, Bog za-
biera... przeciez On daje tylko tym, ktdrzy Go tez kochaja" (Bestrafe mich). Sa-
tanistyczny i zarazem apokaliptyczny jest utwodr Der Meister. Mozna z niego si¢
dowiedzieé, ze prawda jest jak burza: gorzka, przychodzi, by zniszczyé. , Nie
bedzie zmitowania, Zaden aniot nas nie pomséci. To nasze ostatnie dni."” Tytu-
Yowym mistrzem jest Lucyfer, fascynujacym rodzajem $mierci ukrzyzowanie
— ,zimne ciata, goracy krzyz, fatszywy wyrok, zimny gréb... ogien oczyszcza
duszg... przyjde za dziesi¢é dni jako twoj cienn i bede cig $cigat.”

Zli sa ludzie. FEifersucht znaczy zawi§¢ — ,jestem *tadniejszy, potnij mi
twarz; jestem silniejszy, ztam mi kark; jestem madrzejszy, zabij mnie i zjedz
moéj mébzg." Gotuje sig zawidé.

Nawet dwie nastrojowe i zreszta fadne ballady sa smutne. Seemann to wo-
tanie osoby samotnej. Chyba bezskuteczne, bo druga osoba woli sta¢ na la-
tarni i tyka¢ lzy, gdyjesienny wiatr zamiata puste ulice. Tekst w samotne je-
sienne wieczory musi dziata¢ hipnotycznie. Bije z niego do§wiadczenie osoby
osamotnionej, pragnacej kogo$ kocha¢. , Tak bezlitosnajest tylko noc, w koni-
cu zostang sam, jest mi zimno." Druga ballada to Klavier: ,,Za tymi drzwiami
stoi fortepian, ona gra tylko dla mnie... to jedynie ztudzenie". I tu wdziera
si¢ okrucienstwo: ,lej¢ jej krew w ogienn mojej wéciektosdci... nikt nie wie, ze

jestem $miertelnie chory od zmartwien i smrodu”.
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Zycie opisywane przez Tilla Lindemanna bez watpienia jest koszmarem.
Ale nie mozna oprzeé si¢ wrazeniu, ze §piewa on o czym$ dla niego nieodle-
gtym. Na pewno muzycy Rammstein nie uprawiaja kazirodztwa ani nekrofi-
lii. Jednak ich naturalne $§rodowisko jest skazone czym$ ztym. Czym? Skut-
kami modernizacji i laicyzacji? Niedobrym niemieckim dziedzictwem?

Teza piszacego te stowa zaktada, ze Rammstein jest dzieckiem pustki i nu-
dy niemieckiej terazniejszo$ci. Dawna niemiecka ludowa jurno$¢ zostata zmu-
towana w czasie rewolucji seksualnej. To furror teutonicus w wersji uprawianej
przez wielkomiejskich zboczencédw. I dramatyczny krzyk o zmianeg. Niestety,
wszelkie poszukiwania odbywaja si¢ po omacku, tam, gdzie nic nie ma.

PIOTR CURSZTYN
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Pierwszg powazniejsza wypowiedzig Junga na temat re-
ligii po wkroczeniu na sciezke psychoanalizy jest list do
Freuda zit lutego 1910 r,, gdzie rysuje nastepujacy pro-
gram dla psychoanalitykéw: ,Dziatajgc z wielu osrod-
kow, przenikng¢ do narodow, ozywi¢ w intelektualistach
zmyst do tego, co symboliczne i mityczne, z wolna z po-
wrotem obroci¢ chrzescijanstwo w religie wieszczacego
boga winorosli (...) sprawi¢, ze kulty i Swieta stang sie
tym, czym byly, pijanym swietem radosci.”

Carl Gustav Jung:

MLOT
NA
JEZUITOW

ROBERT NOCACKI

,,Chrzescijaristwo usneto i zaniedbato w toku stuleci dalej rozwijac¢ swdj mit”
Carl Gustav Jung

wJung ma zamiar zbawié swiat, by¢ drugim Chrystusem

(oczywiscie z domieszkq antysemityzmu) "

Sigmunt Freud
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()smego maja 1936 r. uroczysty wyktad na temat psychoanalizy wygtosit
Tomasz Mann. Pretekstem byta rocznica urodzin Freuda, ale wybitny pisarz
nie ukrywat, ze temat fascynuje go nie od dzi$. Stwierdzit, ze psychoanaliza
to humanizm dla nastgpnych pokolen. Daje nam nadzieje na nowa, wspa-
nialsza przysztos¢.

Z perspektywy dwoéch pokolen $miato mozemy dodaé, ze Mann nie byt
w tym przekonaniu osamotniony. Jego wiarg tworczo rozwijaty kolejne poko-
lenia intelektualistow, porownujac Freuda do Mojzesza, ktdry prowadzi
ludzko$¢ ku Ziemi Obiecanej, a psychoanalize ku nowej religii — rdzniacej
si¢ od poprzedniczek tym, ze niesie ze soba wolno$¢, a nie kolejne zniewo-
lenie. W §lad za tym psychoanaliza wywotata prawdziwa falg religijnej eksta-
zy u prostych ludzi. Kozetka w gabinecie psychologa zastapita konfesjonat,
a osoba analityka stata si¢ najwyzszym autorytetem moralnym. Zwulgaryzo-
wany freudyzm opanowal kinematografi¢ oraz literaturg, stuzac za wytrych
do zrozumienia rzeczywisto$ci i o$mieszenia tradycyjnych systemoéw §wiato-
pogladowych. Jednak to nie samemu Freudowi psychoanaliza zawdzigcza
swa religijng aurg. Jej twodrca jest raczej jego nastgpca, Carl Gustav Jung.
Warto si¢ wigc przyjrzeé blizej tej niezwyktej postaci, a szczegdlnie jego sto-

sunkowi do chrzedcijanstwa.

Wizja

Aby psychoanalitycznemu rytuatowi stato si¢ zado$¢, za punkt wyjscia
przyja¢ nalezy dziecigce przezycia Junga. Pierwszym zetknigciem kilkuletnie-
go Carla Gustava z Kosciotem katolickim byto przypadkowe spotkanie z je-
zuita. Od swojego ojca, protestanckiego pastora, wielokrotnie styszal juz
ostrzezenia i niechgtne wypowiedzi pod adresem tego zakonu. Widok sutan-
ny, skojarzenie z ojcowskimi napomnieniami wywotatly u matego dziecka re-
akcje histeryczna. ,,Ogarnigty $miertelnym przerazeniem, wyskoczyltem jak
z procy ku domowi, wbiegtem po schodach az na strych i tam wtulitem sig
pod jedna z belek. Piekielny strach sparalizowal mnie na wiele dni, zmusza-
jac do niewysadzania nosa z domu"l. Jung nigdy nie zdotat uwolnié si¢ od
tamtego wrazenia. Wracato w snach, wspomnieniach, sposobie patrzenia na
sprawy wiary — jego pdzniejszy stosunek do religii byt swoista proba uksz-

taltowania ,anty-jezuity".
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Owo traumatyczne przezycie potozyto si¢ cieniem nie
tylko na jego stosunek do instytucji koscielnych, ale

i do przedmiotu wiary. Od tej chwili — jak przyznawat

Jung — ,niemato si¢ przyktadatem, by wymusi¢ na so-
bie pozytywny stosunek do Jezusa. Nigdy nie powiodto
mi si¢ to na tyle, zebym zdotat przezwycigzy¢ tajona nie-
ufno$é"’. Jezus zbyt przywodzit na mys$l jezuite — ,czarne-
go luda" i ,ludozerce". Zauwazmy, ze w tym zestawieniu wol-
nych skojarzen jezuita ma juz przypisany sens wrgcz archetypiczny,
stanowiac personifikacje wszystkich sit ,reakcji" i ,,wstecznictwa".

Na dalsze umocnienie podtoza emocjonalnego tego archetypu znaczacy
wplyw miato kolejne, podobne wydarzenie. W wieku sze$ciu lat Carl Gustav
przechodzit z matka obok katolickiej §wiatyni. Nieostroznie wbieglt do niej,
potknat sig, odnoszac dotkliwe obrazenia. Jak pisal w swoich ,,Wspomnie-
niach": ,odtad cate lata nie mogtem przestapi¢ progu kosciota katolickiego,
by nie odczuwaé skrywanego lgku (...) blisko$¢ ksigdza katolickiego byta mi
jeszcze bardziej niemita"’. Lek do katolickich §wiatyn przemdgt dopiero kil-
kadziesiat lat pdzniej. Przynajmniej na tyle, aby méc w nich przebywaé bez
uczucia strachu.

Migdzy tymi odpychajacymi przezyciami a niezwykle religijna atmosfera
domu Junga istniata niewatpliwa sprzeczno$¢. Nie byta ona zbyt razaca —
w koficu wing za tamte wypadki ponosili jezuici i katolicy, a jego ojciec byt
protestantem. Ale psychika dojrzewajacego Carla Gustava musiata si¢ upo-
ra¢ z pytaniem o przyczyng réznicy migdzy dobrym Bogiem protestantow
aprzedmiotem czci ztych jezuitéw. Stato sig to kiedy miat dwanascie lat. Do-
znat wtedy dos$wiadczenia, ktére sam okredlit mianem ,,Wizji".

Przed oczami ukazata mu si¢ wtedy pigkna, tradycyjna $wiatynia. Byt sto-
neczny dzien, $wiatto odbijato si¢ w kolorowych dachéwkach. Zachwycone
dziecko pomy$lato: ,kosdciéot musiat stworzy¢é Bdg, a przeciez on jest jeszcze
ponad to!". I wtedy ogarnat go paniczny lgk przed dalszym rozwojem wyda-
rzen. Carl Gustav stoczyt ze sobg kilkudniowa walke, zanim si¢ poddat i do-
powiedziat swoja Wizj¢ do korca.

,Zebratem w sobie cata odwage i pozwolitem popltynaé mys$lom: przed
moimi oczami stangta pigkna katedra, nad nia btegkitne niebo, a wysoko nad

§wiatem, na wzniostym tronie siedzi Bég - nagle spod tego tronu na nowy,
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barwny dach ko$ciota, spada monstrualnych rozmiaréw ekskrement, rozbi-
jajac $ciany $wiatyni." W taki oto sposdéb Carl Gustav poradzit sobie ze
sprzecznos$cia migdzy mitoscia do Boga a strachem do $§wiatyn i zakonnikow.
Ten epizod warto wspomnieé, bowiem w wieku dorostym Jung byt sktonny
tej przekornej dziecigcej fantazji nadawaé¢ wymiar metafizyczny, traktujac ja
jako formg¢ doswiadczenia Boga czy wrgcz prywatne objawienie.

Juz w dziecinstwie byt przekonany, ze przekazanie i rozwinigcie tresci
Wizji begdzie dla niego najwazniejszym dzietem zycia. Zanim zainteresowalt
si¢ psychologia i uczynit z niej narzedzie dotarcia do szerszych krggow
odbiorcow, musiat si¢ ogranicza¢ do kontestowania czyndw najblizszych.
Szczegdlnie wobec ojca, cztowieka poboznego w tradycyjny sposdb, zywit
gteboka pogarde. Po latach twierdzit, ze byt to ,,cztowiek ze schytku Srednio-
wiecza". Nie godzit si¢ najego wiar¢ w Biblig jako autorytet niecomylny, draz-
nito go chodzenie do kosciota — przeciez Bdg juz takjasno okazal mu, co sa-
dzi o $wiatyniach. Pojawity si¢ wtedy przemys$lenia niezwykle wazne dla
przysztego rozwoju psychoanalizy. Przede wszystkim Jung odczytat swoja
bezskuteczna walke z Wizja jako bezwzgledny nakaz kierowa-
nia si¢ tym, co odczuwa jako Wolg Boza. Wola ta moze by¢
takze bluznierstwo czy oddanie si¢ na ustugi Szatana.
Szatan bowiem jest ,niczym zty kundel na dworze moz-
nego pana" — Ko$ciét nie ma wigc racji bezwarunkowo
przed nim ostrzegajac. Dlatego tez ,religia chrze$cijan-
ska nie ma nic wspdlnego z Bogiem, jakim go doswiad-
czytem"*.

Zachwycony Robert Reszke, tftumacz wspomnieniJun-
ga, pisat na tamach ,,Ogrodu”, ze Mistrz ,,odrzucit nader
jednostronne postrzeganie rzeczywisto$ci przez 'dobrych
chrzescijan' ostro rozgraniczajacych dobro i zto". Poszedt nawet da-
lej, bowiem w ogdle ,,wyobcowat si¢ ze §wiata pojeé moralnych"’. Niestety,
jest to prawda —Jung w swojej pdzniejszej pracy pisarskiej negowal sens ta-
kich poje¢ jak dobro i zto. ,, Kryterium dziatania etycznego nie moze polegaé
na tym, ze to, co postrzega si¢ jako 'dobre’, otrzymuje charakter imperatywu
kategorycznego, a to, co zte, nakazuje si¢ bezwzglednie omijaé" - pisat®. ,,Zto
dobra i dobro zta to fakty, ktorych nie sposéb pominaé¢" - tftumaczyt w innym

miejscu’. Robert Reszke tak charakteryzowat nauke Junga w tej materii:
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,Diabet jest ciemnym aspektem Béstwa, a kto chce mie¢ doswiadczenie Cat-
kowito$ci istnienia, ten musi si¢ réwniez zgodzié¢ na przezycie zta"".

Przekonanie o bezuzyteczno$ci Ko$ciota umocnito u mtodego Carla Gu-

stava przystapienie do pierwszej komunii. Kiepskie wino, mdty chleb, znu-

dzenie wiernych w §wiatyni — upewnily go, ze zadne instytucje nie niosa ze

soba Boga. A raczej: jesli Go niosa, to pomimo tego, ze sa instytucjonalnymi

wspolnotami, a nie dlatego. Dla Junga ,,Bég stoi ponad Biblig

i ponad Kosciotem" i moze od cztowieka zadaé rzeczy nie-

zgodnych z ich nauczaniem. Dlatego nalezy na pierw-

szym miejscu zajmowaé si¢ osobistym dos$wiadcze-

niem Boga, zamiast ,stawia¢ sobie jako drogowskaz

przykazania Biblii".

Krdl i arcyksigze psychoanalizy

Okres mtodzienczy w swoim zyciu podsumowat sto-
wami: ,,Kodciét byt miejscem, ktérego nigdy juz nie po-
winienem odwiedzaé¢. Nie czekato mnie tam zycie, lecz
$mier¢"'’. Od tej chwili wyruszyt na samotne poszukiwanie
Boga, fascynujac si¢ szczegdlnie ztem —jako problemem filozoficznym i Sza-
tanem — jako realna istota, gdyz niechg¢¢ do nich byta, jego zdaniem, przeja-
wem stabodci tradycyjnej teologii. Zaliczat ja do ,,wymys$lonych przez umyst
-izmoéw, ktdére stuza ukrywaniu rzeczywistych motywow". Uwazat, ze praw-
de o Bogu (ktéry by¢ moze jest tylko upersonifikowana projekcja nie§wiado-
mosci) méwi psychologia, a nie teologia czy instytucjonalna religia. Zna-
mienne s pod tym wzgledem stowa jakie napisat do O. White'a. Otéz po
dtugiej serii listow, w ktdrych usitowali uzgodnié¢ stanowisko odno$nie pew-
nej koncepcji teologicznej, stwierdzit zirytowany: ,zapomnij w koncu o do-
gmatach i stuchaj wreszcie co psychologia ma do powiedzenia"".

Na uczelni wyzszej Jung zaczal poszukiwaé kontaktu ze studentami teolo-
gii. Jednak spotkania te wyraznie zawiodty jego oczekiwania. Draznito go, ze
upierali sig przy realnosci historycznej Chrystusa. Jemu poglad ten ,wydat sig
gtupawy i pozbawiony zycia". A juz zupetnie nie do zniesienia byto uwazanie
Go za postaé wyjatkowa. W rzeczywisto$ci byt tylko tuba Ducha $Wiqteg0 —

wtadnie na tym powinni$§my si¢ skoncentrowaé, a nie wspomina¢ dzieje sprzed
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2000 lat”. Od tej chwili religia zeszta z pierwszego planu zainteresowan Jun-
ga, ktéry skoncentrowat si¢ na przedmiocie wtasnych studiow.

Po raz kolejny wrécit do spraw wiary w czasie fascynacji psychoanaliza
Freuda. Na pewno migdzy tymi wydarzeniami zachodzi zwiazek: w koncu
Freud stworzyl swoja doktryng w oparciu o wzorce religijne. Wiele lat
p6zniej Jung zwracat uwage na wyrazny wplyw gnostycyzmu, a inni autorzy
na rol¢ koncepcji Groddecka — okultystycznego znachora i parapsychologa.
Dodajmy, ze i wéréd ucznidow psychoanalitykdw nie brakowalo nawiedzo-
nych prorokéw, np. Aleister Crowley przyjmowat metody psychoanalityczne
Junga z wielkim entuzjazmem".

Zrodtem popularnos$ci psychoanalizy byto zniecierpliwienie mtodych
psychologéw zmudnymi metodami naukowymi. ,Wszystko bylo zupetnie
beznadziejne, a tym samym nieinteresujace”" — wyznat jeden z architektéw
tego kierunku'’. Dawna psychologia byta po prostu nudna. Mtodemu Carlo-
vi Gustavowi musiata kojarzy¢ si¢ z rownie sucha i dogmatyczna teologia 0j-
ca. Jeszcze wiele lat pdzniej pisat ze znudzeniem, ze ,,u nas w religii nie dzie-

je sie nic interesujacego""’.

Tymczasem dzigki wysitkom
Freuda pojawit si¢ kierunek, ktoéry pozwalat przenies$é sig
w $wiat $redniowiecznych alchemikéw, starozytnych
astrologéw i prehistorycznych szamanéw. Dla psycho-
logéw, ktdédrzy oprécz przypadké6w mechanicznych
uszkodzen mdzgu mogli dotad stosowacé tylko terapig
werbalna — Freud stat si¢ prorokiem.
W 1900 r. Jung siggnal po ,,Objasnianie marzen
sennych". Jak sam przyznaje, niewiele z tej lektury zro-
zumiat. Wrécit do niej trzy lata pdzniej i poczut ol$nie-
nie. Jako ze w tamtych czasach traktowaé Freuda na po-
waznie po prostu nie wypadato, przez pewien czas kryt sig ze
swoimi sympatiami. Az w 1907 r. spotkal go osobiscie i ostatecznie zostat
przez niego przekonany. Warto poswigci¢ trochg miejsca na obszerna dygre-
sj¢ o ich wzajemnych stosunkach, bowiem odstoni nam ona oblicze Junga
zupetnie odmienne od tej wrazliwej postaci, ktora wytania si¢ z jego ksiazek.
Nie chciatbym analizowaé ,naukowych" podstaw ich konfliktu (wziatem sto-
wo w cudzystéow, poniewaz zadna z psychoanaliz nie ma stricte naukowych

podstaw), bowiem jest to temat niezwykle rozleglty. Mdéwiac najprosciej Jung
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uznawat podobnie jak Freud, ze nerwica w znacznej mie-
rze ma podtoze seksualne, ale goraco zaprzeczat jakoby
to stwierdzenie zupetnie wyczerpywato problem'’. Wo-
két tego nardst jeszcze szerszy spor — odnosnie roli
nieswiadomos$ci w zyciu cztowieka. Jego istotg bardzo
trafnie ujal Erich Fromm: Jung zajmowat si¢ nies$wia-
domoscia, aby ja podziwia¢; Freud, aby przed nig

ostrzegac.
Zetkngli sig ze soba jako juz dojrzali ludzie. Freud miat
swoje najwazniejsze odkrycia (czy raczej wymysty) za so-
ba, natomiast Jung stal dopiero u progu prac badawczych.
Dlatego jego uczucia wobec Freuda przypominaty uwielbienie, jakim fani da-
rza swoich idoli: nawet rozprowadzal wérdd przyjaciét jego zdjgcia. Ale sta-
rat sig, aby ani przez moment nie utraci¢ swojej tozsamosci jako badacz.
Wtadnie problem zachowania indywidualno$ci badawczej, zdaniem Junga,
miat by¢ gtédwna przyczyna jego konfliktu z Freudem. Osobiscie sadzg, ze by-
Yo nim raczej kryterium narodowos$ciowe, rzecz, do ktdérej wstyd mu si¢ by-
Yo potem przyznaé. Freud byt galicyjskim Zydem, podobnie jak i wigkszo$é
jego ucznidéw, natomiast Jung i inni dysydenci z gté6wnego nurtu psychoana-
lizy (Erich Fromm, Karen Horney) — Niemcami. Podczas gdy Freud byt od
czasOw swego dziecifistwa — kiedy musiat ucieka¢ przed pogromami po ca-
tej wschodniej Europie — czlowiekiem gtgboko zakompleksionym, to Jung
byl dumnym Aryjczykiem, pewnym siebie i aroganckim. Nigdy specjalnie nie
ukrywatl swoich antysemickich przekonan. Freud obdarzat go najwyzszym
szacunkiem: kiedy tylko si¢ poznali, rozmawiali przez trzynadcie godzin i od
tej chwili twdérca psychoanalizy nie tylko kreowat go na swojego nastgpce,
ale wrecz otaczal nabozna czcia'. Tymczasem Jung nie przepuszczat zadnej
okazji, aby okazaé jego zydowskiej rodzinie pogardg. W 1912 r. rozzalony
Freud pisat w liScie do Ernsta Jonesa, ze Jung ,ma zamiar zbawié $wiat, by¢
drugim Chrystusem (niewatpliwie z domieszka antysemityzmu)". W 1915 r.
w liscie do mecenasa Jamesa Jacksona charakteryzowat Junga: ,klamliwy,
brutalny, antysemicki”. Syn Freuda pisze, ze Jung byt najgorzej wychowanym
z goséci ojca'. Jeszcze po dojéciu Hitlera do wtadzy w Niemczech Jung pisat
w licie do dr Jamesa Kirscha, ze ,nacjonalizm, niezaleznie od tego jak bar-

dzo jest niesympatyczny, jest niezb¢ednym warunkiem dla uzyskania wyzsze-
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go czlowieczenstwa". Znany byt tez z kontrowersyjnych powiedzen odnosnie
szkoty Freuda, np. ze jest to ,,zydowski wymyst"".

To poczucie nizszo$ci, wzmocnione postawa Junga, przyprawito cigzko
chorego na nerwiceg Freuda o histeryczny lgk przed swoim uczniem (neuro-
za Freuda nie pozostawia watpliwos$ci, podobnie jak i paranoja Reicha czy
schizofreniczne sktonno$ci samego Junga — choroba psychiczna byta wigc
znakiem rozpoznawczym catego ruchu psychoanalitycznego). Osiagnat on
takie rozmiary, ze stary mistrz bal si¢ o swoje zycie. Jung umiej¢tnie podsy-
cat ten lgk, tak, ze Freud podczasjednego ze spotkan stracit ze strachu przy-
tomnos$¢. Jung — jak twierdzi w swoich ,Wspomnieniach" — otrzymywat
w tym konflikcie tajemnicza pomoc z zaswiatéw. Oto podczas z pewnej roz-
mowy Freud zaprzeczat istnieniu zjawisk paranormalnych. Wtedy Jung po-
czut, ze jego przepona zaczyna stawacé si¢ goraca, jakby wykonana z rozzarzo-
nego zelaza ,patajaca ogniem koputa". W tej chwili w catym pokoju rozlegt
si¢ przerazajacy huk, ktérego przyczyny nie dato si¢ ustali¢. Jung krzyczat
w uniesieniu: ,,Oto katalityczny fenomen eksterioryzacji. Na dowdd, ze mam
racj¢, powiadam panu, ze zaraz znow rozlegnie si¢ huk!". Rzeczywiscie sig
to stato. Wielokrotnie w przysztosci dziataniom Junga bgda jeszcze towarzy-
szyly podobne, niewyttumaczalne zjawiska. Freud z pewnoscia bardzo sig
przejat cata sytuacja — jego list do Junga jaki powstat tuz po tym wydarze-
niu jest jednym z zaledwie kilku, ktére nie zachowaty si¢ w archiwum adre-
sata’. Musiaty si¢ tam znalezé bardzo sensacyjne rzeczy, skoro Freud — mi-

mo ochtodzenia stosunkéw — zdotat wybtagaé jego zwrot.

Cien demona

Pierwsza powazniejsza wypowiedzia Junga na temat religii po wkrocze-
niu na §ciezkeg psychoanalizy jest list do Freuda z 11 lutego 1910 r., gdzie ry-
suje nastgpujacy program dla psychoanalitykow: , Dziatajac z wielu o$rod-
kéw, przeniknaé¢ do narodéw, ozywi¢ w intelektualistach zmyst do tego, co
symboliczne i mityczne, z wolna z powrotem obrdci¢ chrzescijanstwo w reli-
gi¢ wieszczacego boga winoro$li (...) sprawié¢, ze kulty i §wigta stang sig tym,
czym byty, pijanym §wigtem rado$ci.” ,,Jak nieskoriczenie wiele upojenia i roz-
koszy spoczywa w naszej religii, tylko czekajac na to, by na powrdt wprowa-

dzié je ku pierwotnemu przeznaczeniu"'. W tym samym liscie kwestionuje
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sens ,reanimowania kilku bzdur kulturowych, np. klasztoréw". Po latach,

gdy list dostat si¢ z rgce oséb trzecich, stono ttumaczyt si¢ z napisania tego

tekstu. W roku 1959 moéwit o ,,przeklgtym liscie", ktory miat byé¢ ,,dowodem

bezsprzecznej i beznadziejnej gtupoty"?’. Czy jednak na pewno wycofat sig

z tych pogladow? Wydaja si¢ one catkiem dobrze pasowaé do jego wcze$niej-

szych opinii na tematy religijne. A dodajmy, ze 6w nastrdj zwatpienia w obe-

cny ksztatt Wiary, zaczal si¢ szybko przeksztatcaé¢ w niech¢é do chrzedcijan-

stwa jako takiego. Az wreszcie odwazyl si¢ to zadeklarowaé: ,Dla kogo

Chrystus jest nadal zywy? Nie dla mnie. A wtedy powstato pytanie, ktdre

sformutowato si¢ niemal same z siebie: 'Co jest twoim mitem?'. Nie umia-
tem udzieli¢ odpowiedzi"”.

Odrzucenie Jezusa, jak sam przyznat, pozostawito w nim wewngtrzna

pustke i otworzyto wrota na prawdziwga inwazj¢ sit nadprzyrodzonych i do-

znan mistycznych, ktére pozwolity mu urzeczywistnié

marzenie o nadaniu psychoanalizie wymiaru religij-

nego. Leszek Kolankiewicz we wstgpie do

»Podrézy na wschéd" pisat, ze ,,Trudno oprzeé

si¢ wrazeniu, ze to, co spotkato Junga w latach

1912-18, nosito znamiona zaburzen psychicz-

nych". ,Nosito znamiona" — c6z za zrgczne

sformutowanie! Psychoanalityk nie byt w stanie

prowadzi¢ wyktadéw, ani prawie nic czytaé™

Miat swojego wyimaginowanego przyjaciela File-

mona, pisat kazania dla zmartych, spotykat si¢ z du-

chami — oto kilka tylko ,znamion" tego stanu. Otwar-

cie tez przyznawal, ze utworzone w jego wyobrazni postacie, takie jak

Filemon, zachowuja od niego niezalezno$¢ — mowia rzeczy, z ktérymi sig

nie zgadza, i robia rzeczy, ktérych on by nie uczynit. Czut, ze traci nad soba

kontrolg.
Poddat si¢ zupetnie tej ponadnaturalnej sile. ,Znalazt si¢ na granicy",

,musial skapitulowaé", jak si¢ usprawiedliwia w swoich wspomnieniach®.
Zaczat czyni¢ doktadnie to, czego od niego wymagano. Najpierw poczut nie-
odparta ch¢é zabawy kamieniami — przyznaé trzeba, ze jak na ojca rodziny
w sile wieku jest to dosy¢ oryginalne odczucie. Potem zaczat z nich uktadad

model wioski. Natrafit jednak na straszliwy wewngtrzny opdér, kiedy w wio-
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skowej §wiatyni chcial wznie$é ottarz. Wreszcie dotarto do jego $wiadomo-
§ci, czego si¢ od niego naprawde¢ wymaga. Znalazt kamien, ktéry przypomi-
nat ksztattem meskiego cztonka i postawit go zamiast oftarza. Natychmiast
odczut ulge. Po raz kolejny — po dopowiedzeniu Wizji — poczut, ze wolg si-
ty, ktéra mu sie objawia, moze byé takze bluznierstwo’*.

Jednak proces wciaz postgpowat. ,Atmosfera wydawata si¢ coraz bardziej
mroczna". Sita, ktdéra przejeta nad nim kontroleg, zaczynata si¢ materializo-
wac. ,,Byto to tak, jakbyjuz nie chodzito o sytuacjg¢ psychiczna, lecz konkret-
na rzeczywisto$é"’’. To, co si¢ naprawde w tym czasie dziato, pozostaje owia-
ne tajemnica. Pozostaje nam wiele nierozwiktanych zagadek. Chodéby ta:
dlaczego Jung tak obsesyjnie obstawat przy fizycznej realnosci zta, starajac
si¢ by¢ w tym punkcie bardziej ortodoksyjny niz Kosciét katolicki? Z tego, co
Jung zdecydowat si¢ nam ujawnié¢, wiemy, ze sita ta przenikngta réwniez do
jego wnetrza i przyoblekta si¢ w postaé wspomnianego Filemona. Odzywata
si¢ ona potem wielokrotnie, przejmujac kontrol¢ nad jego czynami. Jeszcze
p6zniej przybrata zupetnie materialna posta¢ i pewnej nocy objawita sig Jun-
gowi. Wypowiedziata tylko jedno zdanie — zdanie, ktére zamienit on potem
w nowg religi¢. Byly to stowa: ,wracamy z Jeruzalem, gdzie nie znalezliSmy

tego, czego$émy szukali"*.

Rozwijajac je napisal natychmiast Siedem Nauk
dla Zmartych. Czas ten nazwat ,noca pelna blasku", a takze wyrazit wielce
wieloznaczne stowa, ze ,nie mam zadnego udziatu w powstaniu tego te-

9

kstu"”. ,Poczynitem wtedy do§wiadczenia, ktérych nikt nie bedzie mégt zro-

n3o

zumieé (nie wiem czy sam je rozumiem)" . ,Pragnatem mieé¢ dowdd na ist-

nienie Ducha zywego i otrzymatem go, ale nie pytaj za jaka ceng"’'.

Przy
jeszcze innej okazji pisat o odczuciu ,wielkiego wichru wszech$wiata".
Rzeczy, ktére zostaly mu wtedy przekazane, staty si¢ podstawa jego psy-
choanalizy — nastgpne dwadzies$cia lat zajeto mu przeksztatcenie ich we
wtasna doktryng. Jak sam przyznaje, catajego praca to tylko préoba przetoze-
nia na jezyk nauki objawienia, ktére wtedy otrzymat’’. Choé Jung opanowat
swoje wngtrze na tyle, aby wréci¢ do normalnego zycia, to jego wizje nigdy
si¢ nie zakonczyty. Widywat duchy, styszat tajemnicze odglosy, w nocy ogla-
dat dzikie zwierzeta buszujace po jego pokoju’’. Zdarzato mu si¢ nawet zwie-
dzaé zabytki, co do ktérych okazywato sie¢ potem, ze nie istnieja’’.
Oczywiscie tego rodzaju do$wiadczenia, nawet jesli dopuszczane przez

Boga, nie pojawiaja si¢ bez pewnej prowokacji ze strony poszkodowanego.
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Sam psychoanalityk nigdy nie zdradzit si¢ z przyczynami tego natarcia sil
nadprzyrodzonych na jego umyst. Ale z relacji przyjaciét wiemy,

ze przez okres studiow bardzo namigtnie prowadzit sean-

se spirytystyczne i parat si¢ magia’’. To wtadnie wtedy

w jego zyciu zaczgtly pojawiaé si¢ podobne zjawiska.

Po pewnym czasie nawet wtedy, gdy nie byty pro-

szone. Az wreszcie urosty do takich rozmiaréw,

ze byty w stanie ttumi¢ jego wolg.

Thor zmartwychwstaty

Po wyjsciu ze stanu mistycznego natchnienia

Jung wszedt w fazg¢ fascynacji neopoganstwem

i nacjonalizmem. W roku 1923 r. jeden z jego listéw

stawit kult Wotana (Odyna), bo przez chrzedcijafistwo

,cztowiek germanski cierpi z powodu okaleczenia".

Chrzedcijanstwo na gruncie germanskim to ,obca roédlina", zamiast niego

trzeba odkryé w sobie ,germanskiego prymitywa", ktérego zetknigcie z cy-

wilizacja zrodzi ,nowe przezycie boga". Wptyw narodowo-poganskich mi-

stykéd4w niemieckich nie pozostawia watpliwos$ci: ,,powstang starzy, kamien-

ni bogowie... i strzasna z oczu pyt tysiacleci. A Thor, idac przed siebie

z ogromnym mitotem, rozbije w proch gotyckie katedry" — pisat Heinrich
Heine. Jak doskonale pasuje to do dziecigcej Wizji Junga!

Sensacje w $rodowiskach intelektualistow wzbudzit zyczliwy stosunek
Junga do Hitlera jaki zadeklarowat w czasie stawnego wywiadu w Radiu Ber-
lin 26 czerwca 1933 r. ,,Zachodni Europejczycy uwazaja niemiecki nacjona-
lizm za formg¢ szowinizmu i nie potrafia zrozumieé, ze stat sig on tutaj sita na-
rodowotwdrcza" — mowit na temat ideologii NSDAP a o samym Hitlerze:
,Ww0dz stanowi wcielenie psyche narodu i jest jego rzecznikiem. Idzie na czele
pochodu narodu — narodu w ruchu. Wodza ewokuje niejako pragnienie Cat-
kowitos$ci, niezaleznie od tego jaka formg przybierze w danym wypadku. Bez-
celowy dialog debat parlamentarnych ma racj¢ bytu jedynie w czasach pozba-
wionego celu bezruchu — zawsze jednak ujawnia to podskdérny brak emocji
czy ostateczny kryzys. (...) Szlachectwo prawem natury wierzy w krew i wy-

tacznodé¢ rasy. Europa Zachodnia nie rozumie tej specyficznej potrzeby w ja-
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kiej znalazt si¢ mtody naréd niemiecki, poniewaz sama nie znajduje si¢ w ta-
kiej sytuacji". Nie rozumieja ich rowniez Stowianie, ale przeciez sa
to tylko ,biate $miecie Europy"”’.

W grudniu 1933 r. w swoim migdzynarodowym pi-
$§mie Zentralblatt Jung wydal manifest wierno$ci naro-
dowemu socjalizmowi. Jest to o tyle ciekawe, ze wta-
dze Rzeszy zadaty jego publikacji tylko w lokalnym
Deutsche Seelenheilkunde. Pod tekstem widnial pod-
pis Junga, co byto przyczyna skandalu w $rodowi-
sku naukowym. On twierdzit, ze autorem artykutu
jest jego przyjaciel, prof. Mathias Goéring z Nie-
miec, a sam podpisal go omytkowo. Ale w lutym
1934 r. méwit juz tylko o ,btedzie taktycznym"**. Od-
tad mial na state przypigta etykietg ,faszysty". Jest to
fakt, ktéry zdecydowanie odcina go od innych psychoana-
litykéw, znanych raczej z odchytu lewicowego. Erich Fromm
byt marksista (zachwycal si¢ nawet gtebia psychologii Marksa), marksizm
miat tez pewien wptyw na Karen Horney', skrajnie lewicowe poglady pre-
zentowat Wilhelm Reich — skadinad przyjaciel Junga, a takze Paul Good-
man. Co do bliskiego ideowo Jungowi Rudolfa Steinberga, to — cho¢ potem
dokonat wolty politycznej — by}l on przez pewien czas nauczycielem Rézy
Luksemburg®’.

Poparcie dla faszyzmu byto dla Junga by¢ moze nie tyle wyborem ideolo-
gicznym, co strategicznym. Skoro w $§rodowisku naukowym nie byto zbyt
wiele miejsca dla psychoanalitykéw, to walka frakcji ,aryjskiej" i ,zydow-
skiej" miata nie tylko podtoze ambicjonalne, ale byta i rozgrywka o przetrwa-
nie. Freud — po odej$ciu Junga — skoncentrowal si¢ na lansowaniu grupy
§rednio zdolnych, ale wiernych mu psychoanalitykéw pochodzenia zydow-
skiego. Tymczasem Jung, Géring oraz ich poplecznicy bez protekcji Freuda
mieli ktopoty z utrzymaniem si¢ na powierzchni. Do 1909 r. — czyli do cza-
sOw podr6zy Junga i Freuda do Stanéw Zjednoczonych — psychoanalizy nie
praktykowat zaden szpital, ani nie interesowat si¢ nig zaden uniwersytet. Ich
pozycja byta podobna do Ericha von Danikena w czasach nam wspdtcze-
snych. Warto o tym pamigtaé, bowiem z perspektywy czasu moze si¢ zda-

waé, ze freudyzm byt kiedy$ powaznym systemem naukowym. Nie jest to
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prawda — wyksztatceni psycholodzy i psychiatrzy od samego poczatku trak-
towali go jako nienaukowa magig¢. To, ze pamig¢é o nim w ogdle przetrwata,
zawdzigczamy zainteresowaniu jakim obdarzyli go artys$ci i tak zwana inteli-
gencja. W tej sytuacji psychoanalitycy chwytali si¢ desperackich sposobow
zdobycia pozycji w §rodowisku naukowym. Sam Freud uzyskat profesurg za
tapédwke"; Otto Rank nigdy nie uzyskal nawet dyplomu ukoriczenia studiow
medycznych; Sandor Ferenczi przeszedt krdtka, ale btyskotliwa karierg aka-
demicka podczas czerwonego terroru na Wegrzech w 1920 r.

Wiadomo, ze podczas Il wojny §wiatowej osobisci lekarze fithrera usito-
wali naméwi¢ Junga na podjgcie terapii Hitlera — na co ten miat nie wyrazié
zgody. Ale w Genewie chodzity tez plotki, ze jest statym bywalcem kwater

Hitlera. Czy to prawda? W konicu Kosciot III Rzeszy byt realizacja jego snéw

o zetknigciu germanskiego prymitywu z cywilizacja chrzescijanska. W kaz-
dym razie faktow nie znamy zadnych, a w czasach wojennej grozy tego ro-
dzaju pogtoski powstawaty szczegdlnie tatwo. Ale jeszcze w 1939 r. Jung za-
chwycat si¢ na tamach The Cosmopolitan, ze ,nieswiadomo$é Hitlera ma
wyjatkowo dobry dostep do jego §wiadomosci, po drugie za§ sam Hitler po-
zwala, by nie§wiadomo$¢ unosita go na swoich falach". ,Hitleryzm uczy cno-
ty miecza. Najwazniejsza idea Hitlera polega na tym, by uczynié¢ ludzi silny-
mi, albowiem duch aryjskich Germandéw zastuguje na to, by poparta go moc,

sita mied$ni i stali". Ponownie mowit o konieczno$ci zrozumienia Niemiec
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i ich specyfiki: ,,jedyna szansa na ocalenie demokracji zachodniej i Ameryki
jest niepowstrzymywanie Hitlera" — przekonywat*.

W miarg zmiany sytuacji na froncie i eskalacji przemocy nuta podziwu
dla III Rzeszy zanikata, jej miejsce zastgpowata chtodna analiza psycholo-
giczna, az wreszcie goraczkowe tuszowanie dawnych btgdéw. Dawne moéwie-

nie o ,otwarciu Niemcdéw na nie§wiadomos$¢" zastapit twierdzeniem o ,,opg-

taniu"*’

. Przyjdzie nam ten problem jeszcze wzmiankowaé, ale wydaje sig, ze
Jung w ogdle uwazal te pojgcia za r6wnoznaczne — owa przemiana dotyczy-
taby tylko retuszu retoryki. Gtosit tez, ze koniecznie nalezy wpoié we wszy-
stkich Niemcoéw zbiorowe poczucie winy za zbrodnie SS. W tym okresie z je-
go ust padto tez kilka arcyciekawych refleksji na temat stanu psychiki
Niemcéw. ,W obliczu demondéw okazuja si¢ osobliwie stabi, a to za sprawa
swojej niewiarygodnej podatnosci na sugestig. Przejawia si¢ to na przyktad
w rado$ci, jaka czerpia z postuszenstwa, z bezwolnego poddawania sig¢ roz-
kazom. Wiaze si¢ to z rozpowszechnionym w Niemczech poczuciem mniej-
szej warto$ci — poczuciem, jakie rozwingto si¢ w tym kraju na gruncie sytu-
acji Niemiec znajdujacych si¢ na rubiezach Europy". Ich ,niedojrzatosé
osobowos$ci uwidocznita si¢ w przerazajacy sposdéb w niemieckim Sztabie
Generalnym: jego brak charakteru demaskowat stabo$é migczakdéw w stalo-
wych pancerzach. Dlatego Niemcy od zawsze sa krajem katastrof psychicz-
nych — Reformacja, wojny chtopskie, wojny religijne — wreszcie narodowy
socjalizm (...) Dotyczy to przede wszystkim Hitlera — to on byt siedliskiem
zarazy. Wszyscy wodzowie narodowosocjalistyczni byli banda opgtancow
w dostownym znaczeniu tego stowa (...) Dziesig¢ procent populacji niemiec-

kiej to dzi$ beznadziejne przypadki psychiatryczne"**.

Doswiadczenie a dogmat

W czasie wojennej zawieruchy Jung koncentrowat si¢ na badaniach nad
przeksztatceniem psychoanalizy w religijna doktryng, ktdéra =zastapitaby
chrzedcijanstwo. Zachwycony pisat, ze badania nad nieswiadomosScia
,pokrywaja si¢ z prastara, bezczasowa droga inicjacyjna"*’. Jest to byé moze
stwierdzenie bardziej trafne niz nazwanie jungizmu religia. Jego psychoana-
liza to raczej klucz, droga inicjacyjna do kreowania wtasnych religii. ,,Daje

mozliwo$¢ tworzenia $wiatopogladu, ktory nie jest tradycja przyjeta bez
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zastanowienia, ale ktéry moze by¢ przez kazda jednostke ksztattowany"

46

— tlumaczyta jego uczennica, Jacobi Jolande™. A oddajac gtos samemu

mistrzowi: ,,my wszyscy musimy uczyni¢ wtadnie to, co uczynit Chry-

stus. Przeprowadzi¢ wtlasny eksperyment. Musimy popetniaé¢ btedy;
w pewnym sensie mozna nawet powiedzie¢, ze kazde zycie jest blgedem,
albowiem nikt nie znalazt prawdy. Kiedy begdziemy wie§é zycie w taki spo-
sob, poznamy Chrystusa jako brata, a Bég naprawdg stanie si¢ cztowiekiem.
Brzmi to jak potworne bluznierstwo, ale nim nie jest. Sprawia to wrazenie

religii, ale to nie jest religia"*’.

W takim znaczeniu jungizm jest podrgczni-
kiem jak zostaé prorokiem. Dodajmy, ze w czasach nam wspo6tczesnych do-
czekat si¢ on wielu pilnych studentéw. Wptyw Junga nie tylko na teologdw,
ale i zielono$wiatkowych mistykow, to temat wart zupetnie odrgbnego opra-
cowania.

Przerwijmy jednak historyczna narracj¢ i przedstawmy teologig, ktdéra
kryje si¢ za psychoanaliza Junga. Zacznijmy od definicji samej religii. Szwaj-
carski psychoanalityk chetnie unika tego stowa, zastgpujac je terminem nu-
minosum. Definiuje je jako ,,dynamiczng egzystencj¢ czy dziatanie nie bgdace

"** " Numinosum to czeéé struktury

wynikiem czyjego$ arbitralnego aktu woli
psychicznej, a jej celem jest naktadanie na jednostkg niezbgdnych dla zdro-
wia psychicznego samoograniczen. Co za tym idzie, wiara i jej dogmaty (je-
§li w ogdle maja istnie¢) powinny si¢ zmieniaé wraz z duchem czasu i po-
trzebami cztowieka®. Idea, ze religia, w znaczeniu systemu dogmatdéw, jest
tylko produktem psychiki (tak jak u Marksa stosunkdw spotecznych) wraca
u Junga wielokrotnie osiagajac apogeum w pracy ,,Problem typu w dziejach
ducha starozytno$ci i $redniowiecza". Traktuje on tam wszelkie spory do-
gmatyczne wewnatrz Kosciota jako nic wigcej niz efekt réznych charakteréw
i typow osobowosci jego cztonkédw. ,, Do jakiego typu psychologicznego nale-
zymy, okreéla i z géry ogranicza nasze sady"’’.

W catej swojej twoérczosci dokonywat bardzo ostrego rozréznienia mig-
dzy religia — w znaczeniu numinosum, pierwotnego przezycia boskosci i do-
§wiadczenia Boga — a wyznaniem, ktére jest zdogmatyzowanga forma numi-
nosum. Uczciwie przyznaje, ze nie musi to oznaczaé ,martwej petryfikacji".
Ale buduje zaraz antytezeg, ze ,przezycie skostniato w sztywna i skompliko-

nsl

wang strukturg myslowa" . Tymczasem on, psycholog, potrzebuje wielkich

przestrzeni i szerokich, naprawdg szerokich, horyzontéw myslowych. Odej-
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§cie od ciasnej dogmatyki pozwala nam odkry¢, ze religia to nie tylko sam Je-

zus, ani nawet Jezus, Budda i Mahomet, ale takze Hermes, Mitra, Kybele”.
Bog jest sita, ktéra powoduje, ze przezywamy numinosum. Jest si-

ta blizej nieokres$lona, dlatego za kazdym razem kiedy sig¢ obja-

wia, musimy samodzielnie ubraé¢ to wrazenie w sltowa.

W ten sposdb znaczenie terminu ,objawienie" zostaje

kompletnie wypaczone w stosunku do prawdy. Wiara

w ujeciu psychoanalizy przestaje by¢ aktem rozumu,

a pozostaje jedynie §lepym uczuciem, porywem emocji,

bezosobowa i bezkierunkowa energia, do ktérej my —

w zaleznos$ci od kultury — dorabiamy sobie rézne ,jezu-

ickie" ideologie: ,,U nas jaka$ wizje ujmuje si¢ w $wietle

tradycji chrzes$cijaniskiej, ale kilkaset kilometréw na potu-

dnie zostanie ona wyrazona w kategoriach mentalnosci isla-

mu, nieco dalej na wschdd jeszcze inaczej; a zatem doswiadcze-

nia takie czgsto interpretuje si¢ na rézne sposoby, mimo ze wszystkie

one sajako takie prawomocne — dlatego, Ze sa, na mocy swojego istnienia"*’.
Zdaniem Junga, nawet samo stowo ,,Bog" jest okre$leniem megtnym, ro-

dem z zabobondw ,jezuitéw". Lepiej jest owa site okre$li¢ precyzyjnym

stownictwem psychologicznym. ,Termin nie§wiadomos$¢ przedktadam nad

wszystko inne, choé¢ réwnie dobrze mégitbym w tym wypadku méwié o Bo-

"** Stad juz krok do stwierdzenia, ze psychologia do$wiad-

gu lub Demonie
czenia religijnego zastapi wkrotce petna dogmatdw teologig jezuitéw. To ona
daje prawdziwe ,,pojgcia, ktére nie maja nic wspdlnego z teologiczna zabawa

nss

w stéwka Ujmujac rzecz jeszcze inaczej: o Bogu warto méwié¢ dlatego, ze
jest to catkiem udane nadanie ksztattu pewnym tre§ciom nieSwiadomym, ta-
kie samo jak anima czy mandala®. Jung wysunat z tego twierdzenia wniosek,
ze nie tylko instytucjonalny Kos$cidt jest zwyrodniata forma religii, ale ze na-
wet sama religia moze by¢ uwazana tylko za ,,namiastke animy” i prawdziwe-
go zycia psychicznego’’.

Ideg¢ Boga jako rzeczywistosci — tyle ze psychicznej — rozwinat Joseph
Campbell, ktéry w swoim klasyku ,,Czlowiek o 1000 twarzy" stawiat Matke
Boska na jednej ptaszczyznie z postaciami mitologii ugrofinskiej, plemienia
Wahungwe Makoni w Rodezji czy szczepdéw z Wysp Tonga — co miato udowo-

dnié, ze jest ona rzeczywistoécia, ale psychiczna’. Samemu Jungowi réwniez
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nie byt obcy taki sposéb mys$lenia (,wyraznie wida¢, ze mit Ozyrysa zostat za-
stapiony mitem Chrystusa” — pisal). Z tej koncepcji juz tylko krok do stwier-
dzenia, ze istnieje — czy raczej kiedy$ powstanie —jedna synkretyczna religia,
idealnie zaspokajajaca potrzeby naszej psychiki. Oparta bgdzie na motywach
wspoOlnych dla wszystkich religii. ,,Autor wyraza nadziejg, ze wtasdnie te podo-
bienstwa — a nie réznice, czg¢sto z powoddéw politycznych wyolbrzymiane —
doprowadza do porozumienia si¢ i jednoczenia wszystkich narodéw" - czyta-
my we wstegpie do jednej z ksiazek Campbella.

Carl GustavJung w swoich pracach badawczych wychodzit w istocie z po-
zycji zakamuflowanego ateizmu, tzn. sprowadzenia Boga do subiektywnego
dod§wiadczenia psychicznego, a nawet funkcji nie§wiadomosci. Najbardziej
klasyczny w tej materii cytat pochodzi z pracy Symbole der Libido: ,,z psycholo-
gicznego punktu widzenia Bég to okreslenie kompleksu wyobrazen, ktdre
zgrupowaty si¢ wokét jakiego§ uczucia"’’. Analogiczny proces mial miejsce
wobec Szatana. Dla szwajcarskiego psychoanalityka byt on zaledwie uperso-
nifikowanym cieniem, tzn. suma niezrealizowanych lub wypartych potrzeb
psychicznych (cienn indywidualny) oraz instynktami sttamszonymi przez kul-
ture (cien kolektywny)®. Zdaniem Junga, inna personifikacja cienia jest Mat-
ka Boska begdaca tylko jedna z calego ciagu wyobrazen archetypu Wielkiej
Matki. Tak oto powstaje jakie§ dziwaczne wyobrazenie Diabta, ktdry wtasci-
wie nie jest niczym innym jak czg$cia nas samych, a w dodatku ma jaki§ zwia-
zek z Matka Boska. Nic wigc dziwnego, ze inni przedstawiciele chrzescijan-
stwa ezoterycznego postulowali, by zastapié¢ ,jezuicka” demonologi¢ nowa
nauka o diable, czyli demozofia, ktéra polegataby na wewngtrznym doswiad-
czaniu Ztego (czyli ,,wejSciu w kontakt z nie§wiadomoscia", wedtug nazew-
nictwa Junga). Zreszta nie jest pewne, czy Szatan jest dla nich Ztym. Czoto-
wy prorok gnozy w Polsce, Jerzy Prokopiuk, namawia nas do zblizenia si¢ do
niego, a nawet nasladownictwa®'.

Oczywiscie twierdzenie Junga, jakoby Bdg byt rzeczywisto$cia psychiczna,
a nie obiektywna realnoscia zewngtrzna, byto poddawane ostrej krytyce. Au-
tor odpowiadat, ze wynika ona tylko z nieporozumienia — jako psycholog
mowi o imago Dei,'tzn. obrazie Boga odci$nigtym w ludzkim umys$le. Charak-
teryzowat autonomiczny kompleks psychiczny, a nie samego Boga. Jednak
gdyby rzeczywiscie chciat unikna¢ tych nieporozumien to po prostu o obrazie

Boga pisatby ,imago”, o Bogu za$ ,Bog" — to dosy¢ banalna konstatacja, ale

90 FRONDA 17/18



Jung z zelazna konsekwencja udawat, ze jej nie rozumie. Swietnie wiedziat, ze
powoduje zamieszanie: ,ludzie mys$la, ze kiedy mowi si¢ im o obra-
zie Boga, méwi si¢ o Bogu i daje si¢ wyjasnienia

"62

teologiczne Wydaje sig, ze to rozchwianie
pojgciowe jest dziataniem jak
najbardziej przemys$lanym

i celowym.

Odpowiedz Hiobowi

Stosunek Junga do wizji Boga, jaka niesie ze

soba chrzescijanstwo, wyraza jedna z najgto-

$niejszych jego publikacji: ,,Odpowiedz Hiobowi". Kry-
tycy ironizowali, ze jest to proba psychoanalizy osobo-
wosci Boga, a sam autor twierdzit, ze ,jest to czysta

n63

trucizna"’’. W liscie do Ericha Neumanna pisat, ze mimo

to zdecydowat si¢ ja opublikowaé, bowiem Bog jest ,,dolegliwo-
$cia z ktérej trzeba sie uleczyé"*’. W odpowiedzi dr Neumann
pisat, ze ,$wiadoma jednostronno$¢, ba, czgsto niestusznosé
tego, co Pan méwi, jest dla mnie dowodem stusznos$ci tego Pan-

skiego ataku".
,Odpowiedz Hiobowi" miata by¢, wedtug Junga, efektem kolej-
nego przyptywu tresci nieSwiadomych. Co w rzeczywistosci kry-
to si¢ pod tym pojgciem? Jak juz pisatem, w$réd innych zna-
mion tego stanu znajdujemy obt¢d i niepoczytalnos$é. Ale stowa
te nie oddaja istoty zjawiska, ktore wtedy miato miejsce. Czy miato
to jaki§ zwiazek z jego obsesyjnym bronieniem realno$ci Z}ta? Tym razem
mowit o ,trzgsieniu ziemi", ,ataku”, ktéry wiazal si¢ nawet z fizycznymi
cierpieniami. W tym okresie powstata ,,Odpowiedz Hiobowi", tuz przed
nia ,Aion", a zaraz po niej genialne Mistrerium coniunctionis i osobliwa , Syn-

chroniczno$¢". Co do istoty tego zjawiska wiemy zbyt mato, aby postawié
ostateczng diagnozg
,Odpowiedz Hiobowi" jest oparta na tezie, ze Bdg w chrze$cijanstwie to

istota wszechmogaca, ale nie§wiadoma wlasnego istnienia i swoich cech.
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Dlatego niezbgdny jest jej cztowiek, ktédry by go podziwiat. Bég tak tego po-
trzebuje, ze gotdéw jest uciekaé si¢ do najbardziej niemoralnych metod, aby
zmusié ludzi do okrzykéw zachwytu®’. Jednoczeénie jest wobec cztowieka za-
zdrosny, bo chociaz jest wszechmogacy i wszechwiedzacy, to przeciez nie do-
réwnuje czlowiekowi pod wzgledem moralnym®’. Jung postepowanie Boga
uwaza za ,amoralne” i sadzi, ze Stwérca ma swoje ,ciemne strony"*’, jak

" W dodatku zdarza mu sie ,,méwié nie na

choéby ,,nieobliczalne nastroje
temat"®’, ulega psychologicznemu mechanizmowi projekcji’’, a nawet stan

jego psychiki jest w jezyku prawniczym nazwany zostatby niepoczytalno-

$cia’’. Jego zdaniem, Boga cechuje ,ogromna drazliwo$¢", dlatego czlowiek
w kontakcie z nim moze si¢ juz na wszelki wypadek czu¢ jak ,,potzdeptany
robak"”’. Nie ma w tym nic dziwnego, bo ,Bég nie troszczy si¢ o zadna mo-

" Bez mrugnigcia okiem,

ralno$é, ani tez nie uznaje zadnej wiazacej go etyki
»Z cata bezczelnodcia potrafi przerzucaé na innych ciemna stron¢ swojej 0so-
bowosci"’*. Nasz surowy sedzia zdobywa si¢ jednak na pewne usprawiedli-
wienie Pana Boga, bo przeciez ,,nie mozna archaicznemu béstwu stawiaé wy-
magan nowoczesnej etyki", a zreszta Bdg jest ,totalna sprzeczno$cia
n7s
wewnetrzng
Idea, ze Bo6g nie jest dobrocia, lecz catkowito$cia — juz o tej koncepcji

wspominatem — jest dla Junga punktem wyjscia do tworzenia wtasnej teo-
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logii. Tak wigc Bég posiada cechg absolutnej sprawiedliwos$ci, ale w jednako-

6

wym stopniu posiada tez jej przeciwienstwo’®. Wbrew naszym mniemaniom,

,traktuje Szatana ze zdumiewajaca cierpliwoécia i szacunkiem"’’, a nawet
pozostaje z nim w zmowie i ulega jego wptywowi’®. W teologii Junga Lucy-
fer nie jest jednym z upadtych Aniotéw, ale ukochanym Synem Boskim, dla
ktérego stosunkéw z Jezusem archetypem jest opozycja Kain-Abel. Co wig-
cej: uktady Diabta w Niebie byty tak dobre, ze nawet Chrystus nie mégt byé
pewny po czyjej stronie stanie Bdég Ojciec”.

Jung, podobnie jak Daniken, ma zwyczaj wktadania w usta postaci biblij-
nych utozonych przez siebie kwestii. Tak wigc Dawid miat powiedzie¢ do Bo-
ga: ,opanuj si¢ wreszcie i przestan si¢ tak bezsensownie wsciekaé. Mogte$
si¢ wezes$niej wigcej zastanawiaé i zatroszczy¢ sig o ogrédek, ktory zatozytes,
zamiast go teraz tratowac¢". Komentujac te stowa, Jung ponownie podkresla,
ze Cztowiek jest niemal pod kazdym wzglgdem lepszy od boga. Dawid ,prze-
wyzsza swojego boskiego partnera zaréwno pod wzglegdem intelektualnym
jak i moralnym"®’.

Biografowie i znawcy twérczosci Junga sa sktonni bagatelizowaé¢ ,,Odpo-
wiedz Hiobowi" jako skutek chwilowego afektu. Sam Jung pisat raczej o ,,ob-
nazeniu si¢""'. Dodajmy, ze znamy wiele podobnych wypowiedzi Junga —
niektdre juz przytoczytem — rozrzuconych po jego innych pracach. Na przy-
ktad we ,,Wprowadzeniu do psychologiczno-religijnej problematyki alche-
mii" ogtosit, ze cate chrzedcijanstwo nie zrozumiato do dzi$, co to znaczy na-
§ladowaé¢ Chrytusa, czego najlepszym przyktadem sa stygmatycy. Sa to godne
pozatowania préby imitacji zewngtrznych przekonan czy nawet wygladu
Chrystusa, podczas gdyJemu chodzito o przejscie procesu indywidualizacji,
ktéry dopiero on, Jung, jako pierwszy w petni opisat®. Wyraznie pobrzmie-
wa tu irytacja ta teologiczna obsesja, jaka jest, jego zdaniem, zaltozenie
obiektywnego istnienia Boga oraz ch¢é poznanialJego natury. W rzeczywisto-
§ci, wedtug Junga, nalezatoby raczej zbadad, jakiego Boga potrzebuje nasza

psychika.

Droga do Zbawienia

Chrzedcijaniskiemu pojeciu Boga Jung przeciwstawia wtasna wizjg: ,,Bdg

jest stworzeniem, bo jest czym$ okre$§lonym, dlatego ré6znym od PLEROMY.
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Bég
jest wtasci-
woscia PLEROMY".
Przeciez ,poza Bogiem istnieje je-
szcze Abraxas, ktéry bytby istota PLE-
ROMY, gdyby ta miata istotg. Jednoczy on

n83

to, co Boga i Diabta, dobre i zte""'. Z tego gnostyckie-
go zargonu tatwo wylowié¢ informacjg, ze Ten, ktdrego

chrzedcijanie traktuja jako Boga, jest tylko stworzeniem,

ktéore w dodatku jest pochodne od jakiej$ wigkszej catosci.

Owa wigksza cato$¢, najwyzsza sita, nie jest jak nasz Bég dobra, mito-
sierna i petna mitosdci, ale ambiwalentna — dobra i zta jednocze$nie.

Czy taki Bog za Zto karze, a Dobro nagradza? A moze dla niego Zto

jest jednakowo dobre jak Dobro, a Dobro jednakowo zte jak Z1o? Ta
dziwaczna koncepcja teologiczna zabiera mozliwo$¢ jakiegokolwiek mo-
ralnego wartosciowania. Zreszta taki wtasnie wniosek wyciagnat z niej
Jung. ,Jakiz pozytek z moralnos$ci, ktédra niszczy ludzka istot¢? Harmonia

84

woli i sktonnodci wydaje mi si¢ lepsza niz moralno$¢é rzecza"". Juz we wcze-

snych latach wzywatl do ,,wyzwolenia si¢ z obsesji cnoty, sprawiajacej, ze je-

ste§my chorzy i odmawiamy sobie radosci zycia"*’

. W okresie powojennym
takze sprzeciwial si¢ nadawaniu moralno$ci wigkszej warto$ci. Tym razem
przeciwstawiat jej tzw. tendencje $wiadomos$ci. Uwazat, ze przeszkadzanie
tendencji $§wiadomo$ci w imig¢ moralnosci bytoby ,wrecz réwnoznaczne
z przestgpstwem" W jeszcze p6zniejszym okresie uzywat terminu ,gtos we-
wnetrzny", ktéry powinien byé dla nas wazniejszy od sumienia®’. Pisal wte-
dy: ,,przeciez bytoby straszne, gdyby ludzie w swoim postgpowaniu kierowa-
li si¢ Dekalogiem czy jakimkolwiek innym kodeksem moralnym".

Bog zostaje sprowadzony do autonomicznego fragmentu psychiki czto-
wieka, zwiazanej z jego nies§wiadomos$cia. Bdg pojety jako element psychiki

nie ma zadnej konkretnej emanacji zewngtrznej — nie mozna wigc wypowia-
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da¢

o nim obiek-
tywnie prawdziwych twierdzen. Jung
gotow jest uznaé za Boga kazda po-
nadzmystowa sitg, ktdéra dziata w ludz-
kiej duszy: nie interesuje go jakiego jest pochodzenia
i jaka wiarg glosi. ,Jestem sktonny uznaé wszelkich
mozliwych bogdéw, jesli tylko dziataja w ludzkiej du-
szy". Zreszta czy jest jakie$ kryterium, wedlug ktérego
mogliby§my oceni¢ to, co gtosi? Przeciez dobro jest tylko
»sprawa sadu moralnego, a nie czym$ substancjonalnym". Podobny re-
latywizm dotyka i inne wartodci: ,,prawda nie jest wieczna, jest ona pro-
gramem"*. A takze ,,zawsze jest wzgledna w zaleznoéci od okreslonego
potozenia". Uczennica Junga, Jolande Jacobi pisata, ze ,subiektywno$¢
jest najskuteczniejsza prawda""’.

Interesujace sa spostrzezenia Martina Bubera, ktéry w swej ksiazce ,,Za-
¢mienie Boga" pisat, iz Bog w ujeciu Junga ,jest postacig gnostycka, ktdra
mozna ostatecznie tatwo rozpoznaé w staroiraniskim bdéstwie Zurvanie". Wy-
chodzac od takiej wtasnie koncepcji béstwa (jako catkowito$ci jednoczacej
w sobie dobro i zto) Jung z Boga Starego Testamentu czyni demonicznego
Demiurga. W ten sposob przeksztatca Swieta Trdjcg w Czwdrce, poniewaz
,ha czwartego" dokoptowany zostaje do niej Szatan, zachowujacy przy tym
autonomig. Owej Czwdrcy psychoanalityk nadat nazwe Abraxas (na margi-
nesie dodajmy, ze tak nazywata si¢ satanistyczna sekta w Belgii, do ktdrej na-
lezat gto$ny pedofil-morderca Marc Dutroux). Jung zastrzega si¢ oczywiscie,
ze chodzi mu o ,projekcje proceséw psychicznych, produkty ludzkiego du-
cha, ktéorym nie wolno przypisywaé¢ metafizycznej waznos$ci". Metafizyczne
konsekwencje takiego stanowiska sa jednak niewatpliwe. Buber wspomina
przy okazji, ze podczas prelekcji w 1940 r. Jung dla potwierdzenia swych tez

powotywal si¢ na pisma gnostyckie, w ktérych nie byto jednak cytatéw
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wspierajacych
te idee.

Szukajac korzeni
teologii Junga trzeba przyjrzeé¢ blizej jego
stosunkowi do religii Dalekiego Wschodu,
cho¢ on sam twierdzit, ze jest tylko nasladowca...
chasydzkiego rabina Beera z Migdzyrzecza (cho¢ Buber
pewnie nigdy by si¢ z tym nie zgodzit). Leszek Kolankiewcz
we wstgpie do ,Podrézy na Wschéd" postawit tezeg, ze ,jun-
gizm narodzit sig¢ z poréwnania subiektywnych doswiadczen je-
go twdrcy z kultura Wschodu", ktédre umiescit potem w tradycji al-
chemicznej siggajacej swoimi korzeniami do starozytnej gnozy. Jung
byt oczarowany religiami Wschodu w stopniu, ktéry pozwolit Wi-
lhelmowi Reichowi dowcipnie stwierdzi¢, ze w poprzednim wcieleniu

na pewno byl Chinczykiem, ktéry pokutuje w ciele Europejczyka.
Dodajmy, ze teologia Wschodu wydawata si¢ Jungowi bardziej odpo-
wiadajaca ludzkiej psychice niz chrze$cijanstwo. Ot6z psychologiczna
podstawa chrze$cijanstwa jest przyjecie zatozenia, ze ,taska zawsze
przychodzi z zewnatrz. Kazdy inny poglad to herezja". W oczywisty
sposob powoduje to uczucie niedowarto§ciowania psyche i komple-
ksy’. Tego nie ma na Wschodzie, gdzie cztowiek uczy si¢ znajdo-
wa¢ site¢ i moc w sobie samym. Dlatego nasze ko$cioty to nic wigcej
jak ,ciemna anonimowa masa", dla ktédrej o$wiecenie przyjdzie ze

Wschodu".

Zgodnie z filozofia Wschodu Jung stawia tezg, ze ideatem nie jest
dostosowanie si¢ cztowieka do wymogdw religii. Stanowi go raczej
catkowite uwolnienie si¢ od zewngtrznej religijno$ci — stanie
sig¢ Catkowito$cia, dzigki ktdrej cztowiek czerpie moc i sitg
z samego siebie i sam jest Bogiem — to wtasnie heilsweg (by
uzyé terminu Junga) jest Zbawieniem w jego teologii’’.
Owo heilsweg znaczy tyle, co ,droga do zbawienia".
Szwajcarski psychoanalityk sadzit, ze dzigki przy-
jeciu jego punktu widzenia skonczytyby sig
gorszace ktdtnie w obrgbie chrze-

§cijanstwa, a takze
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zapanowat-

by powszech-

ny ekumenizm. Winno si¢ do-

§wiadcza¢ Boga w sobie zamiast wierzyé

w dogmaty i przestaé si¢ wreszcie upieraé, ze
zmartwychwstanie czy niepokalane poczgcie jest fak-

tem fizycznym. Wystarczy uznaé¢ w nim swojg subiek-

tywna rzeczywisto$é psychiczna’. Tego rodzaju fakty posia-
daja nieogarniona metafizyczna podstaweg i nasz ,naiwny
rozsadek" niepotrzebnie usituje bra¢ je dostownie i zamykad
w jakich§ tam systemach religijnych”™.

Zdaje sig, ze Jung u swoich bliskich surowo tgpit préby jakichkol-
wiek zewngtrznych przejawdw owej prostackiej, ,jezuickiej" religij-
noéci. CérkaJunga, Gret Baumann-Jung pisata: ,ja zawsze sadzitam,
ze mdj ojciec jest cztowiekiem catkowicie bezboznym i NIE UMIALAM
SIE MODLIC Z OBAWY, ZE MOGE GO ROZGNIEWAC. Dopiero
z ksiazek mojego ojca dowiedziatam sig, ze oczywidcie byt cztowie-
kiem religijnym"”’. Cérka boi si¢ modlié przy ojcu, a o tym, ze byt
cztowiekiem religijnym, dowiaduje si¢ z jego ksiazek... I to w dodatku
dowiaduje sig, ze ojciec byt ,oczywisdcie" religijny! W kazdym razie i ten
fakt pozwala nam snué przypuszczenia, ze Jung byt na co dzied innym
cztowiekiem niz postaé, ktdra znamy z ksiazek. Zreszta jego corka po tej
lekcji wyrosta na kogo$ z pogranicza astrologa, psychologa i czarownicy.

W gruncie rzeczyJung zajmowat bardzo chwiejna postawg odnosnie
wszystkich wyznan, szczegdlnie réznych odtamdéw chrzedcijanistwa. We
wczeéniejszych latach wusprawiedliwiat to obowiazkami naukowca
W 1939 r. pisat ,dla mnie jako uczonego agnostycyzm to obowia-
zek". W okresie pozniejszym wymys$lit sobie doktryneg, ze rozta-
my w Kosciele sa grzechem przeciwko Duchowi Swietemu (cojak
raz jest prawda), z czego miatoby wynikaé, ze aby nie grze-
szy¢, nie nalezy przypisywaé si¢ do zadnego wyznania.

Z czasem Jung zaczat przechodzi¢ na pozycje Autoryte-
tu Moralnego demaskujacego nienawistne fa-
natyzmy. Grzmiat, iz

chrzedcijafistwo
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grzgznie w sporze, wywotanym przez ,totalitarne roszczenia, ze ich gmach jest
jedynie waznym". OczywisScie on, cztowiek o nadzwyczaj szerokich horyzon-
tach, taka zasciankowo$¢ potgpiat. Potgpiat oczywiscie rowniez obted faszyzmu

i ostrzegat przed bomba demograficzna.

Tradycjonalista? Ateista? ...?

Nie sposéb dokonaé ostatecznej oceny pogladow Junga nie dodajac wcze-
$niej, ze w wielu punktach — na ktére w niniejszym opracowaniu nie star-
czyto juz miejsca — reprezentowat on stanowisko dalekie od bluznierstw po-
zostatych psychoanalitykow. Warto w tym miejscu przypomnieé jego peten
czci stosunek do liturgii trydenckiej i gto$ne protesty wobec préb jej niszcze-
nia, szacunek dla sakramentu spowiedzi (inna historia, ze sam nigdy z nie-
go nie korzystat...), blyskotliwa krytyke macierzystego protestantyzmu
z punktu widzenia katolickiej Ortodoksji. Niewatpliwie byl cztowiekiem
ogromnie wrazliwym, otwartym na doznania mistyczne i jego duchowe losy
mogty si¢ potoczyé zupetnie inaczej niz sig¢ to ostatecznie stato — gdyby tyl-
ko zechciat w swoich trudnos$ciach skorzysta¢ z pomocy egzorcysty.

Czesto réwniez podkreslat, ze katolicy to jedyna grupa, ktdra nie potrzebuje
psychoanalizy, bowiem oni juz znalezli swoja ,,droge do Zbawienia". Ktopot po-
legajednak na tym, ze Jung prawiac te komplementy nie przestawat mysleé o re-
ligii jako narzg¢dziu do utrzymania ,zdrowia psychicznego", a jego sympatia do
katolicyzmu wynikata z jego ,dobrych efektéw leczniczych" tej religii’. Najbar-
dziej symptomatyczne jest pod tym wzgledem zdanie z artykutu Junga w ,,Co-
smopolitian": ,chrze$cijaistwo jest cudownym systemem psychoterapeutycz-

"7 Jednakze przy innych okazjach psychoanalitycznej

nym, leczy cierpienia duszy
,drodze do Zbawienia" dawat pierwszenstwo nad wszystkimi rodzajami religii:
»Tylko duchowni i my zajmujemy si¢ edukacja duszy. Ludzie, ktérzy znalezli sig
na pewnym etapie analizy, moga wraca¢ do Kosciota. Indywidualizacja dana beg-
dzie tylko nielicznym" — taka jego my$l zapisat jeden z gos$ci. ,,Ludzie, ktorzy
chca sig uwolnié¢ od swych probleméw osobistych, powinni chodzié¢ do kosciota,
jako ze nie potrafia si¢ zdoby¢ na indywidualne ujgcie czy do§wiadczenie samych
siebie"”*. Tak oto widzimy, jaka postaé ostatecznie Jung nadat psychoanalizie —

religia dla elity, stojaca nad Kosciotami i dogmatami, dziatajaca w kierunku po-

mieszania wszystkich wyznan w jednej, synkretycznej ,,drodze do Zbawienia".
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Fenomen tego psychoanalityka jest o tyle godny analizy, ze mimo jego
skrajnie postgpowego spojrzenia na problemy Wiary, zyskat opini¢ wielkie-
go tradycjonalisty. Jest to tragiczna pomytka. Fromm stusznie dowodzit, ze
Freud i Jung byli jednakowo niechgtni religii — jeden z pozycji ateistycznej
etyki, drugi z pozycji wewngtrznego do$wiadczenia Boga". Jung po prostu
okazat si¢ bardziej sprytny i z jasno$cia umystu niedostgpna swoim nauczy-
cielom oraz réwie$snikom — Nietzschemu, Freudowi czy Steinerowi — do-
strzegat, ze sity, ktére maja nad nim wtadze, sa jeszcze zbyt stabe, aby prze-
prowadzi¢ szturm generalny. Zgodnie z programem sformutowanym
w ,,przeklgtym licie" uwazat, ze Kos$ciét nalezy zniszczy¢é od wewnatrz. Za-
miast beznadziejnej proby bezpos$redniego uderzenia w Depositum Fidei
przeinaczat pojecia, podkopywat hierarchiczno$é Kos$ciota, jego wytacznosé
na gtoszenie Prawdy, negowat posrednicza rolg kaptandéw — inaczej mowiac:

gloszac religijne odrodzenie zmieniat tre$§é wiary.

ROBERT NOCACKI
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Edward Clover w swoim eseju ,,Freud lub Jung” cytuje
kilka niepokojacych wypowiedzi Junga: ,Ludzie SS sg
w samym srodku przemian i stang sie niebawem kastg
rycerzy stojagcg na czele 60 milionéw niegodnych tego
zaszczytu.” ,lstniejag dwa rodzaje dyktatoréw, typ
przywodcy i typ medecine-man. Hitler jest przykfa-
dem tego drugiego typu. Jest gtosem dawnych bo-
gow... Sybillg... wyrocznig delfickg.”

ROGER DADOUN
Wotan, nieswiadomosé zydowska a nieSwiadomosé aryjska

Okoliczno$ci, w jakich Jung zaczat kolaborowa¢ z nazizmem, zostaly stre-
szczone przez E. Jonesa: ,W czerwcu 1933 r. niemieckie Stowarzyszenie Psy-
choterapii zostato opanowane przez nazistéow i przyjeto nazwe 'Migdzynaro-
dowego Lekarskiego Towarzystwa Psychoterapeutycznego', kontrolowanego
z kolei przez 'Narodowa Rewolucje Niemiecka'. Reichsfiihrer dr Goéring wyja-
$nit, ze od cztonkéw Towarzystwa oczekuje si¢ pogtegbionych studiéw nad
Mein KampfHitlera, ktore powinno stanowié¢ podstawg ich pracy. Kretschmer
natychmiast zrezygnowat z funkcji przewodniczacego Towarzystwa, a miej-
sce jego zajat Carl Gustav Jung. Zostat on réwniez redaktorem oficjalnego

organu stowarzyszenia — Zentralblatt fur Psychotherapie, wspdtredagowanego
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od 1936 r. réwniez przez Goéringa. Jung poda! sig¢ do dymisji w 1940 r. Do te-
go czasu zdazyt jednak wprowadzi¢ rozréznienie migdzy psychologia aryjska
a zydowska i podkresli¢ wyzszo$¢é tej pierwszej. Pewien psychiatra szwajcar-
ski zaprotestowat natychmiast przeciw ewidentnym w tym wypadku odsta-
pieniu od zasady neutralno$ci nauki i odtad Jung byt surowo krytykowany ze
wszystkich stron za swoja postawe.'

W artykule po$§wigconym problemowi ,psychoanalizy w Niemczech Hi-
tlera", a opublikowanym w zbiorze ,,Brunatne lata. Psychoanaliza w Trzeciej
Rzeszy", dwdch historykéw niemieckich, H.-M. Lohmann i L. Rosenkotter,
stwierdza, ze ,stanowisko przyjete... przez Carla Gustava Junga jest typo-
wym przyktadem agresywnej ewolucji, ktérej jednoznaczno$¢ nie pozostawia
w tym przypadku zadnych watpliwo$ci”. ,Jung analizowat 'Sytuacje obecna
psychoterapii' (1934) jako godzing ostatecznego rozrachunku psychologii
'aryjskiej' z psychoanaliza odznaczajaca si¢ dekadencja i zydowska w swojej
genezie." Na potwierdzenie swojej tezy autorzy ci przywotuja wypowiedzi
Junga: ,W nieswiadomos$ci aryjskiej (...) znajduja si¢ poktady kreatywnoS$ci
i odrodki energii mogacej ksztattowaé przysztosé. (...) Cata rasa zydowska
posiada — co potwierdza moje do$§wiadczenie — nieSwiadomo$¢ tylko pod
pewnymi warunkami poréwnywalna z nieS§wiadomoscia aryjska. (...) Poten-
cjal nieSwiadomos$ci aryjskiej jest silniejszy od potencjatu nieswiadomosci
zydowskiej. (...) Panujaca psychologia medyczna popetnita powazny btad
stosujac w sposob nieprzemys$lany do Germandéw i chrzescijanskich Stowian
kategorie wtasciwe dla mys$li zydowskiej... W ten sposéb psychologia ta
sprowadzata najcenniejsze sekrety Germanina i jego petna gtebi dusze, tak
twdrcza i bogata w intuicje, do poziomu dziecinnego banatu. Gdy za$ ja za-
czatem na ta niesprawiedliwo$é¢ reagowaé, natychmiast oskarzono mnie
0 antysemityzm, do czego zresztg przyczynit si¢ Freud, ktéry juz wcze$niej
zdazyt rzuci¢ na mnie takie podejrzenie. Nie znat on duszy germanskiej
1 réwnie mato znali ja wszyscy ci spos$réd germanskich psychologéw, ktdrzy
nasladowali go bezkrytycznie niczym papugi. Nagte pojawienie si¢ narodo-
wego socjalizmu, ktdéry skierowal na siebie zdziwione spojrzenie catego
§wiata, ofiarowato tej duszy los zgota przeciwny. Gdzie wczesdniej byty te
trendy i te niezwykte formy? Kryty si¢ one w germanskiej duszy, wjej giebo-
kosciach nie majacych zadnego zwiazku z zepsuciem niespetnionych dziecig-

cych pragnien lub z pozostatodciami rodzinnych resentymentdéw." Wedtug
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wymienionych dwu historykéw, ,w swojej awersji
do psychoanalizy 'zydowskiej' Jung poszedt tak da-
leko, ze posunat si¢ az do zakazu jej uprawiania na
terenie Niemiec."’
Edward Glover w swoim eseju ,,Freud lub Jung"
w rozdziale ,,Socjologia polityczna i alchemia" cy-
tuje kilka innych niepokojacych wypowiedzi Jun-
ga: , Ludzie SS sa w samym $rodku przemian i sta-
na si¢ niebawem kasta rycerzy stojaca na czele 60

miliondw niegodnych tego zaszczytu." ,Istnieja dwa

rodzaje dyktatoréow, typ przywddcy i typ medecine-
man. Hitler jest przyktadem tego drugiego typu. Jest gtosem dawnych bo-
gbéw... Sybilla... wyrocznia delficka." ,,Problem zydowski jest skomplikowa-
na i ropiejaca rana..." Glover powotuje si¢ zwtaszcza na pewien esej Junga
opublikowany w 1936 r. na temat Wotana, wielkiego boga wojny z panteonu
germanskiego i wielkiego archetypu jungowskiej nieSwiadomosci zbiorowej,
by wydoby¢ z niego obciazajace szwajcarskiego psychologa opinie: ,,Wotan
reprezentuje pierwotny czynnik germanski i... jest najbardziej adekwatnym
wyrazem i niepowtarzalna personifikacja wtasciwo$ci fundamentalnej dla ga-
tunku ludzkiego, za$§ w sposdb szczegdlny charakteryzujacej Niemcdédw... Bog
'wzial w posiadanie’ Niemcdéw, a miejsce, ktore zamieszkuja, jest wypetnio-
ne przez 'potg¢zne tchnienie'." ,,Btakajacy si¢ dotad Wotan zbudzit si¢", a je-
go ,wlasciwosci ekstatyczne i profetyczne stana si¢ widoczne w ciagu naj-
blizszych lat." ,,Wyznawcy Wotana... zdaja si¢ posiadaé lepszy osad faktow
empirycznych niz wyznawcy rozumu" etc.’

Przeciw oskarzeniom wywolanym powyzszymi stwierdzeniami, jak tez
faktem przewodzenia stowarzyszeniu kontrolowanemu przez nazistéw, Jung
bronit sig¢ twierdzac, ze stanat wobec trudnego ,konfliktu moralnego": ,,Czy
powinienem bylt, pozostajac z tej strony granicy, pozwoli¢ sobie na bezpiecz-
na postaweg czystej neutralnosci (...) czy moze raczej narazi¢ si¢ — miatem
tego petnag Swiadomos$¢é — na ataki i nieuniknione nieporozumienia, ktérym
nie zdotatby si¢ wymknaé nikt, kto bez absolutnej koniecznos$ci zdecydowat-
by si¢ wspdtpracowaé z wtadza politycznag w Niemczech? (...) Nie miatem
innego wyjscia, jak tylko dla dobra moich przyjaciét rzucié na szal¢ moje na-

"

zwisko i moja niezalezna pozycj¢." Yincent Brome, ktdry cytuje powyzszy,
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opublikowany w 1934 r. artyku}, ujawnia, pod ta sama datg inne osobliwe
wyznanie Junga: ,Jung napisat w ostatnim paragrafie swojego drugiego arty-
kutu: 'Dopuszczam bez wahania taka mozliwo$é, aby moj program naukowy,
w wyniku nieszczgsnego zbiegu okolicznosci prowadzacego do pomytki,
moégt naktadaé si¢ — bez mojej wspotpracy i wbrew mojemu pragnieniu —

na manifest polityczny'." W kontek$cie wyraznie politycznym Jung robi

wszystko, aby podkres$li¢ swoja neutralnoséé: ,,Obiecuje on sobie — zauwaza
Brome — iz w przysztosci uzyje wszystkich dostgpnych mu §rodkéw aby wy-
eliminowaé¢ polityke z Zentralblatt.” ,Prosi swojego korespondenta, zeby

'sprawit, by rozpowszechniana za granica Zentralblatt byta pod kazdym
wzgledem apolityczna'." etc. Uczniowie Junga lansuja hipoteze, ze mistrz
pos$wigcat si¢ ,dla interes6w nauki" i ,,dla dobra swoich przyjaciét", przypo-
minaja tez, ze ,dzietaJunga byty na liscie Otto, oraz ze byly one poszukiwa-
ne i niszczone przez nazistéw, tak jak dzieta Freuda; ze wielu Zydéw podkre-
§lato po wojnie znaczenie, jakie miato dla nich posiadanie przez pewien czas
obywatela neutralnego kraju na czele Migdzynarodowego Towarzystwa Psy-
choterapii."’

Chociaz sam Jung nie cenit Heideggera — okres$lat go jako ,niezwykle
pustego i banalnego", twierdzit tez, ze ,Heideggerowski modus philosophandi
jest na wskro$ neurotyczny i koniec koncéw wywodzi si¢ z szaleristwa, na
ktore 6w cierpi”, etc* — to jednak istnieje analogia migdzy argumentami
przytaczanymi przez jungistow w celu obrony swego mistrza i argumentami
heideggerystow francuskich chcacych ostabi¢ zte wrazenie, jakie wywotuje
fakt petnego zapatu przytaczenia si¢ Heideggera do nazizmu i wniesienia do
niego pogladow bliskich mitologizujacym przekonaniom Junga, cho¢ bar-
dziej od nich gwattownych. Heidegger wprowadzat ,,Ducha” tam, gdzie Jung

starat si¢ wprowadzié Wotana.’

Teatr cieni i demonologia

Bardziej jednak niz oddzwigki polityczne wypowiedzi Junga w ztowrogim kon-
tekscie epoki niepokoi¢ moze to, jaki uzytek robit ich autor z pojgcia nieswia-
domosci zbiorowej. Okre$lana wczesniej jako ,,zydowska", gdy chodzito o zde-
maskowanie psychoanalizy freudowskiej poréwnywanej do ,bagna"

i ,zepsutych pragnien dzieci", za$ jako ,aryjska", kiedy trzeba byto wychwala¢
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»gtebie" i ,poktady kreatywnodci... skierowane ku
przysztos$ci”, nie$wiadomo$¢ rasowa na nowo po-
"f’ wraca u Junga wraz z koinicem wojny. Juz w roku
1945, w wywiadzie dla BBC chwali si¢ on swoja
wyjatkowa zdolno$cia przewidywania, liczac za-
pewne, ze pomoze mu to oczysci¢ si¢ z zarzutdéw:

,O0d 1918r. — zapewnia — obserwowaltem w nie-

§wiadomog$ci zbiorowej wszystkich moich niemiec-

. o
}' kich pacjentéow, bez wyjatku, specyficzne zaburzenia

_ -:‘; nie znajdujace wytlumaczenia w psychice zadnego
. z nich traktowanego jednostkowo." ,,Zadziwiajaca de-
klaracja", stwierdza cytujacy ja biografJungam i doprecyzowuje: ,Zatem ist-
niataby we wszystkich bez wyjatku Niemcach nieuporzadkowana nieswiado-
mo$é zbiorowa otwierajaca si¢ na 'prymitywizm, przemoc i okrucieristwo'!"*
Niezwykle swobodny sposdéb, w jaki w mysli Junga, rozwijajacej sig jako
»psychologia nieSwiadomos$ci”, funkcjonuje fundamentalne dla niej pojecie
,hie§wiadomo$ci”, rzuca na caty jego system podejrzenie zamegtu i frywolno-
$ci intelektualnej. O ile mozna jeszcze, cho¢ niezwykle ostroznie i z liczny-
mi zastrzezeniami, stosowaé¢ w odniesieniu do jezyka, zwyczajow i teryto-
riow, okredlenia takie jak ,zydowski", ,aryjski" czy ,niemiecki”, o tyle
absolutnie nie do przyjgcia jest uzywanie ich w psychologii, zwtaszcza za$
w stosunku do czego$ tak ogdlnego, trudnego do zdefiniowania i problema-
tycznego jak nie§wiadomo$¢é. Jung jednak, by stato si¢ to mozliwe, dokonu-
je typowego dla siebie w takim przypadku zabiegu: stosuje graniczace z pro-
stactwem uproszczenie, ukrywajace si¢ pod pozorami najwyzszej ztozonosci
i olbrzymiej ilo$ci informacji. Cata jego sztuka polega na przydawaniu mito-
logicznych, alchemicznych, gnostyckich lub innych jeszcze ,przebran" da-
nym psychologicznym juz wczeé$niej w sposdb gteboki zbadanym przez psy-
choanalizg. W ten sposob idea ,biseksualno$ci”, zapozyczona przez Freuda
od Fliessa, i bgdaca narzgdziem umozliwiajacym orientacje i wedrowke do
wnetrza psychicznych ambiwalencji, zawsze traktowanych jednostkowo, da-
je uJunga parg Animus i Anima, parg uznang za ,syzygie", i to mniej przez od-
niesienie do astronomii niz przez powtdrzenie tematu gnostyckiego o ,eo-
nie" meskim zawsze istniejacym w pewnej tacznodci z dobranym z nim

w parg ,eonem" zenskim: w nie$§wiadomodci mezczyzny funkcjonuje wigc

106 FRONDA 17/18



anima, a w nieSwiadomo$ci kobiety animus. Jednak skrzyzowanie biseksual-
nosci freudowskiej z syzygia gnostyczna komplikuje raczej i zaciemnia niz
rozja$nia znaczenie tych figur psychicznych, ktére, ochrzczone w ten sposéb,
zyskuja jedynie na teatralno$ci: ,,Kiedy dochodzi do spotkania animusa z ani-
ma — czytamy w Aion — animus wyciaga miecz swej mocy, anima za$ tryska
jadem swej utudy i pokusy." Anima, bedac wyrazem zenskodci, jako stereotyp
ideologiczny naraza si¢ w swojej jungowskiej naiwnos$ci na ,utude¢" i ,,poku-
s¢" 1 porusza si¢ nieustannie w ramach opozycji migdzy erosem matczynym
a logosem ojcowskim: ,,U mezczyzny eros — funkcja relacyjna — jest z reguty
mniej rozwinigty niz logos, u kobiet za§ wyrazem ich prawdziwej natury jest
eros, podczas gdy logos nierzadko bywa jedynie przykrym incydentem."’
Cho¢ Jung powtarza w duzej mierze freudowska strukturg uktadu psychi-
ki, modyfikacje, ktorym ja poddaje, zarysowuja catkiem inna konfiguracj¢ ide-
ologiczng, charakteryzujaca si¢ migdzy innymi neutralizacja lub wykorzenie-
niem z psychoanalizy jej potencjatu politycznego. Zaczat on od zdystansowania
si¢ od seksualnosci, co spowodowato zerwanie z Freudem w 1913 r. Nastgpnie
przyznatl znaczna wage nieswiadomosci zbiorowej, ktora sam Freud przywolywat
rzadko i z wahaniem, a z ktérej Jung uczynitt swoéj deus ex machina — zreszta
to tacinskie wyrazenie w szczegdlny sposéb wiaze sig¢ z fenomenem teatru
Lhuminalnego”, jak tez z tym rodzajem rozwodnionej religijno$ci, ktdra nasyca
wszystkie symbole Junga, a wigc jest wyrazeniem w ostatecznym rozrachun-
ku dobrze ukazujacym bardzo mechaniczny charakter jungowskiej interpreta-
cji. Z kolei zachowujac dla ideija funkcje §wiadomosci i przystosowania, Jung
podszyt owo ,ja" cieniem, personq i Jazniq: cied, swoisty Mr. Hyde, jest czyms$
ciemnym, ukrytym, niepokojacym, wciaz czajacym si¢ wokot ja; persona - ter-
min teatralny — to maska, rola spoteczna przypisana jednostce, ze wszystki-
mi grami, sztuczno$cia i pozorami, ktdre to implikuje; JaZd, uvosabiajaca jun-
gowska nie§wiadomos$¢, oznacza strukturg bardzo rozlegta, moc jednoczaca,
scalajaca i transcendujaca, ktéra rozlewa si¢ poza wszelkie dane psychiki. Jazn
jest zreszta zagadnieniem, ktéremu Jung decyduje sig¢ w dziele Aion poswig-
ci¢ szczegbdlnie duzo uwagi, co prowadzi go do rozwinigcia tego tematu w roz-
dziale zatytutowanym: , Chrystus, symbol Jazni". W odréznieniu jednak od
realnej Self Winnicotta, a wigc od pewnego umiarkowanego odczuwania sie-
bie, niesionego i podtrzymywanego przez pragnienia oraz wysitek dazenia do

coraz wigkszej spoisto$ci, jasno$ci i prostoty, Jazn jungowska jest konstrukcja
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wydumana, abstrakcyjna, bez prawdziwej spdjnosci
psychologicznej, konstrukcja, ktdra da sig¢ utrzymad
tylko dzigki réwnie przesadnemu co arbitralnemu
symbolizmowi — przywolujac wtasnie Chrystusa!
Jakby jednak nie byto (bez watpienia taka wtadnie
jest jej funkcja ideologiczna i celowo$¢ psychopo-
lityczna) jungowska Jazn rzadzi w psychice jako

instancja suwerenna, dominujaca nad ,ja" i pod-

} trzymujaca je w jego podlegltosci, pokawatkowaniu
P;% i btadzacym funkcjonowaniu w ramach rzeczywisto-

§ci empirycznej. Transcendencja Jazni wpisuje w sa-
mo serce podmiotu zalazek alienacji."

Mozna by $§miato méwi¢ w przypadku doktryny Junga o duchowosci, o ile
przez ta duchowos¢ rozumiatoby si¢ jedynie tradycyjna postawe trzymania
w bezpiecznym dystansie cielesnosci i seksualnosci. Nie nalezy jednak mylié
jej z samym ,,Duchem", w duchowym, religijnym lub filozoficznym sensie te-
go terminu. Tak rozumianym pojgciem ,duchowos$ci" Jung przejmuje sig
w niewielkim stopniu, bedac zainteresowany raczej ,,duchami”, ktére zdaja
si¢ zajmowaé uprzywilejowana pozycje¢ w dos$wiadczeniu i mys$li jungow-
skiej, ozywianej prawdziwym tchnieniem animizmu. Jung bardzo wcze$nie
w swoim zyciu zaczal przejawiaé duze zainteresowanie okultyzmem, spiry-
tyzmem, telepatia, astrologia. Czyz nie pouktadat starannie w ,skrytce",
obok listow Freuda, ktére pozostawaty tam ponad czterdziesci lat, ,,czterech
fragmentéw noza do chleba, potamanego w trakcie do$§wiadczenia okulty-
stycznego", przeprowadzonego przez niego gdy byt studentem?" Archetypy
jungowskie, te ,kamienie wegielne catej psychiki”, mogtyby by¢ stusznie
rozwazane jako awatary (wcielenia) lub ekwiwalenty psychiczne ,duchéw".
Taka zreszta jest interpretacja Glovera — o tyle bardziej krytyczna, ze Jung
sktonny byt dostrzegaé w sobie samym udana manifestacje archetypu Daw-
nej Madroéci: ,Nie bgdac same w sobie szczegdlnie madrymi, archetypy sa
przewaznie zabobonne i animistyczne. Formy, jakie przyjmuja od swoich
symboli, sa tak samo jak i one archaiczne, naiwne i dogtgbnie obskuranckie
z punktu widzenia rzeczywistosci.""”

Liczne figury i istoty, ktére Jung, wraz z ich zadziwiajacymi ozdobami

utkanymi z obrazow i symboli, uktada na scenie nieSwiadomosci rozpostartej
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migdzy czterema katami duszy i wszech§wiata, sprawiaja wrazenie teatru cie-
ni gotowego do przyjecia kazdej wizji. Ale to, co mogtoby by¢ tylko petna wir-
tuozerii gra wyobrazni, podlega procesowi interpretacji, majacemu wszelkie
cechy filozofii historii przeksztatcanej w demonologie. Przesunigcie od tego, co
historyczne, do tego, co demoniczne — czgsto stosowany i skuteczny sposéb
depolityzacji — dokonuje si¢ u Junga systematycznie. Kiedy wybucha Il wojna
$§wiatowa, pisze on: ,,Bdg pozwolil Szatanowi ponownie krazyé na ziemi".
Trocheg pdzniej za$ wykrzykuje: ,Panem tego $wiata jest na pewno demon".

Gotdéw jest juz oglosi¢ ,panowanie Antychrysta.""

Moéwiac o pojeciu ery,
a $cislej jeszcze ,ery chrze$cijanskiej” — przy czym uzywa greckiego terminu
Aion oznaczajacego zarazem ,dlugi okres czasu", jak i ,wieczno$¢" — Jung
zwraca uwage na znak ,enancjodromicznego powrotu" bgdacego czym$ na
ksztatt wznowienia w odwrotnym kierunku biegu dawnej historii: Chrystus
zostatby wigc zdublowany przez Antychrysta czyli ,,druga potowe" catosci ar-
chetypu. Tym samym rzeczywisto$§¢ historyczna zostaje ukryta pod zastona
tajemnicy, by zrobi¢ miejsce wizjom apokaliptycznym: ,,Od 1933 roku uwaza-
no, ze tylko tak zwani chorzy psychicznie sa w posiadaniu zywych szczatkow
mitologicznych. Ale po roku 1933 $wiat bohateréw i potworéw rozprzestrze-
nit si¢ na cate narody niczym pustoszaca pozoga, a tym samym dowiedziono,
ze mit i jego specyficzny $wiat takze w epokach rozumu i o§wiecenia nie stra-
city niczego ze swej zywotnosci. (...) Poznane dotychczas symbole juz nie wy-
razaja tego, co dzi§ prosi o gtos i wytania si¢ z nieSwiadomosci jako rezultat
wielowiekowego chrze$cijanskiego rozwoju $§wiadomos$ci. Zaprawdeg jest to
antimimon pneuma, ktamliwy duch arogancji, histerii, zamegtu, zbrodniczej
amoralnosci i doktrynerskiego zacietrzewienia, wytwoérca tandety duchowej,
pseudosztuki, betkotu filozoficznego i utopijnego oszustwa, wystarczajaco
jednak dobry do tego, by karmié¢ nim en gros dzisiejszego cztowieka masowe-
go. Tak oto wyglada duch ery postchrzedcijanskiej.""

Widzimy wigc ,las symboli", ktéry wprawitby w ostupienie samego Bau-
delaire'a. Teksty Junga wprawdzie dysponuja, tu i 6wdzie, kilkoma stuzacymi
pomoca przewodnikami oraz znakami orientacyjnymi, ale tak naprawdg jest
to zestaw narzgdzi konceptualnych, niezbyt doktadny, a czgsto przetadowany
w swej rozwlekto$ci. Enancjodromia, ten brany pod wtos czas, roztacza przed
nami obszary historii, ktére sa niczym ruchome piaski. Synchronicznosci, tak

bardzo cenionej w$rdd jungistéw, nie udaje si¢ wyjs¢, mimo niechybnych
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§wiadectw, poza ngcace i niepokojace koincydencje.
Czwdrca — z jej czwdrniami — zostaje wyja$niona ja-
ko ,schemat tadu par excellence poréwnywany z krzy-
zem podziatowym teleskopu. Stanowi on uktad
wspotrzednych, ktéry, by tak rzec, instynktownie
wykorzystuje si¢ zwtaszcza do podziatu i uporzad-
kowania chaotycznej wielo$ci, na przyktad widzial-
nej powierzchni ziemi, przebiegu roku, zgromadze-
nia jednostek w grupie ludzkiej, faz Ksigzyca,
““) temperamentow, zywioltdow, barw (wystgpujacych

w procesie alchemicznym) i tak dalej.""”

Ale czy liczenie do czterech (az do
czterech) i wynoszenie w imig tego do miana zasady uniwersalnej poczwdrno-
sci, jest — wyjawszy fakt obalenia kilku analogicznych ,tréjc", jak tez poko-
nania przeszkdd pitagorejskiej jedynki, dwdjki i tréjki — dobrym $rodkiem
do mierzenia rzeczywisto$ci? Co do archetypow, tej podstarzatej strazy za-
wsze walecznej nie§wiadomos$ci zbiorowej, to nie powoduja one nic innego
— operujac zreszta na materiale odzyskanym tu i 6wdzie z psychoanalizy,
mitow, religii, alchemii, etc. — jak jedynie odwijanie si¢ dlugiej wstegi tau-
tologii. Bardziej niz wiedza i madro$¢, liczy sig tu objawienie, intuicja czego$
wzniosie i tajemniczo ,numinalnego” wtasciwa tylko nielicznym godnym
podziwu duszom. Jung uwaza si¢ za jednga z nich, pigkna dusze¢ oddziatujaca
przez charyzme¢ i promieniowanie — aure, mana, lub manadale — na ucznidéw.
Pozostajac poza ,bezwtadna masa" i ,buntem nieprzystosowanych" oraz
ordynarnym ,pospOlstwem"”, stowem poza ,wstrgtna natura cielesna”, Jung
spaja swoich uczniow w duchowga wspdlnotg, jedyna elite zdolng udaremnié
zamiary Szatana, zniszczy¢é poryw Antychrysta. Objawienie, wybranie i cha-
ryzma, elita i Mgdrzec: oto sktadniki zawsze zywotne w mistycyzmie politycz-
nym, w imig¢ ktdrego autor Aiona przywotuje gluche zastgpy archetypow nie-
§wiadomosci.

ROGER DADOUN
TtUM. MICHAY GROMKI

fragment ksigzki La psychoanalyse politique, wyd. Presses Uniyersitaires de France, Paris, 1995.
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,»Czego si¢ bojg, to nie strasznej figury za moim krzestem, lecz jej gtosu; i na-
wet nie stow, lecz straszliwie nieartykutowanego i nieludzkiego tonu tej fi-
gury. Gdybyz méwita chociaz jak méwia ludzie!"

Fryderyk Nietzsche, adnotacja autobiograficzna z przetomu 1868/69

»Nie wiemy ile razy demon najgltgbszych otchtani i najzawrotniejszych szczy-
tow pojawit si¢ za krzestem dwudziestoczteroletniego uczonego, pograzone-
go w pracy i medytacjach; nie wiemy co mu na ucho szeptat tym swoim stra-
szliwie nieartykutowanym i nieludzkim gtosem, co takiego przenikato
stuchajacego do szpiku ko$ci; nie wiemy jak gtgboko wnikat w niego demon
i wjakim stopniu Nietzsche odczuwat jego podziemna obecno$¢ takze w pet-

nym $wietle dnia; wiemy jednak, ze walczyt z nim, ze go pokonat i spgtat na
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dwadzie$cia lat. I moze tez by¢, ze w ciagu tych dtugich dwudziestu lat nie
spuszczat go nigdy z oka, a pozniej gdy go w petni rozpoznat, ztaczyt sig
z nim jak z najbardziej intymnym i sekretnym Ty."

Curt Paul Janz, biograf Nietzschego

»Smier¢ czai sie za plecami Nietzschego. Nie sposob o tym zapomnieé. Nie
§mier¢ filozoféw, lecz §mier¢ Izaaka, Jakuba, twoja, moja. I nie jedna $§mier¢,
lecz dwie co najmniej. Pierwsza, duchowa, w Turynie na poczatku stycznia
1889, druga, fizyczna, w Weimarze 25 sierpnia 1900."

Wojciech Karpinski ,,Nietzsche — przeistoczenie w Turynie",

»Zeszyty Literackie" nr 25, zima 1989

1 tak jak §mieré Fausta zamykata zycie klasyczne, tak duch najsamotniejsze-
go ze wszystkich wedrowcow miota na swdj czas ostatnie przeklenistwo,
w owe zagadkowe dni w Turynie, gdy w obrazie swego $wiata widzial roz-
wiewajace si¢ ostatnie mgty i jasno zarysowujace sie najdalsze szczyty."
Oswald Spengler, z odczytu ,,Nietzsche i jego stulecie"” wygtoszonego

w Weimarze w pazdzierniku 1924 r.

»...Z€ Mna przygotowuje si¢ katastrofa, ktérej imig¢ znam, ale go nie wyjawig."

Fryderyk Nietzsche, z listu do Franza Overbecka z 12 kwietnia 1887

»Sto lat temu na poczatku stycznia 1889 roku w Turynie dopetnito sig¢ ducho-
we zycie Fryderyka Nietzschego. To wydarzenie stanowi wazna datg w histo-
rii europejskiej kultury. Sam Nietzsche byt az nazbyt przekonany o symbolicz-
nym sensie swego losu. Ostrzegat, ze jest raczej dynamitem niz cztowiekiem.
Otwarcie glosit, ze jego ksiazki obalaja dwa tysiaclecia chrze$cijanstwa: liczy
si¢ nadal czas od fatalnego momentu, gdy nastapito zafatszowanie wartosci,
nalezatoby raczej wyznaczy¢ nowa erg¢ od dzisiaj, od dni jego turynskiej eufo-
rii — tak zakonczyt Antychrysta na parg¢ miesigcy przed katastrofa.”

Wojciech Karpinski ,,Nietzsche — przeistoczenie w Turynie",

»Zeszyty Literackie" nr 25, zima 1989

»Wojna na $mier¢ i zycie przeciw kalectwu, kalectwem jest chrze$cijanstwo"

Fryderyk Nietzsche ,,Antychryst”, 1888
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,»Pisa! w pos$piechu, prawie zdyszany, nie odrywat si¢ od biurka na wigcej niz
pie¢ godzin snu. 30 wrze$nia eksplozywne dzieto byto gotowe. Zatytutowat je
Der Antichrist — Fluch auf das Christentum. Nie wystarczylo mu 'przeklenstwo
chrzedcijanstwa' w tytule, dotaczyl jeszcze Dekret przeciw chrze$cijanstwu

w siedmiu paragrafach podpisany Antychryst."

Gustaw Herling-Grudzinski ,,Gasnacy Antychryst”, 1978

,Paragraf szosty. — Historia 'sakralna’ niech nazywana bedzie imieniem, na ja-
kie zastuguje: historia przekleta; stowa 'Bég', 'zbawiciel', 'odkupiciel', 'Swigty'
niech uzywane bgda jako obelgi, jako pigtna hanby."

Fryderyk Nietzsche ,,Antychryst”, 1888

»W ksiazkach Nietzschego znajdujemy tyle inwektyw przeciwko Chrystusowi
i chrzedcijanstwu, ze bez wahania zgadzamy si¢ na okreslenia, ktére sam Nie-
tzsche sobie nadawat: 'antychryst', 'zapozywca Boga', 'rzecznik diabta'. Nie ma
takiego bluznierstwa, ktérego Nietzsche by nie wypowiedziat. Przeciwko Bo-
gu: 'Bog jako pajak'. Przeciw $wigtym ksiggom: 'dobrze sig robi, zaktadajac rg-
kawiczki przy czytaniu Nowego Testamentu. Blisko$¢ tylu nieczystosci zmusza
prawie do tego'. Przeciwko Kos$ciotowi: pasozytnictwo jako jedyna praktyka Ko-
§ciota'... Cztowiek religijny zastuguje wedtug Nietzschego jedynie na pogarde:
chrze$cijanin to 'zwierz¢ domowe, zwierze stadne, chore zwierzg cztowiecze'."

Andrzej Mi$ ,,Sofistyka Nietzschego", ,,Res Publica Nowa" 11/1994

»,Moje zycie osiagng¢to punkt szczytowy: jeszcze kilka lat, a ziemia zatrzgsie
si¢ od piorunéw. — Przysiggam Ci, ze jest w mojej mocy zmieni¢ rachubg
czasu. Nic, co dzisiaj si¢ wznosi, nie przetrwa. Jestem raczej dynamitem niz
cztowiekiem. Przewartosciowanie wszystkich wartosci, noszace gtoéwny tytul An-

tychryst, zostato ukonczone."

Fryderyk Nietzsche, z listu do Paula Deussena z jesieni 1888

,Przygotowuj¢ wydarzenie, ktédre z kraicowym prawdopodobienstwem roz-
tupie histori¢ na dwie potowy, do tego stopnia, ze bgdziemy §wiadkami na-
rodzin nowej chronologii: poczawszy od roku 1888 jako Roku Pierwszego...
Poniewaz bedzie to cios burzycielski przeciw chrzescijaristwu, jasne jest, ze jedy-

na potgga migdzynarodowa zainteresowana instynktownie w zniszczeniu
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chrzescijafistwa sa Zydzi... Musimy zatem zapewnié sobie wptyw na wszyst-
kie odrodki decyzji, jakie rasa ta posiada w Europie i w Ameryce: nie méwiac
0 okolicznos$ci, ze ruch taki potrzebuje wielkich kapitatdw... W rezultacie dy-
namit rozerwie na strzgpy kazda organizacje wojska, kazda konstytucjg: wro-
gowie, nie bgdac w stanie nic temu przeciwstawié, okaza si¢ nie przygotowa-
ni do wojny. Po naszej stronie stana oficerowie, wierni swoim instynktom:
ze jest rzecza hanbiqcq, nikczemnq, brudng by¢ chrze$cijanami... Moja ksiazka
jest jak wulkan, cata dotychczasowa literatura nie potrafi dac pojgcia o tym,
co w niej powiedziatem, ani o tym, jakimi drogami najgtgbsze sekrety natu-
ry ludzkiej przebity si¢ na jej stronicach z przerazajaca jasnoscia. Jest co$ po
prostu nadludzkiego w gtosie, jakim ogtaszam wyrok $§mierci... Kiedy pan
wreszcie przeczyta dekret przeciw chrze$cijanstwu, ktéry zamyka ksiazke

1podpisany jest Antychryst, obawiam si¢, ze nawet panu zadrza nogi."

Fryderyk Nietzsche, z nie wystanego listu do Georga Brandesa z 10 grudnia 1888

»M06j syn Zaratustra moze odstoni¢ Panu to, co odbywa si¢ we mnie. Jezeli
wydobegdeg z siebie wszystko, co zamierzam, to umrg z prze§wiadczeniem, ze
przyszte tysiaclecia wymieniaé¢ beda najswigtsze przysiggi z moim imieniem
na ustach."”

Fryderyk Nietzsche, z listu do Heinricha von Steina z 22 maja 1884

»Im cztowiek jest na wyzszym poziomie, tym bardziej znajduje si¢ pod wpty-
wem demondw i musi ciagle uwazaé¢, aby kierujaca nim wola nie sprowadzi-

ta go na manowce."

Johann Wolfgang Goethe, z rozmowy z Johannem Peterem Eckermannem,
26 kwietnia 1829

,Uwazam, ze moj Zaratustra jest najgtebszym dzietem, jakie istnieje po nie-
miecku, takze najdoskonalszym jezykowo. Na to, by je przeniknaé, potrzeba
by jednak catych pokolen, ktdre podjetyby sig odtworzenia wewngtrznych

do$wiadczen, w oparciu o ktére mogto si¢ pojawi¢ to dzieto"

Fryderyk Nietzsche, z listu do Karla Knortza z lata 1888

,»Wizje Nietzschego, wyrazone w jego poezji i w pie$niach, wtaczonych do

ksiazki Tako rzecze Zaratustra, nie sa zwyktymi przeczuciami cztowieka Nietz-
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schego, to objawienie si¢ po tej stronie rzeczywisto$ci w swej ziemskiej
osobowos$ci istoty wyzszej, Zaratustry-Dionizosa, ktéry jest rzeczywistym

autorem najbardziej sakralnych fraz poetyckich."

Aleksander Dugin ,,Nietzsche-Dionizos", ,Milyj Angiel", t.1, 1991

,,Swiat si¢ przemienit, bo Bog jest na ziemi. Czy widzi Pani, jak raduja sig
cate niebiosa? Objatem wtadnie wtadz¢ w moim krélestwie, zamykam papie-
za do wigzienia, kazg rozstrzelaé Wilhelma, Bismarcka i Stéckera. — Ukrzy-
zowany."

Fryderyk Nietzsche, z listu do Mety von Salis z 3 stycznia 1889

,Drogi Panie Profesorze. W gruncie rzeczy wolatbym by¢ profesorem w Ba-
zylei niz Bogiem; nie o$mielitem si¢ jednak posunaé prywatnego egoizmu
tak daleko, aby zjego powodu zaniedba¢ stworzenia swiata. Widzi Pan, trze-
ba sktadaé ofiary, jakkolwiek i gdziekolwiek si¢ zyje... Jest czym$ nieprzy-
jemnym i dokuczliwym dla mojej skromno$ci, ze wtasciwie kazde imi¢ w hi-
storii to ja; podobnie wyglada z dzieé¢mi, ktére wydatem na $wiat:
zastanawiam si¢ z pewna podejrzliwo$cia, czy wszyscy, ktérzy wchodza do
'krélestwa Bozego', nie wywodza si¢ takze od boga. Tej jesieni, ubrany naj-
skromniej jak to tylko mozliwe, dwa razy uczestniczytem we wtasnym po-
grzebie, najpierwjako hrabia Robilant (nie, to mdj syn, skorojestem Carlem

Albertem, wbrew mojej naturze), lecz Antonelli to ja."

Fryderyk Nietzsche, z listu do Jacoba Burckhardta z 5 stycznia 1889

,Zaalarmowany tonem listu Burckhardt udat si¢ do Overbecka, o ktérym
wiedziat, ze jest bliskim przyjacielem Nietzschego. Overbeck poradzit sig
Ludwiga Wille, kierownika kliniki psychiatrycznej w Bazylei, ktéry zasuge-
rowat mu natychmiastowy wyjazd do Turynu. Zastat tam przyjaciela w stra-
sznym stanie. Nietzsche go rozpoznat, usciskat tkajac, potem schwycity go
konwulsje, dano mu bromu, co przyniosto uspokojenie. Zaczat opowiadad
o wielkiem przyjeciu, ktdre czeka go wieczorem. Innych widziat jasno, o so-
bie mowit rzeczy szalone. Spiewa} na caty gtos, rzucat si¢ do fortepianu. Po-

tem milkt i nagle urywanymi zdaniami zaczynat opowiadaé¢ przejmujaco
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0 swojej misji nastgpcy umartego Boga. Overbeck wspomina, ze byt $wiad-
kiem scen jeszcze bardziej przerazajacych. Nie opisuje ich jednak."

Wojciech Karpinski ,,Nietzsche — przeistoczenie w Turynie",

»Zeszyty Literackie" nr 25, zima 1989

W marcu umieszczonp go w zaktadzie dla chorych umystowo w Jenie. Jego

wypetniana codziennie karta kliniczna za okragty rok, do marca 1890 roku,

jest przejmujaca w swej monotonii: zjadt wtasne ekskrementy, wypit wlasna
uryne, wysmarowat si¢ wtasnymi ekskrementami, wybit szybe w oknie..."

Gustaw Herling-Grudzinski ,,Gasnacy Antychryst", 1978
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Cywilizacje chrzescijannskg charakteryzowat zawsze
prymat etyki nad estetyka, refleksyjnosci nad afek-
ty wnoscig. Faszystowski styl odwrocit te proporcje.

0 flircie artystow z totalitaryzmami napisano juz tomy. Mdéwiono o ,,ukasze-
niu heglowskim", ,zdradzie klerk6w" czy ,hanbie domowej", ttumaczono
owo zaangazowanie tchérzostwem i nikczemnoscia, konformizmem i pra-
gnieniem zrobienia kariery za wszelka ceng. Te zarzuty sa z pewno$cia praw-
dziwe wobec artystow kolaborujacych z okrzeptym juz systemem, ktdéry zdo-
byt wtadze i rozdzielat apanaze. Co jednak powiedzie¢ o tych, ktdrzy zgtosili
akces, np. do faszyzmu, zanim ten siggnat jeszcze po wladzeg?

Faszyzm, zwlaszcza w polskiej historiografii, czg¢sto okre$§lano mianem
,reakcji" oraz wskazywano, ze jest wykwitem kapitalizmu. Tymczasem wielu
artystow zafascynowanych tym kierunkiem to awangardowcy, formalni eks-
perymentatorzy, przeciwnicy tradycyjnych i konserwatywnych form. Postrze-
gali oni faszyzm jako ruch awangardowy, odnowicielski, burzacy zastane ukta-
dy, poszukujacy, eksperymentujacy, podejmujacy dziatania przeobrazajace
1— wreszcie — wrogi wobec ,,reakcji". To nie byto dziecko burzuazji, ozywiat
je raczej duch antykapitalizmu. Mdgt on mieé charakter proletariacki lub ary-

stokratyczny, lecz zawsze wrogi wielkiemu kapitatowi i plutokracji. Charakte-
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rystyczna grupg¢ zwolennikédw tego pogladu znalezé mozemy zwtaszcza wsrod
»odlotowych" poetéw owego czasu, takich jak Gabriele D'Annunzio, Filippo
Tommaso Marinetti, Gottfried Benn, Hans Johst czy Ezra Pound.

Oczywiscie z komunizmem réwniez flirtowali awangardowi ,odlotowcy"
— Majakowski, Rodczenko, Aragon, Breton, Eluard. Skad jednak ten za-

chwyt faszyzmem?

Benn do Marinettiego

Cofnijmy si¢ do roku 1934. Oto do Trzeciej Rzeszy przybywa ojciec futury-
zmu, wysoka szycha w panstwie Mussoliniego — Filippo Tommaso Marinet-
ti. Na bankiecie wydanym na cze$¢ goscia przez Zwiazek Pisarzy Nacjonali-
stycznych mowg¢ powitalnag wyglasza wiceprzewodniczacy zwiazku,
najwybitniejszy twoérca niemieckiego ekspresjonizmu, Gottfried Benn.
Moéwiac o celach faszyzmu nie wspomina ani stowem o ideologii czy progra-
mie politycznym. Wedtug niego, zadaniem zarédwno hitlerowskich Niemiec,
jak i Wtoch Mussoliniego, jest ,umozliwienie narodzin nowego stylu, pozba-
wionego jakiejkolwiek teatralno$ci, stylu imponujacego chtodu, do ktdérego
zbliza si¢ teraz Europa". Benn chwali futuryzm, ktéry ,,odrzucit glupi psy-
chologizm naturalizmu, przebit na wylot miazge ginacej powie$ci burzuazyj-
nej powr6cit w btyskotliwych i bystrych strofach Panskich (Marinettiego —
przyp. aut.) hymnéw na cz¢$¢ fundamentalnego prawa sztuki: twdrczosci
i stylu." Benn krytykuje miatko$¢ kultury mieszczanskiej, kapitalistycznej
i przeciwstawia jej to, co niesie odnowicielska awangarda: chtdd, $wiezo$¢,
btyskotliwo$¢, zdolnos¢ imponowania. Nie opowiada o ideologii, porywa go
dynamika ruchu. W uniesieniu méwi do Marinettiego: ,,W epoce zniewie-
§ciatych, ostabionych instynktéw stworzyt Pan sztukg, ktéra wyspiewuje
ogien starcia i agresj¢ bohatera... To Pan ogtosit jako wyzsze wartos$ci 'umi-
towanie niebezpieczenstwa', 'stato$¢ energii i dyscypliny', '§miatos$é’', 'odwa-
ge', 'powstanie’, 'atak', '$miertelny skok', a wszystko to nazwat Pan 'prze-
pigknymi ideami, za ktdére nalezy umieraé¢'." Na koniec Benn wyznaje, co
go najbardziej pociaga w ruchu Mussoliniego, i wymienia ,,trzy fundamental-
ne warto$ci faszyzmu wtoskiego". Sa to: czarna koszula (symbolizujaca ter-
ror i §mier¢), faszystowskie pozdrowienie A noi! (odpowiednik niemieckiego

Heil Hitler!) oraz hymn wojenny Giovinezza (,Mtodos$é").
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Przemoéwienie to dla wspdtczesnego niemieckiego politologa Armina Moh-
lera jest punktem wyjscia do rozwazan nad problemem zaangazowania artystow
w faszyzm. Swoje wnioski zawart on w ksiazce ,, Faszystowski styl". Wtasnie tak
czesto powtarzane przez Benna stowo ,styl" jest — zdaniem Mohlera — klu-
czem do rozwiazania zagadki: ,,Styl stoi tu wyzej niz stan duszy, forma znaczy
o wiele wigcej niz idea". Los faszysty zawiera si¢ w smaku, ge$cie, znaku, sym-
bolu, odwotujacym si¢ do innej rzeczywisto$ci. Jest to jednak rzeczywisto$§¢ wy-

mykajaca sig opisowi w kategoriach racjonalistyczno-humanistycznej logiki. Stad

potrzeba poszukiwan nowego jezyka, stad metoda ideograficzna Pounda nazy-
wana ,btyskawicznym kontrastowaniem przedmiotéw", stad zadziwiajaca po-
pularno$¢ oksymorondéw — zimnokrwista zarliwo$é, spontaniczny patos, kapry-
$§na kontemplacja, ekstatyczna wstrzemigzliwo$é. Wszystkie te okreslenia maja
charakter egzystencjalny i nic w tym dziwnego. Jak stwierdzit Mohler, faszystow-
ski styl to ,,zwycigstwo egzystencjalizmu nad idealizmem." Tym ttumaczyé moz-

na réwniez akces do faszyzmu Martina Heideggera. Zdaniem niemieckiego poli-
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tologa, styl Heideggera to jedna z wariacji stylu faszystowskiego, w ktérej odna-
lez¢ mozna chtdd, lakoniczno$¢ czy tez zwrdcenie si¢ ku archaice metafizyki,

otwierajacej si¢ przed jednostka w doswiadczeniu Nicosci.

Heidegger jak Mussolini

¥ .. Centralny motyw w stylu faszystowskim zajmuje bowiem
TN S §mieré. Intelektualny i estetyczny dandyzm futurystow zatacza
w‘?‘ ] wielkie koto i w zadziwiajacy sposdb taczy si¢ z gtgboka archa-
'& ) iczno$cia wraz z jej zafascynowaniem smakiem $mierci. Wiaze

si¢ z tym pragnienie obcowania ze $§miercia, ocierania si¢ o nia, przyzywania
jej. Stad pochwata agresji, ,akcji bezposredniej", wojny. Gtéwny ideolog wto-
skiego faszyzmu Giovanni Gentile pisat wprost, ze wojnajest ,boskim drama-
tem", ,czynem absolutnym"; Marinetti uwazat, ze pierwsza wojna §wiatowa
byta ,najpigkniejszym poematem futurystycznym, jaki si¢ dotad ukazat", za$
Pound wykrzykiwat: ,Niech bedzie przeklety, kto pragnie pokoju!"”

Umitowanie szczeku orgza, wyrazajace si¢ w twdrczo$ci catego nurtu
w literaturze niemieckiej, tzw Fronterlebnis, ma rys egzystencjalny — jest no-
stalgia za inna, bardziej petna forma zycia. W opisach wojny nie licza si¢ sto-
wa, lecz sposéb ich wypowiadania, liczy sig¢ styl. Oto jak oddaje przezycia
frontowe Ernst Jiinger: ,Tutaj cztowiek jest jak szalejaca burza, jak rozwscie-
czony ocean, jak ryczacy grom. Tutaj jednoczy si¢ on z kosmosem, pgdzac ku
bramom $mierci jak pocisk ku swemu celowi." Albo: ,,Zadza krwi unosi sig
nad polem bitwy jak szkartatny zagiel nad czarnym galeonem; tg bezgranicz-
na pasje porownaé¢ mozna tylko z mitoécia. Szarpie ona nerwy rozdygotanych
miast, zegnajacych deszczem ognistych r6z kolumny marszowe, ktére
z okrzykiem Morituri na ustach ruszaja na front."

Dla faszystowskiego stylu charakterystyczne jest zachtys$nigcie sig¢ ryzy-
kiem i ofiara. Tak pisze o tym rosyjska eseistka Natalia Mielientiewa: ,,Powie-
dzenie Mussoliniego, ze 'faszysta powinien zy¢ ryzykujac', jest wskazaniem
zrédet faszystowskiego stylu, zakorzenionego w zadzy gwaltownego i bez-
kompromisowego badania bytu, takim jakim on jest, za$ jako ofiarg takiego
ontologicznego doswiadczenia faszysta w pierwszej kolejnosci gotow jest po-
$wigci¢ samego siebie. Martin Heidegger uczynit z pojgcia 'ryzyka' najwaz-

niejsza kategori¢ metafizyczna. Wymyslony przez niego termin 'bycie bez
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ukrycia w maksymalnie ryzykownym ryzyku' znakomicie charakteryzuje gte-
boka wolg faszysty zetknigcia si¢ z rzeczywistos$cia twarza w twarz, bezpo-

$§rednio, na chtodno — czy bedzie to rzeczywisto$é ludzka, czy nieludzka."

Centile kontra Croce

Zdaniem Armina Mohlera, styl faszystowski by} powstaniem
przeciw dominujacej od czaséw O$wiecenia tradycji sentymen-

talnego humanizmu. Byl odmowa widzenia §wiata w perspek-

tywie humanistycznej, odwotujacej sig¢ zawsze do cztowieka
»przecigtnego"”, ,$redniego”, ,wygodnego". Rzecz jednak w tym — o tym juz
Mohler nie wspomina — ze byt to bunt znacznie gtgbszy, skierowany miano-
wicie nie tylko przeciw dziedzictwu Os$wiecenia, lecz ro6wniez przeciw catej cy-
wilizacji tacinskiej, u zrodet ktérej legto objawienie chrze$cijanskie.

Warto przywotaé tu polemikeg, jakag w 1925 r. toczyli Benedetto Croce
i Giovanni Gentile. Croce pisat, ze pod naciskiem faszyzmu ,nie porzucimy
naszej dawnej wiary: wiary begdacej od dwu i p6t wieku duchem odradzaja-
cych sig¢ Wtoch, Wioch nowoczesnych, tej wiary, na ktora sktada si¢ mito$é
prawdy, dazenie do sprawiedliwo$ci, warto$ci humanitarne i obywatelskie,
wychowanie umystowe i moralne, pragnienie wolnosci, tej sity i gwarancji
wszelkiego postgpu”. Owa zagrozong przez faszyzm wiara byt o$wieceniowy
humanizm laicki. Atakowany byt on jednak nie z pozycji tradycjonalistycz-
nych, konserwatywnych czy chrze$cijanskich, lecz faszystowskich, za$§ fa-
szyzm to — wedle Gentilego — ,wiara energiczna i gwattowna, nie szanuja-
ca niczego, co przeciwstawia sig¢ zyciu, wielko$ci ojczyzny". To nawrdt ideatu
przedchrze$cijaiiskiego Rzymu cezaréw, gdy wtadza bylta ubédstwiona.
»Wszelka sita jest moralna"”, za$ ,maksimum wolnoS$ci tozsame jest z maksi-
mum sity panstwa", pisat Gentile.

Albo inny przyktad: podczas wyktadu na uniwersytecie w Heidelbergu
w lipcu 1933 r. Martin Heidegger powiedziat, iz ,nalezy prowadzi¢ ostra wal-
k¢ w duchu narodowosocjalistycznym, ktérego nie wolno sttumi¢ humani-
tarnymi, chrzedcijanskimi wyobrazeniami". Dla niemieckiego filozofa odwie-
ceniowy humanizm byt réwnie obrzydliwy jak chrze$cijanstwo.

Podobnie trudno jest odnalezé powinowactwo migdzy jezykiem piewcow

faszystowskiego stylu a kanonem literatury cywilizacji chrzescijanskiej. Feno-
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parole in liberta czyli

meny, opiewane przez eksperymentujacych poetéw za pomoca chociazby

wspomnianych juz oksymoronéw, wymykaja si¢ nie tylko racjonalistycznej lo-
gice o$wieceniowcdéw. Rowniez w kategoriach klasycznej poetyki, filozofii lub
metafizyki zastuguja w najlepszym wypadku na miano egzaltacji, w najgor-

szym — betkotu. Jak bowiem inaczej nazwaé postulowane przez Marinettiego

zanegowanie wszelkiej logiki jezykowo-semantycznej?

Zniesienie sktadni, przypadkowy dob6r stéw, kompletna rezygnacja z przymiot-
nikéw i przystéwkow, uzywanie czasownikéw jedynie w formie bezokolicznika
i wiele tym podobnych operacji — to nie tylko odejscie od ideatéw Os$wiecenia,
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to zerwanie z caia tradycja europejskiej kultury, to powrdt do cztowieka pier-
wotnego porozumiewajacego si¢ monosylabami i onomatopejami.

Brat Ernsta Jungera, Friedrich Georg, uznawat wyzszo$¢ rytmu nad tre-
§cia, byt w stanie poswigci¢ sens dla rytmu. ,,Daze ku zywiotom, ku fali, ku
ogniowi, ku wiatrom. Zawierzam ufnie najstarszym powtdérzeniom, prawom
powrotu. Nie docieram przy tym dalej niz zaprowadzi mnie rytm. Gdyby
mnie opus$cit, stoneczny rydwan zrzucitby mnie w dét, rumaki i wozZnicg opa-
nowatoby szalenstwo."

Cywilizacje chrzescijaniska charakteryzowat zawsze prymat etyki nad
estetyka, refleksyjno$ci nad afektywno$cia. Faszystowski styl odwrécit te
proporcje. Nie jest przypadkiem, ze jego zwolennicy odwotywali si¢ w filo-
zofii do Zrédet dawniejszych niz klasyczna my$l grecka, np. Heidegger do
presokratykéw, a w kwestiach religijnych do czaséw poprzedzajacych chrze-
§cijanstwo, np. do okresu poganstwa starogermanskiego. W swoim glo$nym
przemowieniu radiowym ,Nowe panstwo i intelektuali$ci” w 1933 r. Gott-
fried Benn poréwnat faszyzm po pierwotnych, dzikich sit, zdolnych przezwy-
cigzy¢ dekadencje¢ wspdtczesnego spoteczenstwa oraz odnowié¢ je moralnie
i biologicznie. Ideatem takiego spoteczenstwa byli wtasnie przedchrze$cijan-
scy Germanowie, ktérzy czgsto mieli prowadzi¢ wojny nie dla zdobycia tery-
toriéow czy tupéw, ale tylko po to, by zamanifestowaé swoja witalno§é. Benn
— jak zauwazyt Richard Grunberger — ,,w poszukiwaniu odrgbnosci ego co-
raz teskniej spogladat w strong prymitywizmu".

Oczywiscie istnieja powazne roznice migdzy niemieckim ekspresjonizmem
a wltoskim futuryzmem, migdzy filozofia Gentilego a Heideggera, jednak —
zdaniem Mohlera — sa one jedynie réznymi odmianami faszystowskiego sty-

lu, $§wiadczacymi, ze nie byto to zjawisko bynajmniej jednowymiarowe.

Kleska utopii

Owi artys$ci oraz intelektualiSci wewnatrz ruchu faszystowskie-

AT \g
523 go (czy tez — uzywajac terminologii Mohlera — faszysci we-

B \‘ wnatrz ruchu narodowosocjalistycznego) =zostali w Trzeciej
jﬁ! Rzeszy bardzo szybko zmarginalizowani. Juz w potowie lat 30.
Benn, Heidegger czy Jiinger znalezli si¢ w sytuacji — jak to sig czgsto pisze
w wielu opracowaniach — , emigracji wewnegtrznej". Stan ten wynikat z ich
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rozczarowania systemem, w ktorym gdéreg wzigli biurokraci o niewyrafinowa-
nych gustach. Co ciekawe, sam system jednak nigdy owych twoércow nie
prze$ladowat.

Opisana wyzej awangarda, jak kazda utopia, zakonczyta sig klgska. Oczy-
wiécie $lady po niej pozostaty w kulturze. Nie o to jednak chodzito — totalita-
ryzmy tez zostawity po sobie wiele §ladow. Nie udato si¢ stworzyé natomiast
,nhowego cztowieka". Nie dokonata tego ani sztuka, ani ideologia. Ani system
narodowosocjalistyczny, ani styl faszystowski. ,,Nowy cztowiek” moze byé bo-
wiem jedynie wynikiem przemiany duchowej, a nie dziatan politycznych, filo-
zoficznych czy artystycznych. Choéby najbardziej ,,odlotowych".

MARIAN SZCZEPANOWSKI
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Najbardziej znany z brytyjskich konserwatystow
sir Winston Churchill w kilka lat po zdobyciu wtadzy
przez NSDAP oswiadczyt publicznie, ze gdyby Anglii
przytrafito si¢ takie nieszczescie jak Niemcom podczas
Traktatu Wersalskiego, prositby wtedy Boga, zeby
zestat jej cztowieka o takiej sile woli i ducha, jaka
posiada Adolf Hitler. Ten sam Churchill popart marsz
faszystow na Rzym i piat peany na cze$é Mussoliniego,
stwierdzajac nawet, ze gdyby byt Wtochem, to
zostatby faszysta.

FASZYSCI,
NAZISCI,
SAMURAJE

JAN FREJLAK

Ani prawica, ani lewica

Jako ze od konca Il wojny §wiatowej stowo faszyzm przestato odnosié¢ sie do
pewnej rzeczywisto$ci politycznej czy spotecznej, stajac sie¢ dyskredytujacym
epitetem, wszyscy myS$liciele przyznajacy si¢ do prawicy staraja si¢ za
wszelka cene od faszyzmu odcia¢. Podejmuja rozmaite proby przerzucenia go
do obozu lewicy. Starania te, cho¢ zrozumiate, pozostaja bezskuteczne.
Najprawdopodobniej bowiem faszyzm wymyka sie¢ tradycyjnemu
podziatowi na lewice i prawice. Miat on by¢ prawicowy, bo wszystkie panst-
wa okre$lane tym mianem posiadaty cechy utozsamiane z prawicowo$cia:
autorytaryzm, silna wtadzg, pragmatyzm, antyliberalizm. Za lewicowoScig

faszyzmu przemawiaé¢ jednak moze ,wrazliwo$¢ spoteczna" systemow tak
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okredlanych, neopoganski i antyklerykalny charakter ideologii, deklarowana
i realizowana rewolucyjno$¢. Oczywiscie zadne z tych argumentdw nie sa
dostatecznie przekonywajace. Ekstremizm niektérych rozwiazan pro-
ponowanych przez faszystow nie pozwala ich zaliczyé réwniez do centrum,
ktéremu wlasciwa jest filozofia kompromisu. Oni sami przewaznie uwazali
si¢ za zwolennikédw Trzeciej Drogi. Falanga — faszystowski czton
frankistowskiej koalicji w hiszpanskiej wojnie domowej — samookreslata sig
jako réownie daleka tak od lewicy jak i prawicy. Legendarny przywddca
Falangi Jose Antonio Prima de Rivera moéwit wprost: ,,Ideat faszystowski nie
jest ani ideatem prawicy (..) ani ideatem lewicy". Mussolini pisat, ze
faszyzm to nie ustrdj, a pragmatyzm wladzy. Warto wspomnieé zyciorys
szefa brytyjskich faszystéw sir Oswalda Mosley'a. W latach 1918-1931 byt
on kolejno: postem Izby Gmin z ramienia Partii Konserwatywnej, postem
niezaleznym, postem Partii Pracy i ministrem w jej rzadzie, wreszcie
zatozycielem Brytyjskiej Unii Faszystéw.

Nie bedac zjawiskiem prawicowym, byt chybajednak faszyzm blizszy raczej
prawicy niz lewicy. Benito Mussolini w ,,Doktrynie faszyzmu" okre$lajac wiek
XX pisat: jest to wiek prawicy, wiek faszystowski". W hiszpanskiej wojnie
domowej to wtasnie tradycyjna prawica walczyta we wspdlnej koalicji z faszys-
towska Falanga i pragnacym przywrécenia porzadku wojskiem. Takze wielu
przedstawicieli niemieckiej ,konserwatywnej rewolucji", jak i niemieckich

monarchistéw, udzielito w pewnym momencie poparcia Hitlerowi. Polscy nar-

odowi demokraci wielokrotnie deklarowali sympati¢ dla ruchu Mussoliniego
(dodajmy, ze przyjazh ta nie byta odwzajemniana, gdyz wielu wtoskich faszys-
tow pogardzato nacjonalizmem). Dtugajest lista przedwojennych prawicowych
mySélicieli politycznych oraz politykdw, ktérzy wyrazali sympatig¢ lub nawet fas-
cynacje wtoska, a czgsto i niemiecka odmiana faszyzmu. Na wies¢ o pierwszym

sukcesie wyborczym hitlerowcéw w 1930 roku znany konserwatywny dziatacz
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i magnat prasowy, lord Rothemere napisat entuzjastyczny artykut na tamach
brytyjskiego Timesa. Najbardziej znany z brytyjskich konserwatystéw sir
Winston Churchill w kilka lat po zdobyciu wtadzy przez NSDAP oswiadczyt
publicznie, ze gdyby Anglii przytrafito si¢ takie nieszczg$cie jak Niemcom pod-
czas Traktatu Wersalskiego, prositby wtedy Boga, zeby zestatl jej cztowieka o
takiej sile woli i ducha, jaka posiada Adolf Hitler. Ten sam Churchill popart
marsz faszystow na Rzym i pial peany na cze$§¢ Mussoliniego, stwierdzajac
nawet, ze gdyby byt Wtochem, to zostatby faszysta. Zaniechat takich
wypowiedzi dopiero wtedy, gdy uznat, ze Niemcy i Wlochy zagrazaja brytyjskim
interesom. Wielki rosyjski filozof historii i prawostawny mySliciel Mikotaj
Bierdiajew w swym stynnym ,,Nowym Sredniowieczu” okreélit whoski faszyzm
jako ,jedyne tworcze zjawisko polityczne we wspotczesnej Europie".
Hiszpanski pisarz i filozof o pogladach jednoznacznie prawicowych, Miguel de
Unamuno, mimo swego baskijskiego pochodzenia, podczas wojny domowej
udzielit poparcia generatowi Franco.

Klasycy my$li prawicowej, tacy jak Burke czy de Maistre podkreslali, ze
gtéwnym wyznacznikiem konserwatyzmu (prawicowo$ci) sa wtadza, lojal-
no$é, hierarchia, porzadek, nieufno$¢ do ideatdéw wolnosci i réwnosci.
Dodajmy jeszcze militaryzm, begdacy przeciwienstwem lewicowego pacyfiz-
mu. Wszystkie te wyrézniki mozna odnie$¢ do faszyzmu.

Odwrotnie niz ,prawicowcy", myéliciele i twércy zwiazani ideowo
z lewica zawsze byli niechgtni, albo wrgcz wrodzy faszyzmowi. Wielu z nich
osobiscie zaangazowato si¢ w walke z faszyzmem — najbardziej znani to

Ernest Hemingway, Pablo Neruda, George Orwell.

Entuzjazm

Dla wielu wspotczesnych trudny do pojgcia jest fakt, ze faszyzm zdobyt sobie
tak wielu zwolennikéw. W stopniu z pewnos$ciag mniejszym niz komunizm,
cho¢ na pewno poréwnywalnym, fascynowal faszyzm liczne rzesze intelek-
tualistéw, pisarzy i twércéw kultury tamtego okresu. Przypomnijmy tu
znakomitego norweskiego pisarza, laureata Literackiej Nagrody Noblaw 1920
roku Knuta Hamsuna, jednego z najwigkszych dwudziestowiecznych filozoféw
wloskich Giovanniego Gentile, ktdéry stat si¢ gté6wnym ideologiem ruchu

Mussoliniego, czy bodaj najwybitniejszego amerykanskiego poetg lat migdzy-
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wojennych Ezr¢ Pounda. Do zwolennikéw

faszyzmu nalezat w mtodosci jeden z

najwigkszych twdércéw kina XX wieku —

Ingmar Bergman. Wtoski dramat opisarz,

rezyser, scenografi aktor, laureat literack-

iej Nagrody Nobla w 1997 roku, Dario Fo

walczyt jako ochotnik w oddziatach

spadochronowych Republiki Salo, ktoére

gromadzity najbardziej fanatycznych

zwolennik6w Duce. Jeden z najwybit-

niejszych twércow i teoretykédw architek-

tury nowoczesnej Le Corbusier na wiele lat zwiazat si¢ z francuskim ruchem

faszystowskim. Aktywnym dziataczem i apologeta rumufiskiej Zelaznej

Gwardii i jej legendarnego przywddcy Corneliu Codreanu byt najwigkszy

dwudziestowieczny religioznawca i wybitny pisarz Mircea Eliade oraz

znakomity eseista Emil Cioran. Luigi Pirandello — wybitny wtoski dra-

maturg, prozaik i poeta, laureat Nagrody Nobla w 1934 roku — do partii

faszystowskiej wstapit juz w 1924 roku. Do listy tej mozna by dodad

nazwiska Ferdynanda Celine'a (autora stynnej ,,Podrézy do kresu nocy"),

Bertranda de Jouvenala, Roberta Brasillacha, Maurice'a Bardeche, Pierre'a

Drieu La Rouchelle czy Gabriela D'Annunzio. Dodajmy, ze wigkszo$¢ z nich

drogo zaptacita za swoje przekonania. Gentile i Brasiliach zostali zabici,

Drieu La Rochelle popetnit samobdjstwo. Ezr¢ Pounda po zajeciu Wtoch

przez armig amerykanska zamknigto w klatce niczym dzikie zwierzg i

pokazywano wyszydzajacym ttumom. Nastgpnie zamknigto go w domu dla

umystowo chorych, mimo iz nikt nie watpit w jego poczytalno$§é. Réwniez

liczacy wowczas 85 lat Knut Hamsun osadzony zostal w domu wariatéow.
Ideologia faszystowska emanowata nawet na inne kultury. W 1932 roku

Czan Kaj Szek, przywddca chinskich nacjonalistow, méwit, ze ,tym, czego

wspdtczesnym Chinom potrzeba bardziej niz czegokolwiek innego, jest

chinski faszyzm". W latach trzydziestych nawiazujaca do faszystowskich

wzordw organizacje utworzyli nawet nowojorscy Murzyni.
Bezprecedensowy byt réowniez entuzjazm mas. Oczywidcie inaczej rzecz

wygladata w Hiszpanii, gdzie wojna domowa mocno podzielita kraj. Jednak

we Wtloszech, a zwtaszcza w hitlerowskich Niemczech — nigdy wcze$niej
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ani pdzniej w historii zadna wtadza nie cieszyta si¢ tak powszechna akcep-
tacja spoteczna. Podobnie byto z Anschlussem Austrii, ktdry spotkat sig z
entuzjastycznym poparciem wigkszo$ci spoteczeristwa austriackiego.
Wszelkie proby wyttumaczenia tak ogromnego poparcia/pojawiajace sig
w oficjalnych zrédtach, nie wydaja si¢ by¢ przekonywajace. Prawdopodobnie
wynika to z gtgboko zakorzenionego strachu przed przyznaniem, ze faszyzm
niost w sobie istotne pozytywne warto$ci. Przywracat on zbiorowemu zyciu
to, czego ludzie najbardziej od niego oczekuja: autorytet, hierarchig, formg.
Mimo rewolucyjnych haset, dawat poczucie pewnosdci i stabilnosci. Dodajmy
tez, ze spory udzial w ogromnej popularnosci Hitlera, miat fakt, iz byt on
pierwszym demokratycznie wyniesionym do wtadzy politykiem niemieckim,

ktory wypetnit swe wyborcze obietnice.

Kosciét a faszyzm

Dla wielu chrze$cijan pytania o stosunek hierarchii kos$cielnej do faszyzmu
sa czgsto ktopotliwe. Przyjazne gesty, jakich istotnie udzielat Ko$ciét faszys-
towskim panstwom, moga wydawaé si¢ tym dziwniejsze, ze zardéwno
w szeregach tak wloskich i hiszpanskich faszystéw, jak i niemieckich naro-
dowych socjalistéw przewazaty nastroje wrogie chrzedcijanstwu (na margin-
esie dodajmy, ze najbardziej atakowana byta zasada mitosci nieprzyjaciot
i chrze$cijaniska niechg¢é do przemocy). Przypomnijmy, ze dla futurystéw,
bedacych gtéwna intelektualna sita ruchu Mussoliniego, najwigkszym wro-
giem pozostawat nieodmiennie Watykan i katolicyzm. W swych manifestach
z okresu sprzed I wojny $§wiatowej za cel stawiali oni sobie nie rozdziat
Ko$ciota od panstwa, ale catkowita likwidacje Watykanu. Marinetti prze-
mawiajac do robotnikéw w Neapolu (na jednym z wiecéw tamtych lat),
ubolewat gleboko nad tym, ze ,szkota jest zakazona chrze$cijariska moral-
no$cia, ktéra wymaga nierozsadnego przebaczania obelg, degeneruje sig w
systematycznym tchorzostwie i pracuje gorliwie nad zniewie$ciatoscia rasy".
Domagat sig, by szkota ,przez sport i préby odwagi przyzwyczajata dzieci do
niebezpieczenstwa, 'klechow' za$ nalezy ze szkoty catkowicie wyrugowad".
Zalecat ,roznieci¢ nieprzejednana wojneg z klerykalizmem, z ta polityczna
partia, ktéra (...) zagraza przyszto$ci naszych dzieci". Najgwattowniejszy jed-

nak atak na Kos$ciét znajdziemy w jego wierszowanej powiesci ,,Samolot
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papieza", gdzie okredlenia ,dozorca wigzienny $wiata" i ,monopolizator
ludzkich ideatéw" naleza do najtagodniejszych. Tytutowy samolot jest sym-
bolem nowoczesnej techniki niszczacej znienawidzony przez niego kult. Sam
Mussolini zanim zwiazat si¢ z ruchem faszystowskim znany byt ze swej wro-
gosci wobec Kosciota. W ogtoszonej w 1904 roku Luomo e la divinita przyszty
Duce zdeklarowal si¢ wyraznie jako ateista i antyklerykat. W latach 1909-
1911 wspétpracowat z pismem ,Il Popolo, w ktérym drukowat w odcinkach
paszkwilancka powie$é o znaczacym tytule ,,Kochanka kardynata". Z innych
jego tekstow z tamtego okresu wymienié mozna wymierzona przeciw
Lkrwawej wilczycy watykanskiej" broszure Giovanni Huss U veridico.
Podobnie jak wéréd wielu wtoskich faszystéw, antyklerykalizm obecny byt
w pogladach gtoszonych przez wigkszo$é hiszpanskich falangistéw. W NSDAP
z kolei zawsze znaczaca rolg odgrywat nurt neopoganski i antychrzescijanski.
Jeden z czotowych nazistowskich ideologéw Alfred Rosenberg okreslat Kosciot
jako narzedzie judaizacji Europy. Wart przypomnienia jest takze fragment

pie$ni SA z okresu walki nazistéw o wtadzg: ,Towarzysze z Oddziatéw

PERFECTION

Szturmowych, wieszajcie Zydéw, stawiajcie ksigzy pod $ciana!"

By zrozumie¢, dlaczego mimo to Ko$ciét katolicki popierat w niektdrych
sytuacjach faszystowskie rezimy, trzeba cho¢ w minimalnym stopniu poznad
historyczne realia wydarzen, o ktérych mowa. Prawda jest bowiem zupetnie
inna niz prébuje si¢ to przedstawia¢ w czarno-biatych schematach anty-
chrze$cijanskiej propagandy.

We Wtoszech od dojscia do wtadzy, a nawet od czasOéw poprzedzajacych
,Marsz na Rzym", faszy$ci liczac si¢ z ogromng sita Kosciota katolickiego
wyciszyli antyklerykalne elementy we wtasnej ideologii. Pragmatyzm wziat goreg
nad niechgcia. Mussolini zdawat sobie sprawg, ze Kos$cidét katolicki jest
ogromna sita we Wtoszech, dlatego po przejeciu wladzy robit wszystko,

by uchodzi¢ za gorliwego katolika: ochrzcit swoje dzieci, wziat $lub koScielny,
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zadbat, by wycofano z obiegu popetnione przez niego w przesztos$ci antyk-
lerykalne ksiazki, doprowadzit do delegalizacji masonerii (ktérej poparciu
notabene w znacznym stopniu zawdzigczal powodzenie Marszu na Rzym),
wreszcie zwolnit kler od podatkéw. Kosdciét potrafit docenié te gesty, a jako ze
program polityczny faszystow w wielu punktach byt zbiezny ze spotecznag nauka
Kosciota — w zasadzie przez caty czas trwania dyktatury Wtochy utrzymywaty
poprawne stosunki z Watykanem.
Dodajmy jeszcze, ze do roku 1938 nie
byto w realizowanej przez faszystéw
polityce w zasadzie zadnych wigkszych
(moze poza agresja na Etiopig)
sprzecznych z zasadami chrzescijaiistwa
elementéw.
To, ze frankistowska Hiszpania
stanowita panstwo zgodnie uktadajace
swoje stosunki z Kos$ciotem, byto w
gtéwnej mierze zastuga samego gen-
erata Franco. Staral si¢ on nigdy nie
dopusci¢ do zbytniego wzmocnienia pozycji Falangi w panstwie i zachwiania
rownowagi migdzy partia a pozostatymi filarami swej wtadzy, ktérymi byty
armia i wtad$nie Ko$ciét katolicki. Dodatkowo zdotat on sprytnym polity-
cznym manewrem ostabi¢ wewnatrz samej Falangi wplywy faszystowskich
radykatéow — w kwietniu 1937 roku Franco ogtosit powstanie nowej Falangi
bedacej unia wszystkich sit politycznych wspierajacych go w wojnie
domowej. Tak oto w antyrojalistycznej i w znacznej mierze antyklerykalnej
partii znalazto sig¢ wielu monarchistédw i chrze$cijaniskich tradycjonalistow.
Kodciot, prze§ladowany w czasach republiki i bezlito§nie eksterminowany
podczas wojny domowej, stat si¢ najbardziej naturalnym sojusznikiem generata
Franco. Za wyjatkiem kilku biskupéw z Baskonii, udzielit mu catkowitego
poparcia. Lojalno$¢ Kosciota i gtegboka religijno$¢ zony Caudillo sprawity, ze
Franco zawsze starat si¢ podtrzymywac jego wplywy w panstwie. Tak oto, nieza-
leznie od pogladow sporej cze$ci partyjnych dziataczy, Hiszpania po wojnie
domowej byta panstwem utrzymujacym bardzo dobre stosunki z Kosciotem.
W Trzeciej Rzeszy Kosciét znalazt si¢ w bardzo trudnej sytuacji. Jeszcze w

1933 roku wigkszo$¢ katolikdw pozostawata wierna chadeckiemu Centrum. Po
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zwycigstwie wyborczym Hitlera nastroje spoteczne ulegly jednak radykalnej
zmianie i NSDAP uzyskata poparcie rowniez w landach katolickich. W sytuacji
gdy caty nardéd przezywal niemal ekstatyczny zachwyt nowa wtadza, wys-
tgpowanie przeciw niej wymagato ogromnej odwagi. Mimo to Kosciét zaczyna
juz od 1936 roku coraz silniej krytykowaé hitlerowski rezim. 14 marca 1937
roku ukazuje sig¢ encyklika Piusa XI Mit brennender Sorge, pokazujaca sprzecznosé
narodowego socjalizmu z nauka Kos$ciota i krytykujaca coraz czgstsze tamanie
Konkordatu przez Trzecia Rzeszg¢. Jedna z ksigzek Alfreda Rosenberga trafia
wtedy na kodcielny indeks. Od tego momentu w hitlerowskiej prasie kler
katolicki przedstawiany jest jako ,hordy przestepcow seksualnych", a zakony
jako ,ogniska rozpusty" (skad my to znamy). 20 maja 1937 r. ma miejsce
wystapienie Goebbelsa, w ktérym padaja zdania o ,zdziczeniu obyczajowym
kleru" czy ,seksualnej dzumie". Ponad 1000 ksigzy trafia do wigzien. W 1938
roku zabroniono w szkotach {piewania koled i organizowania widowisk
jasetkowych. Swicta panstwowe organizowano w czasie $wiat kos$cielnych (np.
przysigga Hitlerjugend podczas Wielkanocy). Papiez Pius XII (zawsze przeci-
wny sojuszowi Wloch z Hitlerem) 24 kwietnia 1940 r. napisat list ostrzegajacy
Mussoliniego przed przystapieniem do wojny, za§ w 1941 roku ten nieprzejed-
nany wrog komunizmu odmoéwit uznania wojny niemiecko-bolszewickiej jako
krucjaty przeciw komunizmowi. Dodajmy wreszcie, ze to wtasnie niech¢¢ hisz-
paniskiej hierarchii koscielnej do walki pod wspoélnymi sztandarami z Hitlerem
byta jedna, choé z pewno$cia nie najwazniejsza, z przyczyn nie przystapienia
Hiszpanii do Il wojny §wiatowej.

Przyjazne gesty hierarchow Koéciota wobec rezimu po roku 1936
nalezatyjuz do rzadko$ci i taczyty sig jedynie z takimi wydarzeniami jak akcja
Legionu Condor w Hiszpanii, czy majacy 99-procentowe poparcie w

spoteczenstwie Anschluss Austrii.

Istota zjawiska

Dos$¢ trudnym jest okreslenie, ktére ze zjawisk politycznych mozna uzna¢ za
faszystowskie, a ktérych uznanie za takie byloby naduzyciem. Cho¢ istotnie
pewnych wtadciwych faszyzmowi elementéw doszukaé si¢ mozna
w salazarowskiej Portugalii, na Wggrzech podczas rzadéw Horthy'ego czy w

sanacyjnej Polsce, wszyscy sig¢ jednak zgodzimy, ze okreSlenie tych panstw
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mianem faszystowskich bytoby co najmniej przesada. Niektdérzy mysSliciele
neguja nawet faszystowski charakter Trzeciej Rzeszy. Eryk von Kiihnelt-
Leddihn, poproszony o wygtoszenie odczytu na temat swojej antyfaszys-
towskiej dziatalnos$ci (oczywiscie wiedziat, ze organizatorzy okreslaja ta
nazwga narodowy socjalizm), odpowiedziat, ze absolutnie takiej nie
prowadzit, a sprawy wspdtczesnych Wtoch nigdy go specjalnie nie intere-
sowaty. Taki radykalny punkt widzenia nie jest do korica pozbawiony sensu.
Znanym jest fakt, ze stowo ,faszyzm" byto w Trzeciej Rzeszy traktowane
do$¢ podejrzliwie, a takich twdércow i myslicieli jak Ernst Junger, Gottfried
Benn, Oswald Spengler czy Carl Schmitt oskarzano o ,faszystowskie
odchylenia" i uwazano za politycznie niepewnych. Pomimo to, w stosunku
do trzech -europejskich dyktatur: frankistowskiej Hiszpanii, Wtoch
Mussoliniego i Niemiec Hitlera panuje niemal powszechna zgoda, iz miaty
one charakter faszystowski. Postarajmy si¢ wigc poszukaé w nich wspdélnych
elementéw, ktére pomoglyby w okresleniu zjawiska.

Z pewnoS$cia wszystkie te trzy panstwa taczyty pewne ideowe czy ustro-
jowe elementy. Wszystkie byty dyktaturami. Ich ideologie okreslaty si¢ jako
wrogie wobec komunizmu i liberalizmu. Nie miaty one jednak wiele wspol-
nego z klasycznym konserwatyzmem. Sami faszySci zawsze okreslali swoje
dziatania jako rewolucyjne. Ich wrogiem byta ,reakcja". Zauwazmy tez, iz
faszyzm miat antyburzuazyjny i antykapitalistyczny charakter. Nie istnieje
dla faszysty nic bardziej odrazajacego niz ,,duch kapitalizmu" i , protestanc-
ka etyka", z ktérej on wyptywal. Zwrdéémy tez uwage, ze systemy faszys-
towskie nalezy odrézni¢ od typowego totalitaryzmu, begdacego dyktatura
wszechwtadnej biurokracji. W odréznieniu od totalitaryzmu faszyzm miat
zawsze charakter personalistyczny. Na tym jednak istotne podobienistwa ide-
owe wydaja si¢ konczy¢.

Przejdzmy teraz do réznic. Ideologie w krajach, o ktérych mowa, oparty sig
0 odmienne prady kulturowe. Faszyzm wtoski duchowo powiazany byt z futu-
ryzmem i modernizmem. Czolowy przedstawiciel futuryzmu Tommaso
Marinetti byt jednoczednie jednym z gtéwnych ideologédw ruchu Mussoliniego
1 towarzyszem walki Duce od 1919 roku. Narodowy socjalizm odwotywat sig z
kolei do romantyzmu i klasycyzmu. Frankistowska koalicja byta zlepkiem prz-
eréznych formacji ideowych: rojalistow, nacjonalistéw, liberatdw, konserwaty-

wnych republikanéw (wielu z nich mocno powiazanych z hierarchia koscielna).
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Mimo wystgpowania we wszystkich

faszystowskich ugrupowaniach sil-

nych nurtéw antyklerykalnych stosun-

ki panstwo-Kosciot uktadaty sig roz-

maicie, o czym byta juz mowa.

Odmienne byto odniesienie do nacji i

rasy. O ile w narodowym socjalizmie nacjonalizm, rasizm i antysemityzm
nalezaty do fundamentdéw ideologii, o tyle hiszpaninscy nacjonalici nie uwazali
sig¢ na ogdt za rasistéw, zad wtoscy faszysci przewaznie nie byli nawet nacjonal-
istami, a wielu przyjaciét Duce byto z pochodzenia Zydami. Jeden z nich,
zydowski bankier Ettore Ovazza zatozyt pismo La nostra bandiera, ktore
propagowato bezwarunkowa przynalezno$¢ Izraelitow do faszyzmu. Byl on
autorem takich na przyktad apeli: ,Nasza mitos¢ do Rzymu (...) powinni§my
odda¢ Rewolucji Faszystowskiej", ,Zadnego usprawiedliwienia (...) nie moga
otrzymaé ci Zydzi, ktérzy, sabotujac ojczyzne, sa tym samym najbardziej akty-
wnymi sprawcami antysemityzmu". Podczas wyboréw w 1934 roku do zarzadu
gminy zydowskiej w Turynie Ovazza zwycigzyt zdecydowana wigkszoscia
gtoséw, co moze sugerowaé, ze jego uznanie dla faszyzmu byto w §rodowiskach
wtoskich Zydéw powszechnie podzielane. W latach 1923-1936 czotowi dzi-
atacze organizacji zydowskich, tacyjak Chaim Weizmann, Nahum Sokolov czy
Nahum Goldmann wielokrotnie deklarowali swoja sympati¢ i lojalno$¢é wobec
faszystowskich Wtoch. Mussolini z kolei w 1934 roku obiecywat Goldmannowi
swoja pomoc w stworzeniu panstwa zydowskiego. Gdy w 1935 roku Wtochy
zaatakowaty Etiopi¢ i Liga Narodow zamierzata natozy¢ na nie sankcje, Angelo
Orvieto, prominentny dziatacz ruchhu syjonistycznego, starat si¢ naktonié
zydowskich przemystowcow do bojkotu planowanej blokady. Dodajmy do tego,
ze w 1934 roku Mussolini publicznie méwit o najwyzszej pogardzie, jaka zywi
dla nazistowskiej doktryny rasowej, a w ,,Doktrynie faszyzmu" podkre$lit, ze
to ,,nie nardd tworzy panstwo, a odwrotnie, panstwo tworzy narod". W liczacej
25 toméw Wielkiej Encyklopedii Wtoskiej, ktora ukazata si¢ pod redakcja
Giovanniego Gentile, w ogdle nie pojawiaty si¢ hasta ,rasa" i ,,rasizm". Prawda
jest, ze w 1938 r. wtoski parlament uchwalit, umiarkowane jak na tamte lata,
rasistowskie ustawy. Chociaz byt to wyrazny gest w strong Niemiec — nowego
sojusznika Wtoch, spotkaty si¢ one jednak ze zdecydowanym sprzeciwem

spotecznym, réwniez wielu faszystow. Narodowy socjalizm stawiajac akcent na
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socjalizm stawiajac akcent na nacji, rasie czy wspdélnocie krwi, odwotywat si¢ do
kolektywu. Faszyzm wtoski czy hiszpanski, przeciwnie, akcentowat indywidu-
alny heroizm i zawsze podkres$la! rolg wybitnej jednostki w tworzeniu historii.
Afirmowat instytucj¢ panstwa, solidarno$¢ zawodowa, braterstwo broni, za$
pojecie rasy nie miato dlan wigkszego znaczenia. Inna byta tez rola zwiazkow
zawodowych. W Hiszpanii i we Wtoszech byly one de facto sita wspotrzadzaca
— w Niemczech Hitler po prostu zakazat ich dziatalnof$ci.

O ré6znicach ideowych migdzy frankistami a nazistami najlepiej §wiadczy
chyba wypowiedz Hitlera z kwietnia 1938 roku: ,,W Hiszpanii postawiliSmy
na niewtasciwego konia. Byloby dla nas lepiej udzieli¢ poparcia repub-
likanom. Oni reprezentujg lud. Zawsze mogliby§my pdzniej uczyni¢ z tych
socjalistéw dobrych narodowych socjalistéw. Ludzie skupieni wokét Franco
to wszystko reakcyjny kler, arystokraci i bogacze — nie maja oni nic wspdl-
nego z nami, nazistami".

Jak widaé¢ réznice migdzy poszczegdlnymi odmianami faszyzmu byly
do$¢ znaczne, ideowe podobienistwa za$ zbyt mate, by dato sig ogdlnie i pre-
cyzyjnie okredli¢ faszystowska doktryng. Wynika stad wniosek, ze faszyzmu
nie mozna uznaé ani za system polityczny, ani za jednolita ideologig.

Wydaje sig, ze najtrafniejszego okre$lenia istoty faszyzmu dokonat w
stynnym eseju Der faschistische still niemiecki historyk i socjolog Armin
Mohler. Myidliciel ten uznat, ze faszyzm nalezy rozumieé jako styl, ktéry
charakteryzowat znaczna czg$¢ elit politycznych i wojskowych w krajach
uznanych za faszystowskie. Mohler zauwazyt, ze styl ten cechuje unikanie
okazywania jakichkolwiek emocji i niczemu nie stuzacych gestéw. Nazywat
go, za Gottfriedem Bennem, stylem ,imponujacego chtodu". W eseju swym
Mohler zwrécit uwage na charakterystyczne dla faszystéw szczegdlne rozs-
makowanie w $mierci. Podkre$lit, ze w faszystowskim sposobie my$lenia

odniesienie do niej stanowi jeden z centralnych punktéw postawy zyciowej.

Chtod, smieré, przemoc i antyhumanizm

Ciekawg ilustracja faszystowskiego chtodu, o ktérym pisze Mohler, moze byé
pewna anegdota z zycia generata Franco, ktdra za korespondentem New York
Timesa Benjaminem Wellesem przytacza Jerzy Robert Nowak w swej ksiazce

»Hiszpania po wojnie domowej": ,,w czasie inspekcji w Legii Franco zatrzymat
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si¢ przed jakim$ robiacym wiele zamieszania niesubordynowanym legionista,
ktory wciaz narzeka! na wyzywienie itp. W momencie, gdy Franco z zimnym
wyrazem twarzy stuchatl wyrzekan legionisty, ten nagle splunat prosto w
twarz dowddcy. Franco nawet nie drgnat, spokojnie dokonczyt inspekcji,
a potem powr6cit do urzedu. Wtedy dopiero, wezwawszy swego adiutanta,
wytart twarz chusteczka i polecit aresztowac i rozstrzela¢ legionistg".

Innym przyktadem moze by¢é znana z ksiazki Jedrzeja Giertycha
»Hiszpania bohaterska" scena, ktdra rozegrata sig 23 lipca 1936 roku pod-
czas oblezenia Alcazara w Toledo:

Jego komendant, putkownik Moskardo podnosi stuchawke dzwoniacego

w jego kwaterze telefonu.

— Tata!

— Tak, co sie stato synu?

— Nic, tylko oni mdwiq, ze mnie rozstrzelajq, jesli ty nie poddasz twierdzy.

— Wobec tego powierz swoja dusze Bogu, krzyknij , Niech Zyje Hiszpania" —
umrzesz jak patriota.

— Catuje cie tato.

— Ja ciebie te7 catuje synu.

W tym momencie syn putkownika oddaje stuchawke naczelnikowi Czerwonej
Milicji. Moskardo mowi mu:

— Nie zwlekajcie, Alcazar nigdy sie nie podda.

Chtopiec zostaje rozstrzelany.

Bohaterami tego zdarzenia sa dwie jasno okre§lone osoby, a nie masy, jak
np. w narodowym socjalizmie. Cata scena rozgrywa sig w typowo faszys-
towskim, chtodnym stylu. Wszystkie emocje zostaja powsSciagnigte, kazdy
stara si¢ dogra¢ do konca swoja rolg. Sceng¢ ozywia jedynie dramatyczne
napigcie pomigdzy $wiatem dziecka (syn wypowiada stowo ,tata") a groza
$§mierci, ktéra uosabia naczelnik Czerwonej Milicji.

Z osoba putkownika Moskardo taczy si¢ tez inna historia. Gdy po 70 dni-
ach oblegajace Alcazar wojska zostaty przez frankistowska odsiecz odparte,
jego komendant sktadajac pierwszy meldunek powiedziat: ,Nic szczegdlnego
nie mam do zameldowania". Wszyscy wiedzieli, ze zdanie to padto z ust

cztowieka, ktéry podczas walk o miasto stracit dwdch synéw i wielu
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przyjaciot. Dlatego wtasnie stowa ,nic szczegdlnego" staly si¢ zwyczajowym
pozdrowieniem hiszpanskich zotnierzy.

Innym istotnym wyznacznikiem faszystowskiego stylu jest kult terroru i
$mierci. Kto wie, czy to nie on przyczynit si¢ do tego, ze to faszyzm, a nie naz-
izm stat si¢ synonimem jawnego, otwartego zta. Stato si¢ tak, pomimo tego, ze
w odréznieniu od narodowych socjalistow czy komunistow (a nawet zachodnich
demokracji, na ktérych ciazy wina dywanowych nalotéw na dzielnice mieszkan-
iowe wielkich miast i zrzucenia dwéch bomb atomowych), wtoscy faszysci nie
mieli na sumieniu zadnych powazniejszych ,,zbrodni przeciw ludzkos$ci".

By moéc wyrobi¢ sobie wtasciwa opinig¢ na temat tego szczegdlnego
faszystowskiego zafascynowania, trzeba zrozumieé, ze $mieré, ktéra
wystawia faszysta, to w pierwszej kolejnosci jego wtasna $§mieré¢, dopiero w
drugiej — $mieré¢ wroga, w ktéorym widzi on réwnego sobie. Masowe czyst-
ki, wszystkie anonimowe formy terroru, dzielenie $wiata na ,dobrych",
ktérym nalezy stuzyé i ,,ztych", ktérych nalezy zlikwidowaé — sa catkowicie
obce faszystowskiemu stylowi. Faszystowski typ przemocy to przemoc
otwarta, czgsto posiadajaca wymiar symboliczny. Przejawiata si¢ w takich
aktach, jak Marsz na Rzym czy w karnych ekspedycjach przeciw tym czy
innym sitom przeciwnika, badZz w akcjach ,militarnych" polegajacych na
zatknigciu wtasnej flagi na budynku kwatery dowddczej przeciwnika.

Kult $mierci i ofiary zycia szczegélna rol¢ odgrywal w rumuniskim
Legionie Michata Archaniota. Ofiara zycia zabijanych przez wtadze uczest-
nikéw tego niezwyktego ruchu miata przyczynié si¢ do odkupienia, a nastep-
nie zmartwychwstania narodu. Charakterystyczne dla ich taktyki walki byto
to, ze ilekro¢ gwardzi§ci zabijali jakiego§ urzgdnika, wszyscy zamachowcy
dawali si¢ schwytaé policji i od razu przyznawali si¢ do winy, by z duma
przyja¢ wymierzany im za to wyrok $mierci. Szczegdlna stawe zyskato sobie
zwiazane z ruchem ,komando $mierci". Ta groznie brzmiaca nazwa for-
mowanych przez Codreanu oddziatéw wzigta si¢ jednak od gotowosci
legionistow do przyjmowania $mierci, a nie do jej zadawania. Najczesciej
powtarzana przez legionistéw formuta byly stowa: ,twoje popioty sa

najpote¢zniejszym dynamitem", ich pie$n za$ gtosita:

Smier¢, tylko smierc, legionisci,
Jjest radosnymi zaslubinami dla nas..
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Legionisci umierajq spiewajqc,
legionisci spiewajq umierajqc.
Oro jak legion zwycieza.

Droga nam jest legionowa sSmierc.

To wtasnie splot kultu $mierci z kultem wodza sprawit, ze ten niezwykty
ruch uznano za faszystowski.

Pragnienie doswiadczenia niebezpieczenstwa, przyjrzenia si¢ $mierci z
bliska jest dla faszysty czym$ bardzo istotnym. Warto tu przypomnieé, ze lata
trzydzieste to okres szczegdlnej popularnos$ci alpinizmu i himalaizmu.
Wtadnie alpinizm jest tematem pierwszego stynnego filmu Leni Riefenstahl.
W latach 1932-1939 w Niemczech organizuje si¢ kilkanadcie wypraw w
Himalaje i Kara-Korum, w wigkszo$ci zakonczonych tragicznie. Himalajski
szczyt Nanga Parbat zyskat wtedy nawet przydomek ,niemieckiej gory", gdyz
na jego zboczach w trzech kolejnych niemieckich wyprawach (w 1932, 1934 i
1937 roku) stracito zycie prawie trzydziestu wspinaczy (w$réd nich takie
gwiazdy ,faszystowskiego sportu” jak Willy Merkl czy Willo Welzenbach). W
latach trzydziestych najbardziej spektakularnych wyczynéw w Alpach
dokonuja niemieccy, wtoscy i austriaccy wspinacze, niemal wszyscy powiazani
z ruchem faszystowskim (badz narodowo-socjalistycznym). Ciekawa anegdota
moze by¢ fakt, ze gtdédwny bohater wyswietlanego ostatnio i utrzymanego w
duchu political corectness filmu , Siedem lat w Tybecie", zdobywca potnocnej
§ciany Eigeru i uczestnik ostatniej przedwojennej wyprawy na Nanga Parbat,
Heinrich Harrer, od 1938 roku nalezat do SS.

Faszyzm chwalac ryzyko przeciwstawiat si¢ catej tradycji humanistycznej,
dla ktérej zycie stanowi najwyzsza lub jedna z najwyzszych wartosci.

Dla Armina Mohlera emocjonalnym zwieficzeniem faszystowskiego stylu byt
bojowy okrzyk ,,Niech zyje §mieré!". Warto przypomnied tu sytuacje, w ktorej po
raz pierwszy pojawit si¢ ten okrzyk. Padt on z ust dowddcy Hiszpanskiej Legii
Cudzoziemskiej Jose Miliana Astray'a. Podczas jednej z manifestacji witajacy go
zotnierze krzyczeli , Niech zyje Milian Astray!", na co on odpowiedzial ,,Co to
znaczy: Niech zyje Milian Astray!? Krzyknijmy lepiej wspdlnie: Niech zyje
$mieré! Na pohybel inteligencji!" (Vwa la muerta! Abajo la Inteligencial)

»Na pohybel inteligencji!" — ten okrzyk jest rowniez bardzo charak-

terystyczny dla faszystowskiego stylu. Inteligencja bowiem to klasa
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najbardziej kosmopolityczna, najbardziej wykorzeniona z narodowej tradycji.
To wtasnie inteligencja jest gftd6wnym no$nikiem humanizmu i wszystkich
wyrostych z niego, a tak znienawidzonych przez faszystg idei. Zwréémy na
koniec uwage na antyhumanistyczny wymiar faszystowskich akcji palenia
ksiazek. Poza symbolicznym zniszczeniem ich przekazu byto to takze
§wiadome tamanie tabu wspdtczesnej cywilizacji, ktéora dokonata sakralizacji

ludzkiego rozumu i bgdacej jego wytworem ksiazki.

Inna kultura

Tym, co wytania si¢ z powyzszego opisu, jest catkowita inno$¢, obcosé
faszyzmu w posto$§wieceniowym S$wiecie. Mozliwe zreszta, ze faszyzm obcy
byt catej kulturze europejskiej. Odrzucat przeciez nie tylko humanizm, ale
i chrzedcijanistwo, a nawet (w swym antyracjonalizmie i afirmacji chtodu),
przynajmniej czg$ciowo, antyk.

Co ciekawe, znaczne podobienstwo do faszystowskiego wykazywat styl,
ktéry obowiazywal wojskowo-polityczna elitg historycznej Japonii.
Odnajdujemy w nim to samo, nieobecne we wspodtczesnej kulturze europe-
jskiej, zauroczenie $miercia, pragnienie doswiadczenia jej bliskosci. Tam
rowniez ,styl" wyrazal si¢ w chtodzie, powS$ciagliwo$ci w okazywaniu uczud,
a takze w pozbawionej sadyzmu brutalnosci.

Afirmacj¢ tego stylu odnajdujemy w filmach znakomitego japonskiego
tworcy kina Akira Kurosawy. Najlepsza jego ilustracja bedzie stynny obraz
»Siedmiu samurajéw". Przypomnijmy jedna ze scen filmu, w ktérej obrazany
przez awanturnika mistrz szabli, Kyuzo, zabija go nie pod wpltywem gniewu,
lecz dlatego, ze tamten sam sobie wybrat taki los. Zwr6émy uwage na
podobienistwo z opowiedcia o opluciu generata Franco, ktéry wydat rozkaz
rozstrzelania niesubordynowanego zotnierza nie ze ztosci, a z rozmystu.
Samurajski sposob zadawania $mierci pozbawiony jest wszelkich emocji, a
takze okruciefistwa. Przypomnijmy jeszcze jedna stynna sceng: zabicia
ztodzieja w miasteczku przez Kanbei. ,Egzekucja", ktédrej dokonuje samuraj,
nie sprawia mu ani sadystycznej przyjemnos$ci, ani nie przysparza rozterek
duchowych. Rozterki duchowe nie sa zreszta w ogdle tematem tego filmu.
Atmosferg obrazu Kurosawy chciatoby si¢ okresli¢ atmosfera ,,imponujacego
chtodu".
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Znane jest zainteresowanie kultura Japonii i jej rycerska tradycja wielu
faszystowskich dziataczy. Autor faszystowskiego okrzyku ,Niech zyje
$mieré!" Jose Milian Astray, tworzac kodeks hiszpanskiej Legii odwotywat
si¢ wprost do kodeksu bushido. Kto wie, czy to nie podziw dla samurajskiego
ducha sprawit, ze na swego dalekowschodniego sojusznika wybrali faszysci
cesarska Japonig, a nie znacznie im blizsze ideowo Chiny Czan Kaj Szeka.

Inna znakomita ilustracja blisko$§ci ducha faszystowskiego samura-
jskiemu moze by¢ literacka twdrczos$¢ bodaj najwybitniejszego w XX wieku
japonskiego prozaika, Yukio Mishimy. Jej centralnym tematem jest upadek
cywilizacji ludzi odwaznych i oddanych cesarzowi oraz wypieranie jej przez
amerykanska pseudo-cywilizacjg, ktérej jedynymi warto§ciami sa pieniadz i

wygodne zycie. Mishima otwarcie przeciwstawial si¢ humanizmowi i wypty-

wajacej z niego hierarchii warto$ci, stawiajacej na szczycie zycie ludzkie.
Honor, wierno$¢, Ojczyzna i bedacy jej uosobieniem Cesarz — wcielenie
absolutnego autorytetu — oto idee, dla ktérych trzeba by¢ gotowym do
poswigcenia zycia. Mishima gitgboka wiar¢ w gtoszone warto$ci udowodnit
wlasna $miercia — 25 listopada 1970 roku po opanowaniu wraz z grupa
przyjaciot garnizonu Sit Samoobrony Qaponii po Il wojnie §wiatowej nie
wolno posiadaé¢ armii) wygtosit apel o odrodzenie ducha samurajskiego, po
czym popetnit seppuku.

Z naszej perspektywy wydaje si¢ jednak, ze rozpacz Yukio Mishimy nie byta
do konca uzasadniona. Japonczycy ostatnio coraz czg$ciej zaczynaja z duma
podkresla¢ odregbno$é swojej kultury, ktérej oryginalne cechy zdotaty przetrwaé
napér amerykanizacji. W ramach anegdoty przypomnijmy, ze w Japonii do dzi$
popularng ,rozrywka" jest kolacja z rozdymki. Samica tej ryby, ktéra od samca

potrafia odr6zni¢ tylko najlepsi specjaliSci, ma w swym migsie ogromng ilo$é
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niezwykle silnej toksyny. Nawet jeden kg¢s takiego dania moze okazaé sig
$miertelny. Pomytki si¢ zdarzaja, a mimo to, a raczej wtasnie dlatego, sushi
z rozdymki jest daniem bardzo przez Japonczykéw cenionym. Ta kulinarna

»rosyjska ruletka" jest dla Europejczykdw czym$ zupetnie niepojgtym.

Po p6t wieku

Przez ostatnie sze§édziesiat lat dyskusje na temat faszyzmu skupiaty si¢ raczej na
préobach wyttumaczenia tego, jak mogto doj$¢ do nazistowskich zbrodni. Z géry
przyjetym zatozeniem byto wigc utozsamienie faszyzmu z narodowym socjal-
izmem i wszelkimi jego potwornos$ciami, tymczasem uczciwa dyskusja nad tym
zjawiskiem jest dzi§ szczegdlnie potrzebna. PisaliSmy juz, ze rasizm i eugenika
obce byty faszyzmowi. Dodajmy jeszcze, ze nie byly wtedy nawet zjawiskiem
specyficznie niemieckim — wynikaty raczej ze szczegdlnego ducha epoki.
Pamigtajmy, ze teoretyczne podstawy pod teorie rasistowskie potozyli gtéwnie
antropolodzy i biolodzy anglosascy. W tych samych latach, w ktérych pow-
stawato panstwo Hitlera, w ,,Ojczyznie Demokracji" lokalne wtadze stanowe
czesto wprowadzaty prawa podobne do Ustaw Norymberskich, za$ ,hodowanie"
doskonatej rasy, polegajace na sterylizacji oséb chorych i kalekich miato miejsce
zaréwno w Stanach Zjednoczonych czy w Kanadzie, jak i w socjaldemokraty-
cznej Szwecji, czy nieco p6zniej w komunistycznej Czechostowacji. Oczywiscie
forma, jaka te akcje przyjelty w Trzeciej Rzeszy, byta najbardziej drastyczna, nie
zmienia tojednak faktu, ze eugenika i rasizm nie byty praktyka ograniczona tylko
do nazizmu, a wiazanie jej tylko z faszyzmem jest juz oczywistym naduzyciem.

Przypomnijmy tez, za Gustawem Herlingiem-Grudzinskim, ze faszystows-
ki rezim, wbrew temu, co méwi na jego temat liberalna propaganda, byt sto-
sunkowo tagodny. Liczba zabitych we Wtoszech, w latach 1923-1943, wyniosta
okoto 300. Opozycjonisci, jak na przyktad Croce, mogli wydawaé wtasne, kry-
tyczne wobec rezimu pisma. We Wtoszech przez catly ten okres dziatat parla-
ment, ktéry nie byt znana nam z PRL-u ,maszynka do glosowania". Herling-
Grudzinski przypomina, ze poparcie dla wtadzy Mussoliniego siggato 90
procent. Zauwazmy jeszcze, ze to wlasnie faszystowscy dyktatorzy w Hiszpanii
i we Wloszech wcielili w zycie wyrosta z katolickiej nauki spotecznej ideg kor-
poracjonizmu. To wtasnie w panstwach faszystowskich udato si¢ powstrzymad

upadek instytucji rodziny i odwré6ci¢ katastrofalne dla Europy tendencje
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demograficzne. Faszyzm, ktéry jak pokazali§my, byt przede wszystkim zjawi-
skiem duchowym, a nie politycznym, czynit wytom w materialistycznej kultu-
rze, ktora odsung¢ta od ludzi wszelkie egzystencjalne pytania. Wrogi niszczacej
chrzeécijanstwo liberalnej cywilizacji, sam byt dla chrzescijanstwa (prawdopo-
dobnie) znacznie mniej grozny niz komunizm. Tak przynajmniej uwaza Vitto-
rio Messori, ktéry wyjasnia, dlaczego — chociaz Kosciét oficjalnie potgpit i ko-
munizm, i faszyzm — ,poza oficjalnymi obwieszczeniami, w praktyce ludzi
Kodciota, ale takze w instynktownej postawie rzesz wiernych wobec tych dwéch
postaci zta, wigksze niewatpliwie pobtazanie jest okazywane faszyzmowi. Trze-
ba tu pozostawié¢ na boku nienormalny przypadek nazizmu, bgdacego wytwo-
rem catkowicie niemieckim, powrotem do germanskiego, poganskiego kultu
Ziemi, Krwi, Plemienia, a wigc religii alternatywnej w stosunku do chrzescijan-
stwa i z nim niezgodnym. Patrzac za$ na prawdziwy, wtasciwy faszyzm, na przy-
ktad na rezimy Mussoliniego, Petaina, moze Franco i Salazara, czy niektérych
dyktatorow potudniowoamerykanskich, nalezy jednak powiedzieé, ze Koscidt
nie tylko poszedt na kompromisy, przynajmniej w praktyce, ale nawet niekiedy
na koegzystencjg, choéby przej$ciowa i czgsto uciazliwa."

Messori uwaza, ze wigksze pobtazanie wobec faszyzmu wynika z tego, iz
,faszyzm odbiera ludziom wolnos$¢ polityczna. Marksizm natomiast wraz
z wolnos$cia polityczna zabiera takze dwie inne fundamentalne swobody:
wolno$¢ religijna i wolno$é ekonomiczna." Poza tym dyktatury faszystow-
skie maja charakter ,,charyzmatyczny", tzn. opieraja si¢ na autorytecie oraz
uroku Wodza i umieraja wraz z jego odej$ciem, za$§ dyktatury komunistycz-
ne maja charakter ,strukturalny”, tzn. ich jadrem jest nomenklaturowe Po-
litbiuro, ktére zapewnia ciagto$é systemu.

JAN FREJLAK

Szulec Jubiler

Pornast, ploe Wolnodei §

BRYLANTY — ZLOTO
SREBRO — ZEGARKI
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WOJCIECH WENCEL

Epitafium dla HansaWintzla

Z Badenii-Winterbergii do koS$cierskiej wioski
w roku tysiac sze$éset pigédziesiatym ktéryms$
rzymski $§lub wybielit protestanckie ko$ci

i sa ocalone cho¢ wypadty z trumny

ale zanim wieko doszczetnie zmurszato
skazujac na gutag piszczele i czaszkg
na wieszaku z wapnia spoczywato ciato

i krew w zytach grata poslubionej biatce

ona bez imienia — on Hans — zreszta nie wiem
czy ten $lub nastapit w pierwszym pokoleniu
ale tak przyjmujg: im szybciej tym lepiej

po co dtuzej siedzie¢ w niemieckim wigzieniu

wigc umart juz tutaj w polu pod Grabowem
jako katolischer neubauer — niech zyje
zyciem wiecznym styszac opowie$é o sobie

z moich ust: ko$é z kosci i krew z krwi tgtniczej

ja i moje dzieci dziadek ojciec bracia
z ktorych jeden kiedy$ utopit sig¢ w btotku
— wszystko to rodzina neubauera Hansa

w gospodarstwie ziemskim z widokiem na koscidt
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Epitafium dlaMaxa Roemera

Pusto jest w mieszkaniu bo wysztas do sklepu
w dali si¢ utrwala nieskonnczony obraz:
siwy dach obory pod warstewka $niegu

ktory spadt o $wicie z rak Pietera Bruegla

wszystko jest tu szare krzywe albo mate
z wyjatkiem wysokiej rynny przy oborze
solennie zielonej i do$¢ nowej ale

nawet rynna dzwiga ztacza przetracone

przez kuchenne okno patrzg na ten pejzaz
(otwarty jak skrzydta matzeniskiego zycia
po trzydziestu latach) nie majac pojgcia

kto nad ranem chodzi po naszych piwnicach

kto noca w drewutni z desek smotowanych
struga dzwigki jakby rzezbit sobie trumng
teraz spokdj — cicho tykaja zegary

gesi schodza z pola doktadnie w potudnie

dym z komina w chmurach szuka wiadomo$ci

sterczy pien akacji w niewdzigcznym sasiedztwie

obornika — aniot niesie list mitosny

ktory Pan Bég zaszyt w nieruchoma przestrzen
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Epitafium dla Szymona Firogi

Co po nim zostato — nazwa tej dzielnicy
kilka zabudowan w drodze na lotnisko
i stynna piwiarnia z charakterystycznym

szyldem: ,Restauracja Firoga" — to wszystko

megzczyzni po pracy nad rozlanym piwem
wiatr przegania wroble znad pustawej taki
wy$cig zmigtych gazet — w koncu niecierpliwe:

Stachu, jade do dom. Stara mnie wykoriczy

jak z powiesci: jest tu ale go nie wida¢é
sklep cynamonowy zamknat migkkim kluczem
i zniknat za szambem — w miejscu gdzie si¢ kiwa

zle skrecony ptotek: Dzieci trzeba ustrzec!

jak krél lub poeta przeglada si¢ w blachach
przytwierdzonych niegdy$ (widaé¢ ze juz dawno)
do szarych budynkéw — nie do rozpoznania:

co to jest Firoga — nie wiem — moze ciasto

to jest Szymon szynkarz gruby ojciec Marii
miat serce zotadek a teraz nic nie ma
ptynie czarna rzeka pos$réd innych zmartych

pod naszymi drzwiami — styszysz: szumi rzeka
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Epitafium dla Adasia Kaszubowskiego

Co tak pachnie: lipy albo drzewo krzyza
na starym cmentarzu z widokiem na drogg
ciepty dzien przemija i nikogo nie ma

bo juz odjechali wszyscy do Kokoszek

groby poros$nigte zielskiem z tamtej strony
gdzie chowano kiedy$§ Niemcow i ich dzieci
wciaz si¢ zapadaja w po§wigcona ziemig:

Patrz to tutaj leiy Adas Kaszubowski

wiatr przetraca znicze — mosig¢zne tabliczki

potyskuja w morzu zardzewiatych krzyzy

na niemieckich miejscach — inskrypcje po polsku:

Adas 7yl dwa lata — obok: Spij aniotku

$pij aniotku lipy modla sig za ciebie
korzeniami tonac w grzaskich usypiskach
a kiedy juz wstaniesz w po$cielonym niebie

niech te lipy pachna ci stodko jak dzisiaj

za cmentarzem gasnie flesz: zielona taka
zmie$ci si¢ na kliszy razem z szyba w oknie
i dachem rudery — jestem sam w$réd zmartych

jutro wréceg do was z porwanym paszportem
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Za pomocg teorii Karla Rahnera o ,,anonimowym chrze-
Scijanstwie” mozna pomniejszy¢ wage chrzescijanskiej
decyzji w Swiecie wrogim wobec wiary i ukotysaé mie-
szczanskich chrzescijan w poczuciu takiej pewnosci zba-
wienia, jakiej nie mozna posiada¢ nawet w odniesieniu
do siebie samego. Mozliwosé zbawienia dla niechrzesci-
jan, ktdrej nie mozna podawa¢ w watpliwos¢, nie jest je-
szcze wystarczajagcym powodem ich catkowitego przyje-
cia do stanu ochrzczonych. Bycie chrzescijaninem oznacza
bowiem widoczne i czynne wiaczenie sie¢ w Ciato
Chrystusa, co nie jest mozliwe w ,anonimowosci”.

CHRZESCIJANSTWO
NIE MOZE BYC
ANONIMOWE

ROZMOWA
Z LEO SCHEFFCZYKIEM



Leo Scheffczyk (1920) —profesor dogmatyki na Uniwersytecie w Monachium.
Szczegolnie wiele uwagi poswiecat w swoich pracach problemowi historii
dogmatow. Opublikowat wazine monografie:

,Die Welt ais Schopfung Gottes" (1968),

»Das Unwandelbare im Petrusamt” (1971).

Opracowat ,, Handbuch der Dogmengeschichte”,

najobszerniejszq ostatnio opublikowanq historie dogmatow.

Kardynatl Ratzinger wielokrotnie wskazywal, ze jednym z najwazniej-
szych problemé6w Kosciota jest relatywizm wobec prawdy. Coraz cze-
$ciej twierdzi sie, Zze nie mozna stwierdzié¢, ktora religia jest prawdzi-

wa. Co jest zr6dlem takiej postawy? Na ile jest ona niebezpieczna?

Okreslenie kryzysowej sytuacji Kosciota za pomoca pojgcia ,relatywizm
prawdy" jest z pewnos$cia trafne, ale z pewnos$cia nie jedyne. Istnieja inne,
pokrewne pojgcia, ktdre opisuja to samo zjawisko z innej strony i pozwalaja
na dostrzezenie jego wielowymiarowos$ci: historycyzm, empiryzm, pozyty-
wizm, racjonalizm, subiektywizm. Przyczyna wszystkich tych zjawisk wyda-
je sig leze¢ w powigkszajacej si¢ od Os$wiecenia $wiadomosci cztowieka
0 wlasnej autonomii. Cztowiek nie pojmuje siebie jako istoty wkomponowa-
nej w obiektywna konstrukcje trwatych prawd, zobowiazujacych tradycji
1pozytywnego objawienia, lecz jako istotg, ktéra w procesie ekstremalnie po-
jetego ,samourzeczywistnienia” pragnie siebie udoskonali¢, bedac obok tych
porzadkdédw i tworzac je na nowo z wlasnej inicjatywy.

Typowym przyktadem moze by¢ w tym kontek$cie ,,autonomiczna moral-
nosé", ktora pojawita si¢ na poczatku lat 70. W tej koncepcji moralnos$é zo-
staje odseparowana od teologicznego odniesienia do Boga i przedstawiona
jako ,sztuczny produkt ludzkiego rozsadku". Teologicznie patrzac, takie poj-
mowanie autonomii nie bez powodu zblizyto si¢ do deizmu, a nawet ateizmu
(chociaz nie nalezy tak my$lacych interpretatorow od razu pigtnowaé jako
ateistow). Jednak stusznie zauwazono, ze istnieje tre$ciowa blisko§é migdzy
tymi pogladami. Tym samym zostaly zasygnalizowane niebezpieczenistwa, ja-
kie wynikaja z autonomizmu dla ludzkiego pojmowania Boga, $wiata i siebie
samego. Ma to takze znaczenie dla pojmowania Ko$ciota i jego istoty: w du-

zej mierze zostal utracony ,wyrdznik chrze$cijansko$ci”.
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Wydaje sig¢, ze jedna z najwazniejszych tendencji teologii niemieckiej
jest pewien osobliwy optymizm zbawczy. Np. znany teolog katolicki
Karl Rahner rozwinat i opracowal teorig anonimowego chrzedcijan-
stwa, zgodnie z ktdéra kazdy cztowiek, niezaleznie czy o tym wie czy
nie, jest juz chrze$cijaninem i zosta! usprawiedliwiony. Co sadzi ksiadz
profesor o tej teorii? Dlaczego Ko$ciét ma gtosi¢ wiarg, skoro wszyscy

i tak juz zostali zbawieni?

Rzeczywiscie Karl Rahner przyznat sam, ze z teologumenu o ,anonimowych

chrze$cijanach" wynika wyznanie ,uniwersalnego optymizmu zbawczego",

ktéory — wedtug niego — byt wyrazony przez So-
bor Watykanski II. Jednocze$nie jednak Rahner
musiat przyznaé, ze Nowy Testament nie podaje
zadnego pewnego uzasadnienia tegoz optymi-
zmu. Z niewatpliwej ,,powszechnej Bozej woli
zbawienia" (por. 1 Tm 2,5) wyciaga si¢ tu wnio-
sek o zasadno$ci zatozenia powszechnego opty-
mizmu zbawczego dla wszystkich ludzi (takze
ateistéw). Bez znajomosci objawienia dokonane-
go wJezusie Chrystusie (tzn. ,anonimowo") sa

oni w stanie dokonywac¢ zbawczych aktow wiary,

nadziei i mito$ci i w ten sposob taska Boza mo-
ze przeniknaé cate cztowieczenstwo. Tak wigc ,mozna mieé nadziejg, ze
wszyscy zostana zbawieni”.

Rosnaca liczba zwolennikéw tej ideologicznie rozpowszechnianej teorii
neguje, ze tym samym chrzedcijanstwo zostaje relatywizowane, gloszenie
wiary jest nieistotne, za§ prowadzenie misji niekonieczne. W rzeczywistosci
za$ teoria ta posiada istotne braki odnoszace si¢ do niedoceniania tresciowo
okre§lonej wiary w Chrystusa i do pomijania decydujacego osobistego odnie-
sienia do Chrystusa i opowiedzenia si¢ za Nim. Ponadto teoria ta pomija rze-
czywisto$§¢ $wiadomej wrogosci wspdtczesnej niewiary wobec Chrystusa, Je-
go dzieta i Jego Kosciota. Za pomoca tej teorii mozna zatem pomniejszy¢é
wage chrzedcijanskiej decyzji w §wiecie wrogim wobec wiary i ukotysaé¢ mie-
szczanskich chrzedcijan w poczuciu takiej pewnos$ci zbawienia, jakiej nie

mozna posiadaé nawet w odniesieniu do siebie samego. Mozliwos$¢ zbawie-
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nia dla niechrzedcijan, ktérej nie mozna podawaé¢ w watpliwo$é, nie jest je-
szcze wystarczajacym powodem ich catkowitego przyjecia do stanu
ochrzczonych. Bycie chrzedcijaninem oznacza bowiem widoczne i czynne

wtaczenie sig¢ w Ciato Chrystusa, co nie jest mozliwe w ,anonimowos$ci".

Ten optymizm ma wiele obliczy. Mozna np. usltyszeé od teologéw kato-
lickich, ze Duch Swiety w taki sposob dziaka poza Kosciotem, ze jest za-
Yozycielem innych religii. Albo tez méwi sie¢, ze Duch Swiqty juz mie-
szka w nadprzyrodzony sposéb w duszach wszystkich ludzi niezaleznie

od ich wiary i religii. Co sadzi ksiadz profesor o tych opiniach?

Powyzej zostato juz wspomniane, ze Duch Swiqty dziata takze poza Koscio-
tem i rozlewa swe taski na niechrzesdcijan. Zatem takze niechrze$cijanie mo-
ga by¢ usprawiedliwieni (jest to mozliwe jedynie poprzez akt mito$ci doko-
nany przez Ducha ﬁwiqtego). Z tego wynika, ze Duch Swiqty ,mieszka"
rowniez w sercach niechrze$cijan.

Tego faktu nie mozna jednak utozsamié¢ z coraz bardziej rozpowszechnia-
na dzi$ teoria relatywistyczna, wedle ktérego Duch Swiqtyjest obecny isto-
towo w religiach niechrze$cijanskich jako takich, a nawet uchodzi za ich
tworcg. W ten sposéb (w zgodnosci z dzisiejsza pluralistyczna teologia reli-
gii) wszystkie religie jawia si¢ jako rownie wazne drogi zbawienia. Chociaz
znajduja si¢ w nich ziarna i §lady prawdy i $§wigtosci, nie nalezy ich jednak
traktowad jako dziet Ducha z powodu istotowej réoznicy wobec Kosciota.

Podstawowy btad tego (wywodzacego si¢ od Hegla) pogladu, ktéry wy-
wiera negatywny wplyw na liczne konkretne aspekty chrze$cijariskiego my-
§lenia i zycia, polega na tym, ze Duch $wie;ty nie jest odrézniany od ducha
$§wiata i ducha ludzkiego. Nowy Testament stwierdza, ze dla ducha ludzkie-
go Duch Swiqty jawi sig¢ nawet jako gtupota i nierozsadek (1 Kor 2,14). We-
dtug Ewangelii $w. Jana wylanie Ducha Swiqtego jest zasadniczo uzaleznio-
ne od wiary Q 6,33; 7,39). Nie wolno zatem utozsamiaé¢ Ducha $wiqtego
z duchem $§wiata i ludzkoSci.

Dlaczego wptyw Rahnera byl w Niemczech tak silny? Wedlug o. Ralpha
Viltgena, Rahner byl najbardziej wplywowym teologiem Soboru Waty-
kanskiego II.
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Na pytanie, czy Rahner byt najwazniejszym teologiem na Soborze Watykan-
skim II, nie mozna udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi. Wystarczy jednak po-
wiedzie¢, ze byt bardzo waznym teologiem. Nadzwyczajny wptyw Rahnera
na katolickie my$lenie, przede wszystkim w Niemczech, nie jest tatwy do
wyjadnienia, zwtaszcza, ze autor czg$ciej jest wymieniany anizeli gruntownie
czytany, za$ jego teologia (w przeciwienstwie do innych nurtéw ducha cza-
su) w niewielkim stopniu ukierunkowana jest na Biblig. Mozliwe, ze jego na-
uczanie zdobyto aureolg niezwykto$ci i nadzwyczajnosci na skutek atrakcyj-
nego potaczenia filozofii idealistycznej (Hegel) i egzystencjalistycznej
(Heidegger) z duchowo-mistyczna teologia. Frapujacy byt ponadto jego spo-
s6b mys$lenia i méwienia, bogaty w sztuczne i samowolne kombinacje.
Wydaje si¢ jednak, ze wigksze znaczenie posiadat zbierany i aktualizowany
przez Rahnera krytyczny potencjat wobec tego, co byto zastane i zinstytucjona-
lizowane, potaczony wszelako z uczciwym pragnieniem trwania przy KoSciele
i chrzedcijanskiej wierze. By¢ moze wtadnie ta mieszanka sktadajaca si¢ z wier-
nos$ci wobec wyznania i z krytycznych zastrzezen wobec zastanej sytuacji, to
dialektyczne ,tak, ale", wtaczone w wymiar przemieniajacej wszystko historycz-
nos$ci, sprawity, ze Rahner stat si¢ atrakcyjny dla wspdtczesnego chrzescijanina,
ktéry chwieje si¢ migdzy tgsknota za pewnoscia a krytycznym brakiem wigzow.
Jednakze ta niezdecydowana dialektyka w postaci ,tak, ale" nie byla pomocna
dla jednoznaczno$ci przepowiadania wiary, ale raczej wzbudzita przekonanie,

wszystko moze wygladaé inaczej i w przysztosci inaczej wyglada¢ musi.

Co znaczy dokladnie teza Rahnera o ,antropologicznym przewrocie"
w teologii? Czy mozna w ogéle pogodzié¢ jego tezy z celem klasycznej

teologii, czyli z glorificatio Dei, uwielbieniem Boga?

Antropologiczny (a takze transcendentalny) przewrdt u Rahnera wyrazony jest
przyktadowo w stwierdzeniu, ze ,kazda teologia (wskutek Inkarnacji) na wieki
pozostaje antropologia"”, za§ antropologia — ,,na wieki teologia". Przyczyng tej
tozsamos$ci Rahner postrzega w samym cztowieku, ktédry w nieunikniony sposéb
jest istota ,transcendentna”, tzn. ukierunkowana na Absolut, ktéry w nim juz
jest obecny. Cztowiek nabiera zatem cech niemalze boskich. Wedtug Rahnera
cztowiek jest ,,tym, co powstaje, kiedy Bdg si¢ wypowiada i wyraza". W kazdym

razie Bog i cztowiek sa ze soba tak powiazani, ze ludzkiemu duchowi przypisu-
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je sig charakter nieskonnczonosci, za$ tajemni-

ca Boga staje sie tajemnica cztowieka. Qﬁalllﬂﬁus ausumlﬂ
4

Z tego punktu widzenia teolog moze po-

wiedzie¢, ze wszystkie teologiczne wypowie-
dzi w sposéb konieczny musza si¢ odnosi¢ do
cztowieka i posiada¢ swe uzasadnienia w zy-
ciowym doswiadczeniu. Z trudem udaje sig
autorowi unikna¢ zarzutu catkowitego antro-
pocentryzmu (,cztowiek miara wszystkich
rzeczy"), poniewaz Bdg zawsze pojawia sig
w jaki§ sposéb. Pozostaje jednak niebezpie-

czenstwo, ze Bég i Jego Stowo rozpatrywane

sa z perspektywy antropocentrycznego apriori

oraz ze rzeczywisto$§¢ wiary interpretowana

jest ,,od dotu", tzn. rozpoczyna si¢ od cztowieka i na niego jest ukierunkowana.
Wéwczas umyka ludzkiemu mys$leniu absolutna innos$¢ Boga, Jego Bostwo i Ma-
jestat, ,,Boze bycie-Kim$-zawsze-wigkszym". Dlatego w dziele Rahnera ,,Podsta-
wowy wyktad wiary" faktycznie nie znajdziemy zadnej formalnej wypowiedzi
oglorificatio Det jako podstawowym celu cztowieka. Podobnie w eschatologii cho-
dzi bardziej o udoskonalenie cztowieka niz o Pawiowe uwielbienie Boga (por. 1
Kor 15,23-28). Odnosi sig¢ wrazenie, ze w tej koncepcji Bég jest tylko dla czto-

wieka, ale nie cztowiek dla Boga.

Inny rodzaj optymizmu zbawczego spotykamy w pismach niemieckojg-
zycznego teologa Hansa Ursa von Balthasara. Utrzymywat on w swoich
dwoéch ksigzkach — ,,Na co wolno nam mieé¢ nadziej¢" i ,Krotka rozpra-
wa o piekle" — ze powinni§my mieé¢ nadziej¢ na puste piekto. MOowit na-
wet, ze naszym obowiazkiem jest nadzieja na to, ze nikt nie zostanie
potegpiony. Te wszystkie poglady teologiczne maja tez wptyw na $wiado-
mos$¢ powszechna. Wedtug publikowanych badan (m.in. w Der Spiegel)
wigkszo$¢ Niemcdw uwaza, ze kara wieczna jest nie do pogodzenia

z dobrocia Boga.

W swej wczesnej twdrczosci Rahner odrzucal wprawdzie ,apokatastaze"”, ale

w pézZniejszym czasie coraz bardziej ja przyjmowat na skutek stosowania podej-
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$cia transcendentalnego. Trudno sobie bowiem wy-
obrazi¢, jak miatoby by¢ mozliwe (kategoryczne?
kategorialne?) odrzucenie transcendentalnego
apriori w konstytucji cztowieka.

Chociaz Hans Urs von Balthasar odrzucat po-

wiazana z ,apokatastaza" teori¢ o ,anonimowych

=Y,

3
X

chrze$cijanach", to jednak bardzo wcze$nie poja-

-
e?,

S

-

wita si¢ u niego (bez formalnego opowiedzenia

si¢ za nia) pochodzaca od Grzegorza z Nyssy my$l

o ,ponownym powrocie wszystkich". Balthasar
prezentowat t¢ mys$l w dwojaki sposoéb. Najpierw zastanawiat si¢ on nad
mozliwo$cia tego, ze grzech w jego ,nagiej rzeczywisto$ci”, analogicznie do
»drugiej $mierci” w Apokalipsie, jako ,,co$ chaotycznego", jako , suma grze-
chu $wiata", zostanie potgpiony i oderwany od grzesznika, tak ze sam grze-
sznik zostaje od niego uwolniony. W nawiazaniu do wizji Adrienne von Spe-
yers méwit on o grzechach jako o effiges, tzn. o negatywnych formach
wyrazenia si¢ grzesznego cztowieka, ktére w czasie sadu zostana unicestwio-
ne. Drugie wyjasnienie opiera si¢ o chrze$cijaniska cnotg nadziei (w odniesie-
niu do $w. Tomasza, Summa Theologiae 11.11- q. 17 a.3), ktdéra chrzedcijanin
moze zywi¢ wobec innych i w ten sposob zapobiec potgpieniu ludzi. Trzeba
jednak zauwazyé¢, ze §w. Tomasz, ktéry nie watpit w istnienie piekta, nigdy
tez nie taczyt ,nadziei w odniesieniu do drugiego cztowieka" (zadna miara
w odniesieniu do wszystkich) z mozliwo$cia powszechnego niepotgpienia.
Wedtug Balthasara cztowiek moze pragna¢ zbawienia drugiego czlowieka
i mie¢ nadziej¢ na nie, o ile jest z nim powiazany wegztem nadprzyrodzonej
mitosci. Dlatego chrze$cijaiiska nadzieja, ktédra zawsze taczy si¢ z ,bojazniag
i drzeniem" (Fil 2,12), nie jest w stanie dostarczy¢ dowodu przeciwko real-
noéci utraty zbawienia przez cztowieka. Pomimo to my$li te tak si¢ rozpo-
wszechnity, ze wiara w potgpienie w dzisiejszym zachodnim chrze$cijan-
stwie stata si¢ niemalze wyjatkiem. Nie mozna jednak zaprzeczyé, ze z tego
powodu powaga chrzedcijanskiej egzystencji cierpi zaréwno z psychologicz-

nego, jak i religijnego punktu widzenia.

W swojej wydanej w 1924 r. ksigzce ,Natura katolicyzmu" niemiecki

teolog i filozof Karl Adam stwierdzit, ze Ko$ci6ét katolicki nigdy nie beg-
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dzie mdégt uznaé¢ innej wspdlnoty chrze$cijanskiej za rOwnouprawnio-
na, za ko$cidt siostrzany. Oznaczatobyto, zdaniem Adama, zdradg wta-
snej natury Ko$ciota. Nie da si¢ jednak zaprzeczyé, ze wielu teologdw
a nawet biskupéw katolickich widzi dzi§ w innych wspo6lnotach chrze-
§cijanskich réwnouprawnione, siostrzane koscioty. Co oznacza ten
skok w §wiadomo$ci? Czy mamy tu do czynienia z rozwojem dogmatu

czy z jego zmiana?

W odniesieniu do zrozumienia istoty jedynego Ko$ciota Jezusa Chrystusa
widoczna jest dzi§ w §wiadomosci katolickiej wiary budzaca zatroskanie ten-
dencja. Tendencja ta jest odczuwalna juz w jezyku. Sobdér Watykanski 11
W sposOb zamierzony odrézniat jeszcze pomigdzy ,,Ko$ciotem a wspdlnota-
mi ko$cielnymi"”, przy czym to pierwsze okre$lenie odnosito si¢ do Koscio-
t6w znajdujacych si¢ w ramach apostolskiej sukcesji. W migdzyczasie pojg-
cie ,,Ko$ciél" przyjeto sig¢ takze na ptaszczyznie biskupiej w celu okre$lenia
wszystkich, a w szczegdélnosci protestanckich wyznan. Odpowiada temu
podobny proces jezykowy, w wyniku ktédrego po stronie katolickiej zastrze-
zone dla Kos$ciot6w Wschodnich okre$lenie ,,Ko$cioty siostrzane", przeno-
szone jest na wspdlnoty ewangelickie. Chociaz dzieje si¢ to czgsto nie$wia-
domie lub z nawyku, mozna w tym przez wielu $wiadomie wspieranym
procesie dostrzec dystansowanie si¢ od gtoszonej w Ko$ciele katolickim na-
uce o jednym dziele Jezusa Chrystusa, ktéra to nauka rzekomo ze wzglgdéw
ekumenicznych ma ustapi¢ miejsca innemu pojmowaniu Ko$ciota.

Ten faworyzowany przez Ekumeniczna Radg¢ Kosciotéw model postrzega
chrzedcijanskie wspolnoty jak planety krazace wokdt Storica. Wszystkie one
poruszaja si¢ wokdt centralnej ptomiennej kuli, ktéra uciele$niaJezusa Chry-
stusa, i znajduja si¢ w relacji do Niego, tak ze kazda chrze$cijariska wspdlno-
ta uznaje Chrystusa jako swdj najwazniejszy punkt odniesienia i jako trwate
vis-a-vis, na ktére winna si¢ ona zorientowaé, ajednocze$nie przez ktédre mo-
ze byé zakwestionowana i osadzona. Zadnej jednak nie wolno pojmowa¢ sie-
bie jako widzialnej jedno$ci z Nim. Tego wta$nie domaga si¢ jednak katolic-
ka wiara w Ko$ciét, ktéra w dalszym ciagu utrzymuje prawde o sancta et
apostolica ecclesia.

Nie mozna zaprzeczyé, ze ta wiara stanowi dzi$§ szczegdlne wyzwanie dla

§wiadomosci katolickiej wiary, i to zaro6wno na ptaszczyznie teologicznej, jak
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i moralnej i ascetycznej. Wiele znakéw wskazuje
na to, ze katoliccy chrze$cijanie nie dorastaja juz
do tego wyzwania i pragna wtaczy¢ Koscidt

w krag obracajacych sig¢ w przestrzeni gwiazd.

Czy Kos$ciot rzymskokatolicki jest jedynym
Koséciotem Chrystusa — jak jasno nauczat je-

szcze Pius XII?

Z udzielonej powyzej odpowiedzi wynika, ze Koscidét katolicki pojmuje sig ja-
ko ,jedyny Ko$cidét Jezusa Chrystusa” i musi si¢ tak pojmowaé. Powdd nie le-
zy w tym, ze Chrystus utworzyt tylkojeden Koscidt, ale w tym, ze ten Kosciot
jest w swej istocie identyczny w Kosdciotem z czasédw Apostotéw. Teg tradycyj-
na prawde podkreslit szczegdlnie mocno Pius XII, nazywajac Kosciot katolic-
ki jedynym subiektem Ciata Chrystusa i stwierdzajac: , Mistyczne Ciato
Chrystusa i Ko$cidt katolicki to to samo" (Humani Generis, 1950).

Sob6r Watykanski Il stwierdza to samo, choé¢ z innym roztozeniem ak-
centdéw, przy ktérym otwiera si¢ spojrzenie na relacje wspdlnot chrzescijan-
skich wobec Kosciota katolickiego. O Ko$ciele Jezusa Chrystusa mowi on, ze
»jest on urzeczywistniony w Kodciele katolickim (subsistit zamiast est). W ten
sposéb zaznacza sig, ze takze poza Kos$ciotem katolickim znajduja si¢ ele-
menty prawdy i uswigcenia.

To sformutowanie zostato przez niektérych teologdéw z pewnym triumfa-
lizmem okres$lone jako ,autorelatywizacja Rzymu", co w czasach posoboro-
wych dato bodzce dla fatszywej interpretacji Soboru. Nalezy takze powie-
dzie¢, ze urzad nauczycielski Ko$ciota nie sprzeciwia si¢ w sposéb
wystarczajaco zdecydowany tej fatszywej interpretacji, tak ze moze powstacé
odczucie, ze dzisiejszy Koscidét zgadza sig z ta relatywizacja. Taki relatywizm
jest wspierany przez pewna form¢ ekumenizmu, ktéry dazy do ,,pojednanej

ré6znorodnodci”, ale nie okre$la, jak dalece moze siggaé owa réznorodno$¢.

W rozmowie, jaka przeprowadziliSmy z biskupem Salzburga Andrea-
sem Launem, méwi! on o odpowiedzialno$ci biskupdéw za rozprzestrze-
nianie si¢ heretyckiej teologii. Jego zdaniem biskupi katoliccy nie chca

interweniowaé¢ z powodu Zle rozumianej tolerancji. Ten sam zarzut wo-
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bec biskupow widzimy w ksigzce Dietricha von Hildebranda ,,Spusto-

szona winnica". Co sadzi ksiadz profesor o tej kwestii?

Mozna w krytycznym nastawieniu podazaé¢ dalej i zapytaé, czy ,tolerancja"
jest rzeczywiscie wtasciwym powodem milczenia wielu ludzi w walce
o prawdg; albowiem dobrze pojgta tolerancja jest zawsze warto§ciowym na-
stawieniem etycznym. Natomiast powodem dzisiejszego czgstego zawodze-
nia w wyznawaniu i w obronie wiary sa rzeczy cz¢sto duzo powszedniejsze,
np. lgk przed wszechmocnymi mediami, teologiczna niepewnos$¢ w dziedzi-
nie dogmatdéw i obojgtno$¢é w nauczaniu wiary.

Z tego wynika nastgpnie czgsto cytowana zasada, ze ,ortopraksja" znajduje

si¢ przed ,,ortodoksja", co stanowi a-logiczne i nieracjonalne twierdzenie. Jest
tak dlatego, poniewaz w przedrostku ortho w wyrazie ortopraksja (tzn. ,to, co
stuszne") ukrywa si¢ niepomijalny moment prawdy, bez ktdérego ,praktyka"
nie moze byé nazwana ,stuszna" .
Poniewaz ta kolejno$¢ nie jest przestrzegana, wiara popada coraz bardziej
w stan obojgtnej tatwowierno$ci i podporzadkowywana jest subiektywnemu
wyborowi tre§ci przez konkretnego cztowieka. W ten sposdb wiara i fatszywa
wiara tworza przedziwna symbiozg. Kosdcidt zas zdaje si¢ nie posiada¢ mocy, aby
wydali¢ z organizmu duchowa trucizng. Dla czgsto przyzywanej ,przysziosci
wiary" jest to mato obiecujace. Wiele dzisiejszych projektéw dotyczacych przy-
szto$ci wiary i Kosciota popada zatem w blisko§¢é marzen i utopii i ujawnia utra-
te realizmu w chrze$cijanskim mys$leniu o wierze.

Krytyka wobec tych fatszywych tendencji, ktéra wkrétce po Soborze wyra-
zit Dietrich von Hildebrand postugujac si¢ okularami wyéwiczonego fenome-
nologa (podazajacego droga od niewatpliwych fenomendéw do zasadniczych
podstaw), byta od tamtego czasu wielokrotnie powtarzana przez kompetentne
osoby. Przez filozoféw, np. przez Kuhna, przez teologéw, np. Maya czy kardy-
nata Ratzingera, ale takze przez ogdlnie ukierunkowanych literatéw, takich jak
np. Erik von Kiihnelt-Leddihn. Niestety, krytyka ta nie zostata jednak podjgta

przez dajaca przyjemnos$é przecigtno$§é masowego katolicyzmu.

Jesli poréwnamy to, co uwazany za jednego z ojcOw duchowych refor-
my liturgicznej Romano Guardini pisat w ksiagzce ,,O duchu liturgii",

z faktycznymi zmianami — widzimy przepas$é. Tak np. Guardini utrzy-
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mywat, ze w liturgii katolickiej Logos — obiektywny akt uwielbienia,
oddawania chwaty zawsze ma pierwszenstwo przed Etosem — moral-
nym pouczeniem i aktywno$cia cztowieka. Jednak reformatorom przy-
§wiecata doktadnie odwrotna idea. Jaka rol¢ odegrata reforma liturgii

w Niemczech? Jakie miata skutki?

Podstawowa teza Guardiniego opowiada si¢ za prymatem obiektywnej boskiej
prawdy, boskiego poczatku i boskiego ukierunkowania liturgii jako oddawania
chwaty Bogu nad ludzkim zamystem, ziemska celowos$cia i aktywno$cia w doko-
nywaniu si¢ misterium.

W $wietle tego aksjomatu liturgia jest kultycznym uczczeniem i uwielbie-
niem Boga poprzez uobecnienie (przede wszystkim w centralnym miejscu
Eucharystii) zbawczego dzieta, jakiego Chrystus dokonat wobec Ojca na zie-
mi. Liturgia nie jest zatem ani w swym poczatku, ani wjej istotnych znakach
i symbolach, ani wjej przebiegu dzietem cztowieka. Jest ona pochodzacym od
Chrystusa sposobem uczestniczenia wierzacych w kaptanstwie Jezusa Chry-
stusa, za pomocg ktorego cztonkowie Chrystusa jako wspdtofiarujacy wlacza-
ni sa w zbawcze dzieto Chrystusa. Z tego powodu czgsto powtarzany slogan
o ludzkim ,ksztattowaniu liturgii" przeciwstawia si¢ jej istocie.

Wspébtdziatanie i wspotofiarowanie wyklucza jednak wszelkie subiektywne
usamodzielnienie si¢ wierzacych lub wspdlnoty w czasie liturgicznych wydarzen.
Dlatego wierzacy i wspolnoty nie moga sobie rosci¢ prawa do ustanawiania
norm liturgicznych. To prawo — na zlecenie Chrystusa — lezy w odpowiedzial-
nosci Kosciota, nawet wowczas, kiedy musi sig on troszczyé o to, aby celebrowa-
nie $wigtych znakdéw, przede wszystkim w odniesieniu do zmiennych rytéw,
uwzgledniato cztowieka jako istotg spoteczna i byto do niego dostosowane.

To wszystko jednak znajduje si¢ w opozycji do posoborowego fatszywego
rozwoju, w ktéorym wspdlnota lub nawet jednostka przedstawiane sa jako
podmioty liturgii, podmioty, ktédre rzekomo posiadaja twdrcza rolg i uskutecznia-
ja samopocieszenie. To nastawienie wspierane jest przez wprowadzong niepeda-
gogicznie reformg liturgii. W Niemczech prowadzito to do tego, ze liturgia stala
sig eksperymentalnym polem samozwariczych reformatoréow, ktérzy nie tylko
odebrali liturgii oddech sakralnosci, ale czg§ciowo odcigli ja od korzeni wiary, od
lex credendi. Spodziewane uatrakcyjnienie liturgii poprzez horyzontalizacj¢ przy-

niosto w rzeczywisto$ci przeciwny skutek, a mianowicie opustoszenie ko$ciotow.
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Wszystkie dostgpne statystyki pokazuja kryzys
Ko$ciota w Niemczech. Arcybiskup Dyba z Fuldy
— i nie tylko on — méwi nawet, ze spoteczenstwo
niemieckie jest spoteczenstwem pogan. Jak moz-

na powstrzymac t¢ tendencjg?

Obecnie panuje w Niemczech wielka rados$¢ z tego

powodu, ze liczba wystapien z Kosciota ustabilizowa-
ta sig¢ na poziomie 100.000 rocznie. Powszechnie liczby te nie budza szcze-
gbélnych zmartwieri, poniewaz — jak si¢ argumentuje — wszystkie instytucje
kurcza sig, przy czym juz samo poréwnanie Kosciota z ziemskimi instytucja-
mi brzmi podejrzanie.

Ponadto niektdrzy pocieszaja si¢ stwierdzeniem, ze malejaca ilo$é jest
kompensowana przez rosnacajakos¢. Jest tojednak ocena §wiadczaca o utra-
cie realizmu w katolickim mys$leniu. Jako kryterium ,jako$ci" podawane sa
bowiem takie fakty jak odrzucenie Humanae vitae, dopuszczenie rozwiedzio-
nych i ponownie zawierajacych matzenstw do Eucharystii, , Deklaracje Ko-
tonska", ,referendum cztonkéw Kosciota" (Kirchenvolksbegehren) czy poparcie
dla wystawiania przez kos$cielne instytucje zaswiadczen dla zabijajacej ma-
szynerii panstwa. Te fakty udowadniaja, ze wspomniana ,jako$¢" jest jako-
§cia zanieczyszczonej wiary, skazonej niewierzacym $rodowiskiem.

Z perspektywy historii zbawienia i nadprzyrodzono$ci drastyczne upo-
mnienia arcybiskupa Dyby, kardynata Meisnera i innych posiadaja swoje zna-
czenie. Daja one wskazanie, gdzie nalezy szuka¢ sity do przemiany. Chodzi
o ten obszar, z ktdrego wyptywaja zZrédta kazdej prawdziwej reformy —

0 tozsamo$¢ z poczatkiem i zywo przyjeta bosko-apostolska tradycja.

Kryzys wewnatrz Ko$ciota powoduje smutek i rozpacz wielu katolikéw.
Gdzieniegdzie pojawia si¢ zwatpienie w unikalne roszczenie Ko$ciota
katolickiego. Zdarza sig, ze katolicy przechodza na prawostawie lub
przytaczaja si¢ do lefebvrystow, bo nie wierza juz w asystencjg¢ Duch

Swiqta w Kosdciele w Kosciele...

Duch Swiqty jako Duch Jezusa Chrystusa nigdy nie moze opusci¢ Kosciota

1nigdy nie moze z niego catkowicie zniknaé. Moze sig¢ wprawdzie zdarzyé, ze
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liczba wierzacych si¢ zmniejszy i ze prawdziwe stana si¢ stowa $w. Augustyna:
»Wielu z zyjacych we wnegtrzu Ko$ciota znajduje si¢ wtasciwie na zewnatrz".
Jednak nigdy nie dojdzie do catkowitego zaniku prawdziwej wiary i Ducha
Swiqtego w Kosciele. Méwiac zasadniczo i teoretycznie, sytuacja moze by¢ nie-
pokojaca w odniesieniu do liczb, jak to miato miejsce w czasie reformacji. Jed-
nak Kos$ciét jako taki ostat si¢ wowczas jako wspolnota wierzacych, nawet je-
§li doznat cigzkich strat. 1 zasadniczo tak begdzie zawsze z powodu zywego
przekonania wiary. Ma to zwiazek z ta prawda, ze Kosciot jako taki, jako catosé,
jest nieomylny, jeszcze przed wtasciwa papiezowi nieomylnoscia. Sam Koscidét
jest ostoja prawdy i dlatego nie moze zostaé catkowicie oddzielony od prawdy
lub tez samemu si¢ od niej oddzieli¢. To posiada tg praktyczna konsekwencjg,
ze nawet watpiacy chrzescijanie moga si¢ oprze¢ tej pokusie. Nie opuszcza oni
Kos$ciota w nadziei, ze te zachwiania, wtladnie przez odniesienie do wiary

w obecno$¢ Ducha Swiqtego, kiedy$ zostana pokonane i si¢ skoncza.

Kardynat Newman, przedstawiajac histori¢ doktryny chrzedcijanskiej,
opisywal m.in. kryzys arianski w IV wieku. Kodciotowi grozita wow-
czas samozagtada na skutek przyjgcia fatszywej nauki. Czy wspdtcze-
sny kryzys — nie chodzi o strong¢ doktrynalna, lecz o jego wageg — mo-

ze by¢ poréwnywalny z kryzysem arianskim?

Na wstegpie nalezy zauwazy¢, ze historyczne poréwnania sa bardzo trudne
i rzadko catkowicie adekwatne. Trzeba sig¢ zatem zadowoli¢ analogiami. Kiedy
za$ dopudci si¢ analogig¢, to mozna powiedzie¢, ze dzi§ panujacy kryzys jest
poréwnywalny arianskim kryzysem co do gigbokosci i znaczenia. Nawet
w odniesieniu do centralnego punktu istnieje wyrazne podobienistwo, ponie-
waz w kryzysie arianskim chodzito przede wszystkim o prawdziwe Bdstwo
Chrystusa. Streszczajac dzisiejsza problematyke i wyrazajac jej istotg, mozna
powiedzie¢, ze w tzw. pluralistycznej teologii religii chodzi przede wszystkim
0 Béstwo Chrystusa. Watpliwosci wobec tej prawdy pojawiaja sig faktycznie
1 jest ona atakowana w réznych, pozornie bardzo odlegtych strefach praktycz-
nego zachowania si¢ Kos$ciota, np. przy problemie ochrony zycia, stosunku do
ludzkiego ciata, seksualnos$ci i kultury zycia. Sa to pytania, na ktére chrze$ci-
janie na skutek ostabienia wiary w we wcielonego Syna Bozego i w Béstwo

Cztowieka Jezusa Chrystusa, odpowiadaja niejednoznacznie.
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Kardynal Ratzinger w swej ksiazce ,,S6l ziemi" zauwaza, ze w krajach
zachodnich zmniejsza sie stale liczba wierzacych i ze wkréotce by¢ moze,
na skutek kurczenia sie chrzes$cijanstwa jako pierwotnego $rodowiska
cztowieka, powstanie Kos$ciol enklaw, a z czasem moze nawet KosSciot
katakumb, jak w pierwszych wiekach, kiedy dominujaca kultura byla
pogarnska.

Sa to mysli, ktére w podobny sposdb pojawiaja si¢ w pdzniejszym dziele Roma-
no Guardiniego Das Ende der Neuzeit. Tam réwniez rozwaza sig, czy chrze$cijan-
stwo w zsekularyzowanym $wiecie nie bgdzie istniato w spos6b bardziej odgra-
niczajacy si¢ niz panujacy do tej pory na Zachodzie Kosciét ludowy. Jednak na
temat takich perspektyw nie mozna czyni¢ jednoznacznych wypowiedzi. Moz-
na jedynie stwierdzi¢, ze nawet je$li Ko$ciot w krajach Zachodu miatby utracié
charakter Kosciota ludowego, nigdy nie stanie sig on wyizolowana enklawga czy
gettem, co czgsto wypowiadane jest dzi$ jako zagrozenie. Grozenie gettem nie
jest rzeczowym argumentem. Ko$ciot Jezusa Chrystusa, ktéry posiada postan-
nictwo misyjne i do tej pory zawsze to postannictwo wypetniat, nigdy nie sta-
nie si¢ sekta czy enklawa. Przestrzegaé zatem nalezy przed takimi jednostron-

nymi tendencjami zamykania si¢ w getcie czy tworzenia sekt w Kosciele.

Dziekujemy za rozmowe.

ROZMAWIALI: PAWEL LISICKI | RAFAL SMOCZYNSKI
TLUMACZYL: KS. ZENON HANAS SAC
MONACHIUM, LISTOPAD - GRUDZIEN 1999



Mysl Rahnera jest skrajnie klerykalna. Z punktu wi-
dzenia wspoétczesnego cztowieka sSwieckiego, do ktdre-
go jest rzekomo kierowana, pozostaje niezrozumiata
i dziwaczna. To nie jest filozofia, ktéra przycigga do
Kosciota ludzi poszukujacych prawdy. Jesli juz kto$ sie
nig fascynuje, to osoby zawodowo trudnigce sie reli-
gia. Dostarcza im osobliwego zargonu i czyni prawdzi-
wymi ekspertami wiedzy o Panu Bogu. We wspoétcze-
snym spoteczenstwie, gdzie tak wielka role przypisuje
sie fachowosci i specjalizacji, zyskujg status réwny
ekonomistom, socjologom czy psychologom.

ODRZUCONA

TAJEMNICA

PAWEL LISICKI

Kiedy pierwszy raz zetknalem si¢ z pismami niemieckiego teologa Karla
Rahnera SJ, poczutem zaskoczenie. Céz to za dziwny sposéb myS$lenia —
méwitem sobie. O co w nim chodzi? Dlaczego wszystkie te sprawy, ktére wy-
dawaty si¢ tak proste, jednoznaczne i tajemnicze zarazem, a wigc pusty grob

trzeciego dnia po zmartwychwstaniu, rado$¢ z narodzin Boga-Cztowieka prze-
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powiadanego wczeséniej przez prorokédw, objawienie przekazane przez aposto-
téw bedace stowem wypowiedzianym do ludzi przez Najwyzszego Wtadcg,
prawda o grzechu Adama zamykajacym przed nami niebo — dlaczego to wszy-
stko przestaje by¢ nagle zrozumiate? Gdzie znikta cata cudowno$¢ chrzeécijan-
stwa, dotykalna i podniosta? Gdzie podziata si¢ tajemnica wynikta ze zderze-
nia prostych faktéow i ich przedziwnej tresci, paradoks, przed ktérym chylitem
si¢ w naiwnej czci, ktéry mogltem tylko nieSmiato, w milczeniu i z ukradka
podziwiaé¢, nie mogac nigdy zrozumied.

Dojmujace uczucie ostupienia byto tym wigksze, ze autor zapowiadat, iz
zwraca si¢ do cztowieka wspotczesnego. Ani chybi wigc do mnie. Lecz miast mi
thtumaczy¢, budzit watpliwos$ci, miast sktania¢ do adoracji, nuzyt. Tak, muszg to
wyznaé¢ od razu: im dalej zagtebiatem si¢ w ksiazkach wybitnego teologa, tym
silniej odczuwatem zmegczenie! Nie tego szukatem, nie za tym tgsknitem! Nie
znajdywatem w nich ani wielkiej przygody, ani romantyzmu. Te zdania rozlane
jak fale ttustej, bagnistej rzeki, przytapiaty mnie. Nagle budzitem si¢ w §wiecie
catkowicie zamknigtym, dusznym, koszmarnym. Jedyne, czego pragnatem, to
otworzy¢ w nim okna. To da¢ Bogu zy¢, kochaé i gniewad sig, tasce dziataé, wy-
bieraé, poruszaé, cztowiekowi gtosi¢ chwateg, zmagacd sig, bojowac.

Nie zamierzam dalej opisywaé tych wrazen. Bedg starat si¢ wykazaé, ze ma-
ja one racjonalng podstawg. Oczywiscie, nie moge sobie rosci¢ prawa do $ci-
stej wiedzy na temat catej tworczosci niemieckiego jezuity. Dlatego przyjatem
inna metode¢ postgpowania i wybratem do omoéwienia ,,Podstawowy wyktad
wiary". Czyz nie stanowi on podsumowania my$li Rahnera? Sam teolog temu
zaprzecza. Mimo to jest faktem, ze to jedno z ostatnich jego dziet i ze ,inten-
cja tej ksiazki jest wyrazenie cato$ci chrze$cijanistwa". Narzucone sobie ogra-
niczenie — do innych tekstow Rahnera begdg¢ si¢ odnosit tylko na marginesie
— moze mieé przynajmniej dwie zalety. Wnioski, jakie si¢ nasuna, bgda mo-
gly si¢ odnosi¢ nie do jednej kwestii, ale wtasnie do ,,cato$ci chrzescijanistwa".
Poza tym bgde wolny, wierzg, od zarzutu wybidrczo$ci i stronniczo$ci. Zawsze
mozna zapytaé: dlaczego ta ksiazka a nie inna? By¢ moze to, co wjednej zosta-
Yo niedopowiedziane lub powiedziane btednie, znajdzie zadowalajace rozwia-
zanie w innej. Odpowiadam: gdzie miataby si¢ przejawi¢ wielko§¢ Rahnera, je-
§li nie w tym, kierowanym do poczatkujacych, dziele?

Trzeba stwierdzi¢, ze niemiecki teolog nie dodaje odwagi swym czytelni-

kom. By¢ moze zatem, od razu zastrzegam, wina za niezrozumienie tej ksiazki
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lezy po stronie czytajacych, wciaz pozostaja bowiem
osobami o naiwnej pobozno$ci (s. 73), posiadajacymi
»prymitywna i kategorialna" §wiadomos$¢ (s. 82). Bez
jej przezwycigzenia za$§ trudno o samokrytycyzm,
ktérego od interpretatoré6w domaga si¢ autor (s. 6).
Nietatwo jest zosta¢ prawdziwym homo religiosus: ,,Do-
piero wtedy, kiedy kto$§ zaczyna zadawad pytanie doty-

czace samego pytania i mys$le¢ o samym mys$leniu, kie-

dy zaczyna zwracaé uwageg na zakres poznania, a nie
tylko na przedmioty poznania, na sama transcendencjg, a nie tylko na to, co uj-
muje si¢ w niej w sensie kategorialnym i przestrzenno-czasowym, zaczyna sig
stawac homo religiosus” (s. 25). Nic dziwnego, ze takich oséb religijnych jest nie-
wiele, bo ,wigkszo$¢ ludzi postgpuje w sposdb naiwny" (s. 33). Nawet wyda-
watoby sig proste i prawdziwe rozréznienia migdzy duchem i materia lub du-
szg i ciatem przeznaczone sg ,dla przecigtnych umystow" (s. 29). Skad bierze
sig lekcewazenie Rahnera dla zwyktych chrzescijan? Jakie sa Zzr6dta owej pogar-
dy, niespotykanej ani w pismach Ojcéw Kosciota, ani u §wigtych doktoréw ka-

tolickich, a obecnej w dzietach ich dwudziestowiecznego nastgpcy?

Punkt wyjscia

Wydaje sig, ze wszystkie dalsze fatalne konsekwencje my$li Rahnera zalez-
ne sa od jego punktu wyjécia. Stusznie stwierdza Erie Mascall, powotujac sig
zaréwno na Gilsona jak i Maritaina (,,Otwarto$¢ bytu" s. 87), ze ,je$li si¢ nie
stanie wyraznie na stanowisku, iz umyst z samej swej natury ujmuje i przyswa-
ja byt pozaumystowy to nigdy nie uniknie si¢ ktopotdw wtasnej subiektywno-
§ci". Innymi stowy, podstawa prawdziwej metafizyki musi by¢ jasne i jedno-
znaczne stwierdzenie realnej réznicy migdzy przedmiotem a podmiotem,
migdzy umystem poznajacym a rzecza poznawang. Jest to jakby milczace zato-
zenie wszelkiej klasycznej filozofii. Po prostu jest byt zewngtrzny i inteligibil-
ny (dajacy si¢ pojaé intelektem), ktéry stanowi wtasciwy przedmiot poznania.
Ten byt jest od umystu niezalezny i w zaden sposob nie daje si¢ z niego wypro-
wadzi¢. To on stanowi wta$ciwa miarg dla skoiiczonego umystu.

Na tej réznicy zdaja si¢ by¢ oparte wszystkie inne. Jesli si¢ ja odrzuca, nie

ma miejsca ani na rzeczywistg religig, czyli spotkanie cztowieka i Boga, ani na
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prawdziwa mito$é, to znaczy troske¢ o blizniego, ani na
moralno$é, czyli odpowiedZ na obiektywne dobro.
Pierwszym aktem skoficzonego umystu musi by¢ uje-
cie zewngtrznego, konkretnego bytu. A jednak istnie-
nie tego realnego podziatu na umyst i byt zewngtrzny,
tak oczywistego, tak naturalnego, tak niezbgdnego,
nie moze zosta¢ udowodnione. Jest on raczej podsta-

wa dowodu, jego zasada. Przypusé¢my, ze byloby ina-

czej. Wéwcezas musielibySmy uznaé, ze é4w konkretny,
zewngtrzny byt podlega dedukcji. Dazenie, by dowie$¢ istnienia konkretnego
bytu, jest samo w sobie sprzecznos$cia. Dopiero gdy onjuz jest uchwytywany ja-
ko obiektywny, mozemy pytaé¢ o jego przyczyng, cel i racjg.

Z pewnoscia, nie mozemy mysle¢ bez pojeé i dlatego wtasdnie tak tatwo po-
petniamy btedy. Dlatego mylimy nasza ludzka zdolno$¢ ujmowania zewngtrz-
nych przedmiotéw w my$li z nimi samymi. Pomy$lane i bgdace staja si¢ dla
nas tym samym.

Kazde odrzucenie tego bezwglgdnego podziatu musi pociagaé za soba
dwie konsekwencje. Je§li nie uznamy, ze istnieja zewngtrzne, pojmowalne,
niezalezne od nas byty, to musimy przyjaé, ze ich zewngtrzno$é i pojmowal-
nosé sa tylko forma poznawcza ludzkiego umystu. Skoro pomy$lane i realne
sa tym samym, to §wiat realny sta¢ si¢ musi w jaki§ sposob uprzednio obecny
w §wiadomosdci ludzkiej. Umyst ludzki wowczas nie tyle poznaje zewngtrzne
wzgledem siebie przedmioty, ile wywodzi je z siebie.

Co zrobi¢ wszakze ze zwyktym doswiadczeniem wskazujacym, iz by co$
poznaé, musimy przej$§¢ od stanu niewiedzy do wiedzy? Nie da si¢ juz go wy-
jasni¢ w ten sposéb, ze dana rzecz odziatywuje na umyst; akt poznania staje sig
raczej ujawnieniem tego, co jako nieujawnione jest w umys$le juz obecne.
Oznacza to negacj¢ warto$ci poznania refleksyjnego. Swiadomo$¢ i nieswiado-
mo$¢ staja sig stopniami w obrgbie tej samej jedno$ci — ludzkiego rozumu.
Poznanie jest tylko rozjasnieniem nie§wiadomosci, wyjéciem na jaw tego, co
juz i tak jest wewnatrz umystu. Pierwotnie dana mi juz jest nieSwiadomos$¢,
ktora wskutek aktywnos$ci samego rozumu staje si¢ poznaniem przedmioto-
wym. Ono, i tylko ono, daje sig ujaé i wyrazi¢ w sposdb obiektywny. Jest tojed-
nak zawsze poznanie pochodne i dlatego migdzy tym, co obiektywnie wyrazo-

ne a pierwotna zawarto$cia Sswiadomog$ci tworzy sig przepasc.
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Likwidacja podziatu na podmiot i przedmiot doty-
ka tez naszej drugiej, poza inteketem, wtadzy ducho-
wej — woli. Przestaje byé ona poruszana przez ze-
wnetrzne dobro, gdyz zadnego zewngtrza juz nie ma.
Niejasny staje si¢ jednak status wolno$ci. Skad sig
bierze akt wolnej woli, skoro nie jest juz poprzedzony
poznaniem dobra? Poznanie i niepoznanie, akt moral-

ny i niemoralny traca obiektywne znaczenie.

Wydaje sig, ze caly wysitek Rahnera zmierzat do
przezwycigzenia tych trudno$ci. Przyjmuje on kantowska krytyke¢ poznania, sa-
dzac jednocze$nie, ze ,uniknie destruktywnych dla teologii konsekwencji ta-
kiego postgpowania, cho¢ powszechnie si¢ mniema, ze takie wltas$nie konse-
kwencje pociaga za soba owa krytyka" (s. 23 ,,Otwarto$é bytu"). Stad, mysle,
bierze sig¢ tez jego pogarda dla ,przecigtnej i powszechnej" umystowos$ci. Rafi-
nerowi zdaje si¢ bowiem, ze odkryt to, czego dotad nikt nie dostrzegt, ze prze-
kroczy! granicg, poza ktdra nikomu jeszcze wydostaé si¢ nie udato, ze zbudo-
wat filozofig, ktora godzi w sobie krytyke Kanta i realizm. Zapewne. Jednakze
jej ofiara pada wtasnie rzeczywisto$¢. Zwycigstwo Rahnera jest mozliwe tylko
za ceng totalnej abstrakcji zaré6wno od bytéw zewngtrznych, jak i od historii,

a wreszcie od religii.

Swiat zamkniety

W mysli Rahnera cato$é¢ bytéw zewngtrznych staje si¢ nasza czysta zdolno-
§cia przyjmowania ich w siebie — jest to skok, bo tego przej$cia nie daje sig
uzasadni¢; oto fundament, bo na nim zbudowane jest wszystko. Autor ,,Pod-
stawowego wyktadu wiary" nazywa to absolutna otwarto$cia na wszystko (s.
23). Podmiot potwierdza siebie jako ,,podmiot pewnego rodzaju przed-ujgcia
(Vorgriff), ktére nie ma zadnej wewngtrznej granicy, poniewaz nawet podejrze-
wanie podmiotu o taka wewngtrzna ograniczono$¢ potwierdza juz to przed-
ujecie jako stojace ponad tym podejrzeniem" (s. 23). Przy pomocy tego zabie-
gu Rahnerowi wydaje sig, ze przezwycig¢zyt podziat na podmiot i przedmiot.
Rzeczywidcie, zabieg jest bliski doskonatos$ci. Odtad byt zewngtrzny znajduje
sig, jako tajemnicze przed-ujgcie, jako wiedza atematyczna juz w podmiocie

i moze zaczaé méwié tylko wskutek aktywnosci podmiotu. Poznanie refleksyj-
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ne ,jest zasadniczo niestematyzowane i nieuksztatto-
wane, jakkolwiek w dalszym procesie my$§lowym mo-
ze zosta¢ uformowane" (s. 63 ,,Otwartos$¢ bytu").
Poznanie zatem nie polega na zwrdceniu si¢ ku
rzeczom; wrgcz przeciwnie: w kazdym poznaniu ma
miejsce przed-ujgcie (Vorgriff) bytu (...) to przed-ujg-
cie jest ukryte, nieartykutowane i ,niestematyzowa-

ne" (s. 91). Swiadomosé jest jakby pustym workiem

bez dna, w ktéorym przebywaja juz, przynajmniej jako

mozliwe do pomyslenia, wszelkie rzeczy tego $wiata; wszakze wskutek aktu
refleksji, snopu $wiatta, ktére rzuca nasz umyst w ciemnos$ci, stopniowo sig
one wytaniaja. Przed-ujgcie jest stowem magicznym, kluczem a zarazem pu-
tapka na rzeczywisty byt. Wtracony w przed-ujgcie, nie moze juz méwié wta-
snym gtosem inaczej jak tylko wskutek stworczego dziatania rozumu.

Wszelki byt jest juz tylko czym$ my$lanym, z poczatku niewyraznie, by po-
tem, w drodze refleksji umystu nad samym soba, sta¢ si¢ czym$ poznawanym
jasno. To, co jest, istnieje tylko w umys$le poznajacym. Nigdy nie docieramy
wprost do bytu: docieramy do niego przez abstrakcjg. Wszelka konkretnosé
jest konkretno$cia wyabstrahowana! , Atematyczna wiedza jest momentem
i warunkiem mozliwosci kazdego konkretnego doswiadczenia jakiegokolwiek
przedmiotu" (s. 23). Stdt, ktory postrzegam przed soba, jego byt i istnienie,
nie sa mi dane wprost dzigki bezposredniej intuicji; stot jest konkretnym sto-
tem mys$lowej abstrakcji.

»Struktura podmiotu jest raczej sama aprioryczna, to znaczy sama ustala
prawo okre$lajace, co ijak moze ukazaé si¢ poznajacemu podmiotowi" (s. 22).
To punkt, w ktérym Rahner oddaje hotd Kantowi. Nie ma poznania rzeczy ze-
wnegtrznych innego niz to, jakie narzuca nam struktura naszego umystu. Jed-
nakze poznanie si¢ dokonuje. Jak mozna zatem sprosta¢ nieuniknionemu za-
rzutowi, ze przyjmujac aprioryczna struktur¢ podmiotu, tracimy zdolno$é
odrdéznienia realnos$ci od mary? Czy begdziemy jeszcze w stanie poznawaé byty
realne? Czy uchwycimy te koniecznos$é, twardo$é, nieunikniono$é¢, z jaka od-
krywa sig prawdziwy $wiat? Czy zrozumiemy powage¢ obowiazku, nakaz czci
i postuszenstwa temu, co obiektywnie wyzsze?

Rahner przechodzi nad tymi pytaniami do porzadku dziennego. Dokonujac

jednego $§miatego ruchu, wlaczajac §wiat bytow w przed-ujecie, raz na zawsze za-
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trzasnat za soba drzwi. Stat si¢ wigZniem rozumu py
sznego, rozumu ufajacego sobie, rozumu, ktéry wchto

nie w siebie i Boga i cztowieka, i historig i wolno$¢.

Poznanie czyli introspekcja

Poznanie, jak Yatwo byto przewidzieé, ostatecznie
okazuje si¢ nie poznaniem tej czy innej konkretnej
rzeczy lecz zawsze poznaniem siebie samego. ,,W poznaniu nie tylko co$ jest
poznawane, ale zawsze wspdtpoznawane jest rowniez poznanie podmiotu” (s.
21). Cztowiek, poznajac to co inne, ostatecznie poznaje samego siebie. I nie
ma w tym nic dziwnego. Skoro wszystko, co inne, jest juz w cztowieku atema-
tycznie obecne, to wskutek refleksji, wywodzac na $wiatto poszczegdlne
przedmioty, o§wietla on samego siebie. Poznanie jest wigc zawsze samopozna-
niem; skoro za$ poznajacy podmiot musi by¢ nieskoriczony — o tyle, o ile
wszelki byt w ogdle moze byé przedmiotem jego poznania — to i jego pozna-
nie musi by¢ nieskoficzone. Ujawnia to do§wiadczenie nazywane przez Rahne-
ra transcendentalnym: ,,Subiektywna, atematyczna i obecna w kazdym ducho-
wym akcie poznania konieczna i nieunikniona wspét§wiadomos¢é poznajacego
podmiotu i jego otwarto$¢ na nieograniczony zakres kazdej mozliwej rzeczy-
wisto$ci nazywamy do$wiadczeniem transcendentalnym" (s. 23)

To odkrycie wtasnej nieskoficzono$ci, to abstrakcyjne poznanie ogdlnosci,
pozwala cztowiekowi odkryé w sobie konkret. Wobec nieskonczonego horyzon-
tu wszelkiego nie-Ja, odkrywa onJa, siebie samego, siebie jako sobie powierzo-
nego. Dotarciu do siebie musi towarzyszy¢ przejScie przez negatywno$é, odtra-
cenie wszystkiego, co nie-ja. Faktycznie, skoro zaprzecza si¢ realnemu
podziatowi na podmiot i przedmiot, to powstaje pytanie, na czym oparta jest
niezalezno$¢ i integralno$¢ osoby. Dlaczego ja nie rozptywa si¢ w owej nieskoni-
czono$ci atematycznej wiedzy, lecz ma siebie i jest podmiotem?

Podmiotowo$¢ staje si¢ lub tez wydarza si¢ w procesie dojrzewania i do-
chodzenia do siebie przez alienacjg. ,,Cztowiek (...) doswiadcza siebie jako
subiektywnej osoby wtadnie wtedy, gdy staje wobec samego siebie jako pro-
dukt czego$, co jest dla niego w najwyzszym stopniu obce" (s. 30). Podmiot
musi przezwycigzy¢ zewngtrzno$¢é §wiata i historii, by ostatecznie zawtadna¢

soba: ,samoalienacja podmiotu w §wiecie jest wtasnie sposobem, w jaki pod-
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miot odnajduje i ostatecznie stanowi samego siebie.
Czas, $wiat i historia odnosza podmiot do samego
siebie i do owego bezposredniego i wolnego samo-
posiadania, na ktére osobowy podmiot jest zorien-
towany i ku ktéremu zawsze dazy". Istota konkret-
nosci i osobowosci jest wigc, wediug Rahnera,

samoposiadanie osiagnigte wskutek alienacji ze

§wiata obiektywnego.

Takze ze §wiata nieskoriczonej przesztosci i przysztosci, w ktérym to czto-
wiek uczestniczy za sprawa swej historyczno$ci. Historia nie jest po prostu zbio-
rem wydarzen, ale sposobem dochodzenia swiadomo$ci do siebie w czasie. Sa-
mopoznanie uzyskane w tym procesie jest ,samoaktualizacja" (s. 36),
osiagnigciem swej istoty. Jest spetnieniem wolnos$ci, ktéra , nie jest zdolnoscia do
takiego czy innego dziatania, ale zdolnos$cia decydowania o samym sobie i ksztat-
towania samego siebie" (s. 38). Ta wolno$¢ stanowi, wydaje sig, najgtebsza taje-
mnicg cztowieka. Nie jest ona ograniczona przez niezalezna od niej prawdg by-
tu. ,,Wolno$¢ jest w pewnym sensie zdolno$cia ustanawiania tego, co konieczne,
trwate, ostateczne" (s. 84). Dos$wiadczajac jej w czasie, w wielo$ci rzeczy ,rea-
lizujemy wydarzenie wolnosci, tworzymy wieczno$¢, ktdra sami jeste§my i sta-
jemy si¢" (s. 84).

Dzigki temu, ze jeste§my wolni mozemy si¢ tez odrézniaé od Boga. ,,Owa
ré6znica — tutaj Boég, tam stworzony podmiot — osiaga swoja prawdziwa
istotg i istotg podmiotowego bytu wtasnie w akcie wolno$ci” (s. 91). Wszy-
stkie inne sposoby rozumienia innosci sa, wedtug Rahnera, tylko niepeiny-
mi formami owej autentycznej réznicy. Czyzby wigc pojawita si¢ tu wreszcie
szczelina, ktora pozwoli wniknaé¢ do $wiata subiektywnos$ci promieniowi
§wiatta z zewnatrz? Niestety, nie. Mamy wprawdzie pojgcie réznicy, ktdre
w zwyklym rozumieniu stuzy do rozréznienia dwéch bytédw, ale u Rahnera
nie mozna jej tak rozumieé. ,,Stanowi ona (...) owa jedyna w swoim rodzaju
i radykalna rdznicg, jaka istnieje wtadnie tylko migdzy podmiotem transcen-
dencji a nieskoficzonymi i nieujmowalnymi 'dokad' i 'skad’ — nazywanymi
Bogiem — owej transcendencji". R6znica migdzy Bogiem a cztowiekiem, in-
nymi stowy, to réznica migdzy dwoma etapami w obrgbie tej samej $wiado-
mo-nie§wiadomosci. Mozna powiedzieé: cztowiek jest w drodze do swego

cztowieczenstwa lub, co bgdzie r6wnowazne, do swej boskosci.
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Skoro $§wiat zewngtrzny jest dla Rahnera ,atematycz-
na wiedza", skoro podmiot jest samoposiadaniem sie-
bie w §wiadomej i wolnej relacji do catosci (s. 31), a to
samoposiadanie stanowi ,aprioryczny warunek
podmiotu”, to cztowiek z istoty jest transcendencja,
a mianowicie przekroczeniem wszelkiego bytu ku nie-
skonnczonosci. W wiedzy cztowieka obecne sa od po-
czatku wszelkie mozliwe przedmioty do$wiadczenia;

ich niezgtegbiona catos$é jest nieskoriczono$cia; pozna-

jac, cztowiek dociera do siebie jako do nieugruntowanego zrédta tej nieskon-
czonos$ci. Ona sama za$ jest w jezyku Rahnera Bogiem. Bogiem, czyli jakby nie-
skoficzona bosko$cia, pewnym ,dokad", kierunkiem, wyjSciem, zwrotem,
prze$witem, tajemnica itd. Wszystkie te metaforyczne pojgcia nie odnosza sig
bowiem do realnego podmiotu, lecz sa opisem ruchu §wiadomosci. Cztowiek
»jest istota transcendencji w kierunku $wigtej i absolutnie realnej tajemnicy"
(s. 24). Pamigtajmy, ze owo ,,absolutnie realnej" nie znaczy w zadnym wypad-
ku ,,obiektywnej i zewngtrznej wzgledem nas". U Rahnerajest to realno$¢ spo-

czywajaca niewyraznie w samej gtebi naszej §wiadomosci.

Bezimienne ,,dokad”

Od razu wida¢ zaskakujaca cechg mys$li Rahnera: o ile dla catej klasycznej
filozofii najwigkszym problemem byto znalezienie dowoddéw na istnienie Bo-
ga, o tyle dla niemieckiego teologa ta kwestia w ogdle nie stanowi trudnosci.
Cztowiek z natury poznaje Boga, ba, poznanie Boga towarzyszy wszelkiemu
innemu poznaniu. ,,W dos$wiadczeniu transcendentalnym dana jest niejako
anonimowa i atematyczna wiedza o Bogu (...), poznanie Boga jest juz zawsze
obecne w sposdb atematyczny i nienazwany" (s. 24).

Wszelako jakiz to Bdg moze by¢ poznawany? W zadnym razie nie jest to
pierwsza przyczyna rzeczy, najwyzszy doskonaty cel, ani pierwszy poruszyciel.
Bég istniejacy jako zewngtrzny przedmiot kontemplacji, jako realna metafizycz-
na zasada moze by¢ tylko skutkiem ziudzenia, postrzegania §wiata w sposéb
»kategorialny wulgarny prymitywny i naiwny" (s. 57). Tak wyobrazaja sobie
Boga naiwny teizm i ateizm. Wtajemniczeni natomiast widza, ze ten Bég jest

absolutnie pozaswiatowy, obcy i inny.
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Jest to ,bezimienne, nie dajace sig¢ rozgraniczy¢ ani

X

okresli¢" ,,Dokad" naszego dos$wiadczenia transcenden-
¢ji. To ,,dokad" transcendencji ,wymyka si¢ spod wladzy
wszelkiej i to nie tylko fizycznej, ale takze logicznej, moz-
nosci okredlenia przez podmioty skoniczone" (s. 58). Jest
ono samym wychyleniem si¢ ku dnu, oddalajaca si¢ dala.
Takie ujgcie ,,wyklucza ontologizm w potocznym znacze-

niu stowa" (s. 58). Boga nie moznajuz ujmowad ani jako

bytu, ani jako dziatajacej osoby; nie mozna dowie$¢ jego
istnienia — bytby wtedy tylko jednym z bytéw; nie mozna tez widzie¢ w zdarze-

niach historii skutku ingerencji Pana, ktéry karze lub nagradza.

Nowe znaczenie

Wida¢ zatem, jak przebiega rozumowanie Rahnera. We wngtrzu cztowieka
dana jest nieskonczono$¢ mozliwych dodwiadczen; tajemniczym ,dokad"
i ,,skad" tej nieskoriczono$cijest Bog; konkretne poznanie staje si¢ zarazem po-
znaniem samego siebie i poznaniem Boga. Czy mozna stad wywie$é wniosek,
ze cztowiek i Bdg to jedno i to samo?

Przede wszystkim trzeba pamigtaé, ze bosko$¢ cztowieka nie jest czyms$ sta-
tycznym i danym. Wskutek aktu refleksji i poznawania, cztowiek dociera do
swej prawdziwej i autentycznej, nieskonczonej istoty. Cztowiek nie jest Bogiem,
lecz ,wydarza si¢" jako boski. Czlowiek jest subiektywna, skoficzona, nieugrun-
towana, stworzong strong absolutu, podczas gdy Bég jako ugruntowujace ,,do-
kad" i ,,skad" stanowi strong obiektywna. Czyz nie zostaje tu po prostu wyra-
zona stara chrzedcijanska prawda, ze Bog stworzyl $wiat z nicosci, ze rzekt
a stato sig, ze to On daje istnienie i trwanie? Czyz nie méwi si¢ nam — to praw-
da, ze w sposéb skomplikowany — o radykalnej zaleznosci cztowieka od Stwor-
cy? Czyz nie wspomina sig, ze to kim jeste§my, otrzymali$§my dzigki tasce?

Nie sadzg¢. Wszystkie te, opisujace relacjg migdzy dwoma bytami, pojgcia -
laska, stworzono$¢, zalezno$é - maja bowiem w my$li Rahnera inne znaczenie
niz to, ktére normalnie gotowi by§my byli im przypisywaé. To chwila, gdy oka-
zuje sig, ze te same stowa moga mie¢ odmienny sens.

Podstawowym wymogiem filozofii klasycznej jest postugiwanie si¢ stowa-

mi w taki sposéb jak czynia to wszyscy ludzie. Zaktada to istnienie obiektyw-
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nego $wiata bytdw, takiego samego dla wszystkich
poznajacych umystéw. Gdy zatem normalnie uzywa-

my takich stéw, jak zalezno$¢ czy stworzono$é, chce-

|
' my wyrazi¢ stosunek migdzy dwoma odrgbnymi byta-

mi. I tak przez taskg¢ rozumiemy szczegdlny dar Osoby Boga dla cztowieka,
w stworzeniu widzimy pewien akt woli Osoby, za sprawa ktdrego to, czego nie
byto, zaczyna istnie¢ jako byt. Podobnie jesli chcemy zrozumieé zaleznos$¢, to
wyobrazamy sobie dwie rzeczy, z ktoérych jedna moze istnie¢ sama, druga za$
ma w pierwszej oparcie. Je§li nie ma przyczyny, nie ma skutku. Je$li nie ma
Stwoércy, nie ma stworzenia. Przy tym relacja §wiata do Stwdrcy jest realna,
Stworcy do $wiata tylko pomy$lana. Podobnie mozemy powiedzieé, ze nasz
umyst jest zalezny od przedmiotu poznania, bowiem bez niego nie zdobylby
wiedzy, chociaz przedmiot jest od umystu niezalezny. Relacja uzalezniajaca
umyst od przedmiotu jest realna; relacja za§ taczaca przedmiot z umystem tyl-
ko pojeciowa.

Skoro jednak caty §wiat zewngtrznych, odrgbnych bytéw zostat wchtonig-
ty przez podmiot, to zanika r6znica migdzy relacja realna i pojeciowa. Nie ma
przeciez obiektywnej zalezno$ci innej niz pomy$lana; kazda relacja migdzy by-
tami jest juz zawsze tylko pojgciowa. Stowa opisuja juz nie realne relacje
w $wiecie zewngtrznym, lecz pojgciowe relacje zachodzace w obrgbie naszej
§wiadomos$ci. Na tym polega genialna prostota a zarazem skuteczno$é roz-
wiazania, jakie znalazt Rahner. Umozliwia mu ono dowolne zmienianie sen-
su poszczegbdlnych stow. llekroé¢ chce zmieni¢ zakres znaczeniowy danego sto-
wa, odnosi je nie do przedmiotu zewngtrznego, lecz do niestematyzowanej
wiedzy. Dzigki tej sztuczce — wiedza niestematyzowana jest niestematyzowa-
na dla czytelnika, lecz nie dla dokonujacego operacji — zyskuje nowe znacze-
nia starych pojgé.

»Tak wigc wiemy o naszej podmiotowej wolno$ci, o naszej transcendencji
i nieskonczonej otwartosci ducha nawet wtedy, kiedy w ogdle nie tematyzuje-
my tych poj¢é, a nawet w przypadku, kiedy by¢ moze taka pojgeciowa, obiekty-
wizujaca, stowna tematyzacja owej uprzedniej wiedzy nie udaje sig w ogdle al-
bo udaje sig¢ tylko w sposéb bardzo niedoskonaty i znieksztatcony; co wigcej,
nawet wtedy, kiedy wrgcz nie chcemy podejmowacé takiej tematyzacji" (s. 49).
Kiedy Rahner pisze, ze ,wiemy o naszej podmiotowej wolno$ci”, ma na mysli

siebie; kiedy zauwaza, ze "by¢ moze taka pojeciowa, obiektywizujaca tematy-
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zacja owej uprzedniej wiedzy" moze by¢é niemozliwa,
wypowiada si¢ w imieniu czytelnika.

Ta metoda uprawiania filozofii jest jak rozwiazy-

i

ze si¢ skuteczna. Pierwsza niewiadoma jest dane pojgcie, druga za§ poznanie

wanie rownan z dwiema niewiadomymi: zawsze oka-

atematyczne, wyprowadzone z tajemniczego, nieskoficzonego horyzontu. Okre-
§lajac znaczenie pewnego pojgcia, czy to taski, czy wolno$ci, czy grzechu, Rah-
ner odwotuje si¢ do tego, co nieznane: a mianowicie do atematycznej wiedzy.
Cho¢by$my go nie rozumieli, ani si¢ z nim nie zgadzali, zawsze moze powie-
dzie¢, ze nasza niezgoda oznacza, ze nie doszliSmy jeszcze do jasnego ujgcia te-
go, co atematyczne. Innymi stowy, nie da si¢ odrzuci¢jego twierdzen. Tylko sam
Rahner moze odrzuci¢ swoje twierdzenia, tylko on moze zmieni¢ ich zakres
znaczeniowy i tres¢. W istocie takie postgpowanie jest raczej dziataniem mista-
goga wtajemniczajacego w tre$¢ hermetycznej doktryny niz filozofa.

Metoda postgpowania jest zawsze taka sama. Poszczegdlne pojgcie musi zo-
staé pozbawione swego potocznego znaczenia, by za sprawa procesu abstrakcji
powrdcié niosac juz nowa tre$é jako element apriorycznej struktury podmiotu.
To, co odnosi si¢ w nich do miary zewngtrznej, zostaje zanegowane. Jedynym
zrédtem sensu staje sig nieskoriczone Ja. Cecha charakterystyczna tego postg-
powania musi by¢ wypranie poszczegdlnych pojeé z wszelkiej tresci.

Wieczno$¢ nie oznacza wigc juz obiektywnego zewngtrznego trwania poza
czasem, uchwytywania catego czasu naraz, lecz nalezyja rozumieé jako ,,auten-
tycznodé i ostatecznos$é wolnos$ci, ktora osiagneta dojrzatosé”; zaleznos$é czto-
wieka oznacza jego ,ugruntowanie w otchtani niewyrazalnej tajemnicy" (s.
41), zalezno$¢ jest tym wigksza, im cztowiek jest bardziej niezalezny (s. 70);
laska za$ to ,nastawienie ludzkiej egzystencji na bezposrednio$¢ Boga (...) sta-
nowi ona niezbywalny egzystencja! catej istoty cztowieka" (s. 52) . Objawienie
bedzie nie stowem Boga do cztowieka, lecz rozumieniem cztowieka przez sa-
mego siebie; §wigta historia stanie si¢ historia nieskoficzonego ducha; prze-
btagalna ofiara Chrystusa za grzechy innych moze by¢ jedynie aktem samoak-
tualizacji cztowieka absolutnego, wiara — akceptacja wtasnej transcendencji,
Kosciot wreszcie — wspolnota historycznie pokazujaca nieodwracalno$é sa-
moudzielenia sig Boga.

Mozna zgadnaé, co musi si¢ staé z religia Boga objawionego, gdy zetknie

si¢ z taka filozofia. Ten sam proces abstrahowania powoduje, ze zamiast chrze-
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§cijanstwa historycznego uzyskujemy chrzescijan-
stwo wtaczone w przed-wiedzg, w przed§wiadomos¢é

cztowieka. Ujawni si¢ ono nam nie takim, jak gtosili

je apostotowie czy nauczyciele wiary, ale jak odstoni
je doswiadczenie transcendentalne. Bedzie ono wiedza atematyczna, ktéra
stopniowo bedzie zyskiwata charakter refleksyjny. W obrgbie mys$li Rahnera
nie moze pojawi¢ si¢ nic zewngtrznego, nic, co naruszatoby tg absolutna spo-
isto$¢ podmiotu powierzonego sobie, wychylonego w sobie samym ku tajemi-
cy swego bytu, ktdra jest Bogiem. Cho¢ jedna rzecz nie jest jasna i stanowi pig-
te Achillesowa catej konstrukcji: po co nam poznanie aposterioryczne

i kategorialne, skoro atematycznie i uprzednio juz widzimy Boga?

Przyrodzona taska nadprzyrodzona

»Cztowiek jest wydarzeniem wolnego, nie zastuzonego i przebaczajacego,
absolutnego samoudzielenia si¢ Boga" — stowa te w rozumieniu Rahnera sta-
nowia centrum chrzedcijanskiego postania (s. 101). Jak tatwo zauwazy¢,
w zdaniu tym podmiotem nie jest Bdg, lecz jego przebaczajace samoudziele-
nie. Cztowiek za$ nie jest po prostu stworzeniem, lecz ,wydarzeniem samou-
dzielenia". C6z to doktadnie znaczy?

Rahner wyjasnia: ,, Termin 'samoudzielenie' naprawde znaczy tylko tyle, ze
Bég w swojej najbardziej autentycznej rzeczywistosci staje si¢ najbardziej we-
wnegtrznym elementem konstytutywnym samego cztowieka". Autor , Podsta-
wowego wyktadu wiary" nie ma na mysli oczywiscie tego, ze Bog staje sig czg-
§cia czlowieka — cho¢ taki bytby normalny sens tego zdania. W jezyku
Rahnera chodzi tu o to, ze przez samoudzielenie Bog staje si¢ ,,dokad" trans-
cendencji cztowieka, tym, co porusza poznaniem i wywotuje ruch wolno$ci ku
samej sobie. To samo mozna powiedzie¢ innymi stowami: samoudzielenie by-
toby taska usprawiedliwiajaca, ktora czyni z cztowieka dziecko Boze — polega
ono na ,poznaniu i posiadaniu Boga w bezpos$rednim widzeniu i w mitosci".

Znowu wszakze trzeba uwazaé¢: ta mito$é i to poznanie sa niestematyzowa-
ne ijako takie obecne juz w kazdym poszczegdlnym cztowieku. Skuteczna taska
usprawiedliwiajaca i uswigcajaca nie przychodzi tylko do niektérych. Jest
czym$, co cztowiek ma ze swej natury. Ten cztowiek, ktérego najbardziej we-

wnetrznym elementem jest Bég — jako ,,Dokad" transcendencji, jako nieskon-
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czono$¢ horyzontu poznania i wolno$¢ okreslajaca sa-
ma, siebie — znajduje si¢ juz od urodzenia i z istoty

w stanie laski. ,Wtadnie to gtosi nauka chrze$cijanska,

wedtug ktérej w tasce, to znaczy w udzielaniu sig¢ Du-
cha Swiqtego, owo wydarzenie bezposredniego kontaktu z Bogiem w spetnie-
niu cztowieka zostato przygotowane w ten sposdb, ze juz teraz trzeba powie-
dzieé, iz cztowiek uczestniczy w istocie Bozej, ze otrzymat boska Pneumg, ktora
wnika w glegbig boskosci, ze juz teraz jest synem Boga i ze musi tylko objawié
to, czym juz teraz jest" (s. 104). A wigc cztowiek ma juz boska Pneumg i jest
juz synem Bozym w swej egzystencji i to niezaleznie, czy o tym wie czy nie wie,
czy to §wiadomie akceptuje czy nie. Wprawdzie istnieje mozliwo$é powiedze-
nia Bogu ,nie"; wprawdzie mozliwy jest fundamentalny akt sprzeciwu; jednak
nie bardzo wiadomo na czym miatby on polegaé¢, skoro nie musi by¢ §wiadomy.

»Jezeli samoudzielenie si¢ Boga jest w najwyzszym stopniu radykalizujaca
modyfikacja naszej transcendentalnosci jako takiej, dzigki ktdérej jesteSmy
podmiotami, i jezeli my jako owe podmioty o transcendentalnej nieograniczo-
no$ci poruszamy si¢ w najbardziej banalnej, codziennej egzystencji, zajmujemy
sig §wieckimi byle jakimi i jednostkowymi sprawami, to wynika stad w sposob
zasadniczy, ze pierwotne do$wiadczenie Boga, nawet do§wiadczenie jego samo-
udzielenia siebie, moze by¢ tak ogdlne, tak atematyczne, tak 'niereligijne’, ze
aktualizuje si¢ wszgdzie tam — w sposéb anonimowy, ale realny — gdzie prze-
zywamy nasza egzystencje" (s. 114) Przezywanie egzystencji jest oczywiscie
udziatem kazdego czlowieka — towarzyszy ono przeciez kazdemu aktowi po-
znawczemu. Zatem w istocie samoudzielenie si¢ Boga, czyli taska uswigcajaca,
i atematyczne doswiadczenie dane kazdemu — sa tym samym. Ba, to doswiad-
czenie nie musi by¢ wcale religijne. Laska objawia si¢ nie w tym, ze czlowiek
jest istota religijna (moze oddawa¢ Bogu cze$¢ i stuzy¢ Mu), ale w tym, ze po

prostu jest. Byé to egzystowaé, egzystowaé za$ to by¢ w rasce uswigcajacej.

Ewolucja w historii

»Stworzenie (...) trzeba rozumie¢ jako przestanke umozliwiajaca wolne sa-
moudzielenie si¢ Boga", a zatem — mamy prawo powiedzie¢ — Boég dla udzie-
lenia siebie potrzebowat stworzenia. Nie wynika z tego jeszcze, ze musiat sig

udzieli¢. Na razie wciaz tylko mowi si¢ nam o tym, ze stworzony podmiot
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przeznaczony jest z natury jako naczynie dla Boga:
»Pustka stworzenia transcendentalnego istnieje w po-

rzadku, ktéry jedyny jest realny, poniewaz petnia Bo-

ga stwarza t¢ pustke, zeby udzieli¢ jej samej siebie"
(s. 107). Jedyne, co tu sig¢ przyjmuje, to powszechno$¢: samoofiarowanie sig
Boga jest zwrocone ku wszystkim ludziom i stanowi cechg charakterystyczna
transcendencji i transcendentalno$ci cztowieka" (s. 111). Nie mozemy nie
przyjaé tej transcendentalno$ci, nie mozemy nie byé transcendencja nastawio-
na na bezimienna, nieosiagalng i niewyrazalna nieskoficzono$é.

O ile mozemy moéwi¢ o samoudzieleniu od strony Boga, o tyle dla cztowie-
ka begdzie ono objawieniem, doswiadczeniem — jak mozna przewidzieé: takze
atematycznym — wtasnej nieskoniczono$ci. Tak wtasnie Rahner rozumie to po-
jecie (s. 127). Nic dziwnego, ze objawienie dane byto zawsze, wszystkim lu-
dziom i wszgdzie. Wynika to z samej natury cztowieka jako istoty transcen-
dentnej nakierowanej na nieskoiczona tajemnicg.

»Samotranscendencja cztowieka majaca zarazem charakter objawienia
i umozliwiona przez ontyczne samoudzielenie si¢ Boga samego w sobie spra-
wia, ze historia objawienia realizuje si¢ wszg¢dzie tam, gdzie owo doswiadcze-
nie transcendentalne ma swoja historig, a wigc w historii cztowieka w ogodle"
(s. 130). Historia opowiedziana w Starym i Nowym Testamencie jest tylko
szczeg6lnym przypadkiem ogdlnej historii objawienia; objawienie dane nam
w Starym i Nowym Testamencie jest tylko szczegdlng postacia autentycznego
samoobjawienia, jakie jest udziatem kazdego cztowieka w kazdej religii lub bez
niej. W tym sensie prorok nie jest postancem Boga, kim§, kto odstania przed
naszymi oczami obiektywna przyszto$é¢, kto glosi wolg i stowo Boga; prorok
»jest wierzacym, ktoéry umie prawidtowo wyrazi¢ swoje transcendentalne do-
$§wiadczenie Boga" (s. 135).

Objawienie ma dwie strony: transcendentalna i historyczna. Historia rozwi-
ja sig, gdyz stanowi coraz petniejsza samointerpretacj¢ cztowieka. Wraz z posteg-
pem dziejow cztowiek z coraz wigksza jasnos$cia zdaje sobie sprawg z tego, ze
z natury powotany jest do bycia bogiem. Punktem kulminacyjnym tego rozwo-
ju okazuje sig Chrystus, w ktérym to cztowiek dochodzi do samego siebie. ,,Bo-
sko-cztowieczy charakter ludzko$ci" spetnia si¢ ,,w jednym Bogu-cztowieku".

Po co jednak byt potrzebny ten rozwdj? Albo byt nieuchronny i konieczny

— wowczas trzeba bedzie odrzucié twierdzenie o wolnym samoudzieleniu sig
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Boga; albo wolny — ale jak mozna wtedy moéwié, ze
historia zbawienia dokonata si¢ juz anonimowo od

poczatku dziejéw? Rahner twierdzi, ze wraz z przyj-

§ciem Chrystusa obietnica boska stata si¢ nieodwra-
calna. Czyzby byta ona odwracalna wcze$niej? Nie! Ale zostata ona potwierdzo-
na kategorialnie i historycznie — uwaza niemiecki teolog. Pytam jednak: po c6z
nam to potwierdzenie, skoro atematycznie, anonimowo jeste§my juz prawdzi-
wie synami Bozymi? Czyz nie jest tak, ze aby dochowaé wierno$ci systemowi
my$lowemu Rahnera, musimy przyjaé, ze rozwdj jest czyms$ koniecznym?

Oto jak wyglada jego sytuacja: niemiecki teolog przyjat, iz cztowiek z natu-
ry juz jest przeznaczony do zycia wiecznego. Jest mu ono dane niezaleznie za-
réowno od tego, czy $wiadomie przyjmie dogmatycznie okre§lone objawienie,
jak i od tego, czy bedzie wykonywat nakazy prawa moralnego. Jedynym wyma-
ganiem, ktére u Rahnera pojawia si¢ wielokrotnie, jest ,akceptacja otchtani
wtasnej egzystencji", z ktéra mamy do czynienia w kazdym transcendentnym
akcie cztowieka. Aby wigc rozwdj historyczny miat cel, musi on nie tylko ogar-
nia¢ cztowieka, ale tez... Boga. Istnienie historii nie miatoby sensu — taka jest
konsekwencja mys$li Rahnera — o ile nie bylaby ona takze dziejami samego
Absolutu, jego rozciagnigtym w czasie dramatem.

Jedli od strony czlowieka Bég jest ,bezimiennym dokad" tajemnicy; to od
strony Boga cztowiek bgdzie tym, kto jej tres¢ warunkuje i okresla. Zreszta nie
tylko cztowiek. Skoro historia §wiatajest znacznie dtuzsza niz historia cztowie-
ka, dzieje transcendencji okazuja si¢ dziejami wszech§wiata. Gdyby$Smy uzna-
li, jak chciata teologia klasyczna, ze Boga taczy ze Swiatem jedynie relacja po-
jeciowa, jasno odrdzniona od realnej, to miliony lat prahistorii bez cztowieka
nie sa problemem. Bog stworzyt to, co chciat, i kiedy chciat; pyta¢ Go o to, dla-
czego czekat tak dtugo z powotaniem cztowieka do zycia, jest tym samym, co
pytanie, dlaczego w ogdle stworzyt $wiat. Czy stworzyt, czy nie stworzyt, nic
nie zyskat i nie stracit; zmiana nastgpuje tylko po stronie stworzenia.

Ale u Rahnera kazda relacja realna jest tez pojgciowa a pojgciowa realna; dla-
tego istnienie $wiata bezludzkiego musi powodowad realna zmiang w Bogu. Hi-
storia Boga musi by¢ dtuzsza niz historia rodzaju ludzkiego, musi by¢ historia
$§wiata. Ta sama sztuczka, dzigki ktérej swobodnie wtaczyli§émy wszelki mozliwy
zewngtrzny przedmiot w przedpojeciowa wiedzg¢ cztowieka, pozwala nam uczy-

ni¢ z obdarzonej rozumem i wola osoby przejaw materii. ,,Wychodzac od jedno-
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§ci ducha i materii musimy stara¢ si¢ zrozumie¢ czto-
wieka jako byt, w ktérym zasadnicza dazno$¢ materii

do odnalezienia samej siebie w duchu osiaga swéj roz-

strzygajacy moment w samotranscendencji" (s. 151).

Swiat materii dazy od poczatku ku Bogu; jednym z etapow czasowych tego

procesu jest cztowiek jako byt §wiadomy; dzieje cztowieka to dzieje powolne-
go zdobywania wiedzy o tym boskim przeznaczeniu wszech$wiata; wreszcie
Bog-cztowiek staje si¢ historycznie zrealizowana kulminacja tej daznosci —
»Wcielenie ukazuje si¢ jako konieczny, trwaty poczatek przebdstwienia §wiata
jako catosci" (s. 152). Jezus nie jest tylko konkretnym Bogiem-czlowiekiem,
ale najwyzszym stopniem przebdstwienia cztowieka, dazacego ku przebaczaja-
cej bliskos$ci tajemnicy; to nie Boég-cztowiek, ale zrealizowany historycznie
i przebostwiony egzemplarz gatunku homo sapiens.
Zaiste, trzeba przyznaé, ze dzieto Rahnera ma prawdziwie gigantyczny roz-
mach. Nigdzie ja$niej nie ukazuje si¢ jego niezwykty i totalny racjonalizm: tak
jak Mendelejew przewidzial istnienie nieodkrytych jeszcze pierwiastkow, tak
Rahner przygotowat juz miejsce dla zbawienia wszelkich mozliwych duchéw,
nawet jesli sa istotami zamieszkujacymi inne planety. Spokojnie mozemy ocze-
kiwaé, ze ,,caty kosmos materialny, ktédrego sensem i celem jest z zatozenia osta-
teczne zrealizowanie wolnosci, dostapi pewnego dnia w swoim wymiarze ma-
terialnym i duchowym petni samoudzielenia si¢ Boga i ze doprowadzi do tego
wiele historii wolnosci, ktdre dzieja sig¢ nie tylko na naszej Ziemi" (s. 359).

Od strony materii mamy zatem proces wstgpowania, dazno$é ku duchowi,
mamy stawanie sig, ktére ,,nalezy rozumie¢ jako rzeczywista samotranscenden-
cje, przewyzszanie samego siebie” (s. 154). Ten proces konczy si¢ wraz z osia-
gnigciem peini samos$wiadmodci przez cztowieka. W tym sensie Jezus jako
Chrystus jest nie tyle jednostka, nie jednym jedynym Bogiem-cztowiekiem, ale
,hajwyzszym przypadkiem spelnienia istoty rzeczywisto$ci ludzkiej, ktoéry po-
lega na tym, ze czlowiek jest wtedy, gdy si¢ oddaje" (Schriften zur Theologie, cyt.
za: Dietrich von Hildebrand Das trojanische Pferd... s. 224). Cztowiek wychodzi
z siebie ku nieskoriczonej otchtani swego bytu, co w historii oznacza, ze staje
si¢ Chrystusem. Chrystus — to punkt graniczny i najwyzszy ludzkiego dazenia
ku nieskonczonej blisko$ci otchtani, w ktérej uczestni-
czy caty wszech§wiat. ,Jezeli historia kosmosu jest

w gruncie rzeczy zawsze historia ducha, wola osia-
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gnigcia samego siebie i swojej podstawy, to bezposre-
dni kontakt z Bogiem w samoudzieleniu si¢ Boga

stworzeniom duchowym, a przez to i catemu kosmo-

sowi, stanowi logiczny cel takiej ewolucji". Zaiste,
wywod ze wszech miar konsekwentny, przynajmniej je§li zatozy¢, ze owa ,wo-
la osiagnigcia samego siebie" jest rozumiana nie w sposdb osobowy, ale jako
§lepa wola Schopenhauera. Skad sig wzigta ta wola w tym, co nieozywione i ma-
terialne? Zostata zaszczepiona w materii przez Absolut: ,,sam Bdg staje si¢ naj-
bardziej wewngtrznym zyciem $wiata" (s. 159). To moment, kiedy pokazuje sig,
ze w mys$li Rahnera rowniez Bég sam w sobie podlega zmianie i sam w sobie
rozwija si¢ ku petni. ,,Sama transcendencja ma historig, (...) historia z kolei sa-
ma jest wydarzeniem owej transcendencji" (s. 120).

Weciaz jednak nie wiemy, po co Bdég to czyni. Wiemy juz, ze zaszczepit
w materii wolg dazenia do siebie, ze stat si¢ ,,zyciem $§wiata". Dlaczego? Bo-
wiem pragnie si¢ przejawi¢ i wyrazi¢ w tym, co nie-boskie. Inaczej niz w kla-
sycznej metafizyce, BOg nie pozostaje sam u siebie, nie zadowala si¢ soba. Bog
wychodzi z siebie, dazy do tego, co inne niz On sam, by si¢ ponownie odna-
lez¢ w innym. Ten proces rozwoju Boga dokonuje si¢ we wszech$§wiecie. Dla-
tego ,mozemy rozumieé stworzenie i wcielenie w rzeczywistym $wiecie jako
dwa momenty i dwie fazyjednego, chociaz wewngtrznie zréznicowanego, pro-
cesu samoogotacenia i samowyrazenia Boga". Bdég pragnie wyjs¢ z siebie,
wkroczy¢é w to, co nieboskie, i tym samym odzyskaé siebie zaktualizowanego,
dojrzatego, wyrazonego w pelni.

W boskim ogotoceniu Rahner widzi powstanie innego jako wtasnej boskiej
rzeczywisto$ci. I tu odstania si¢ wreszcie rozwiazanie tajemnicy: ,,Stworzenie
w jego najgtebszej istocie trzeba rozumie¢ jako mozliwo$¢-bycia-przyjetym, ja-
ko bycie materiatem dla mozliwej historii Boga". Stworzenie z nico$ci jest od
strony Boga przygotowaniem miejsca dla swego samowyrazenia sig. Czy mégt
zatem nie stwarzac¢? ,,Bog nie mogtby go [stworzenia] zaprojektowaé inaczej,
gdyby w istocie rzeczy zachowat milczenie, poniewaz rowniez takie milczenie
ze strony Boga znowu wymagatoby uszu, ktédre moglyby go styszeé" (s. 183).
Stworzenie jest dla Boga konieczno$cia — mimo, ze nazywane jest czyms$ wol-
nym. Wigcej jeszcze — jest to konieczno$é od zawsze
juz aktualizowana. Bo czy kiedykolwiek Bog mégt

milczeé, skoro nawet milczenie potrzebuje uszu do
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¥ stuchania? Wieczna przeszto$é stawania sie ku sobie
jest prawdziwa historia Boga, ktéra nie moze osia-

gnaé stanu bezruchu, wieczno$ci, wykroczenia poza

czas, lecz ktdéra wciaz i wciaz zmierza ku przysztosci,
ku przysztosci absolutnej. Z absolutnej przesztosci ku absolutnej przysztosci
— taka jest droga Boga, ktory dojrzewa do siebie przez materig, cztowieka
i Zbawiciela absolutnego. By nie by¢ sama bosko$cia, mowi, a gdy méwi, sta-
je sig cztowiek — ,,to, co powstaje, kiedy samowyrazenie Boga, jego Stowo, zo-
staje z mito$cia wypowiedziane w pustke pozbawionej Boga nicosci". Albo in-
nymi stowami: ,Kiedy Boég chce by¢ tym, co nie jest Bogiem, powstaje
cztowiek" (s. 183).

Tak wigc odstania sig nam wreszcie sens historii i rozumiemy, dlaczego nie-
zaleznie od objawienia transcendentalnego potrzebne byto tez objawienie cza-
sowe. W tym wszechs$wiecie wszystko, poczynajac od Boga, podstawy $wiata,
do najdrobniejszego organizmu jest w nieustannym ruchu. Historia ujawnia to
samodochodzenie Boga do siebie w chrzescijanstwie, religii prawdziwej, bo-
wiem pokazujacej przeznaczenie kosmosu i cztowieka. ,Jezeli sam Bdg jest
cztowiekiem i pozostaje nim na wieczno$¢, jezeli w rezultacie kazda teologia
pozostaje zawsze antropologia, jezeli cztowiekowi nie wolno pomniejszaé sa-
mego siebie, poniewaz pomniejszatby wtedy samego Boga, i jezeli ten Bog po-
zostaje nieusuwalna tajemnica, to cztowiek pozostaje na zawsze wypowiedzia-
na tajemnica Boga, ktdra zawsze uczestniczy w tajemnicy swojej podstawy" (s.
185).

Godnos$¢ cztowieka staje sig rownowazna godnosci Boga; stuzy¢ Bogu to to
samo, co stuzyé cztowiekowi; stuzy¢ za$ cztowiekowi to stuzyé swiatu, w ktérym
cztowiek egzystuje. Cztowiek przestaje by¢ istota teocentryczna, zwrdcona ku
Panu. Nie musi juz przezwycigza¢ w sobie tego, co ziemskie, czasowe, utomne,
by wznosi¢ sig¢ w gérg, do Boga. Koniec z nienawiscia do §wiata, koniec ze §mier-
telnymi zmaganiami o zbawienie duszy. Od kiedy teologia stata si¢ antropologia
— i na odwrdét — ludzkie doswiadczenie transcendencji nie musi juz by¢ religij-
ne. Nowe ujecie Boga — ,,Dokad" transcendencji jest dane zawsze i tylko w do-
$§wiadczeniu owej jakby pozbawionej dna i nie majacej kresu transcendencji (s.
58) — stanowi, pisze Rahner, absolutnie pewnga podstawg ,dla dzisiejszej ten-
dencji, zeby nie méwi¢ o Bogu, ale o bliznim, zeby nie gtosi¢ mitosci Boga, ale
mito$¢ blizniego, zeby nie mowié¢ 'Bog', ale '$wiat' i 'odpowiedzialno$é wobec
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§wiata'." Teologia Rahnera okazuje si¢ teoretycznym

uzasadnieniem procesu ze$§wiecczenia.

Sztuka dostosowania

Rahner zdaje sobie spraweg z ktopotdw jakie musza wyniknaé, gdy prébuje
si¢ dostosowaé chrzescijanska nauke do jego filozofii. Tym niemniej podejmu-
je trud. Moze odwotywaé si¢ do anonimowej wiary uderzajac w wiarg jasno
okre$lona, ktéra nazywa mitologiczna. Moze stwierdzié¢, ze kto akceptuje swa
egzystencje i zanurza si¢ w niej, méwi Chrystusowi ,,tak" (s. 187), ajednocze-
$nie powatpiewaé w ortodoksyjno$¢ wielu chrzescijan mimo ich werbalnej pra-
wowiernos$ci (s. 186). Kto jest ortodoksyjny a kto nie — oto pytanie, na ktére
moze odpowiedzieé tylko ten, kto wie, czy anonimowa akceptacja nastapita.
Zgodnie z zasada Rahnera, nazywana prawem duchowej apriorycznosci (s. 199;
s. 260), co$§ moze by¢ historycznie rzeczywiste tylko wtedy, gdy wczeéniej zo-
stanie uznane. Fakty moga do nas przemo6wié¢ nie same z siebie, ale tylko dla-
tego, ze ich oczekujemy, pragniemy, spodziewamy si¢. Jak ma si¢ ta zasada do
opisanych w Nowym Testamencie faktéw? Co wynika z niej dla kwestii najbar-
dziej kontrowersyjnych? Czy Jezus wiedziat o tym, ze byt Mesjaszem, czy tez
raczej wiedza ta zostata mu przypisana przez uczniéw wskutek wiary? Czy
zmartwychwstanie byto dzietem wiary, czy tez faktem realnego §wiata?

Od razu wida¢, ze od Rahnera nie mozna oczekiwaé prostej odpowiedzi na
te pytania. Bytaby ona mozliwa tylko wtedy, gdyby$Smy, co wtasnie Rahner
odrzuca, uznali, ze fakty sa czym$ od ich do$wiadczenia niezaleznym. W sytu-
acji jednak, gdy fakty realnego $wiata sa tylko tym, co stopniowo wytania sig
ze §wiadomos$ci transcendentalnej, rowniez dzieta i stowa Jezusa z Nazaretu
traca swdj jednoznaczny charakter. Niewatpliwie, sa one rzeczywiste, ale
w swoiscie rozumiany sposob: tylko w tym sensie, ze zostaja ujgte i zawieraja
si¢ w ramach egzystencyjnie zaangazowanego aktu przyjecia wiary (s. 198).
Céz to znaczy doktadnie? Céz odpowiemy na pytanie, czy Jezus faktycznie
zmartwychwstat? Odpowiemy, ze pytanie to zostato zle sfomutowane, bowiem
stéwko faktycznie, nie moze tu odnosi¢ si¢ do obiektywnej rzeczywisto$ci, do
tego, co dane dla wszystkich. Zmartwychwstanie staje si¢ tu ,,rzeczywisto$cia
zupetnie szczegdlnego rodzaju” (s. 200); mogajej doswiadczad jedynie wierza-

cy i znajduje si¢ poza wymiarem zwyktego doswiadczenia historycznego. Nic
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dziwnego, ze znaczenia i realnos$ci zmartwychwstania
nie moze uzasadnia¢ $wiadectwo pustego grobu (s.
218), bowiem ono samo nalezy tylko do sfery faktow.
Co wigcej, wiara w zmartwychwstanie nie opiera sig
w ogdle na fakcie §wiadectwa, to znaczy na tym, zZe
niektérzy uczniowie widzieli i styszeli zmartwychw-
statego Pana (s. 224). Relacje o fakcie pustego grobu

maja znaczenie drugorzedne (s. 226) i nie wystarcza

dla wiary. Jaki mozemy wysnu¢ stad wniosek? Wiara
rodzi si¢ nie wskutek faktu zmartwychwstania, ale ten fakt stanowi kategorial-
ne, czasoprzestrzenne potwierdzenie oczekiwania i do§wiadczenia Zbawiciela
absolutnego!

Rahner zatem nie tyle odrzuca fakt zmartwychwstania, ile go paralizuje,
obezwtadnia, uniewaznia, zmusza do milczenia. Swiadectwo pustego grobu
dociera do nas juz tylko jako skutek abstrakcji, jako dokonane w czasie i prze-
strzeni uznanie uprzednie rzeczywisto$ci doswiadczenia transcendentalnego,
ktére mowi nam ze ,Jezus zyje". Pytaé o to, co miato miejsce, chcie¢ wiedzied,
czy Piotr i Jan ujrzeli pusty gréb, uzaleznia¢ od tej wiedzy swoja wlasna wiarg,
to ulega¢ swiadomos$ci mitologicznej.

Tak samo ulegajajej ci, ktdrzy sadza, ze Jezus od poczatku chciat ztozy¢ swe
zycie na krzyzu jako ofiar¢ za grzechy. Jedyne, co mozemy tu powiedzie¢ (s.
204), to to, ze Jezus widziat w swej §mierci ,nieuchronna konsekwencjg wier-
no$ci swej misji". Watpliwe jednak, by mdégl w cierpieniu na Golgocie widzie¢
ofiar¢ odkupiencza. Oznaczatoby to przeciez, ze wracamy do prymitywnego
i mitologicznego rozumienia Boga, ktéry moze gniewaé si¢ i byé obrazony
grzechem czlowieka i ktory wskutek jakiego$ czasowego wydarzenia zmienia
swe usposobienie (s. 209). Wiemy wszakze, ze Bog jako boska Pneuma od po-
czatku juz mieszka w cztowieku; wiemy, ze grzech pierworodny nie odcina nas
od zbawienia, dostgpnego cztowiekowi w kazdym wolnym akcie radykalnej de-
cyzji co do zycia i $§mierci (s. 223) — jego skutkiem jest tylko to, ze ,nasza wta-
sna sytuacja wolnosci jest w sposéb nieusuwalny naznaczona wina" innych (s.
96). Tym samym pojgcie przebtagalnej $mierci za grzechy innych, wyobrazenie
sobie cierpienia Chrystusa jako obmycia naszych win —jest bezsensowne. Nie
mozemy nawet stwierdzi¢, czy Jezus przed swa §miercia miat zwerbalizowang

§wiadomo$¢ mesjaniska — takze i na to pytanie Rahner nie odpowiada.
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Czym w takim ujeciu moze by¢ Koscidt? Jaki jest
zwiazek migdzy obecnym u wszystkich ludzi nieza-
leznie od ich §wiadomos$ci uczestnictwem w Duchu
Swiqtym a historycznie dana wspdlnota Kosciota?
Przede wszystkim nie mozemy ustali¢, czy Jezus
przed swoja $miercia ,przewidziat, chciat i zinstytu-
cjonalizowat nowa wspdlnotg ztozona z jego ucznidow

jako nowy Izrael tych, ktérzy w niego wierza". Zno-

wu jest to pytanie, na ktdére nie da si¢ odpowiedzieé
i ktére zreszta, z punktu widzenia Rahnera, musi by¢é pozbawione znaczenia.
Ko$ciét pojawia sig nie dlatego, ze pragnat go historyczny Jezus, ale dlatego,
bo odpowiada naturalnemu do$wiadczeniu egzystencjalnemu cztowieka, ktdéry
jest takze istota spoteczna. Kos$ciot staje sig ostateczng wspolnota prze-
bostwionego cztowieka; to w nim ,Bég-cztowiek obecny w jednej ludzkodci
umozliwia absolutny charakter mitosci do konkretnej jednostki" (s. 242).

Jest wspdlnota, w ktdrej ucielesnia si¢ proces Ducha; skoro zas§ Duch roz-
wija sig, to i w KoSciele wystgpuje proces stawania si¢, az osiagnie on petna
istote (s. 271). Wydaje sig, ze Kos$cidt, ktory jest jeden, obejmuje w sobie cata
ludzko$¢, dochodzaca stopniowo do §wiadomos$ci przebdstwienia. ,,To, co na-
zywamy Kos$ciotem, (...) to, co nazywamy sakramentami, to tylko szczegdlnie
zaznaczajace sig, bardziej uchwytne, wyrdzniajace si¢ w historii fakty jednej hi-
storii zbawienia, ktdra jest identyczna z zyciem cztowieka jako catoscia" (s.
332). Prawdziwy chrze$cijanin jest po prostu cztowiekiem akceptujacym swa
egzystencjg; prawdziwy jeden Kosciét to cata ludzko$é, o ile zaakceptowalata
otchtanie wtasnej tajemnicy.

Nic dziwnego, ze Rahner moze wykaza¢, izjuz teraz, niezaleznie od wyzna-
niowej przynalezno$ci do poszczegdlnych wspdlnot, ,chrzescijanie w jakims
radykalniejszym sensie tworza jedno$¢ nawet wtedy, gdy nie stanowiag —cho¢-
by réwniez w prawdziwym i znaczacym sensie—jednosci” (s. 298). Tajedno$¢
wynika z natury do$wiadczenia transcendentalnego, chociaz nie znalazta ona
jeszcze nalezytego, danego w historii wyrazu. W kazdym razie nie jeste$smy
w stanie powiedzieé, jaki jest sens podziatu w obrgbie chrze$cijanstwa — jest
on znany tylko Bogu. Mozemy natomiast stwierdzi¢, uwaza Rahner, ze istnie-
nie kos$ciotdw ewangelickich spetnia ,niewatpliwie pozytywna funkcje takze

wobec Kosciota katolickiego" (s. 297).
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Z samej zasady rahneryzmu wynika, ze przeszkoda
w dojsciu do petnej jednosci nie moga by¢ historycz-
nie dane formuty wiary. Sa one tylko historycznym,
czasowym i przez to zmiennym zapisem samo$wiado-
mosci ludzkosci. Jest to szczegdlnie widoczne w naszej
epoce, w ktdérej cztowiek poszukuje nowego rozumie-
nia religii. Wspo6tczesna $wiadomo$é uniemozliwia

proste przyjmowanie nawet czcigodnych i waznych za-

pisow dawnej epoki; stad ,,Symbol Apostolski (...) nie
moze juz dzisiaj we wtasciwy sposob spetniaé roli podstawowej formuty wiary,
poniewaz w zbyt matym stopniu nawiazuje bezpos$rednio do duchowej sytuacji
wspdiczesnego $wiata" (s. 362). Moze on przetrwac juz tylko jako zabytek, bo-
wiem ,nie jest juz mozliwa jedna i podstawowa formuta wiary chrze$cijanskiej,

autorytatywna i obowiazujaca dla catego Kosciota" (s. 362).

Niewolna wolnosé¢

Rahner wielokrotnie podkresla wielka wage wolno$ci w swym systemie.
Odwotanie do niej zdaje si¢ chroni¢ go przed zarzutem, iz cata ta doktryna jest
niczym innym jak wspdtczesna wersja gnozy. To wolno$¢ ma byé celem kosmo-
su, to wolno$¢ pozwala opowiedzie¢ si¢ cztowiekowi przeciw Bogu, to wolnos$¢é
wreszcie nie pozwala nam sprowadzié¢ dziatania Boga do procesu emanacji. Na-
wet taska wspotprzebywania z Bogiem jest wciaz tylko oferta, a nie czym$ nam
narzuconym. Wszelako, gdy chcemy blizej zrozumieé co doktadnie znaczy ta
wolno$¢, trafiamy na nie dajace si¢ usunaé trudnosci. Wigcej jeszcze — zaczy-
na si¢ wydawacé, ze jest ona w istocie pustym stowem bez znaczenia.

Oto bowiem ms$ci si¢ na Rahnerze anonimowo$¢! Wolno$¢, jesli ma mied ja-
kikolwiek sens, musi stanowié¢ akt woli, przez ktéry podmiot decyduje. Jednakze,
czy podmiot moze decydowaé o czymkolwiek, nawet o sobie samym, skoro akt
wolnos$ci zostaje oparty na anonimowym, przedpojgciowym i niestematyzowa-
nym akcie poznania? Innymi stowy jak mozna méwi¢ o wolnosci podmiotu, jesli
nie jest ona oparta na poznaniu? Zeby wybieraé¢ i decydowaé moralnie, trzeba
wczeéniej mie¢ wiedzg i poznanie tego co dobre i co zte. Jedli jednak, jak u Rah-
nera, poznanie refleksyjne i stematyzowane zostaje oparte na anonimowym, to

gdzie tu jest miejsce dla wolnoséci? Gdzie miejsce dla wyboru? Cokolwiek wybie-
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ram, wybieram w nie§wiadomosci; wszelka intencja, ja-
ka posiadam, jest tylko refleksyjnym odbiciem glgbszej
podstawy mego Ja: niestematyzowanej wiedzy.
Niestematyzowana wiedza musi prowadzi¢ do
pojecia niestematyzowanej wolnos$ci, a to oznacza, ze
naprawde¢ nigdy wolny nie jestem. Nigdy nie wiem,
na czym polega opowiedzenie si¢ za lub przeciw Bo-
gu; nigdy nie wiem, czy akceptujg, czy nie akceptujg

swej egzystencji. I nigdy tego wiedzie¢ nie mogg!

Skad miataby si¢ wziaé wolnos$¢, skoro cztowiek nie stoi wobec zewngtrznej
wzgledem niego miary? Skoro nie moze jej poznaé? Skoro jego "dokad" jest
,bezimienna", ,nienazywalna", ,pozas§wiatowa" tajemnica, nie wiedzaca nic
o sobie nieskonczonoscia? Skoro jego moralne decyzje sa niezalezne od atema-
tycznego opowiedzenia si¢ za lub przeciw Bogu?

Wchtonigcie rzeczywistos$ci przez podmiot, uczynienie z niej przedmiotu
mozliwego doswiadczenia, sprawia, ze nie jest mozliwy akt moralny! Nie mo-
zemy si¢ ani doskonali¢, ani nasladowaé obiektywnego wzorca, w istocie nie
mozemy by¢é wolni! Wszystkie wskazania, jakie si¢ nam oferuje, sa jak nakazy
pisane palcem na wodzie. C6z to bowiem znaczy, ze ,chrze$cijanin przez to
odrdznia si¢ od kogo$, kto nie jest ani §wiadomym, ani anonimowym chrzesci-
janinem, Ze nie tworzy ze swej egzystencji zadnego systemu, lecz bezwarunko-
wo daje si¢ prowadzié przez wieloraka rzeczywisto$é, ktdra jest rowniez rze-
czywisto$cia mroczng, niepewna i niepojeta” (s. 329). Mozemy mnozy¢ takie
zdania bez kofica — by¢ moze dlatego ksiazki Rahnera sa tak grube — ale nie
maja one sensu. Wciaz operujemy tu pojgciami o nieustalonej tre$ci — ,bez-
warunkowy", ,wieloraka rzeczywisto$¢" itd. — ktéorym w zalezno$ci od sytua-
cji i wymagan rozmowcy mozemy nadawaé¢ dowolne znaczenie. Sa one warte
tyle, co krzyk szalenica lub dokuczliwe bzyczenie komara: sa nagim dzwigkiem,
bodZzcem zmystowym i tyle. Chociaz nie. Sa porgcznym narzedziem w grze, jo-
kerem, ktéremu nadajemy dowolne znaczenie, asem rzuconym z r¢kawa.

Tym jest wtasnie rahnerowska wolno$¢: stowem-jofeerem. ,,Réznica migdzy
tym, czym konkretnie jesteSmy, a tym, czym byé powinni$my, jest przede wszy-
stkim do$wiadczeniem, ktdére potwierdza, ze jeste§my istotami moralnymi” (s.
329). Swietnie. Ale czym by¢ powinni$my? I skad mozemy to wiedzie¢, skoro

jest to ukrytym, niewyjawionym i nienazwanym ,dokad"? Jak Rahner moze
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utrzymywaé, ze ,,wolno$¢ jest wolnoscia powiedzenia
Bogu 'tak' albo 'nie'", skoro nigdy nie osiagniemy po-
znania co nalezy, a czego nie nalezy czyni¢! Musieliby-
§my tu znowu moéwié o atematycznej i anonimowej
wolnodci. Tak jak istnieje anonimowa wiara niezalezna
od faktycznej niewiary, atematyczne poznanie niezalez-
ne od tematycznego, tak tez istniataby anonimowa

wolno$¢. Dlatego ,niekiedy za pozornie powazniejsza

zbrodnia moze si¢ w ogdle nic nie ukrywaé, poniewaz
bedzie to tylko zjawisko sytuacji przed-osobowej, podczas gdy za fasada mie-
szczanskiej przyzwoito$ci moze si¢ ukrywaé ostateczne 'nie’ wobec Boga" (s.88).

Jedli jednak istnieje anonimowa wolnos$¢, to co ja r6zni od koniecznos$ci?
Jedli Bog udziela si¢ wszystkim w gtebi przed-pojeciowej, to owo ,nie" lub
»tak", ktore rzekomo moze powiedzie¢ cztowiek, staje si¢ fikcja. Taka sama jak
kwadratowe koto, ptaska kula czy prostopadte réwnolegte.

I taka sama fikcja sa pozostate pojecia, ktdrymi postuguje si¢ niemiecki teo-
log. C6z bowiem znaczy podmiot i osoba, skoro podmiotowo$¢ staje si¢ uducho-
wiona materia, tak jakby migdzy tym, co wolne, osobowe, racjonalne i niepowta-
rzalne, a §wiatem materii i przyrody istniata ciagto$é¢? Co to znaczy, ze Bog —
suwerenna, wolna, petna Osoba — udziela si¢ materii — temu co martwe, bez-
duszne, bezrozumne? Jak mozna w ogble mowi¢ o ,,przebaczajacym samoudzie-
leniu sig¢"? Przebaczenie mozliwe jest tylko w wolnym $wiecie duchowych osdéb.
Przebaczenie zaktada istnienie osoby rozumnej i obiektywnego prawa moralne-
go. Co ma z tym wspoélnego samoudzielenie sig, a wigc pewien proces? W jaki
sposOb proces — to, co niezywe, nierozumne — moze byé ,przebaczajacy"?

I c6z znaczy Ko$ciét w jezyku niemieckiego jezuity, skoro takze w chrzesci-
janstwie anonimowym mamy taskeg, przebaczenie grzechéw, usprawiedliwienie
i zbawienie? Anonimowe chrzescijanstwo jest jak Smiertelny jad porazajacy caty
system sakramentalny Ko$ciota. Sakrament przestaje by¢ zrédtem taski; w naj-
lepszym razie moze przypominaé, ze juz ja mamy; w najgorszym zamykaé $wie-
cie mitologicznych wyobrazen. W tej osobliwej mieszaninie istot, w tym rozmy-
ciu i zatarciu granic, w tym swobodnym zamienianiu os6b na procesy, wiedzy na
nie§wiadomo$¢ — ginie cata cudownos$¢ i pigkno wolnego §wiata stworzonych
bytow. Nic w nim si¢ zdarzyé nie moze. Nie begdzie ani wielkich dziet na chwalg

Boga, ani zmagan z wtasna staboscia. Cztowiek nie zyska nagrody za czynione
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dobro, Bdg nie begdzie sig cieszyt nawrdéconym grze-
sznikiem. Wszystko juz si¢ dokonato w bezdennej gtg-
bi anonimowej, bezimiennej otchtani, ktéra mozemy

stusznie nazywaé¢ Bogiem i cztowiekiem.

Zagadka wptywu

Przedstawiona tu interpretacja my$li Rahnera ma

jeden staby punkt. Jedli jest trafna, to niemiecki teo-

log okaze si¢ petnoprawnym uczniem Hegla i wczedniejszych gnostykéw; jego
oryginalno$§¢ polegataby na przejetej od Heideggera retoryce egzystencji.
Wszakze nie da si¢ zaprzeczy¢, ze autor ,,Podstawowego wyktadu wiary" uzna-
wany jest przez wielu za jednego z najwazniejszych wspotczesnych teologdw.
Wynika z tego, ze sposob, wjaki odczytatem Rahnera, nie moze by¢ prawdzi-
wy; gdyby byto inaczej, nigdy nie cieszytby si¢ on takimi wpltywami w Koscie-
le. Jest to argument, na ktoéry, wyznaj¢ otwarcie, nie potrafi¢ dobrze odpowie-
dziec.

Po pierwsze: by¢ moze popetnitem btad. By¢ moze niemiecki autor miat in-
ne intencje, ktédre wylozyt wszakze za pomoca dwuznacznych formut. Jego
btad polegatby na jezyku, ktéry niewtajemniczonych prowadzi do pochopnych
wnioskéw. Ta odpowiedz uwalnia wprawdzie Rahnera od zarzutéw, chociaz
w ogéle uniemozliwia dyskusjeg. Je§li intencje autora tak dalece odbiegaja od
sposobu ich wyrazenia, ze nie sa do uchwycenia dla zwyktego rozumu, to filo-
zofia wydana zostaje na tup arbitralno$ci. Filozof staje si¢ zatozycielem sekty,
jego my$l za§ przedmiotem wyznania a nie racjonalnej analizy.

By¢ moze jednak przyczyna popularnos$ci Rahnera jest wielki kryzys obe-
cnego Kosdciota. Zwykte mechanizmy obronne, chroniace madros¢ Ewangelii,
zostaly mocno ostabione, dlatego w Kosciele tolerowane sa prawdy obce jego
istocie. Falszywe mitosierdzie, Zle rozumiany pluralizm, niech¢¢ do wszczyna-
nia sporéw oraz fascynacja nowoczesno$cia — wszystko to razem sprawia, ze
my$l Rahnera bez przeszkéd zdobywa umysty. Jesli dotozy¢ do tego zrgczna
polityke autora, mgtawicowy jezyk i, od czasu do czasu, uzywanie starych,
sprawdzonych, prawowiernych formu#t, jego sukces bgdzie mozna wyjasnic.

Paradoksalnie jest to mysl skrajnie klerykalna. Z punktu widzenia wspdtcze-

snego czltowieka $wieckiego, do ktdérego jest rzekomo kierowana, pozostaje
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niezrozumiata i dziwaczna. To nie jest filozofia, ktéra przyciaga do Kosciota lu-
dzi poszukujacych prawdy. Jedli juz kto$ sig¢ nia fascynuje, to osoby zawodowo
trudniace si¢ religia. Dostarcza im osobliwego zargonu i czyni prawdziwymi
ekspertami wiedzy o Panu Bogu. We wspdtczesnym spoteczenstwie, gdzie tak
wielka rolg przypisuje si¢ fachowos$ci i specjalizacji, zyskuja status réwny eko-
nomistom, socjologom czy psychologom. Wigcej jeszcze — ta teologia pozwa-
la im odnalez¢ si¢ w §wiecie, przyjaé go, zaakceptowadé, nie réznié si¢ od niego,
nie zmagac si¢ z nim.

Niewazne zreszta, jakie sa socjologiczne czy psychologiczne przyczyny po-
pularnos$ci niemieckiego mysliciela. W kazdym razie uwazam, ze teologia Rah-
nera ma na Koséciét wptyw zgubny. Nie tylko, ze w zarodku juz niszczy misyj-
noéé katolicyzmu, ale tym, ktérzy przyjeli rahneryzm za dobra monetg,
w ogole odcina mozliwo$¢ spotkania Boga zywego.

Spadkobiercy my$li autora ,,Podstawowego wyktadu wiary" moga spotkad
tylko Boga, ktéry jest konkretyzacja abstrakcji. Boga wykoncypowanego, wy-
mys$lonego, wywiedzionego z cztowieka. Zabrakto im bowiem pokory. Zapo-
mnieli o tym, co najwazniejsze: to nie uczeni w PiSmie rozpoznali Pana, ale
wspinajacy si¢ na drzewo Zacheusz, Samarytanka przy studni, chora kobieta
z nadzieja wyciagajaca rgce, by dotknacé Jego ptaszcza, wreszcie jawnogrzeszni-
ca, ktéra tzami obmyta Mu stopy.

PAWEL LISICKI
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Jak wielkie pietno odcisngt Rahner na Soborze, niech
Swiadcza stowa pézniejszego kardynata Yvesa Conga-
ra, ktory na pytanie dziennikarza 30 Tage, jaki byt
wptyw niemieckiego jezuity na prace komisji teolo-
gicznej, odpowiedziat: ,Decydujacy (wptyw). Klimat
zmieniat sie: Rahner dixit. Ergo, verum est (Rahner po-
wiedziat. Tak wiec jest to prawdag).

Fenomen

ekspansji
teologii
Karla Rahnera

WALDEMAR KUNA-KWIEC1NSKI

,» Teologia Karla Rahnera zdobyta taki wptyw, Ze nigdy jakikolwiek z Zyjacych teolo-
gow nie mdgt sie takim poszczycié. Mozna smiato powiedzieé: teologiczny rozwdj
i teologiczny los Rahnera nakreslity droge Kosciota ostatnich lat”

ks. prof. Georg May

W historii XX wieku nie ma drugiego takiego teologa, ktdry by w bezpo-
$§redni sposdéb wywar! tak przeogromny wptyw na zmiany w praktycznie wszy-
stkich obszarach teologii katolickiej, jak niemiecki jezuita Karl Rahner. Sondaz
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przeprowadzony wéréd studentdédw jednej z naj-

lepszych na $wiecie uczelni katolickich, a miano-

wicie Uniwersytetu Gregoriafiskiego w Rzymie,
dotyczacy kwestii kto ich zdaniem jest najwigkszym w dziejach
Kosciota teologiem, dat zaskakujace wyniki. Na okoto tysiac za-
pytanych studentéw wigcej niz potowa odpowiedziata: Karl Rah-
ner. Tylko dwustu z nich na pierwszym miejscu umiescito Sw. To-
masza z Akwinu, ktdérego teologia jest do dnia dzisiejszego
oficjalna teologia Ko$ciota. Sw. Augustyna natomiast tylko nie-

liczni uznali za pierwszoplanowa postaé w teologii katolickiej.'

Jeszcze do konca lat 60. tomizm byl powszechnie obowiazujacym syste-
mem teologicznym na prawie wszystkich uniwersytetach katolickich w catym
$§wiecie. W Polsce tendencja ta utrzymywata si¢ znacznie dtuzej, bo praktycz-
nie do korica lat 80. Nauka Akwinity, stojac w centrum wyktadéw w semina-
riach duchownych, byta podstawa wychowania catych generacji §wigtych ka-
ptanéw. Céz takiego sig stato i jak mogto do tego w ogdle dojs¢, ze nauka
jednego z najwigkszych $wigtych Kosciota, ktédry okredlany jest mianem doctor
angelicus, co nalezy rozumieé jako doktor réwny aniotom, zostata wyparta
przez naukeg czlowieka, ktdérego teologia oznacza zerwanie z wielowiekowa
ciagtoscia nauki Koséciota?’ Tradycji zbudowanej na nauce Apostotéw i Ojcow
Ko$ciota, wzbogaconej o nauczanie kolejnych soboréw powszecznych i teolo-
gig Sw. Tomasza z Akwinu, nie da si¢c w zaden spos6b pogodzi¢ z wieloma
punktami neoteologii Karla Rahnera. Mozna powiedzieé, ze na gruncie teolo-
gii rahneryzm jest dokoniczeniem proceséow, ktdre rozpoczeta tzw. reformacja.
To, czego nie udato si¢ dokonaé¢ Lutrowi, tj. ,rozsadzenia" Kos$ciota od we-
wnatrz, z wielkim powodzeniem dokonat Rahner. Czyni on bowiem nie tylko
juz katolicyzm, ale cate chrze$cijanstwo czym$ zbgdnym, czym$, co nie jest
cztowiekowi konieczne, aby mégt zbawié swoja dusze.’

Jezeli tak si¢ sprawa ma z rahneryzmem, to dlaczego dla wielu teologdw,
uwazajacych siebie za katolickich, Karl Rahner stat si¢ postacia kultowa? Jak
to mozliwe, ze teologia ta zdominowata tak wiele katolickich wydziatow te-
ologicznych na catej kuli ziemskiej? Co jest przyczyna, ze wcale nie tak ma-
ta liczba dostojnikéw Kosciota — by wspomnieé tylko biskupa Karla Leh-
manna, przewodniczacego Konferencji Niemieckiego Episkopatu — pata

duza sympatia do nauki Rahnera, badZ nawet uwaza siebie za jego ducho-
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wych uczniéw? Na czym w koricu polega fenomen

tak blyskawicznego rozwoju tej nowej ideologii?

Wiele tego typu pytan nurtuje prawowiernych ka-

tolikéw, ktorzy mieli juz okazje w tej czy innej for-

mie zetknaé sie z rahneryzmem, i ktérzy nie potrafia w sposéb
jednoznaczny zbudowaé swojego stanowiska w tej kwestii. Au-

tor niniejszej pracy za sprawa swojego pigcioletniego pobytu

w Republice Federalnej Niemiec i studiow na wydziatach teo-

logicznych dwéch niemieckich uniwersytetow, a takze wielu

rozmoéw z niemieckimi katolikami, reprezentujacymi rdzne
Lugrupowania"” wewnatrz niemieckiego Kos$ciota, miat w pewien sposéb uta-
twiona mozliwo$¢é poznania fenomenu ekspansji rahneryzmu. Nie jest zada-
niem tejze publikacji dogtebna analiza i metodyczna krytyka poszczegdlnych
nauk Karla Rahnera, lecz naswietlenie czytelnikowi ogdlnych tendencji rah-
neryzmu i przyczyn, za sprawa ktoérych ta doktryna filozoficzno-teologiczna
mogta si¢ tak btyskawicznie rozprzestrzeni¢. Autor chce rowniez zasygnali-
zowaé pewne wnioski, do ktérych doszedt, a ktdre to wnioski mogtyby staé
si¢ zaczatkiem wlasnych poszukiwan i gtgbszych analiz poszczegdlnych czy-

telnikéw tej lektury.

Prawidtowe zrozumienie pojecia ,prawda”

jako conditio sine qua non rozwazan teologicznych

Fenomen rozwoju rahneryzmu jest w pewnej mierze zwiazany z btedem
(lub lepiej btedami), ktdry stanowi integralna jego czg$é. Rahner obniza po-
przeczke wymagan stawianych czlowiekowi, czyniac w ten sposdb swdj sy-
stem bardziej atrakcyjnym dla ,cztowieka dnia dzisiejszego". Przyznaje —
jest w tym co$ zrozumiatego. Syndrom rahnerystéw podobnyjest do syndro-
mu dzieci multimilioneréw, ktdre trochg dla przygody, a trochg na znak pro-
testu staja sie kloszardami. Rahneryzm jest bardzo konkretnym przyktadem
na to, jak mozna ,tanim kosztem" zbawié ,na papierze" miliony ludzi — to
rzeczywidcie ,fascynujaca przygoda". Azeby zrozumieé istotg bledu tkwiae-
go w rahneryzmie, nalezy rozpoczaé od wyjadnienia sobie definicji prawdy.
Prawidtowe okre$lenie, czym jest prawda, stanowi klucz do wszelkich roz-

wazan filozoficzno-teologicznych. Klasyczna katolicka definicja prawdy,
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oparta na nauczaniu Sw. Tomasza méwi, ze prawda jest zgodno$cia pomig-
dzy rzecza a rozumem (adaequatio rei et intellectus). Doktadniej rzecz ujmujac,
prawda polega na zgodnos$ci bytu (rzeczywisto$ci), znajdujacego si¢ poza du-
chem, z twierdzeniem o tym bycie, przy czym byt ten oparty jest na nie-
zmiennych prawach braku kontradyktoryczno$ci, na kauzalno$ci etc. Rahne-
ryzm jako jedna z wysublimowanych form modernizmu odrzuca klasyczna
definicje prawdy zastgpujac ja definicja subiektywna. Wedtug tej drugiej de-
finicji, prawda jest zgodnoscia pomigdzy rozumem a zyciem (adaequatio rea-
lis mentis et vitae). W tej konstrukcji prawda nie jest czym$ zaleznym od bytu
i przez niego definiowanym, tylko czym$ zaleznym od dziatania. Modernisci
postrzegaja prawde jako zgodno$¢ twierdzenia o niej z wymogami dziatania
i ciagle ewoluujacego zycia ludzkiego. Dla nich prawda nie istnieje w tym, co
jest", tylko w tym, co ,bedzie" i co si¢ stale zmienia. W takim toku rozu-
mowania nie istnieje prawda absolutna, ktdra jest niezalezna od czasu, prze-
strzeni i osoby. Prawda jest zawsze czym$ subiektywnym, co zmienia sig
przez cztowieka, w cztowieku i z cztowiekiem.” Prawda nie jest dla moder-
nistow pewnym okre$lonym niezmiennym stanem, tylko dynamicznym pro-
cesem przebiegajacym w czasie. W catym tym rozwoju nie istnieje jakakol-
wiek trwato$é i niezmienno$¢. Jezeli wigc pewna nauka nie jest ,na czasie",
to nie jest ona juz prawda. To, co jeszcze wczoraj byto prawda, nie musi nia
by¢ dzisiaj, a to, co dzisiaj uwazamy za prawdg, moze jutro ulec kolejnym
zmianom." Istota modernistycznej konstrukcji prawdy w stosunku do Wia-
ry jest nastgpujace twierdzenie potgpione w dniu 1 grudnia 1924 roku przez
Swicte Officjum: ,,ROwniez po przyjeciu Wiary czlowiek nie moze spoczaé
w dogmatach religijnych i zwiaza¢ si¢ z nimi trwale i niewzruszalnie. O wie-
le bardziej powinien on z troska zabiega¢ o zmierzanie do wyzszych prawd,
poprzez rozwoj w kierunku nadania im nowego sensu, nawet poprzez (do-

konanie) korektury tego, w co wierzy."’

Twierdzenie to implikuje tzw. ewo-
lucje dogmatow, ktdra de facto neguje cata Tradycje Kosciota i zaprzecza ist-
nieniu nieomylnego Urzgedu Nauczycielskiego Ko$ciota. W te putapke
my$lowa wpadt rédwniez Rahner, ktéry odrzucajac wiele elementéw naucza-
nia Ko$ciota, w tym owego zdogmatyzowanego, skorygowat je elementami
posiadajacymi ,wigkszy stopien prawdy". Btad w konstrukcji pojecia ,,praw-
da" pociaga za soba automatycznie caty fancuch kolejnych btedéw.’ Trudno

si¢ dziwi¢ stabemu w swej naturze czlowiekowi, ze przyjmie wygodniejszy
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dla siebie wariant, a odrzuci ten, ktéry sprawia mu wigcej problemoéw. Eks-
pansja rahneryzmu podobna jest w swej istocie do ekspansji herezji prote-
stanckich z okresu tzw. reformacji. Tak jak wtedy miliony ludzi zwabionych
zostato na przyngtg w postaci twierdzenia ,grzesz ile chcesz, aby$ tylko wie-
rzyt, a bedziesz zbawionym", tak teraz wielu dato si¢ uwie$é¢ kuszacej ,ofer-
cie", ze Bog zbawi ich nawet wbrew ich woli.

Autorowi niniejszego artykutu zarzucano niejednokrot-
nie, ze w swojej ocenie filozoficzno-teologicznego syste-
mu Karla Rahnera popada w skrajnosci, ze nie potrafi
doceni¢ bezsprzecznie pozytywnych, a zarazem no-
watorskich aspektéw, jakie ten system ze soba
niesie. Kto$§, kto siebie samego okresla mia-
nem tomisty, nie moze jednak koncentro-
waé sig¢ na wyszukiwaniu warto$ciowych
elementéw w systemie, ktéry w swoim
zatozeniu zanegowal jedyna istniejaca
i objawiona przez Boga Prawdg, prze-
chowywana i pielggnowang przez cate
wieki jako najwigkszy skarb Kos$ciota.
W takim przypadku bedzie si¢ on
koncentrowat na wytknigciu i napigt-
nowaniu btedu, gdyz u podstaw jego
dziatania lezy przekonanie, ze Praw-
da jest czym$ niepodzielnym. Oznacza to, ze albo po-
siada si¢ Prawde w catosci (naturalnie w takim wymiarze, w jakim Bdg chciat
nam ja objawi¢), albo sig jej w ogdle nie posiada. Doktryna teologiczna nie mo-
ze by¢ w 99 procentach katolicka, a w 1 procencie nowatorska, gdyz nie jest
wtedy wcale doktryna katolicka. Katolikiem jest si¢ albo w 100 procentach
przyjmujac wszystkie Prawdy, ktére Kosécidt podaje nam do wierzenia, albo nie
jest sig nim wcale. Leon XIII w swojej encyklice Satis cognkum bardzo trafnie uj-
muje istotg Wiary méwiac: ,,Kto objawione Prawdy (Wiary) neguje chociazby
w jednym punkcie, zaprzecza w rzeczywistoéci catej Wierze." Ta dewiza jest
podstawa catos$ci rozprawy niniejszej pracy z rahneryzmem. Sw. Augustyn
przed ponad pigtnastoma stuleciami wypowiedziat nastgpujaca sentencj¢ o he-

retykach, ktéra idealnie zastosowaé¢ mozna do osoby ks. Rahnera: ,,W wielu
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kwestiach sa oni ze mna, w niewielu nie sa oni ze
mna, ale ze wzglgdu na te niewiele, w ktérym nie
krocza oni zjednoczeni ze mna, na nic zda im sig

to wiele, w ktérym sa ze mna".""

Rahner a Sw. Tomasz z Akwinu

Trudno jest poruszajac problem Rahnera i rahneryzmu nie

wspomnieé o Sw. Tomaszu i o tomizmie. Akwinata byt z cata
pewnoscia najwigckszym teologiem w catych dziejach Kos$ciota, co wielokrot-
nie zostato w uroczysty sposéb potwierdzone przez kompetentna wtadzeg ko-
§cielna w oficjalnych dokumentach. Czy jakiemukolwiek innemu teologowi
przyznat Kosciot tytut ,,powszechnego doktora" réwnego aniotom? Czy sy-
stem teologiczny jakiegokolwiek Ojca Ko$ciota zostal uznany za oficjalng te-
ologi¢ Kodciota, jak to si¢ stato za sprawg encykliki Leona XIII Aeferni Patris?
Czy dzieta jakiegokolwiek teologa zostaty w czasie jakiegokolwiek soboru
powszechnego potozone na ottarzu obok Pisma Swiqtego i Missale Romanum,
jak to miato miejsce z ,Summa Theologiae” w czasie Tridentinum? Dzieto
Akwinity bylo przez prawie osiem stuleci natchnieniem dla niezliczonych
rzesz $wigtych kaptandédw i §wieckich. Pomimo przeogromnych rzeczywistych
zmian w systemie teologii katolickiej, zadna kompetentna wtadza ko$cielna
nigdy nie zmienita decyzji papieza Leona XIII, ktéry w encyklice Aeternis Pa-
tris uznat Sw. Tomasza powszechnym Doktorem Ko$ciota", a jego teologig
i filozofi¢ za obowiazujacy system filozoficzno-teologiczny w Kosciele. W ro-
ku 1916 Swigte Officjum przyjmujac tzw. 24 tezy tomistyczne zobowiazato
wszystkie wyzsze uczelnie katolickie do nauczania filozofii i teologii w opar-

’ Teologie Awinity cechuje to, co zwykto si¢ okre-

ciu o metody Sw. Tomasza.'
§la¢ mianem sensus catholicus i co sprawia, ze jest ona ponadczaso-

wa i da sig ja zastosowaé we wszystkich epokach i we wszystkich

kreggach kulturowych. W catej swojej ,,Sumie Teologicznej" Sw.

Tomasz pomylit si¢ moze 3-4 razy, co wziawszy pod uwage objg-

to$é jego dzieta jest wynikiem fascynujacym. Taki stan rzeczy

mozna wyjasni¢ tylko za sprawa bezposredniej

interwencji Ducha Swiqtego. Doktryna Akwi-

nity zbudowana jest na metodzie zasad logicz-
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nego myslenia, przedstawiajacej cale spek-
trum mozliwych probleméw. Dopuszcza ona
mozliwo$¢ stawiania pytan, na ktdre zostaja
udzielone odpowiedzi i wnoszenia kontrargu-
mentdéw, ktére w sposob rzeczowy sa odrzucane. Pomimo swoje-
go autorytatywnego charakteru, nauka Sw. Tomasza jest w petni
zgodna z Pismem Swiqtym i z Tradycja Ko$ciota, traktujac je jako
punkt wyjsciowy wszelkich rozwazan. Akwinita prébuje w swo-
im dziele znalez¢ odpowiedzi na nurtujace czlowieka pytania,
czyniac to za pomoca mozliwos$ci wtasnego umystu, ale porusza si¢ wylacz-
nie w granicach nakre$lonych przez Biblig i Tradycjg, nie probujac odnalezé
jakiej$ nieznanej jeszcze prawdy. W tym sensie umyst ludzki podporzadko-
wuje si¢ Prawdzie objawionej, prébujac ja zglebi¢, a nie wychodzi¢ poza jej
ramy. Z tego tez wzgledu Kosciot przywiazywat tak przeogromna wage do za-
chowania nieskazitelno$ci tomistycznego systemu teologicznego, ktdry jest
niejako conditio prawidtowego zrozumienia Prawdy o Bogu, o otaczajacym
nas wszech$§wiecie i w konicu o nas samych. Metoda neoscholastyczna nie
rézni sig¢ w zasadzie od metody scholastycznej. Wprawdzie jej podrgczniki sa
metodycznie trochg inaczej utozone, ale nalezy wzia¢ pod uwage, ze od cza-
séw Sw. Tomasza niektére zagadnienia teologiczne zostaly przy asystencji
Ducha Swiqtego przez Urzad Nauczycielski Kosciota definitywnie rozstrzy-
gniete, co w konsekwencji zawezyto pole pozostawione wolnej dyskusji."”
W swojej encyklice Pascendi Dominici gregis z roku 1907 Sw. Pius X bardzo
precyzyjnie rozpoznat i uroczy$cie potgpit btedy modernizmu, ktérych ,,pro-
ducenci" za parawanem mito$ci do Kosdciota zamierzali zniszczyé go od we-
wnatrz. Jako jedna z gtéwnych przyczyn btedu modernistow okreslit Sw. Pius
X odejscie od teologii Sw. Tomasza z Akwinu. ,Szukanie nowego jest zawsze
zwiazane z odraza do scholastyki i nie ma zadnego pewniejsze-
go znaku rozpoczynajacego si¢ sktonu w kierunku moderni-
stycznych nauk niz wtedy, kiedy zaczyna si¢ odczuwaé obrzy-
dzenie do metody scholastycznej."
Rahner w spos6b zupetnie §wiadomy zbudowat swdj system
teologiczny w opozycji do tomizmu, tj. w opozycji do oficjalnej
doktryny Kodciota. Przejat on wprawdzie wigk-

szo$é tomistycznej nomenklatury i czg$é elemen-
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téw doktrynalnych, ale nadat im inny charakter i inaczej je
zinterpretowat. Jedna rzecza, ktdrej nie mozna odmowié
Karlowi Rahnerowi, jest jego doskonata znajomo$¢é doktryny
Sw. Tomasza z Akwinu. W przeciwienistwie na przyktad do
szwajcarskiego teologa Hansa Ursa von Balthasara, ktory
nigdy nie pojat istoty tomizmu, Rahner nie tylko znat, ale
i rozumiat Akwinitg. Jest to naturalnie argument, ktéry ze
wszystkimi swoimi konsekwencjami (przede wszystkim te-
ologicznymi) przemawia zdecydowanie na niekorzy$é nie-
mieckiego jezuity. Rahner nie negowal tomizmu jako takie-
go, uwazat jednakze, ze jest on systemem niedoskonatym,
ktory nie pasuje do wymogdw wspdtczesnego §wiata. Zdaniem niemieckiego
jezuity, samo zycie zweryfikowato Sw. Tomasza i pokazato wydatne braki badz
tez btedy jego systemu. Dla modernistéw i dla Rahnera teologia Sw. Tomasza
nie jest juz ,na czasie", a przez to jest ona teologia falszywa."

Z przyczyn bardziej taktycznych niz z gtgbokiego przekonania oddzielat
Rahner tomizm od neotomizmu, zarzucajac temu drugiemu brak spdjnosci
z pierwszym. Taktyke ta mozna w bardzo prosty sposéb zrozumieé. Pierwsza
faza tworczo$ci Rahnera przypada na okres, kiedy Sw. Tomasz byt bezwzgle-
dnie wiodacym teologiem Ko$ciota. W tej sytuacji, majac na uwadze mozli-
we kary koscielne z ekskomunika wtacznie, niemiecki jezuita rozpoczat po-
lemik¢ z neoscholastykami, ktérzy jego zdaniem zafatszowali Akwinitg. Nie
byto to catkiem bezpieczne, ale nieporé6wnywalnie bezpieczniejsze niz atak
na samego Sw. Tomasza. Wielka ambicja Rahnera byto wyparcie neoschola-
styki (czytaj: tomizmu) i zastapienie go doktryna, ktéra w swoich korzeniach
oparta jest na wizji Martina Heideggera. Niestety, w bardzo duzej mierze
udato mu si¢ to osiagna¢ i miatl on tego $§wiadomos$é, co dobitnie obrazuje
nastgpujacy cytat. ,Mam nadziej¢, ze przyczynitem si¢ do przezwycigzenia

nlis

neoscholastyki XIX w. i pierwszej potowy XX w. Zdanie Rahnera zdajg sig
podziela¢ réwniez inni teologowie, np. Hilberath w nastgpujacy sposéb wy-
raza si¢ o roli Rahnera w marginalizacji tomizmu: ,,Dla nas oznacza to, ze za-
biegi Rahnera i innych teologéw w celu przezwycigzenia scementowanej po-
zycji neoscholastycznej, optacity sig. Wraz z ostatnim soborem nowe
metodyczne kroki teologii zostaty oficjalnie zaakceptowane przez Urzad Na-

nl6

uczycielski.
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Rahner a Vaticanum Secundum

Poza wszelka watpliwo$cia stoi fakt, ze zaden inny teolog nie ode-
grat tak przeogromnej roli w czasie Soboru Watykanskiego II, jak Karl Rah-
ner.'” Stat si¢ on centralng figura catej posoborowej teologii. Azeby uzmysto-
wi¢ sobie, w jaki sposéb mogto do tego doj$¢, nalezy pokrdtce przesledzié
bieg wypadkéw od chwili niespodziewanego przerwania Soboru Watykan-
skiego I w roku 1870, w wyniku wybuchu wojny prusko-francuskiej. Ojco-
wie soborowi rozjechali si¢ wtedy do swoich diecezji ze Swiadomoscia, ze ich
dzieto nie zostato dokoficzone. Idea wznowienia soboru nie byta zupetnie
obca kolejnym nastgpcom Piusa IX. Bardzo powaznie rozpatrywat taka moz-
liwos¢ Pius XI, ktéry jednak po zasiggnigciu rady kolegium kardynalskiego
zrezygnowat z tego pomystu. Kardynatowie uwazali, ze w chwili kiedy mo-
dernizm zatacza coraz szersze krggi w Kosciele, rowniez wsréd wysokiej ran-
gi duchowienstwa, bytoby rzecza niezmiernie nieroztropna i ryzykowna zwo-
tywanie soboru. Nie bez znaczenia byt rowniez fakt, ze prasa liberalna
zaangazowataby si¢ w walkg¢ po stronie modernistéw i w ten sposéb wywie-
rataby przeogromny wptyw na caly katolicki $wiat. Jan XXIII zapoznat sig
z zastrzezeniami, ktédre powstrzymaty jego poprzednika od zwotania soboru
powszechnego, pomimo to zdecydowat si¢ na ten krok. Sobdér Watykanski 11
byt zaréwno dla jego najwigkszych zwolennikéw, jak i najzacieklejszych wro-
gbéw wydarzeniem ze wszech miar przetomowym. W historii Ko$ciota skon-
czyta sig jedna epoka, a rozpoczeta si¢ inna, tak iz w oficjalnych krggach ko-
$cielnych zaczeto sig mowi¢ nawet o ,,Kosciele posoborowym". Jak dalece
przetomowym byto to zgromadzenie koscielne, niech §wiadcza stowa jedne-
go z moderatoréw Soboru kardynata Suenensa, ktdéry okreslit Vaticanum Se-
cundum jako ,rok 1789 Kosciota".'"" Yves kardynat Congar poréwnat nato-
miast Sobdr do rewolucji pazdziernikowej w Kos$ciele." Nalezy pamigtad
0 tym, ze decyzja Jana XXIII o zwotaniu soboru wywotata eufori¢ w catym
$§wiecie katolickim. Tylko bardzo nieliczni spo$rédd ojcéw soborowych byli od
samego poczatku sceptycznie nastawieni do tej idei. Ze zwotaniem soboru
wiazaty si¢ pragnienia milionéw katolikéw, zaréwno duchownych, jak
14$wieckich, odnowienia zycia Ko$ciota. Pomimo wysokiej wartos$ci teologicz-
nej Soboru Watykanskiego I (1869-70), nie wnidést on wigkszych zmian

w praktyce zycia ko$cielnego, ktére opierato si¢ w pierwszym rzg¢dzie na re-
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formach Soboru Trydenckiego (1545-63). Koniec XIX i pierwsza polowa XX
wieku przyniosty ze soba tak rewolucyjne zmiany w zyciu spoteczenstw, ze
wymagaty one odpowiedniej reakcji Ko$ciota. W §wiadomosci wigkszosci lu-
dzi, nie tylko katolikéw, sob6r miat byé odpowiedzia na te zmiany.

Zmiany wprowadzone przed sobdr, lub tez dokonane w rzekomym duchu
soboru, byty przynajmniej w panstwach Europy Zachodniej odczuwalne nie-
mal z dnia na dzien. Z ulic miast znikngli ksigza (pod koniec lat 60. porzuco-
no catkowicie zwyczaj noszenia sutannny), pojawita si¢ nowa msza, Komunig
Swicta mozna byto od tej pory przyjmowaé na regke, $wieccy uzyskali duze
mozliwo$ci wptywania na decyzje swoich duszpasterzy. Wszystko stato si¢ na-
gle jakie$ inne i w odczuciu wigkszo$ci wiernych lepsze niz przed soborem. Ci,
ktéorym nie wszystkie reformy przypadty do gustu, byli wychowani w duchu
przedsoborowego nominalizmu i w konsekwencji przyjmowali zmiany, argu-
mentujac to konieczno$cia zachowania postuszenstwa wobec hierarchii.

Zwolennicy Rahnera zestawiali owoce soboru z wktadem, jaki teolog 6w
wni6st do tego, by mozna byto je teraz zebra¢ i konsumowaé. Ich schemat
my$lowy, powielany w réznych formach, byt bardzo prosty i przebiegat w na-
stgpujacy sposdéb. ,,Czujesz si¢ zadowolony ze zmian, jakie przynidst ze soba
sobdr. Jak juz zapewne wiesz, nie bylyby one mozliwe, gdyby nie heroiczna
postawa $wiatobliwego jezuity ojca Karla Rahnera, ktéry cate swoje zycie po-
$§wigcit w stuzbie Kosdciota. Tak jak w haniebny sposéb byt on przesladowa-
ny przez autentycznych wrogdw Kosciota przed soborem, tak teraz sity reak-
cyjne prébujace cofnaé Kosciéot do czaséw przedsoborowych, podjety na
nowo walke przeciwko temu najwigkszemu teologowi w historii Ko$ciota.
Karl Rahner nie moze naucza¢ niczego niezgodnego z nauka Kosciota,
w przeciwnym razie sobdr nie przyjatby tak wielu jego propozycji, ktére zna-
lazty miejsce w oficjalnych dokumentach soborowych. Ci, ktérzy atakuja te-
go wielkiego cztowieka, atakuja Kos$ciot, czyli sa jego wrogami, no i oczywi-
§cie rowniez waszymi, bo wy przeciez jesteScie zadowoleni ze zmian."
Taktyka ta okazata sig by¢ genialna i przyniosta efekt wigkszy niz jej tworcy
mogli sobie wyobrazié. Powodzenie tej taktyki w duzej mierze spowodowa-
ne jest tym, ze kompetentne wtadze koscielne nigdy nie zaj¢ly jednoznacz-
nego stanowiska w sprawie rahnerowskiej teologii. Rahnery$ci moga si¢ dzi-
siaj powotywaé na to, ze czg$é wysokiej rangi hierarchow Kosciota, w tym

rowniez kardynatéw, czuje si¢ zwiazana z teologia ich mistrza.
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Jak jednak doszto do tego, ze Karl Rahner mégt odegraé
w ogdble tak duza rolg na soborze? Sprébujmy odpowie-
dzie¢ na to pytanie. W 1959 roku zostaty powotane komi-
sje, ktérych zadaniem byto przygotowanie schematdéw,
stanowiacych dla ojcow soborowych materiat wyjSciowy
do pracy nad dokumentami koficowymi. W czasie pierwszego
posiedzenia pierwszej sesji soboru w pazdzierniku 1962 roku mia-
Yo doj$¢ do wyboru cztonkéw dziesigciu komisji soborowych. Zada-
niem tychze komisji byto przygotowanie na podstawie schematow
konkretnych propozycji dokumentéw koricowych dla ojcé6w soborowych. Li-
sta kandydatéw do poszczegdlnych komisji zostata przygotowana przez Ku-
rig¢ Rzymska i zawierata nazwiska osob, ktére braty wczeéniej udziat w pra-
cach komisji przygotowujacych sobdér. Tego typu posunigcie miato swoje
gtebokie uzasadnienie, jednakze stato w jaskrawej sprzeczno$ci z planami
tych biskupéw, ktdrzy w tej konstelacji widzieli mate szanse na realizacjg
swoich zamierzen. Skupili si¢ oni przede wszystkim woké6t tzw. ,,Aliansu Eu-
ropejskiego”, ktdéry tworzyli biskupi niemieccy, austriaccy, szwajcarscy, fran-
cuscy, belgijscy i holenderscy. W przeciwienstwie do biskupéw konserwa-
tywnych, ktérzy przynajmiej w poczatkowej fazie soboru dziatali bardzo
spontanicznie i w sposéb niezorganizowany, mieli oni bardzo konkretnie
sprecyzowany plan dziatania. Z sprawa przewodniczacego francuskiego Epi-
skopatu, Achille kardynata Li(narta, dziatajacego w porozumieniu z przewo-
dniczacym niemieckiego Episkopatu Josephem kardynatem Fringsem (oboje
byli dwoma z dziesigciu tzw. przewodniczacych soboru), glosowanie nad
cztonkami komisji soborowych zostato przeniesione na pdzniejszy termin.
To z kolei umozliwito , Aliansowi" przeprowadzenie w$rdéd biskupdéw akcji
pozyskiwania gloséow, w wyniku ktérej po wyborach 50 procent cztonkéw

wszystkich komisji stanowili kandydaci , Aliansu"."

W ten sposdb progre-
sywni biskupi mogli wptywaé na przebieg prac w komisjach i na to, jakie
schematy trafia pod obrady plenarne soboru. W obozie postgpowym pierw-
szoplanowa rola grat kardynat Frings, ktory byt spiritus rector tzw. ,procesu
otwarcia Ko$ciota", postrzegajac ten proces jako wymoég chwili. Motywem
przewodnim jego dziatalnosci byto hasto: ,,Nowe we wlasciwym czasie". Juz
w konicu lat 50. i na poczatku 60. mial on bardzo silng pozycje w Watykanie,

ktéra przejawiata sig m.in. w tym, ze byl cztonkiem czterech kongregacji.
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Wséréd niemieckich $rodowisk katolickich jeszcze przed rozpoczg-

ciem obrad soborowych przyjmowano jako pewnik, ze kardynat Frings
zostanie powotany do prezydium soboru i ze bgdzie miat przeogromny
wplyw na przebieg obrad najwyzszego zgromadzenia duchowienstwa ka-
tolickiego. To natomiast byto gwarancja, ze przetransplantuje on na grunt
Kodciota powszechnego eksperymenty w dziedzinach teologii dogmatycznej,
pastoralnej i liturgiki, ktére zapoczatkowat w Niemczech juz w latach 50. So-
bor Watykanski I stat si¢ ukoronowaniem zyciowego dzieta kardynata Fring-
sa.” Byl on osoba, ktéra nieckwestionowanie po papiezu (chodzi tu zaréwno
o Jana XXIII, jak i Pawta VI) miata najwigkszy wptyw na ksztattowanie sig
konstytucji soborowych. Bez jego zaangazowania Vaticanum Secundum nigdy

2

nie przyjetoby takiego ksztattu ostatecznego, jak to miato miejsce.”” Jego
zdanie byto przewaznie przyjmowane przez niemieckich biskupdw, ich sta-
nowisko z kolei przez ,,Alians Europejski"”, tego ostatniego natomiast przez
sobdér. I w tym wtadnie miejscu rozpoczyna si¢ przeogromna rola Karla Rah-
nera. Oficjalnie byl on tylko peritus (doradca teologicznym) arcybiskupa Wie-
dnia, Franza kardynata Kéniga — przewodniczacego komisji teologicznej, ale
w rzeczywisto$ci byl najbardziej wptywowym konsultantem wielu niemiec-
kich i austriackich biskupéw. Kardynat Frings uwazal go za najwigkszego te-
ologa naszego stulecia i bardzo czesto korzystat z jego porad.”” Nie bez zna-
czenia na dalsze poszerzenie si¢ wptywu Rahnera byto powotanie czterech
tzw. moderatoréw soboru. Jeden z listow do Rahnera uzmystawia to w do-
sy¢ dobitny sposéb. ,,Styszatam, ze Pawet VI powotat Moderatori, albo jak oni
si¢ tam nazywaja, powotal dla soboru jako kierujacych dyskusja: Siinensa(!),
Dépfhera, Lecaro, Agaganiana(l) A jednak progresi§ci. A u Ddépfnera masz

1"** Mozliwo$ci moderatoréw nie mozna w zaden sposéb przeceniaé.

postuch
Mieli oni wptyw na porzadek obrad w auli soborowej, na to kto, w jakiej ko-
lejnodci i ile razy zabierze gtos, a sa to bardzo powazne instrumenty .
Na przebieg obrad i ksztatt praktycznie wszystkich dokumentdéw Vati-
canum Secundum niespotykana do tej pory w historii soboréw powszech-
nych rol¢ mieli doradcy teologiczni ojcéw soborowych (periti), co Rah-
ner sam otwarcie wyznaje w wydanym przez siebie wspdlnie ze swoim
uczniem Herbertem Vorgrimlerem ,Matym Kompendium Soboru".”’ Jednym
z owych doradcé6w byt sam Rahner, ktédrego dzieta, przez pewien czas, az do

pontyfikatu Jana XXIII, znajdowaty si¢ na tzw. przedindeksie Swiqtego Ofi-
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cjum. W roku 1951 jego ksiazka pt. ,,Problemy mariologii" nie otrzymata im-
primatur. Tylko bardzo zawirowana i nieprzejrzysta forma wyrazu uratowata
Rahnera od pozbawienia go prawa nauczania i umieszczenia na ,Indeksie"
za czasOw Piusa XII. Eugen Drewermann — apostata i byty kaptan katolicki
— zaliczajacy si¢ do grona uczniéw Rahnera w nastgpujacy sposéb wyjadnia
fenomen rahnerowskiego jezyka: ,decydujacym w tym wszystkim jest jed-
nakze to, ze Rahner za te wypowiedzi, ktére pomimo zawitosci stylu jego jg-
zyka zostaty ze strony 'Urzedu Nauczycielskiego' uznane za niebezpieczne,
z cata pewnos$cia bytby kandydatem do ekskomuniki, gdyby nie to, ze wyra-
zat sig¢ w taki sposéb, iz tylko krag wtajemniczonych akademikéw mégt go
zrozumieé."** W czasie obrad Soboru Watykanskiego II jezyk Rahnera zaczat
si¢ w pewnych dziedzinach ,klarowaé¢", gdyz byt on $§wiadomy faktu, ze po-
parcie, jakim sig¢ cieszyt u wigkszos$ci wptywowych ojcédw soboru i zyczli-
wo$¢, jaka go darzyli papieze Jan XXIII i Pawet VI, jest w stanie obroni¢ go
przed zarzutami ze strony éwiqtego Officjum. Niektdrzy twierdza, ze po so-
borze nastapita metamorfoza pogladéw Rahnera. Byly one jednak juz uksz-
tattowane w czasie Vaticanum Secundum. Postugiwat si¢ on tylko teoria ,,ma-
tych krokdéw", tzn. metoda czynienia tego, co w danym momencie jest
mozliwe do osiagnigcia, nie zapominajac o dazeniu do celu, ktéry chce sig
ostatecznie osiagnacé. Niestety, dopiero w ostatniej fazie soboru wielki pro-
tektor Rahnera — kardynat Frings — przejrzat czgéciowo taktyke swojego
protegowanego i w pewnej mierze si¢ od niego zdystansowat, begdac juz

7 Wiekszo$¢ dokumentdw

ostrozniejszym w przyjmowaniu jego propozycji.’

soborowych byta jednak w tym czasie uchwalona, w tym kilka istotnych,

z wydatna pomoca ,najstawniejszego cztonka" Towarzystwa Jezusowego.
Za sprawa dziatan ,Aliansu Europejskiego" opracowane przez komisje

przygotowujace sobor schematy zostaty poddane ,modyfikacjom", co

w praktyce oznaczato czgsto stworzenie diametralnie innych dokumentéow

wyjéciowych. Tego typu krok dat przeogromne mozliwosci zaistnienia

ks. Rahnerowi. Na zlecenie biskupa Joshepha Schréffera z Eichstatt

przygotowal on dla komisji teologicznej schematy o Objawieniu

Bozym, o Najéwietszej Pannie Maryi i o Kosciele’ Rahner za-

dbat, aby ze schematu o NMP zostato usunigte wszystko,

co mogtoby ,,z ekumenicznego punktu widzenia spowo-

dowaé¢ niewyobrazalne straty w stosunku do kosciotow
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wschodnich, jak i protestantéw". Brazylijski biskup Giocondo Grott z Acre
e Purus stusznie zapytat ojcéw soborowych w czasie debaty nad tym sche-
matem w auli soborowej, czy ,ekumenizm polega na wyznaniu Prawdy, czy
tez na jej ukryciu?" Juz po opracowaniu schematu o NMP Rahner zabiegat
o zdegradowanie go do rangi jednego z rozdziatéw schematu o Kosciele, co
mu si¢ zreszta udato i o usunigcie z jego tekstow zwrotu tytutujacego Mary-
je ,Posredniczka wszystkich Lask".”’ Za sprawa Rahnera do schematu o Ko-
$ciele w dziale dotyczacym kaptanstwa dodano paragrafy dotyczace diakona-
tu, w ktérych byto uwzglednione wprowadzenie statego diakonatu zonatych
mezezyzn.'” Niemiecki jezuita przyczynit si¢ réwniez do powstania schema-
tu o kolegialnodci, ktéry byl przedmiotem najcigzszej walki wérdéd ojcédw so-
borowych."

Za sprawa Rahnera ze schematu o Kos$ciele zostal poczatkowo usunigty
rozdziat o zyciu zakonnnym i zastapiony przez rozdziat pt. ,Powotanie do
$wigtosci w Kosciele". Argumentacja tego kroku byta taka, ze umieszczenie
rozdziatu o zyciu zakonnym spowodowatoby, iz ,protestanci umocniliby sig
w swoich obiekcjach, a mianowicie, ze w Kosciele poprzez stan zakonny ist-
nieja dwie istotowo rézne drogi prowadzace do zbawienia, ze laikat nie zo-
stat powotany do ewangelicznej doskonatosdci i automatycznie stoi na niz-
szym poziomie $wigto$ci, a (przez to) ci, ktdrzy sa cztonkami zakondw,
automatycznie uchodziliby jako lepsi od tych, ktérzy zyja w stanie matzen-

’ Dopiero na skutek interwencji 679 ojcéw soborowych, w tym 17

skim."'
kardynatéw, u Pawta VI, rozdziat o zyciu zakonnym zostat umieszczony po
rozdziale zaproponowanym przez Rahnera."

Jak wielki wptyw na sobér miat Rahner, niech §wiadcza stowa innego do-
radcy teologicznego i pdzniejszego kardynata Yvesa Congara, ktére wypo-
wiedziat w wywiadzie dla czasopisma 30 Tage. Rozmawiajacy z nim dzieni-
karz stawia tezg: ,, Kiedy Rahner przyszedt do komisji teologicznej, to miat
wielki wptyw (na jej prace)". Congar odpowiada nastepujaco: , Decydujacy
(wptyw). Klimat zmieniat si¢: Rahner dixit. FErgo, verum est (Rahner powie-
dziat. Tak wigc jest to prawda). Podam panu jeden przyktad. Komisja teolo-
giczna sktadata sig oprécz biskupoéw réwniez z kilku przetozonych zakonédw,

takich jak dominikanie i karmelici i kazdy z nich miat do pomocy swoje-

go eksperta. Na stole staty tylko dwa mikrofony, ale Rahner wziat

praktycznie jeden z nich do swojej dyspozycji. Byt on nieco natar-
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czywy, a poza tym wiedeniski kardynat Franz Koénig zwra-

cat sig¢ czgsto do swojego eksperta z zapytaniem, aby udzie-

li¢ mu glosu: ,,Rahner, quid?" (,Rahner, co powiesz na to?") - Na-
turalnie zabieratl on glos, ajego propozycje byty zawsze interesujace
i czesto odwazne.""

Po zakoniczeniu Vaticanum Secundum ukazat si¢ w Niemczech potofi-
cjalny komentarz postanowienn soborowych, ktéry swoim protektoratem ob-
jeli Joseph kardynat Frings i arcybiskup Herrman Schaufele. W komentarzu
tym Rahner zostat wymieniony 95 razy, Congar 67 razy, podczas kiedy Sw.
Tomasz z Akwinu tylko 48 razy.” Jest to z jednej strony potwierdzeniem ro-
li Rahnera w czasie soboru, a z drugiej po$§rednim dowodem na antyschola-

styczny zwrot, jaki dokonat si¢ w teologii naszych czaséw.

Karl Rahner — posta¢ kultowa

Jeszcze za zycia Karla Rahnera powstat swoisty kult jego osoby. Wielka
rolg w tym procesie odegraty liberalne mass-media, ktére zar6wno w trakcie
trwania soboru, jak i pojego zakoficzeniu, chg¢tnie kreowaty posta¢ niemiec-
kiego jezuity na najwigkszego teologa nowozytno$ci. Z cata pewnos$cia wiel-
ki sukces rahneryzmu jest poniekad efektem medialnym. Po §mierci Rahne-
ra wierna gromada jego ucznidw postarata si¢ o rychta ,kanonizacjg"
swojego mistrza.

Rahner uwazat siebie samego za geniusza nie tylko doréwnujacego swo-
im intelektem Sw. Tomaszowi z Akwinu, ale przewyzszajacym go. To, co
Akwinita zle zinterpretowat lub czego nie dostrzegt, jemu udato si¢ rzekomo
skorygowaé przez jedynie stuszng interpretacje. W swoim wtasnym przekona-
niu Rahner umieszczat swoja osobg pomigdzy sze$cioma najwigkszym mysli-
cielami w dziejach ludzko$ci. Kto$ taki nie ,,zniza" si¢ do poziomu swych kry-
tykéw, ktdérzy ,nie maja pojecia o teologii”, i nie wchodzi z nimi w zadna
polemike. Rahner uwazat prace innych teologéw i filozoféw jako mato warto-
§ciowe i dlatego nie warte najmniejszej uwagi. Praktycznie jedynym wyjat-
kiem byt jego nauczyciel Martin Heidegger oraz nieliczne osoby zwiazane
z pradem heideggerowskiego egzystencjalizmu. Taktyka unikania wszelkiej
polemiki zwiazanej z krytyka jego systemu teologicznego okazata si¢ byé bar-

dzo skuteczna bronia przeciwko jego adwersarzom. Otwarta dyskusja musia-
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taby w konsekwencji prowadzi¢ do uwypuklenia w oczach

opinii publicznej faktu, ze teologii Karla Rahnera w bardzo

wielu punktach nie da sig¢ w zaden sposdob pogodzi¢ z Magi-

sterium Ecclesiae i ze jest ona tym, co jeszcze pod koniec lat

50. okredlono by bez jakichkolwiek oporéw mianem herezji.

Szczegdlnie istotng rolg odegrata ta taktyka w latach 1962-

1975, kiedy tradycyjna nauka katolicka byta jeszcze bardzo moc-

no zakorzeniona w $§wiadomos$ci milionéw katolikéw, ktédrym

m.in. poprzez wychowanie w domu rodzinnym i lekcje religii

zostata wszczepiona diametralnie inna nauka niz ta, do ktdrej

starat sig ich przekona¢ niemieckijezuita. Rahner prébowat za

wszelka ceng skoncentrowaé uwage opinii publicznej na swo-

jej teologii i odwréci¢ ja od polemik jego przeciwnikdéw. Zastoso-

wanie tej metody umozliwialo mu osiagnigcie jeszcze jednego efektu,

a mianowicie przedstawienia wtasnej osoby jako kogo$ niezwyktego, ob-
darzonego przeogromnym intelektem, darem zrozumienia istoty rzeczy

i wyczucia znakéw czasu, kogo$ kto nie jest rozumiany przez ,ludzi mate-

go kalibru". To wszystko podnosito go w oczach jego wtasnych zwolenni-
kéw do rangi ,,mistrza", a w oczach tych, ktorzy nie byli mu zdecydowa-
nie przeciwni, do rangi ,wybitnego teologa naszych czaséw". Smier¢
Rahnera w roku 1984 przyczynita si¢ do dalszego rozwoju kultu jego
osboby i rozkwitu jego teologii. Opierajac si¢ na zasadzie de mortuis nil ni-

si bonum uczniowie Rahnera zaczgli nie tylko broni¢ osoby swojego pryn-
cypata, ale przenie$li t¢ zasadg rowniez na grunt rahnerowskiego systemu
filozoficznego. W ten sposdb nastapit szybki rozwdj zaczgtego juz za zycia
Karla Rahnera procesu ,dogmatyzacji" jego doktryny. Dla zwolennikéw nie-
mieckiego jezuity jego osoba jest niczym $wigta ikona, ktérej nikomu i pod
zadnym pozorem nie mozna dotknaé.” Krytyka Rahnera i jego teologii jest
przez rahnerystéw zawsze kwitowana ryczaltowo bez jakiejkolwiek proby
podjecia nawet najmniejszej polemiki opartej na rzeczowych argumentach.
Krytyka ,,mistrza" jest w kazdym przypadku nieuzasadniona, ,gdyz ma mato
wspo6lnego z powazng naukowa polemika" i dlatego nie ma potrzeby ustosun-
kowywaé si¢ do niej. Azeby uzmystowié sobie poziom obchodzenia si¢ z kry-
tyka i krytykami, najlepiej odwotac si¢ do kilku konkretnych przyktadéw. We-

dtug uczniéw Rahnera, wszyscy krytycy ich mistrza znajduja si¢ ,ponizej
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poziomu rahnerowskiej refleksji", a ich krytyka jest wynikiem ,niedostatecz-

n37

nej znajomosci jego dziel i systemu my$lenia"’’. Jest ona niczym innym jak

,paranoidalnym wytworem fantazji"’* ludzi, ktérzy , popadli w stare senty-
menty", jest zbiorem ,ktamstw, ztosliwych poméwient i oszczerstw"’’. Wszy-
stkie krytyczne dzieta sa jasnym dowodem na ,upadek teologicznej literatury
historycznej". Teorie spisku ,samozwanczych cenzoréw Wiary" przerodzity
si¢ u nich w ,,chorobliwa alergi¢"*’, sprawiajaca, ze ci, ktérzy zarzucaja Rafi-
nerowi herezjg¢, sami w nig popadli. Karl Rahner réwna sig¢ przeciez Sobdr
Watykanski II, a kazdy, kto sprzeciwia si¢ Soborowi, jest heretykiem. Krytyka
Rahnera jest niczym innym jak préba zawr6cenia Kosdciota do czaséw przed-
soborowych.*'

Krytyka Karla Rahnera jest praktycznie na prawie wszystkich wydziatach
teologii katolickiej niemieckich uniwersytetéw zakazana. Student, ktory
probowatby podjaé jaki§ rodzaj polemiki i konsekwentnie pozostaé przy swo-
im stanowisku, broniac go réwniez w pracach semestralnych, ma bardzo ma-
te szanse na ukonczenie swoich studidow w postaci uzyskania tytutu magistra
teologii. Rahnery$ci sa w niektéorych przypadkach bardzo szczerzy. Jeden
z najblizszych wspdétpracownikéw Rahnera, Herbert Vorgrimler powiedziat,
ze znany krytyk jego mistrza, niemiecki historyk Ko$ciota profesor Hubert
Wolf nie miatby szans, aby uzyskaé¢ u niego nawet zaliczenie z prosemina-
rium.” To obrazuje w dobitny sposéb, pod jaka presja znajduja si¢ osoby,
ktoére nie pataja sympatia do rahneryzmu, a chciatyby ukoniczyé studia teolo-
giczne. Dotyczy to réwniez klerykéw, ktérzy w niemieckim systemie ksztat-
cenia kaptanéw nie studiuja w seminariach duchownych, tylko na wydzia-
tach teologicznych $wieckich uniwersytetéw. ,Intelektualna przemoc"

nalezy rowniez do metod, ktére utorowaty drogg.

Teologiczna droga Karla Rahnera

Karl Rahner juz we wczesnym okresie swoich studiow filozoficzno-teolo-
gicznych zetknat si¢ z pradami ideologicznymi, ktdre staty w jaskrawej sprzecz-
nos$ci z nauka Kosciota. Ciagoty do modernizmu byty przyczyna nie obronienia
pracy doktorskiej z filozofii u profesora Martina Honeckera. Jak niemiecki jezui-
ta sam wspomina, gtéwny zarzut pod adresem jego dzieta stanowito twierdze-

nie, ze jest ono za bardzo heideggerowskie a za mato tomistyczne.”” Martin He-

ZIMA-1999 205



idegger, ktorego tworczo$é w bardzo nega-
tywny sposéb napigtnowata rozwdj filozofii

XX wieku, byt wielkim mistrzem ducho-

wym Karla Rahnera. Z okazji 80. rocznicy uro-

dzin Heideggera niemiecki jezuita wyrazit sig

o nim w nastgpujacy sposob: , Dzisiaj nie

mozna sobie wyobrazi¢ teologii katolickiej
taka, jaka ona jest, bez Martina Heideggera."*

W ten sposdb wydat on jednoznaczne $wiadectwo

swojej wtasnej teologii.

Azeby zrozumied istotg teologii Rahnera, nalezy

uzmystowié sobie, ze wyrosta ona przede wszyst-

kim na potgpionym przez Ko$ciét gruncie ideolo-

gicznym powstatego w latach 30. naszego stule-
cia tzw. ,przetomu antropocentrycznego". Twdrcami tego kierunku byli m.in.
Jungmann (u ktérego Rahner si¢ doktoryzowat), Lanker i Dander, ktédrych an-
tropocentryczne dzieta zostaty przez Swiecte Officjum umieszczone na Indeksie
Ksiag Zakazanych. Karl Rahner, nic sobie nie robiac z zakazéw Kosciota, prze-
jat system mys$lowy tworcédw tego kierunku i przenidst go z dziedziny teologii
pastoralnej, do ktérej ,,przetomowcy" chcieli go zastosowaé, na wszystkie in-
ne dyscypliny teologiczne. Rahner zbudowat swoja teologi¢ na osobie ludzkiej,
czyniac ta ostatniajej obiektem a zarazem wyktadnia. Zyczenia i potrzeby czto-
wieka sa gtéwnym kryterium wszelkich zatozen teologicznych. Poniewaz na
przestrzeni wiekédw, a nawet w tym samym czasie w réznych miejscach potrze-
by te sa rézne, musi wigc istnie¢ pluralizm teologiczny W ten sposéb dokonu-
je sie transformacja od teologii w rozumieniu katolickim do ,teologii religii",
ktéra nie bedac niczym innym jak zwyklym religioznawstwem, prowadzi
wprost do apostazji. W nowym systemie nie ma juz fatszywych religii — kaz-
da z nich, zdaniem Rahnera, ukazuje Boga, a zarazem czlowieka w nieco in-
nym aspekcie, jest ona po prostu inna forma Objawienia.

Przyjecie antropocentrycznej wizji teologii zaowocowato bardzo szybko
odrzuceniem przez Rahnera jednej z fundamentalnych nauk katolickich,
a mianowicie nauki o tasce. Zaciera on réznic¢ pomigdzy taska naturalna
a taska ponadnaturalna, co prowadzi go do btgednego przekonania, ze kazdy

cztowiek od pierwszej chwili swojego poczgcia jest w nierozerwalny sposob
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zwiazany z Bogiem, ktéry wlal Wiarg

w jego serce, chociazby on sam tego nie

wiedziat. Cztowiek nie musi w sposob ze-

wnetrzny przyjmowaé Wiary w Chrystusa,

aby si¢ zbawié¢, gdyz jest to nieodtaczny

atrybut, z ktérym przychodzi on na ten

$§wiat. Osoby, ktére jeszcze lub w ogdle nie

wiedza, ze przynaleza do Chrystusa, sa przez

Rahnera okred$lani mianem ,anonimowych

chrzescijan". Swiadomo$é badz tez nie$wiado-

mos$¢ bycia chrze$cijaninem nie ma zasadnicze-

go wplywu na zbawienie cztowieka. Rahner nie

potrafi rozrézni¢ pomigdzy oferta zbawienia,

jaka Bog za sprawa $mierci swojego Syna kieru-

je do wszystkich ludzi, a owocami zbawienia, ktdére przypadna w udziale
tym, ktérzy przyjma Wiarg w Niego i beda zy¢ zgodnie z jej nakazami. Nie-
miecki jezuita wbrew nauczaniu Soboru Trydenckiego twierdzi, ze cztowiek
jest w stanie sam siebie zbawi¢. W swojej nauce o tasce Rahner odrzucit roz-
réznienie na to, co jest, i na to, co moze by¢ pod pewnymi warunkami. To
w konsekwencji doprowadzito go do mniemania, ze wszystko jest taska, gdyz
taska wpisana jest w naturg stworzenia. Tam, gdzie wszystko jest taska, tak
naprawde nic nia nie jest. W takim uktadzie przestaje istnie¢ réznica migdzy
tym, co naturalne, i tym, co nadnaturalne. To wtadnie rahnerowska koncep-
cja zbawienia, ktora nierozerwalnie zwiazana jest z jego wizja taski, sprawia,
ze przynalezno$é do Kosciota, ba, nawet samo chrzescijanstwo, staje si¢ de
facto czym$ zbgdnym. W takiej rzeczywisto$ci réznica pomigdzy sacrum a pro-
fanum zaczyna sig¢ zacieraé. Proces radykalnie postgpujacej desakralizacji
praktycznie wszystkich dziedzin zycia ko$cielnego, a szczegdlnie Liturgii, to

5

w bardzo duzej mierze dzieto Karla Rahnera.®

Nauka o tasce nie jest jedynym punktem, w ktdrym rahneryzm stoi
w jawnej sprzeczno$ci z Magisterium Ecclesiae. Teologia Rahnera wykazuje
m.in. sktonnos$ci do modalizmu w nauce o Tréjcy Przenajswigtszej, adopcjo-
nizmu w chrystologii, neguje ona katolicka nauke o zmartwychstaniu, sprze-
ciwia si¢ uznaniu Najs$wigtszej Maryi Panny Boza Rodzicielka. Czy tego typu
system teologiczny moze by¢ okres§lany mianem katolickiego?
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Duchowos$é i zycie osobiste

Nie bez znaczenia dla oceny warto$ci stworzonego przez jakiego$ teolo-
ga systemu jest styl zycia, jaki prowadzi badz jaki prowadzit. Wszyscy
wielcy teolodzy Kosciota byli ludzmi wielkiej Wiary, ktéra znajdowata swdj
bardzo dobitny wyraz w konkretnych postawach wynikajacych ze $cistego
oparcia ich zycia na Prawdzie, pozostawionej nam przez naszego Zbawiciela
Jezusa Chrystusa. Ich droga zyciowa byta droga wyrzeczenia si¢ tego $wiata
i zaparcia siebie samego, droga pokory, postuszenstwa, postow i modlitwy.
Karl Rahner natomiast nie chciat wyrzec si¢ tego $wiata, lecz ,,otworzyt sig"
nan. To ,otwarcie" byto mottem przewodnim catego jego dojrzatego zycia.
Jako czlowiek zaliczajacy siebie w poczet sze$ciu najwigkszych mysdlicieli
w dziejach ludzko$ci, niewatpliwie dazyt do stawy i uznania, ktdre daje ten
$§wiat. Nie byto w nim ducha pokory i postuszenstwa. Nie unikat konsump-
cji alkoholu i tytoniu, co na pewno nie jest przyktadem $wiatobliwego zycia
kaptanskiego.

Sprawa, ktora stawia Rahnera w bardzo niekorzystnym $wietle, jest jego
ponad dwudziestoletni intelektualny romans z literatka Luise Rinsen. Z ko-
respondencji, ktéora Rahner kierowat do pisarki, a ktéra ona po jego $§mierci
cze$ciowo opublikowata,*® wynika w sposéb jednoznaczny, ze niemiecki je-
zuita prébowat uwie$¢ te¢ kobietg. Najciekawsze (najbardziej pikantne) z li-
stow nie zostaly ujgte w tym zbiorku, ale juz te opublikowane rzucaja jasne
§wiatto na to, co pomigdzy tymi dwojga si¢ rozgrywato. Styl rahnerowskich
listow mitosnych cechuje szczeniackie zauroczenie typowe dla nastolatkow
z konncowych klas szkotly podstawowej lub szkoty §redniej. On zwraca si¢ do
niej per méj ,kudtaczu", a ona do niego per moja ,,rybo". Rinsen sama w jed-
nym z listdw do Rahnera stwierdzita, ze jest on dla niej szalenie niebezpiecz-
ny. Jezuita byt zakochany w tej kobiecie, co wyznawat jej praktycznie w nie-
mal kazdym liScie, lecz doskonale wiedziat, ze ona nie odwzajemnia jego
uczucia. Jak mogtaby si¢ sprawa potoczy¢, gdyby Rinsen odpowiedziata
»tak", nietrudno sobie wyobrazi¢. Nalezy mie¢ na uwadze bardzo istotny
fakt, ze w chwili kiedy rozpoczynat si¢ romans Rahnera, byt on peritus bar-
dzo wptywowych ojcéw soborowych. Uwzgledniajac to specyficzne

rahnerowskie do$wiadczenie zyciowe, nietrudno sobie wytltuma-

czyé, dlaczego nalezat on do zwolennikdw zniesienia celibatu.
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Dla niektdrych jego ucznidow fakt romansu ich mistrza nie jest jednak
czyms$, co stawiatoby go w ich oczach w niekorzystnym $wietle. Wrgcz prze-
ciwnie, romans ten jest dla nich przestanka, z ktérej wyprowadzaja niecelo-
wos$¢ celibatu i konieczno$¢ jego zniesienia.”" Maja oni jednak §wiadomo$¢,
ze tego typu zachowania ich nauczyciela wzbudzityby duze poruszenie wéréd
przynajmniej pewnej czg¢s$ci ewentualnych zwolennikdw rahneryzmu. Z tego
tez powodu $wiadomie przemilczaja ten fakt biograficzny Rahnera. W no-
wym wydaniu biografii niemieckiego jezuity na préznoby szukaé¢ nazwiska
Rinsen.*

Czy tak powinno wyglada¢ zycie cztowieka, ktdrego teologia pretenduje
do miana oficjalnej teologii Kosciota? Nalezy mieé¢ na uwadze, ze rahneryzm
jako jeden z subiektywistycznych systemow myslowych uwzglednia bardzo
specyficzne przezycia jego tworcy. Pycha, szukanie stawy, niepostuszenstwo
i wreszcie romans intelektualny z kobieta znajduja swoje usprawiedliwienie

w rahnerowskiej teologii.

Rahneryzm — zagrozenie dlaintegralnosci Wiary

Zagrozenienie, jakie niesie ze soba rahneryzm, jest spowodowane fak-
tem, ze okre§la on sam siebie mianem teologii katolickiej, wprawdzie zmo-
dernizowanej, ale nadal katolickiej. Rahnerowi udato si¢ pozosta¢ w widzial-
nych granicach Kosciota, co dla niego samego i dla jego uczniéw oznaczato
i oznacza rzekoma prawowierno$¢ neoteologii. Ta sytuacja sprawia, ze
rahneryzm rozbija Ko$ciét od wewnatrz, gdyz przenika nawet do
najwyzszych krggéw hierarchii kosdcielnej. Zadomowit si¢ on juz
na katolickich wydziatach teologicznych i w seminariach du-
chownych. Ko$ciéot nauczat zawsze, ze zbawienie dusz jest
najwyzszym celem i ostrzegatl katolikéw przed wilka-

mi, ktére przychodza do nich w owczej skorze. W tym

duchu wypowiadat si¢ kardynat Siri, trzykrotny kandy-

dat na Stolica Piotrowa, kiedy stwierdzat, ze w przy-

padku Rahnera chodzi o jednego z najniebezpieczniej-

szych teologdéw w historii Ko$ciota. Jak pociagajaco
niebezpieczna jest teologia niemieckiego jezuity, niech $§wiadczy

fakt, ze Karol Wojtyta jako profesor i biskup dtugi czas byt nia zafa-
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scynowany, co dobitnie stwierdza bliski przyjaciel papieza, ks. Mieczystaw
Malinski. Ten ostatni sam byt do tego stopnia oczarowany Rahnerem, ktére-
go do dzisiaj uwaza za jednego z najwybitniejszych teologéw naszego stule-
cia, ze w czasie jednego ze spotkan z nim w trakcie trwania soboru, prosit go
o mozliwo$§é otwarcia u niego przewodu doktorskiego.” Najwyzszy straznik
czysto$ci Wiary — Joseph kardynat Ratzinger zaliczal si¢ swego czasu row-
niez do kreggu najblizszych przyjaciét i najwierniejszych uczniéw Karla Rah-
nera, ktérzy w czasie soboru bezkrytycznie wspierali jego pomysty. Dopiero
w ostatniej fazie obrad soborowych éwcze$nie doktor Ratzinger przyznat, ze
nie we wszystkim zgadza si¢ juz z Rahnerem, a po zakoficzeniu soboru uwol-
nit si¢ spod wptywéw niedawnego mistrza.”” Kiedy Karol kardynat Wojtyta
zostat wybrany na Stolice Piotrowa, mozna bylo zauwazy¢ bardzo wyrazny
zwrot w jego stanowisku do rahneryzmu. Owo zdystansowanie si¢ zaowoco-
wato tym, ze Rahner stracit swa pozycje¢ w Watykanie, co niestety nie spowo-
dowato zasadniczego zahamowania ekspansji jego doktryny w catym $wiecie
katolickim.

O wptywie niemieckiego jezuity na rozwdj teologii uniwersyteckiej juz
po jego $mierci, niech $§wiadczy fakt, ze w latach 1984-1993 ukazato sig po-
nad 800 publikacji poruszajacych temat jego osoby oraz jego teologii. Zaden
inny teolog nie moze poszczyci¢ si¢ tak imponujaca liczba w tak krétkim
okresie.” Uczniowie Rahnera sa szefami katedr teologicznych na prawie
wszystkich niemieckojgezycznych uniwersytetach. Rahner i rahneryzm sa jed-
nymi z najpopularniejszych tematéw prac doktorskich i habilitacyjnych na
zachodnioeuropejskich wydziatach teologicznych.

Jezeli tak wielu hierarchow Kosciota przyjeto teologi¢ Karla Rahnera, to
czy moze ona by¢ systemem antykatolickim? Ot6z gdyby rahneryzm miat
by¢ nauczaniem katolickim, musiatoby to oznacza¢, ze Ko$ciét w swoich roz-
strzygnigciach, réwniez tych dogmatycznych, wydanych az do pierwszej po-
lowy XX wieku, w wielu punktach mylit si¢ i btadzit. Albo wigc Urzad Nau-
czycielski Kosciota jest omylny, albo rahneryzm nie jest teologia katolicka.
Jednym z fundamentéw katolicyzmu jest nauka o statej obecno$ci Ducha
Swiqtego w Koéciele Chrystusowym, dzigki czemu nie moze on btadzié
w sprawach wiary. Nie mozna wigc ulega¢ rahnerystom, ktorzy jaskrawe
sprzeczno$ci migdzy Magisterium Ecclesiae a wieloma tezami ich mistrza

prébuja sprowadzi¢ do ,pozornych sprzecznos$ci" lub usprawiedliwiaja je
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,uzasadnionym rozwojem teologii". Argument, ze krytycy Rahnera nie po-
trafia tego pojac¢, gdyz znajduja sie ,,ponizej rahnerowskiego poziomu refle-
ksji", nalezy odrzuci¢. Doktadna analiza dokumentéw Nauczycielskiego
Urzedu Kos$ciota, pism Ojcéw Koséciota i Sw. Tomasza z Akwinu z jednej stro-
ny, a dziet Rahnera z drugiej strony, wykazuje dobitnie, ze w wielu punktach

znajduja si¢ one w stosunku do siebie w razacej sprzecznos$ci.

WALDEMAR KUNA-KWIECINSKI
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WALKA

BEHEMOTA
Z LEWIATANEM

B
nomos ziemi wedtug
Carla Schmitta

MAREK KONOPKO

Wszystko, co nieistotne, sczezlo,
Liczy sie tylko Lqd i Morze.
J.W. Goethe

Podobnie jak dla instytucji matieristwa pierwszym warunkiem jest sucha ziemia,
Laqd, tak dla uprzemystowienia Zywiotem, ktdry je maksymalnie oZywia, jest Morze.
G.W.F. Hegel

Carl Schmitt (1888-1985) znany jest dzisiaj przede wszystkim jako klasyk
wspdtczesnego prawa oraz wybitny politolog, mniej natomiast wiadomo o nim
jako geopolityku. Podstawowe pojgcie w jego systemie geopolitycznym to nomos
— kategoria charakteryzujaca typy organizacji przestrzeni w réznych cywilizac-
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jach. W jezyku greckim stowo to miato trzy znaczenia: 1. braé¢, 2. dzieli¢ to, co
zostato wzigte, 3. eksploatowad to, co zostato wzigte i podzielone.

Od niepamigtnych czaséw zawsze istniat nomos Ziemi — Ziemia byta
brana, dzielona i eksploatowana. Zwiazek z ziemia, okre§lonym terytorium,
przestrzenia byt podstawa $wiatopogladéw politycznych i panstwowych.
Ludzie nie posiadali $wiadomos$ci globalnej, nie wiedzieli, ze ziemia jest
kula, mieli mityczny obraz nieba i ziemi, ladu i morza. Kazdy niemal naréd
widziat siebie w centrum $§wiata, za§ dalekie terytoria, ktdre byty
niezbadane, jawity si¢ jako dominia chaosu.

Ten nomos Ziemi zostat zniszczony w XVI wieku na skutek wielkich
odkry¢ geograficznych. Z nicosci wychyngty woéwczas oceany i Ameryka.
Powstat drugi nomos Ziemi — juz nie mityczny, lecz udokumentowany kar-
tograficznie, nomos planetarny — oddzielajacy morza od ladow oraz dzielacy
te ostatnie na strefy wptywdw, za§ oceany i morza pozostawiajacy otwartymi.

Ten drugi nomos — nazwany przez Schmitta ,eurocentrycznym"”,
poniewaz w podziale planety uczestniczyty potggi europejskie — przetrwat
do czasow | wojny $wiatowej. Opierat sig on po pierwsze — na chwiejnej
réwnowadze migdzy morzem a ladem, gdzie toczyt si¢ pojedynek: Anglia
kontra reszta $wiata, po drugie — na réwnowadze wewnatrz samego ladu,
ktérej gwarantem pozostawala Anglia, nie dopuszczajaca do hegemonii
zadnego z panstw kontynentalnych. Ten balans mégt sig utrzymywaé tak
dtugo, jak dtugo Anglicy panowali na morzach. Skornczyto sig¢ to w I potowie
naszego stulecia.

Zdaniem Carla Schmitta, ziemia i morze to dwie r6zne kategorie. Istniaty
chociazby dwa odrgbne prawa migdzynarodowe: morskie i ladowe. Jak pisze
niemiecki prawnik i geopolityk: ,Wojna na ladzie byta z prawnego punktu
widzenia czym$ zupeltnie odmiennym od wojny na morzu. Wojna ladowa
toczyta si¢ nie migdzy narodami, lecz migdzy armiami panstw europejskich.
Wtasnoé¢ prywatna ludnosdci cywilnej nie byta wedtug prawa zdobycza.
Wojna morska byta wojna handlowa, wrég nawiazywat w niej wspdtpraceg z

wrogiem. Wtasno$é prywatna obywateli nawet neutralnych panstw byta, w
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$§wietle prawa morskiego o blokadzie i trofeach, prawowita zdobycza.

"t . . . . . .
"“ Tym sposobem ziemia i morze zostaja przeciwstawione so-

g bie jako dwa antagonistyczne §wiaty z zupetnie odrgbnymi

n‘?" koncepcjami wojny, wroga i zdobyczy wojennych."

. "}sﬁg‘t Roéznice nie koficza si¢ jednak na tym, lecz siggaja o wiele
glebiej. Jak pisze Andrzej Fiderkiewicz: ,,Przyjecie perspekty-

wy morza uczy spogladania na kazdy lad jak na potencjalny

tup i potencjalna kolonig. Egzystencja morska rodzi pokusg¢ braku

umiaru, gdyz nieumiarkowane i bezkresne jest morze."

Schmitt uwazat, ze o ile w centrum istnienia ladowego znajduje sig
Dom, o tyle w istnieniu morskim podobna rolg odgrywa Statek. Dom to
mieszkanie, schronienie, matzenstwo, réd, spokdj i stabilnos$¢; Statek
za$ to niestatos$¢, ruch, zmienno$¢. Inne wigzi migdzyludzkie tworza sig
migdzy Domownikami, a inne migdzy Marynarzami. Wéréd pierwszych
{ panuje duch postuszenstwa, wérdéd drugich rywalizacja. Inny jest tez
stosunek do przyrody: Czlowiek Domu oswaja zwierzgta, Cztowiek
Statku nie moze oswoi¢ zwierzat morskich, wigc je zabija. Podczas gdy
Lad tworzy kulturg, Woda tworzy cywilizacjg.

Prym w zaprowadzaniu cywilizacji morskiej wiodta Anglia, ktéra
stata si¢ straznikiem drugiego nomosu Ziemi. Jak pisat Schmitt: ,,Dawna
J\,_ wyspa europejska odrzucita tradycyjny, ladowy obraz §wiata i zaczeta
lll konsekwentnie oceniaé §wiat z punktu widzenia Morza... Wyspa prze-
stata si¢ uwazaé¢ za oderwany kawatek Ladu i stata sig statkiem, stoja-
e cym na kotwicy u wybrzezy kontynentu."

i* Po 1 wojnie $wiatowej nastapil podzial planety na dwa bloki:
IJ Wschdd i Zach6éd. Wedtug Schmitta, polaryzacja ta nie moze by¢ nale-
{ zycie oddana w kategoriach geograficznych (nie ma bieguna wschodnie-
go i zachodniego), lecz przez odwotanie si¢ do podziatu na Lad i Morze.
Wschéd bowiem to olbrzymie kontynentalne masy ladowe, Zachdd za$

I oblany jest bezkresnymi wodami Pacyfiku i Atlantyku.
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Owa walka migdzy Lewiatanem (potworem morskim) a Behemo-
tem (potworem ladowym), migdzy talassokracja (potegga
morska) a tellurokracja (potgga ladowa) stanowi — zda-
niem Schmitta — fragment odwiecznego zmagania Mo-
rza i Ladu, archetypicznej walki zywiotéw Ziemi i Wody.
Taka walke toczyty kupieckie, demokratyczne i morskie Ateny
z militarystyczna, kastowa i ladowa Sparta. Albo ,morska" Karta-
gina z ,ladowym" Rzymem. Jednak dopiero w XX wieku, kiedy
ludzko$¢ zdobyta kontrole nad cata kula ziemska, konflikt ten nabrat
dramatycznej ostrosci.

W naszym stuleciu oswojony zostat réwniez trzeci zywiot — powie-
trze. Do Lewiatana i Behemota dotaczyt trzeci potwér — Amicus. Ko-
munikacja powietrzna i kosmiczna stata si¢ za§ przediuzeniem egzy-
stencji morskiej (méwimy przeciez o statkach powietrznych
i kosmicznych). ,Niektérzy juz dzi§ utrzymuja — pisat Schmitt w 1954
r. — ze cata Ziemia, nasza planeta, jest od tej pory jedynie przystania,
lotniskiem, skftadem surowcowym, statkiem i pasem startowym do lo-
tow kosmicznych."

Schmitt, ktéry zmart przed upadkiem komunizmu, przewidywat
trzy scenariusze rozwoju wydarzen w przysztosci. Pierwszy to wariant
bipolarny czyli dalsze zachowanie chwiejnej rownowagi migdzy
Wschodem a Zachodem. Drugi wariant jest monopolistyczny — jeden
z przeciwnikow pokonuje drugiego i zwycigzca zostaje panem nomosu,
czyli bierze, dzieli i wykorzystuje: lad, morze i powietrze. Trzeci scena-
riusz przewiduje, ze zamiast dwdéch globalnych blokéw powstanie ich
znacznie wigcej, za to mniejszych, ale beda one w stanie zachowadé réw-
nowage.

Wariant pierwszy zawiédt z chwila upadku komunizmu. Wariant
trzeci ma pewne szanse na ziszczenie w przysztos$ci, jezeli okrzepnie po-

tega Chin i $wiata islamu. Obecnie jestesmy za§ §wiadkami realizacji
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“ wariantu monopolistycznego: Mo-
I_ rze zatriumfowato nad Ladem.
Wspdtczesna cywilizacja zachodnia
ma ambicje mondialistyczne, chce
opanowa¢ glob, narzuca swoje
wzorce catemu $wiatu.

Egzystencja ladowa przyjmuje
jako wtlasne wartosci egzystencji
morskiej. Traci znaczenie to, co znaj-
dowato sig¢ niegdy$ wjej centrum —
dom, wtasno$é¢, rodzina, matzen-
stwo, dziedzictwo. Wszystko staje
si¢ ptynne niczym woda — ,,ptynny"
jest kapitat i ,,plynne" sa pojecia
etyczne. Zamiast matzenstw sa kon-
trakty, zamiast rodzin wolne zwiaz-
ki. Zakorzenienie przestaje by¢ war-
toscia. Jacaues Attali gtosi pochwate
wykorzenienia i prorokuje, ze ludz-

kos$¢ w przysztosdci bedzie spoteczen-

stwem nomadéw, nowych koczow-
nikow. Dla Zygmunta Baumana postulowanym typem czlowieka przysztosci
jest nomada, wagabunda, wtdczgga i turysta.

Schmitt, chociaz sam byt zdeklarowanym antykomunista, obawial sig
globalnego zwycigstwa cywilizacji morskiej. Uwazat bowiem, ze odej$cie od
egzystencji ladowej sprawi, iz charakterystyczne dla niej kategorie religijne,
moralne, prawne i polityczne begda stawal sig coraz bardziej ptynne, az
w koncu rozmyja si¢ zupetnie i nastapi powszechna relatywizacja wszelkich
warto$ci. Dawne grzechy zostana okrzyknigte cnotami: pycha stanie sig¢ in-
dywidualizmem, chore ambicje — samorealizacja, chciwo$¢ — uprawnionym
dazeniem do zysku.

To wizja pesymistyczna. Schmitt jednak nigdy nie byt zwolennikiem nie-
ubtaganego determinizmu historycznego i piewca nieuchronnej konieczno-
§ci dziejowej. Zawsze podkreslat, ze historia nie posiada zadnych abstrakcyj-

nych, odwiecznych praw. Kazda sytuacja historyczna jest jedyna, konkretna,
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niepowtarzalna. Kazda mozna opisa¢ za pomoca pytania i odpowiedzi. To
znaczy, ze historia, wyrazajaca si¢ w konkretnej sytuacji, rzuca wyzwania
i domaga si¢ ich podjecia — od panstw, naroddéw, elit, spoteczno$ci, wtad-
cow, ludzi. ,Pytanie samo w sobie jest zdarzeniem historycznym, z ktdérego
wyrasta, poprzez konkretna ludzka odpowiedZ, nastgpne zdarzenie. W jakim
stopniu ludzie przyjmuja wyzwanie historii i w jaki sposdéb staraja si¢ nan
odpowiedzie¢ swoimi czynami, w takim stopniu demonstruja oni swoja go-
towos$¢ petnego ryzyka uczestnictwa w historii i, co za tym idzie, poddaja sig

osadowi historii.”" Dzi§, zdaniem Schmitta, wyzwaniem nie jest, jak utrzy-
muje wielu, podbdj kosmosu, lecz pow$ciagnigcie rozpasanego postgpu tech-
nologicznego, ktéry wyrwat sig spod ludzkiej kontroli i kreuje coraz to nowe

potrzeby cztowieka, ktére sam zaspokaja.
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Kartagina upadta dlatego, ze byta wierna swojej filo-
zofii i doprowadzita jag do logicznego konca, utwier-
dzajac sie¢ w swym pojmowaniu Swiata. Moloch pozart
wtasne dzieci.

-WOJNA

TALLASOKRACJI
Z TELLUROKRACLQ

GILBERT KEITH CHESTERTON

Nazwatbym ten konflikt starciem bogdéw i demondw. Na drugim brzegu Morza
Sr(’)dziemnego lezato miasto mieniace si¢ Nowym Miastem. Byto ono starsze,
o wiele silniejsze i bogatsze od Rzymu, panowat w nim jednak duch, ktéry
usprawiedliwiat taka nazwe. Nazywato sie ono Nowym, poniewaz byto kolonia,
tak jak Nowy Jork czy Nowa Zelandia. Swoje istnienie zawdzieczato energii
oraz ekspansji Tyru i Sydonu — najwazniejszych miast handlowych. Tak jak we
wszystkich centrach kupieckich, panowat w nim duch komercyjnej bezczelno-
$ci. Kartaginiczycy lubili przechwala¢ sig, a pycha ich dzwigczata niczym mone-
ty. Utrzymywali na przyktad, ze nikt nie moze wymy¢ rak w morzu bez ich zgo-
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dy. Zalezni byli niemal w cato$ci od potgznej floty, podobnie jak owe dwa wiel-
kie porty i rynki, z ktérych przybyli. Kartagina odziedziczyta po Tyrze i Sydonie
zmyst wybitnie handlowy oraz doswiadczenie zeglarstwa.

W innym miejscu pisatem juz o psychologii, znajdujacej si¢ u podstaw nie-
ktérych kultéw. Ludzie bardzo praktyczni, ktérych w zaden sposob nie mozna
nazwaé osobowosciami poetyckimi, lubili opieraé si¢ w zyciu na strachu i odstra-
szaniu. Jak zwykle w takich przypadkach, wydawato si¢ im, ze ciemne sity wyko-
naja swoje dzieto. Jednakze w psychologii narodéw punickich ta niezwykle pesy-
mistyczna praktyczno$¢ rozrosta si¢ do nieprawdopodobnych rozmiaréw. W No-
wym Miescie, ktére Rzymianie nazywali Kartagina, tak jak w starozytnych mia-
stach fenicjaniskich, béstwo nazywato si¢ Molochem; najprawdopodobniej byto
ono tozsame z bostwem znanym pod imieniem Baala. Rzymianie na poczatku
nie wiedzieli, co z nim pocza¢ i jak go nazwaé; przyszto im odwotacé si¢ do naj-
bardziej prymitywnych mitéw antycznych, by znalez¢ jakie§ blade podobienstwo
do owego bostwa — i odnalezli Saturna pozerajacego wtasne dzieci. Wyznawcédw
Molocha w zadnym jednak wypadku nie mozna nazywaé¢ ludZzmi prymitywnymi.
Zyli w rozwinietym i dojrzatym spoteczenstwie i nie odmawiali sobie zadnych
rozkoszy ani wyrafinowanych uciech. Prawdopodobnie byli nawet bardziej cywi-
lizowani niz Rzymianie. Moloch za$ nie byt mitem — w kazdym razie odzywiat
sig catkiem realnie. Owi cywilizowani ludzie zjednywali sobie przychylno$é
ciemnych mocy, rzucajac setki dzieci do wnegtrza rozgrzanego pieca. Aby to zro-
zumieé, wyobrazmy sobie manchesterskich biznesmenéw, w cylindrach i z bo-
kobrodami, oddajacych si¢ w kazda niedzielg paleniu zywcem mtodziefncédw.

Mozna oczywiscie opowiedzieé o wszystkich gospodarczych czy politycznych
uwarunkowaniach owych czaséw, dlatego ze na poczatku konfliktu rzeczywiscie
szto o gospodarke i polityke. Wydawato sig, ze wojny punickie nie maja korica;
nie tatwo tez byto ustali¢, kiedy sig¢ zaczely. Juz Grecy i Sycylijczycy walczyli
z afrykanskim miastem. Kartagina pokonata Grekdow i zajeta Sycylig. Umocnita
swe panowanie w Hiszpanii. Migdzy Hiszpania a Sycylia lezato jednak malerikie
taciiskie miasto, ktéoremu grozita niechybna zagtada. Rzym, co nalezy podkre-
§li¢, nie zamierzat i§¢ na zadna ugodeg. Lud rzymski czut, ze z takimi ludzmi jak
Kartagiiczycy umoéw sig nie zawiera. Przyjeto lubowaé si¢ zuchwatym powiedze-
niem: ,,Kartagina powinna zostaé zniszczona". Zapominamy jednak, ze to Rzym
zostat zniszczony. I pierwszy promien $wigtosci upadt wtadnie na niego, dlatego

ze Rzym powstatl z martwych.
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Jak prawie wszystkie panstwa kupieckie, Kartagina nie znata demokracji.
Biedacy ze straszliwa obojgtnos$cia wyzyskiwani byli przez bogaczy. Zazwy-
czaj tacy finansowi arystokraci nie dopuszczaja do wtadzy wybitnych ludzi.
Ale wielki cztowiek moze pojawié¢ si¢ wszedzie, nawet w klasie rzadzacej.
Wtadnie po to, by doswiadczenie $wiata stato sig szczegdlnie straszliwe,
w ztotych komnatach jednego z najdostojniejszych rodéw wyrést przywddca
nie ustgpujacy Napoleonowi. I oto Hannibal ciagnal za soba cigzkozbrojne
zastgpy wojsk przez bezludne, jak gwiazdy, przetgcze Alp. Maszerowat na po-
fudnie — na miasto, ktore jego straszliwi bogowie rozkazali mu zniszczy¢.

Hannibal zblizat si¢ do Rzymu, a Rzymianom wydawato sig, ze powstat
przeciwko nim czarownik. Dwie ogromne armie utongty w bagnach, ataku-
jac go z lewej i z prawej strony; zotnierzy coraz glgbiej wciagaty btota pod
Kannami. Przyjete to zostato powszechnie jako znak niesczgs$cia — klgska
pobudzita przeciw upadajacemu Rzymowi nowe plemiona. Pstrokata armia
Kartaginy podobna byta do wedréwki ludéw: pochédd stoni wstrzasat ziemia,
jak gdyby géry ruszaty z miejsc, chrzeg$cili cigzkimi zbrojami olbrzymi Gallo-
wie, brzgczeli ztotem smukli Hiszpanie, czarni Nubijczycy skakali na dzikich
koniach pustynnych, szli dezerterzy i najemnicy oraz wszelka hatastra, za$ na
czele kroczyt dowddca, nazywany Laska Baala.

Rzymscy pisarze i kronikarze, oznajmiajacy, iz w tych dniach narodzito
si¢ niemowle z gtowa stonia a gwiazdy spadaty z nieba jak kamienie, o wie-
le lepiej rozumieli istotg sprawy niz nasi historycy, rozprawiajacy o strategii
i konflikcie interesow. Co$ zupetnie innego zawisto nad ludzZzmi — co$, co od-
czuwamy wszyscy, kiedy obcy duch przenika do nas niczym mgta lub nie-
przyjemny zapach. To nie klgski w bitwach, ani porazki w handlu zmuszaty
mieszkaricéw Rzymu do my$lenia o znakach przeciwnych naturze. To Mo-
loch patrzyt z géry, to Baal deptat winnice kamiennymi nogami, to gtos Ta-
nait szeptat o mitosci, ze obrzydliwsza jest od nienawi$ci... Bogowie ogniska
padali w pyt tratowani kopytami, a demony pgdzity przez ruiny, dmac w tra-
by p6tnocnego wiatru. Upadty bramy Alp, piekto wypuszczone zostato na
wolno$¢. Starcie bogdéw i demondéw — wszystko na to wskazywato — miato
si¢ ku koricowi. Bogowie zostali pokonani i Rzymowi nie pozostato nic précz
godnosci i zimnej odwagi rozpaczy.

Niczego na $§wiecie nie bata si¢ Kartagina. Niczego za wyjatkiem Kartagi-

ny. Pobudzat ja duch, bardzo mocny w postgpowych krajach handlowych

222 FRONDA 17/18



i wszystkim nam dobrze znany. Byta to zimna kalkulacja i zdrowy rozsadek,
przenikliwa praktyczno$é kupcdédw oraz ich rozumne, szerokie, realistyczne
poglady. Tylko na to moégt mieé¢ nadziej¢ Rzym. Stawato si¢ coraz bardziej ja-
sne, ze koniec jest bliski, a nierealna i staba nadzieja gasta na drugim brze-
gu. Przecigtny, praktyczny Kartaginczyk spogladat faktom w twarz i widziat,
ze Rzym kona, ze Rzym juz umart, ze starcie si¢ zakonczyto i nie ma zadnej
nadziei, bo kto si¢ begdzie bi¢, kiedy nie ma nadziei? Nadszedt czas, by po-
mys$le¢ o powazniejszych sprawach. Wojna oznaczata wydatki pienigzne
i prawdopodobnie w gtebi duszy kupcy czuli, ze dalsza walka jest bezsensow-
na czy, $ci§lej rzecz biorac, zbyt kosztowna. Nadszedt czas pokoju, a wtasci-
wie czas ekonomii. Hannibal prosit o positki; brzmiato to jednak §miesznie,
byto przestarzate, w kolejce czekaty juz o wiele powazniejsze kwestie... Tak
postanowity najwigksze autorytety finansowe, ignorujac coraz to nowe
trwozne i natarczywe prosby Hannibala. Z gtupiego uprzedzenia, z przeko-
nania kupieckich towarzystw, ze tgpota jest praktyczna, a genialno$é gtupia,
skazano na gtod i klgske wielkiego wojownika, ktérego bogowie nadaremnie
podarowali Kartaginczykom.

Dlaczego ludzie praktyczni sa pewni, ze zto zawsze zwycigzy? Czym jest
madrzejszy ten, ktory jest okrutniejszy? Dlaczego nawet duren ma byé lepszy
od medrca, jesli tylko jest dostatecznie podty? Dlaczego wydaje im sig, ze god-
no$é oznacza uczuciowos$¢, a uczuciowosé to stabos$¢? Ot6z dlatego, ze oni —
podobnie jak wszyscy ludzie — kieruja si¢ swoja wiara. Dla nich — podobnie
jak dla wszystkich — u podstaw wszelkich poczynan tkwi ich wtasne wyobra-
zenie o naturze rzeczy, o naturze $wiata, w ktérym zyja; uwazaja oni, ze $wia-
tem kieruje strach i dlatego sercem $wiata jest zto. Wierza, ze $§mier¢ jest sil-
niejsza od zycia, dlatego martwi silniejsi sq od zywych. By¢ moze zdziwi was,
gdy powiem, ze wielu ludzi, ktérych spotykamy na przyjgciach lub przy wspol-
nym stoliku z herbata, jest sekretnymi wyznawcami Molocha i Baala. Wtag$nie
ci rozsadni, praktyczni ludzie widza §wiat tak, jak widziata go Kartagina. Jest
u nich niemal dotykalna ta gruba prostota, z powodu ktérej upadta Kartagina.
A upadta ona dlatego, ze kupcy az do bezmyslno$ci obojetni byli wobec praw-
dziwego geniusza. Nie wierza oni w duszg, przez co w ostatecznos$ci przestaja
wierzyé w rozum. Sa zbyt praktyczni, by by¢ dobrymi; co wigcej, nie sa az tak
gtupi, zeby wierzy¢ w jakiego$ tam ducha, i odrzucaja to, co kazdy zotnierz na-

zwie duchem armii. Wydaje im sig, ze pieniadze bgda walczy¢, kiedy ludzie juz
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nie moga. Wtasnie to przytrafito si¢ punickim kupcom. Ich religia byta religia
rozpaczy, nawet wtedy, gdy ich interesy uktadaty si¢ znakomicie. W jaki spo-
s6b mogli zrozumieé, ze Rzymianie maja jeszcze nadziej¢? Ich religia byta re-
ligia sity i strachu — jak mogli zrozumieé, ze ludzie pogardzaja strachem, na-
wet kiedy zmuszeni sa podporzadkowaé sig sile? W samym sercu ich §wiato-
pogladu lezato znuzenie, zmgczeni tez byli wojna — jak mogli zrozumie¢ tych,
ktérzy nie chcieli skoficzyé przegranej bitwy? Stowem, jak mogli pojaé cztowie-
ka — oni, ktérzy tak dtugo oddawali poktony §lepym przedmiotom; mamonie,
przemocy i bogom drapieznym jak zwierzg¢ta? I oto nagle rungty na nich wia-
domosci: popidt rozgorzat wszedzie w ptomieni, Hannibal zostat pobity, Han-
nibal zostal rozgromiony, Scypion przeniést wojng najpierw do Hiszpanii, po-
tem do Afryki. Pod samymi wrotami Ztotego Miasta Hannibal stoczyt ostatnia
bitwe, ktoéra przegrat. Kartagina upadta, tak jak nie upadt jeszcze nikt od cza-
sOw Szatana. Z Nowego Miasta pozostata tylko nazwa — potrzebna byta do te-
go jeszcze jedna wojna. Ci, ktoérzy rozkopali ta ziemig wiele wiekow pdzniej,
znalezli drobniutkie szkielety — cate setki szkieletéw ofiar, jedyne resztki po
najgorszej z religii. Kartagina upadta dlatego, ze byta wierna swojej filozofii
i doprowadzita ja do logicznego kofica, utwierdzajac si¢ w swym pojmowaniu
$§wiata. Moloch pozart wtasne dzieci.

Bogowie znéw ozyli, demony zostaty zwycigzone. Pokonali ich pokonani;
mozna nawet powiedzieé, ze pokonali ich martwi. Nie zrozumiemy chwaty Rzy-
mu, jej istoty i sity, je$li zapomnimy, ze w czasach okropno$ci i spodlenia to on
uchronit moralne zdrowie i dusz¢ Europy. Zostat stolica imperium dlatego, ze
stal sam jeden pos$réd ruin. Po zwycigstwie nad Kartagina wszyscy wiedzieli lub
przynajmniej przeczuwali, ze Rzym reprezentowat ludzko$¢ nawet wtedy, kiedy
byt od niej odcigty. Cien upadt nan, cho¢ §wiatto jeszcze nie wzeszto, a cigzar
nadchodzacego spoczal na jego barkach. Nie nam sadzi¢ ani spekulowa¢, jakim
sposobem i kiedy uratowataby Rzym taska Boza; lecz przekonany jestem, ze
wszystko by sig inaczej potoczyto, gdyby Chrystus narodzit si¢ w imperium fe-
nickim, a nie rzymskim. Powinni§my byé wdzigczni zwycigzcom wojen punic-
kich, ze kilka wiekédw pdzniej Syn Bozy przyszedt do ludzi, a nie do nieludzkich
uli. Antyczna Europa wytworzyta niemato wtasciwych sobie nieszczg$é, ale na-
wet to, co najgorsze, byto w niej i tak lepsze od tego, od czego si¢ uratowata.
Czy mozna bowiem poréwnaé wielka drewniana kukte, ktéra zabiera dzieciom

czg$¢ obiadu, z idolem pozerajacym dzieci? Rzymianie odméwili podporzadko-
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wania sig¢ nie przeciwnikom, lecz wrogom. Nie o dobrych drogach wspominali
oni i nie o kupieckim tadzie, a o wstretnych i bezczelnych usmieszkach. I nie-
nawidzili ducha nienawisci, ktory wtladat Kartaging. Powinni§my by¢ im
wdzigczni za to, ze nie dane nam byto obalaé posagdw Wenery, tak jak oni oba-
lali posagi Baala. Dzigki ich nieprzejednaniu, my nie odnosimy si¢ do przeszto-
§ci nieubtaganie. Jesli migdzy poganstwem a chrzeécijanistwem istnieje nie tyl-
ko przepasé, lecz rowniez most, powinni§my by¢ wdzigczni tym, ktdrzy ocalili
w poganstwie cztowieczenstwo. Jedli przez tyle wiekéw zachowujemy dla anty-
ku mimo wszystko podziw, to wspomnijmy niekiedy, czym mogta sta¢ si¢ an-
tyczno$¢. Dzigki Rzymowi jej cigzar jest dla nas lekki i nie odpycha nas ani nim-
fa na fontannie, ani amor na pocztowce. Rados$¢ i gorycz tacza nas ze starozyt-
nymi, nie wstydzimy si¢ wspominaé ich i z czutoscia obserwujemy zmrok nad
sabinskimi posiadto$ciami i styszymy radosne gtosy domowych bogoéw, kiedy

Katullus wraca do domu i oznajmia: , Kartagina zostata zniszczona".

CILBERT KEITH CHESTERTON
TLUMACZYL. MAREK KONOPKO

POWYZSZY TEKST JEST FRAGMENTEM KSIAZKI
EVERLASTING MAN (,,WIECZNY CZOWIEK"). TYTUL. POCHODZI OD REDAKCJL
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KRZYSZTOF CZACHAROWSKI

Elegia na odejscie kota

W Dzien Saqdu wasze zwierzeta bedq
miaty tez stowo do powiedzenia.

sw. Teresa 7 Avitta

zaczynaliSmy niemrawo z lgkiem
by poznanie nie okazato si¢ pomytka

a gar$¢ czutosci nie spadta na drewniane wargi

teraz pod owocowym drzewem
w ogrodzie koto domu

niewielki kamienn $wiadczy

kot tylko w porzadku stworzenia
brat mniejszy méwi ksiadz wspdtczujacy
trudno mieé pretensje do kaptana

ze nie znajduje dla niego miejsca w raju

sporo pozostato w mieszkaniu
nie wszystko da si¢ woda zmy¢
mozaika krwi na dywanie

katedra zapachdw na kanapie
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Panie

odchodza przyjaciele jak odchodza dni
powiedz tylko ze sig jeszcze spotkamy
ze zwierzgta tez w swej raskawosci

powotasz do zywych by$Smy nie byli sami

utrwali¢ ch6éd wyniosty migdzy meblami
§lepe zadowolenie skdry wznoszacy si¢ pomruk radosci
podczas wyprawy do t6zka rzuty kontemplacji o $wicie

skryta obecnos$é wszechogarniajacy spokdj
zaczynaliSmy niemrawo z lgkiem

dom z chrzastek oddania wyrdst po drodze

koficzymy rozcigci na wieczno$é
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Wies
Pamieci  dziadkow

wtasnie lato
kogut zapiat
ubrat $§wiatto

rozpiat dzien

tamten chtopiec

wéréd granatdéw rosy
kapry$ny jak grzywa chmur
z oczami na sukni mamy

jest

potem hosanna

kuchennych zapachéw wieczorny réj
chleb z formy rozlegtej jak ocean
drozdzowy placek z kruszonka gor
wiadro mleka prosto od kréow

gwiazd procesja i chér much
paruje kamienna

§wiezo zmyta podtoga

ptak nocy

spadt na domownikéw

tylko Bdg
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Kremowki

po6l wieku krazyty

na rynku znalazty si¢ jakby mimochodem
migdzy szkota ulica domem a tym co utajnione
otoczone przedwieczng tajemnica

wrécity w gesdcie ktory potaczyt

starca z mtodzieficem

pochylamy si¢ dzisiaj nad tym
ktéry opisat swoj Koscidt-korzen
sakrament istnienia taczacy go z Bogiem

i narodem w pielgrzymkowym locie

kreméwki kruche ciata
podniesione do rangi
stodkiego bytu

p6t wieku krazyty

takze dla nas

7IMA©]999

KRZYSZTOF CZACHAROWSKI



W swoim ostatnim wywiadzie udzielonym przed
Smiercig w 1994 r. byty dowédca Dywizji SS Walonia
Leon Degrelle tak wspomina jedng ze swych rozmow
z kanclerzem Trzeciej Rzeszy: ,,Pewnego razu zebratem
sie na odwage i zapytatem Hitlera: 'Mein fuhrer! Niech
mi Pan zdradzi swoéj sekret. Wtasciwie kim Pan tak na-
prawde jest?’. Hitler usmiechngt sie i odpowiedziat:

'Jestem Grekiem'.

LIBERALNE
IRONISTKI

czyli

ESTERA LOBKOWICZ

Karl Jaspers: — Jak rownie niewyksztatcony cztowiek moze rzqdzié Niemcami?
Martin Heidegger: — Wyksztatcenie to rzecz zupetnie obojetna... Niech pan spojrzy
tylko na jego cudowne rece!

(Niemcy, czerwiec 1933)

Jak to sie dzieje, ze dla amerykanskich zwolennikdw spoteczenstwa otwarte-
go jednym z najwazniejszych filozoféw jest otwarty wrdég demokracji liberal-
nej i parlamentaryzmu? Dlaczego piewcy tolerancji jednym ze swych mi-
strzOw uczynili nacjonaliste i antysemite bagatelizujacego holocaust? Skad
si¢ bierze wérdéd sympatykédw postmodernistycznej wizji uniwersytetu taki
zachwyt wobec twdrczo$ci cztowieka, ktéry w latach 30. reformowal zycie

akademickie w Niemczech hitlerowskich w duchu narodowego socjalizmu?
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Stowem — dlaczego na wspoiczesnych areopagach tak popularnym filozo-
fem pozostaje Martin Heidegger?

Pytania te sa kompletnie bezzasadne, jes§li uznamy brak zwiazku migdzy
tworczo$cia mysliciela a jego wyborami politycznymi. Taka autonomig wtasnej
filozofii starat si¢ stworzy¢ po Il wojnie §wiatowej Heidegger. Dzi$ dzigki ksiaz-
kom m.in. Hugo Otta, Jeana-Pierre'a Faye czy Victora Pariasa wiadomo, ze nie-
miecki filozof dopuscit sig¢ w tym celu wielu retuszy i manipulacji. Szczegdlnie
wazna wydaje sig praca Chilijczyka Fariasa — heideggerysty, ktéry zajat si¢ na-
zistowskim epizodem w biografii swojego mistrza, aby go usprawiedliwié. Po
wielu latach zmudnych badan doszedt jednak do catkiem odmiennych wnio-
skéw. Heidegger nie poddat nigdy swojego postgpowania w czasie rezimu hitle-
rowskiego samokrytyce, poniewaz krok taki wymagatby rewizji jego filozofii.

Swiadczyc’ moze o tym wspomnienie jednego z uczniéw Heideggera, Kar-
la Léwitha, ktory pisze, ze rozmawiajac ze swoim nauczycielem w 1936 r.
w Rzymie zauwazyt, iz ,jego opowiadanie si¢ za narodowym socjalizmem
wynika z istoty jego filozofii. Heidegger przyznat mi bez zastrzezen racjeg
i wywiodt, ze jego pojecie 'dziejowos$ci' stanowi podstawg jego politycznego
'zaangazowania'. Niewatpliwa tez byta jego wiara w Hitlera, ktéry zdaniem
Heideggera nie doceniat tylko dwéch rzeczy: zywotnosci kosciotdw chrze$ci-
janskich i przeszkdd, jakie utrudniaty przytaczenie Austrii. Heidegger byt ca-
ty czas przekonany, ze narodowy socjalizm jest droga, jaka musza po6j$é
Niemcy; trzeba tylko dostatecznie dtugo 'wytrzymad'."

Zanim jednak wgltebimy sig¢ w zwiazki migdzy filozofia niemieckiego my-
§liciela a jego zaangazowaniem w narodowy socjalizm, przypomnijmy gar$é
faktow. Do NSDAP wstapit Heidegger 1 maja 1933 r. Cztonkiem partii pozo-

stat do 1945 r. do samego konca regularnie uiszczajac sktradki.

»INiniejszym sktadam wniosek o przyjecie do NSDAP Mam nie-
mieckie pochodzenie, nie mam domieszek rasy zydowskiej ani ko-
lorowej, nie naleze do zadnego tajnego zwiazku ani do zadnego za-
kazanego stowarzyszenia czy zrzeszenia, a podczas swej przynalez-
nos$ci do NSDAP do zadnej takiej organizacji nie przystapie: przy-
rzekam okazywaé Fuhrerowi bezwarunkowe postuszeristwo i jako
wierny poplecznik Fiihrera wspieraé¢ ze wszystkich sit partie.”

Martin Heidegger
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W 1933 r. Heidegger zostat rektorem uniwersytetu we Fryburgu, gdzie
szybko rozpoczat akcje ,odzydzania" tej uczelni z ,elementéw semickich".
Udokumentowany jest m.in. przypadek dokonanej przez niego denuncjacji
prof. Hermanna Staudingera — $wiatowej stawy chemika, pdzZniejszego no-
blisty. Za jego rektoratu powotano na uczelni studencki urzad ds. rasy
i wprowadzono obowiazkowe zajgcia z rasoznawstwa.

Od samego poczatku swej dziatalnosci w NSDAP Heidegger byt zwolen-
nikiem ,rewolucyjnej" frakcji w ruchu narodowosocjalistycznym, ktdrej re-
prezentantem byt Ernst Rohm i jego SA. Na poczatku lat 30. wigkszo$¢ na-
cjonalistycznych bojéwek studenckich, dla ktérych Heidegger pozostawat
bozyszczem, nalezata do SA. O ile dla Hitlera czy Rosenberga zdobycie wta-
dzy przez NSDAP i przejecie kontroli nad panstwem oznaczato kres ,,rewo-
lucji" narodowosocjalistycznej (fuhrer zapowiedzial przejécie od rewolucji do
ewolucji), o tyle dla R6hma byt to zaledwie wstep do ,,prawdziwej rewolucji
narodowosocjalistycznej", ktéra przeobrazi¢ powinna nie tylko instytucje
panstwowe, lecz takze jestestwo narodu niemieckiego do samych gtebi jego
bytu (rozdzwigk ten poréwnaé mozna toutes proportions gardees do sporu mig-
dzy Stalinem, ktéry postanowit budowa¢ komunizm w ramach panistwa na-
rodowego, a Trockim, kory byt zwolennikiem ,,permanentnej rewolucji").

Heidegger uwazat, ze czotowa rola w tej rewolucji powinna przypa$é uni-
wersytetom, gdzie awangarda — ktoéra stawial za wzor kadrze profesorskiej
— byli narodowosocjalistyczni studenci.

»Studenci niemieccy! Rewolucja narodowosocjalistyczna powodu-

je zupelny przewré6t w naszym niemieckim jestestwie... Nie moze-

cie juz byé tylko 'stuchajacymi'. Jeste$cie zobowiazani do teore-

tycznego i praktycznego wspoétdziatania przy tworzeniu przyszlej

akademii ducha niemieckiego... Regul Waszego bycia niech nie
stanowia doktryny naukowe ani 'idee'. Tylko i wylacznie Fuhrer
jest dzisiejsza i przyszta rzeczywisto$cia niemiecka i jej prawem...
Heil Hitler!

Martin Heidegger, Rektor"

Gazeta Neues Tubinger Tagblart (30.11.1933) tak charakteryzowata pozycjg
Heideggera w zyciu uniwersyteckim Niemiec: ,,Nazwisko Heideggera to sy-
gnat. Niewielu jest nauczycieli akademickich, ktérzy tak kompleksowo i ra-

dykalnie jak on ustosunkowuja si¢ do narodowego socjalizmu i angazuja
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w niego... Nikt z nas nie uniknie zasadniczego namystu nad istota i wola na-
rodowego socjalizmu. Heidegger wskazuje droge tego namystu". Nastgpnie
gazeta, zapowiadajac wyktad filozofa na uniwersytecie w Tybindze, zachgca-
ta czytelnikéw: ,,Dzi§ odwiedza nas kto$, kto walczy na pierwszej linii fron-
tu, kto jako cztowiek powotany jest do tego, by okresli¢ sposdb i cel zaanga-
zowania sig¢ dla przysztej rzeczywisto$ci Niemiec, a jako naukowiec — spo-
sOb i cel wytaniania si¢ przysztej nauki niemieckiej. Zwiastuje wojng i daje
rozkaz do ataku. Kto trzymajac si¢ na uboczu watpi lub czeka, niech przyj-
dzie i pozwoli si¢ rozbudzi¢. Kogo dreczy pytanie o ksztatt szkoty wyzszej
w nowej Rzeszy, ten musi pozna¢ Heideggera. Kto kocha burzeg i niebezpie-
czenstwo, musi postuchaé Heideggera!"

W latach 30. autor Zeit und Sein byt prawdziwym idolem narodowosocja-
listycznych studentéw. Hannah Arendt wspomina, iz rozgoryczona mtodziez
nacjonalistyczna do§¢ miata ,bezdennej nudy" scholastycznego racjonalizmu
i entuzjastycznie przyjeta myslciela, ktéry wzywat ich do zakwestionowania
zatozen tradycyjnego myS$lenia.

Filozof zaangazowat si¢ w dziatalno$¢ w Zwiazku Niemieckich Szkét Wy-

zszych z myéla o reformie uniwersytetédw w duchu narodowosocjalistycz-

Dasein
YT

-

nym. W telegramie do Hitlera zadat zneutralizowania wszystkich uniwersy-
tetow, ktore wedtug niego nie byly dostatecznie ,zrewolucjonizowane". Jak
wspomina jeden z jego uczniéw H. Heimpel, Heidegger wierzyt wéwczas, ze
zwycigstwo ,rewolucji" okaze si¢ takze zwycigstwem jego filozofii.
Heidegger kreowat si¢ niemal na mentora wodz6ow faszyzmu. Jego zdaniem
narodowosocjalistyczni przywddcy byli co prawda kierowani przez przeznacze-
nie, potrzebowali jednak filozofa, ktédry by im u§wiadomit ich misj¢. Benedetto
Croce propozycje sktadana przez Heideggera rzadcom Trzeciej Rzeszy oceniat
nastgpujaco: ,,Tak to politycznie i filozoficznie godzi si¢ do stuzby i wrgcz same-

mu oferuje si¢ swe ustugi. Bez watpienia jest to prostytuowanie si¢ filozofii."
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Poniewaz apostotami tej filozofii mieli by¢ studenci Heideggera, dlatego
organizowat i kierowat ideologicznie letnimi obozami pracy dla nich. Najbar-
dziej aktywnych zapraszal do swej chaty w Todtnaubergu. Jak pisze Farias:
»3tudenci, docenci i profesorowie przybywali do Todtnaubergu niczym piel-
grzymi, aby czerpaé niejako ze 'Zrédta’ przysposobienia filozoficznego i zestra-
jaé swe dziatania rewolucyjno-polityczne. Uczestniczyli w obozach, w ktérych
Heidegger odgrywat nie tylko rolge najwyzszego kaptana i przewodnika mi-
stycznego, lecz takze skutecznego przywoddcy politycznego." Bral rowniez
udziat w neopoganskich §wigtach sobdtek, podczas ktérych studenci organizo-
wali ceremonie z elementami wtasnej dramaturgii i liturgii.

»Przesilenie letnie 1933! — Dni przeptywaja, odtad znowu coraz

krétsze. Lecz rodnie nasza odwaga do rozpraszania nadchodzacej

ciemnos$ci. Nie wolno nam nigdy o$lepna¢ w walce. Oznajmijcie
nam pltomienie, o§wieécie nas, wskazcie drogg, z ktoérej nie ma

juz Powrotu! Rozpalajcie si¢ ptomienie, ptoncie serca!"

Niestety, frakcja Rohma zostata rozbita podczas ,nocy dtugich nozy" 30
czerwca 1934 r. Zatriumfowata ,,ewolucyjna” linia NSDAP Zdaniem Heideg-
gera — jak pisze Farias — ,nazi$ci zdradzili pierwotna prawde¢ swego ruchu
i porzucili autentyczne narodowosocjalistyczne idee, przy ktérych, jak sam
wierzyt, on trwat nadal". Zrezygnowat ze stanowiska rektora, nie utracit jed-
nak zaufania partii, ktéra nigdy nie udzielita mu zadnego upomnienia czy na-
gany. O tym, ze cieszyt si¢ nadal zaufaniem rezimu, $wiadcza jego zywe kon-
takty z urzedami partii nazistowskiej. W 1935 r. — w roku, w ktérym wpro-
wadzono ustawodastwo norymberskie — Heidegger w swym ,Wprowadze-
niu do metafizyki" pisal o konieczno$ci uduchowienia rasizmu.

W 1943 r. po klgsce pod Stalingradem wieszczyt: ,,Planeta ptonie. Istota
cztowieka rozpada sig. Tylko Niemcy — pod warunkiem, ze znajda oni
i ustrzega 'to, co niemieckie' — moga doprowadzi¢ do powszechnodziejowe-
go opamigtania. To zadna uzurpacja, raczej jest to wiedza o przymusie roz-
niesienia pierwotnego musu".

Po wojnie Heidegger ani razu nie wyrazit skruchy z powodu swojego za-
angazowania po stronie narodowego socjalizmu. W liscie do Herberta Mar-
cuse z 1948 r. poréwnat holocaust Zydéw do wypedzenia Niemcéw wscho-
dnich przez aliantéw. Podczas wyktadu w Bremie powiedziat: , Rolnictwo

jest obecnie zmotoryzowanym przemystem zywieniowym, a wigc w istocie
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tym samym co fabrykacja zwtok w komorach gazowych i obozach zagtady,
tym samym co blokada i skazywanie na $mieré¢ gtodowa catych krajéow, tym
samym co fabrykacja bomb wodorowych". Jeszcze w 1967 r. filozof obstawat
przy ,wewngtrznej prawdzie i wielko$ci" narodowego socjalizmu", za$
w ostatnim swoim wywiadzie, ktory ukazat sig juz po jego $mierci w 1976 r.
na tamach Der Spiegel, stwierdzit: ,Narodowy socjalizm obrat wladciwy kie-
runek, ale ci ludzie zbyt dobrze obywali si¢ bez my$lenia, aby zdoby¢ si¢ na
wyrazne sformutowanie stanowiska wobec tego, co dzieje si¢ dzi$, a co za-
powiadato si¢ juz od 3000 lat".

Biorac pod uwage wszystko, co zostato powyzej napisane, ponownie po-
stawmy pytanie: jak to mozliwe, ze or¢downicy ideologicznego i filozoficz-
nego postmodernizmu, uczniowie Foucaulta, Derridy i Rorty'ego, owe osta-
wione ,liberalne ironistki" — za swojego guru uznali cztowieka, ktéry piat
dytyramby na cze$é Hitlera i nigdy nie uznat swojego bte¢du, filozofa, dla
ktorego holocaust i przemyst spozywczy byty ,w istocie tym samym"?

»,Nowa odwaga musi si¢ przyzwyczai¢ do wytrwatos$ci, gdyz wal-

ka o zdobycie wptywu na wychowanie przywédcow begdzie trwa-

ta dtugo. Bedaja napgdzadé sity nowej Rzeszy, ktdéra urzeczywist-

ni kanclerz narodu Hitler."

Pierwsze zwiastuny owej fascynacji ujawnity si¢ niemal nazajutrz po za-
koniczeniu wojny. W 1945 r. Jean-Paul Sartre przekazal Heideggerowi wyrazy
najwyzszego uznania dla jego dzieta i poprosit go o postawienie kropki nad ,,i"
w filozofii, czyli o ,stworzenie syntezy historycznego z uniwersalnym". Nie-
miecki myS$liciel z pewno$cia przedktadat wéwczas korespondencje z paryski-
mi egzystencjalistami, petna aktéw uwielbienia dla jego filozofii, nad mgczace
listy Karla Jaspersa, w ktérych ten ostatni drazyt problem winy Heideggera.

Problem ten nurtowat réwniez wiele innych oséb. Zwolennicy Heidegge-
ra, oddzielajacy dzieto mistrza od jego biografii, sktonni sa widzie¢ w tym
»polowanie na czarownice" badZ ,zawistna konspiracjg¢ miernot przeciwko
prawdziwej wielko$ci". Zdaniem Fariasa z kolei akces filozofa do narodowe-
go socjalizmu wynikat z logiki jego my$li oraz przedrefleksyjnych przekonan.

Prawde mowiac, przypadek Heideggera nie bytby wart tak szczegétowego
rozpatrywania, gdyby nie fakt, ze we wspdtczesnym $wiecie — jak napisat je-
den z krytykéw — ,,zasigg oddziatywania jego my$li moze byé poréwnywany

jedynie z najwybitniejszymi myS$licielami §wiata zachodniego". Totez po prze-
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analizowaniu my$li Heideggera mozna wyréznié trzy elementy jego filozofii,
ktore niegdy$ znakomicie wpisywaty si¢ w ideologi¢ narodowosocjalistyczna,
dzi§ natomiast idealnie wspdigraja z ideologia postmodernistyczna.

Pierwszy element to krytyka cywilizacji tacinskiej. Jak podkreslaja nie-
ktorzy ze zwolennikéw Heideggera, najwigksza zastuga jego filozofii byto za-
kwestionowanie kierunku rozwojowego cywilizacji zachodniej, a zwtlaszcza
totalna krytyka jej duchowego oblicza. Diagnoza upadku wspdtczesnosci nie
byta niczym nowym, pisali o tym czgsto m.in. mySliciele konserwatywni
i chrzedcijanscy, ktorzy zrédet kryzysu upatrywali w odejsciu od zasad ewan-
gelicznych, a jako remedium wskazywali rechrystianizacj¢. Novum Heidegge-
ra polegato na tym, ze zanegowal on cata cywilizacje z jej judeochrzedcijan-
skimi, helleiskimi i romanskimi Zzrédtami. To wtad$nie wyrosta z tych korze-
ni metafizyka jest — jego zdaniem — odpowiedzialna za techniczny i mani-
pulacyjny stosunek do $wiata, za zafalszowanie rzeczywistosci i zapomnie-
nie o ,bycie", za zagrozenie dla zwierzat, ludzi i mineratéw. System wartos$ci
kultury zachodniej sprowadzat sig, wedtug niego, do ideologii uzytecznosci
oraz instrumentalnego traktowania wszystkiego.

Dlaczego Heidegger tak uparcie wracat do presokratykéw, do najstar-
szych filozoféw starozytnej Grecji, zwtaszcza do Heraklita i Parmenidesa?
Dlatego, ze wszystko, co si¢ po nich wydarzyto, byto dla niego jedna wielka
pomytka. Presokratycy mieli racj¢, poniewaz w centrum swojej mys$li posta-
wili refleksj¢ o ,,bycie", a tym samym stworzyli prawdziwa filozofig. Pdzniej
jednak dzieje potoczyty si¢ nie tak jak powinny. Stato sig tak gftéwnie za spra-
wa, cywilizacji rzymskiej, ktédra dokonujac przektadu kultury greckiej na taci-
n¢ skazita jej ducha. Heidegger jest obsesyjnie antyromanski i antytacinski.
Dwa jedyne narody metafizyczne to, wedtug niego, Grecy i Niemcy — jedy-
ne nacje zdolne do niezafatszowanej refleksji filozoficznej. Tylko Niemcy sa
wobec tego zdolni do odwrdcenia globalnego kryzysu i zazegnania planetar-
nej katastrofy. Aby to uczyni¢, musza powr6ci¢ do Poczatku, do starozytnej
Grecji, do presokratykéw. Musza odrzucié¢ wszystko, co jest pomigdzy nimi
a Grekami, zwtaszcza za$ cate posrednictwo cywilizacji romanskiej, ktora na-
znaczyta ludzko$¢ pigtnem fatszu.

Warto zaznaczyé, ze o powinowactwie duchowym Grekdédw i Niemcdéw pi-
sat juz Adolf Hitler w ,,Mein Kampf": ,,W walce, ktdra dzi§ poteguje sig, idzie

o ogromne cele: kultura, ktdéra taczy w sobie tysiaclecia i zawiera w sobie
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wspo6lno$é tego, co niemieckie, i tego, co greckie — walczy o swéj byt".
W swoim ostatnim wywiadzie udzielonym przed $§miercig w 1994 r. byty do-
wodca Dywizji SS Walonia Leon Degrelle tak wspomina jedna ze swych roz-
moéw z kanclerzem Trzeciej Rzeszy: ,,Pewnego razu zebratem si¢ na odwage
i zapytatem Hitlera: 'Mein fuhrer! Niech mi Pan zdradzi swé6j sekret. Wtasci-
wie kim Pan tak naprawde jest?'. Hitler uSémiechnat si¢ i odpowiedziat: 'Je-
stem Grekiem'. Mial na my$li 'starozytnego Greka', cztowieka wyznajacego
klasyczny system warto$ci, oddanego pigknu, istocie rzeczy, prawom ducha
i harmonii. Szczerze nienawidzit wspotczesnego $wiata... uwazat ta materia-

listyczna, techniczna, cyniczna cywilizacje za szczyt brzydoty i patologii.”

Heidegger nie byt wigc jedynym, ktéry udawatl Greka. Waznym elemen-
tem cywilizacji tacinskiej, odrzucanym przez niego w catosci, byt katolicyzm.
Wszyscy biografowie podkre$laja zaciekty antykatolicyzm niemieckiego filo-
zofa (chociaz urodzit si¢ i wychowywany byt w rodzinie katolickiej). Juz
w Sein und Zeit zréwnywat ze soba chrzescijanisko-teologiczna oraz matema-
tyczno-techniczna wyktadni¢ §wiata, czyniac obie odpowiedzialnymi za odej-
§cie od Poczatku. Na tawie oskarzonych o kryzys cywilizacji chrzedcijanstwo
usiadto razem z demokracja i komunizmem. Podczas wyktadu w Heidelber-
guw 1933 r. Heidegger apelowat do niemieckich studentédw, aby nie ttumili
ostrej walki narodowosocjalistycznej ,humanitarnymi, chrzescijanskimi wy-
obrazeniami". Rok pdzniej jako rektor uniwersytetu we Fryburgu dazyt do
zlikwidowania stowarzyszen katolickich na tej uczelni. Nie doszto do tego,
poniewaz byto to wbrew konkordatowi, jaki Niemcy podpisaty z Watykanem.
Po wojnie Heidegger nie zmienit swego nastawienia do katolicyzmu, piszac
o ,bolszewickim chrze$cijanstwie".

Jurgen Habermas twierdzi, ze w okolicach roku 1929 nastapit w zyciu He-
ideggera ,,neopoganski zwrot": archaiczno$é wyparta chrze$cijanstwo. Mysli-

ciel wiele mowit o duchowos$ci, ale nie byta to duchowo$¢ chrzescijaniska.
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,»' Duchem' nie jest bowiem ani pusta bystro$é¢, ani niezobowia-
zujaca dowcipna zabawa, ani nie znajaca granic analityczna czyn-
no$¢ intelektu, ani nawet rozum $§wiata, lecz duchem jest Zrodto-

wo nastrojone, wiedne zdecydowanie na istote bycia. A Swiatem

duchowym jakiego$ narodu nie jest nadbudowa nad Kkultura,

podobnie jak nie jest nim nagromadzenie uzytecznych umiejet-
nos$ci i dziek, lecz jest nim moc zachowania w najgtebszy sposéb
sit, jakie daje ziemia i krew, jako moc, ktora do glebi pobudza

i wstrzasa do najdalszych granic jego jestestwo."

Zrédtem »duchowosci", o ktdérej pisat Heidegger, byta wigc ,,ziemia i krew".
Blut und Boden — neopoganska formuta odwotujaca si¢ do starogermanskich
wierzen. To z tego zZrédta miat czerpaé sity narodowy socjalizm, owa préba
odwrécenia biegu dziejéw, proba nowego Poczatku.

Tym, co pociaga postmodernistow w mys$li Heideggera, jest jego totalna
krytyka cywilizacji judeochrze$cijanskiej z podwazeniem jej podstawowych
warto$ci. Zachwyca ich préba stworzenia nowego paradygmatu my$lenia,
ktory odrzucitby bagaz tradycji tacinskiej. Znienawidzona jest dla nich zwta-
szcza kultura romanska jako serce katolicyzmu ze swoim wyjatkowym ro-
szczeniem metafizycznym. Tak jak Heidegger czynia oni chrzescijaristwo od-
powiedzialnym za kryzys ekologiczny, i tak jak on pochylaja si¢ z troska nad
zwierzgtami, ros$linami i mineratami. ,Neopoganski zwrot" jest z pewnos$cia
tym, co taczy Heideggera z jego postmodernistycznymi admiratorami.

Mozna dodaé, ze prdéby obciazania chrze$cijanistwa odpowiedzialno$cia
za wszelkie nieszczeg$cia cywilizacji siggaja znacznie wcze$niej niz my$l Hei-
deggera czy Nietzschego. Juz w 1754 r. Jean Jacaues Rousseau opublikowat
»Rozprawe o pochodzeniu i podstawach nieréwnos$ci migdzy ludzmi",
w ktorej odrzucat jako zgubny dla catej ludzkosci ,,mit" o grzechu pierworod-
nym. Swoje dzieto Rousseau rozpoczat od stwierdzenia: ,,Zacznijmy wigc od
tego, ze odrzucimy wszelkie fakty, gdyz nie maja one zwiazku z problemem.
Wyniki tych badan, w ktére si¢ przy tym temacie mozna zapus$ci¢, nalezy
braé¢ nie za prawdy historyczne, lecz jedynie za rozwazania hipotetyczne
i warunkowe, bardziej nadajace si¢ do wyjadnienia istoty rzeczy niz do wska-
zania ich rzeczywistego poczatku." Pobrzmiewajace w tych stowach odrzuce-
nie rzeczywisto$ci jako takiej oraz programowe lekcewazenie doswiadczenia

kosztem wydumanych teorii (,rozwazan hipotetycznych i warunkowych")
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zbliza nas do kolejnego elementu taczacego postmodernistycznych filozofow
z narodowosocjalistycznym rektorem uniwersytetu we Fryburgu. Elemen-
tem tym jest niech¢é do argumentowania.

Heidegger czg¢sto mianowicie twierdzit, ze jego mys$l dotyczy tego, co
przedmys$lowe, przedrefleksyjne, a wigc pierwotniejsze wobec argumentacji.
Tym samym czyni! niemozliwym odwolywanie si¢ do prawdy — do kryte-
rium prawdziwos$ci badz falszywos$ci sadéw. Zas§ ,tam, gdzie nie ma prawdy
— jak zauwazat juz Platon — tam rzadzi sita". Do tego samego wniosku do-
szedt zreszta Heidegger. W wyktadach o Heraklicie stwierdzit wprost: ,,Tym,
co wyznacza hierachig, jest sita". I dalej: ,,To, co prawdziwe, jest nie dla kaz-
dego, ale dla silnych".

Z sugestia Heideggera, iz ,istnieje my$lenie, ktdre jest $cislejsze niz to,
co pojmowalne", taczy si¢ — wedtug Habermasa — ,roszczenie, ze uprzywi-
lejowany dostegp do prawdy ma waska grupa ludzi, ze rozporzadzaja oni nie-

omylna wiedza i ze wolno im si¢ uchyla¢ od publicznej argumentacji.”" Owa

grupa uprzywilejowana, kasta wigdna, mieliby by¢ oczywisdcie niemieccy filo-
zofowie narodowosocjalistyczni.

To réwniez pociaga postmodernistow. Z jednej strony z niestychanym
uporem kwestionuja oni pojgcie prawdy, z drugiej za$§ swoje tezy o braku
prawdy wygtaszaja z poczuciem prawdy absolutnej. Ich niech¢é¢ do argumen-
tacji ujawnia si¢ w chwili, kiedy wytyka im si¢ nielogiczno$¢ tych propozycji.
Poniewaz za$ ,tam, gdzie nie ma prawdy, tam rzadzi sita", ich broniga staje si¢
epitet i inwektywa. Dochodzi tez do gwattowniejszych wypadkéw. Na nie-
ktérych amerykanskich uczelniach dziataja np. studenckie ,,bojowki politycz-
nej poprawnos$ci”, ktére sieja — by uzy¢ sformutowania Herberta Marcuse —
»terror tolerancji". Jak twierdzi niemiecki historyk Ernst Nolte, bojéwki te
dziwnie przypominaja mu oddziaty SA. Raymond Aron, ktéry w latach 30.

przebywatl w Niemczech, porédwnywat paryska rewoltg studentédw 1968 r. do
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zapamigtanych przez siebie wystapien mtodziezy narodowosocjalistycznej.
I wjednym, i w drugim przypadku gniew studentéw (awangardy przemian)
obracat si¢ przeciwko tym profesorom, ktérzy nie byli do$é ,rewolucyjni”
(kiedy do strajkujacych wyszedt jeden z najwybitniejszych woéwczas francu-
skich filozoféw Paul Ricoeur, by z nimi podyskutowa¢é, jeden ze studentow za-
Yozyt mu od tytu na gtoweg kosz na $§mieci; mysliciel przyptacit to zawatem ser-
ca — tak wygladato starcie prawdy z sita).

Trzeci wreszcie element taczacy postmodernistéw z narodowym socjali-
sta Heideggerem to brak etyki. W 1934 r. Klaus Neumann w swej ksigzce
Germanischer Schicksalsglaube pisat: ,Z mitu germanskiego nie wynika zadna
inna postawa niz ta wtasciwa filozofii Heideggera — nie ma mowy o czystym
i nieczystym sumieniu, o skrusze i poczuciu winy, o samozadowoleniu lub
postanowieniu poprawy, lecz tylko o $wiadomosci naszej egzystencji jako
przeznaczonej nam dano$ci, jako rzucenia zestanego przez los."

Sze$édziesiat lat pézniej w ksiazce ,,Heidegger i problem zta" Cezary Wo-
dzinski stwierdzit, iz niemiecki myS$liciel odrzucit chrze$cijariskie do§wiadcze-
nie réznicy migdzy dobrem a ztem, a wybrat greckie do§wiadczenie réznicy
migdzy byciem a nico$cia, odrzucit filozofi¢ wartosci, a wybrat filozofig bytu.

Niezaleznie od tego, czy przyjmiemy tezg o starogermanskich, czy o sta-
rogreckich zZrédtach takiej postawy (by¢é moze mamy tu do czynienia ze wspo-
mnianym juz iunctim migdzy kultura grecka a niemiecka), musimy przyznaé,
iz jest to ,,myélenie przeciw wartos$ciom", filozofia ,poza dobrem i ztem".

Wszelkie reguty zycia duchowego we wszystkich niemal religiach sa
zgodne co do jednego: rozmywanie granicy migdzy dobrem a ztem odbywa
si¢ zawsze kosztem dobra, zlu za§ pozwala rozprzestrzeniaé si¢ bez prze-
szk6éd. Dostrzegt to zydowski krytyk A. Lewkowitz, ktdéry juz w 1936 r. tak
pisat o konsekwencjach filozofii Heideggera: ,Owo odgrodzenie si¢ od krdle-
stwa wartosci i jego transcendentnego zakorzenienia w Bogu niesie w sobie
grozbeg naturalizacji zaréwno nacjonalizmu, jak i afirmacji dziejowego losu,
oraz grozbg stracenia wolnej i trwatej tozsamos$ci do roli amorfati.”

,Liberalne ironistki" sa niestety odporne na takie przestrogi, nawet jesli
padaja z ust zydowskich. Sa one przeciwniczkami systemoéw etycznych, hot-
duja co najwyzej etyce sytuacyjnej, ktéora odmawia ustanawiania jakichkol-
wiek absolutnych regut moralnych. Podobnie jak Nietzsche czy Heidegger

zywia ztudzenie, ze filozofia moze by¢ neutralna etycznie.
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Leszek Kotakowski nie nazywat my$li Heideggera nazistowska, ale uzna-
wat ja za bardzo dobrze przystosowana do wspdottworzenia narodowego so-
cjalizmu. Cezary Wodzinski stwierdzit z kolei, ze bez systemu etycznego
,Heideggerowskie my$lenie zostalo pozbawione mechanizmu obronnego,
ktory chronitby je przed politycznym wykorzystaniem."

Dodajmy od siebie: filozofia Heideggera jest bezbronna nie tylko wobec
nazizmu, lecz réwniez wobec innych form intelektualnej szarlatanerii. Po-
zbawiona prawdy oraz etyki staje si¢ intelektualng bronia tych, ktérzy praw-
de i etyke zwalczaja. Wroga wobec cywilizacji chrze$cijaniskiej staje sig org-
zem wspoOtczesnych pogan, marzacych o nowym paradygmacie cywilizacyj-
nym i wotajacych o ,,nowa religig", ,religi¢ przyszto$ci”.

»,Ta wola dopetnienia pracy prawdziwa wiedza musi by¢ dla

nas: najglebsza pewnos$cia i niezachwiana wiara. Albowiem

w tym, czego ta wola chce, stosujemy si¢ jedynie do najwyzsze-

go chcenia naszego fuhrera.”

Chrzescijanistwo to poddanie swej woli i rozumu samemu Bogu. Jakiemu bo-

gu po ,$mierci Boga" i $miercifuhrera chca oddaé¢ swe dusze postmodernisci?
ESTERA LOBKOWICZ

Victor Farias ,Heidegger i narodowy socjalizm", przetozyli: Pawet Lisicki, Robert Marszatek.
Fundacja Aletheia, Warszawa 1997
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»Kim jestem, dlaczego zyje tu i teraz, co jest mym ce-
lem i dokad zmierzam? Czy jestem prézniakiem, darmo-
zjadem, czy tez emisariuszem oczekujagcym na Stowo
Boze? Z mrocznych gtebin mej rozpaczy coraz to doby-
wa sie promien Swiatta, a jest nim ma wiara w czystos¢
moralng oraz przeswiadczenie, iz pewnego dnia wybije
moja godzina” — zapisat Goebbels w lipcu 1924 roku.

SEKRETNY
DZIENNIK
JOZEFA
S GOEBBELSA, 9

LAT 251 3/4 (DO 47 i 1/4)

KRZYSZTOF ISZKOWSKI

Najnowsza ksigzka Davida Irvinga ,,Goebbels — Mo6zg Trzeciej Rzeszy",
tak jak wczes$niejsze publikacje tego autora (zwtaszcza ,Wojna Hitlera"),
spotkata si¢ z krytyka tych historykow i publicystéw, ktérzy druga wojng
§wiatowa sprowadzaja do Holocaustu, a narodowy socjalizm do antysemity-
zmu. Irving rzeczywiscie wyjatkowo oglednie porusza tematyke FEnd#(sung,
nie jest to jednak cecha decydujaca o jakosci jego ksiazki.

Materiaty do niej David Irving gromadzit przez siedem lat. Korzystajac
z zamieszania wywotanego upadkiem komunizmu, jako pierwszy zachodni
historyk uzyskat w roku 1992 dostegp do przechowywanych w Moskwie dzien-

nikéw ministra propagandy Trzeciej Rzeszy. Jest rzecza znamienna, iz niedtu-
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go po tym, gdy wpuszczono go do archiwdw rosyjskich, decyzja niemieckiego
ministra spraw wewngtrznych zakazano Indngowi wstgpu do Archiwum Fe-
deralnego w Koblencji. Autor twierdzi, ze okazato sig¢ to strata bardziej dla ar-
chiwum niz dla niego, jako ze i tak podstawa do stworzenia 8§50-stronicowe-
go dzieta byty materiaty moskiewskie — 80 tysigcy stron zapiskéw,
przeniesionych metoda fotograficzng na szklane ptytki. Inne Zrédta — wiéréd
nich rozmowy z ludzmi, ktérzy znali Goebbelsa — wykorzystano w o wiele
mniejszym stopniu. Sprawia to, ze ksiazke¢ Irvinga traktowaé¢ mozna jak wy-
pisy z najbardziej interesujacych fragmentéw ,,Dziennikow".

Joseph Goebbels zaczat prowadzi¢ pamigtnik w roku 1923, w wieku 25 lat.
Byt wtedy juz od dwéch lat doktorem filozofii (w 6wczesnych Niemczech nie
istniat tytul magistra), dorywczo pisujacym do rozmaitych, dosyé przypadko-
wych pism i majacym za soba kilkumiesigczne do§wiadczenie pracy w kolon-
skim banku. Z przytoczonych przez Irvinga fragmentéw wnioskowaé¢ mozna, iz
byt wowczas osoba co najmniej egzaltowana: ,,Kim jestem, dlaczego zyj¢ tu i te-
raz, co jest mym celem i dokad zmierzam? Czyjestem prézniakiem, darmozja-
dem, czy tez emisariuszem oczekujacym na Stowo Boze? Z mrocznych gigbin
mej rozpaczy coraz to dobywa sig¢ promien $wiatta, a jest nim ma wiara w czy-
sto$¢ moralng oraz prze$wiadczenie, iz pewnego dnia wybije moja godzina" —
zapisat w lipcu 1924 roku. Byt takze niezrealizowanym twérca — pierwsza po-
Yowe lat dwudziestych spedzit piszac i przerabiajac powie$¢ filozoficzna ,,Micha-
el Voorman". Ksiazka ta nie zostata nigdy opublikowana, a wing za to mtody
Goebbels obarczyt zydowskich wydawcow.

Z pierwszych rozdziatéw ksiazki Irvinga - jak i zapewne z pierwszych toméw
,Dziennikdw" - wytania si¢ obraz cztowieka niedojrzatego. Cytowane zapiski
i listy przywodza na my$l raczej ,,Sekretny Dziennik Adriana Mole'a Lat 13
i 3/4" niz osobiste notatki filozofa. Podobne poréwnania nasuwaja si¢
takze wtedy, gdy czytamy o kolejnych — excuse le mot, nieskonsumo-
wanych — romansach Josepha. Irving twierdzi — i twierdzenie to
uwaza za kluczowe — ze Goebbels, dojrzawszy fizycznie w wieku lat trzy- a
nastu, pozostat prawiczkiem do 33 roku zycia. Wtedy to przy notatkach o spg-
dzeniu nocy z kobietami pojawiaja si¢ kolejne liczby w nawiasach.

Mimo ze po pamigtnikach spodziewaé by si¢ mozna sporej liczby wiado-
mos$ci o zyciu prywatnym ich autora, sfera ta pozostaje tajemnicza. Wedle plo-

tek — rozpowszechnianych w pierwszych latach istnienia Trzeciej Rzeszy
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przez partyjnych towarzyszy Goebbelsa — wykorzystywat

on swoéj urzad dowodzacego kinematografia ministra propa-
gandy do uwodzenia kolejnych aktorek. Zupetnie pewny jest ro-
mans z Lida Baarova, czeska gwiazda zyjaca w Berlinie, informacje
o pozostatych nie sa do kofica sprawdzone. Goebbels — obdarzony pig-
ciorgiem dzieci i przez to sam w sobie bgdacy narzgdziem nazistowskiej pro-
pagandy prorodzinnej — z oczywistych wzgledow starat si¢ nie naglasniaé
swych przygdd (ta z Baarova i tak kosztowata go odsunigcie od task/(7irera na
parg lat). Z drugiej strony — jako jednostka prézna i z kompleksami — gruby-
mi aluzjami kreowat sig, jesli nie na macho, to przynajmniej na kogucika.

Tytut ksiazki sugeruje, iz Goebbels przewyzszal intelektualnie pozosta-
tych przywédcow nazistowskich. Podobne twierdzenia pojawiaja si¢ w tekscie
oraz w przytaczanych wypowiedziach ludzi wspétczesnych ministrowi propa-
gandy. To jednak wszystko — Irving, badzZ to bojac si¢ oskarzenia o propago-
wanie nazizmu, badz to wychodzac z zatozenia, ze tematyka jest doskonale
znana czytelnikowi, nie referuje w ksiazce o ,,mdzgu Trzeciej Rzeszy" jakich-
kolwiek, chociazby niedorzecznych, teorii jego autorstwa. Wszystkiego trzeba
si¢ domys$laé z przedstawionego zapisu wydarzen i cytowanych urywkoéow
,Dziennikow". Pozostawia to znaczny niedosyt. Jest on tym wigkszy, ze

w ksiazce jbrakuje zaré6wno komentarzy mogacych wyjasni¢ motywy postg-

powania Goebbelsa, jak i analiz jego osobowosci. O nazistowskim mi-

nistrze propagandy dowiadujemy sig¢ tyle, ile on sam — w pisanych z my-

§la o publikacji ,,Dziennikach”" — chciat nam przekaza¢. Uzupetnienia,

pochodzace z pamigtnikdw innych os6b lub wywiadéw, jakie autor przepro-

wadzit z nielicznymi zyjacymi jeszcze znajomymi gauleitera Berlina, dotycza
gtéwnie jego zycia prywatnego i sa niewystarczajace.

Droga ideowa Goebbelsa zostata tylko z grubsza naszkicowana. Ze
wzgledu na kalectwo (spowodowane najprawdopodobniej niewyleczonym
zapaleniem szpiku kostnego) jego udziat w I wojnie §wiatowej ograniczyt sig
do kilkutygodniowej stuzby w jednostkach pomocniczych, na stanowisku pi-
sarczyka. By¢ moze wtltadnie niespetnione marzenia o przygodzie prawdzi-
wych mgzczyzn uczynity go zarliwym nacjonalista. Postawa taka byta zreszta
bardzo czgsta w Niemczech lat dwudziestych.

Pochodzit z katolickiej, przecigtnie poboznej rodziny osiadtej w Dolnej

Nadrenii. W gimnazjum byt dobrym uczniem, niezbyt lubianym tak przez ko-
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legéw, jak i nauczycieli. Wedtug katechety, ktédry przez dziewigé lat uczyt go re-
ligii, ,,miat chtonny umyst i byt oddany wierze". Po zdaniu matury wstapit do
studenckiego zwiazku ,,Unitas", ktérego cztonkowie co tydzien prowadzili
dyskusje na tematy religijne. Studia, rozpoczg¢te w roku 1917, zawdzig-
czat katolickiemu Stowarzyszeniu Alberta Magnusa, ktore udzieli-
Yo mu pozyczki na optacenie czesnego. Mimo to odszedt od Ko-
§ciota w roku 1919 z nie do kornicajasnych powoddéw.

Mniej wigcej w tym samym czasie zaczynaja si¢ lewicowe
fascynacje Goebbelsa, ktdre trwaé¢ beda do kofica jego zycia. Po- a
ciaga go ttum, a robotnikdw uznaje za jedyna grupg¢ spoteczna zdolna
rozstrzyga¢ o biegu historii. Chociaz chadza na komunistyczne wiece, a na-
wet zdarza si¢ mu na nich przemawiaé, nie jest komunista. Rewolucjg i wal-
ke klas wiaze z ideami nacjonalistycznymi, co sprawia ze w roku 1925 wstg-
puje do NSDAP. Szybko udaje mu si¢ uzyska¢ wptyw na lini¢ partii, ktéra —
przynajmniej w nadrefiskim, kierowanym przez braci Strasseréw gau — sta-
je sig bardziej radykalna. Pd6zZniej rewolucyjne sympatie zaczna przejawiaé sig
w czynach: gdy w 1933 roku obejmie urzad ministra propagandy wraz z za-
bytkowym patacykiem majacym by¢ jego siedziba, rozkaze w ciagu jednej no-
cy zniszczyé podlegajace konserwatorskiej ochronie sztukaterie i boazerie.

Lewicowe sympatie miaty oczywiscie wpltyw na stosunek Goebbelsa do
Zwiazku Sowieckiego. Podczas gdy inni przywddcy nazistowscy, wérdd nich sam
Hitler, uwazali Sowietéw za gtéwnego wroga Trzeciej Rzeszy, a w panstwach za-
chodnich, szczegdélnie Wielkiej Brytanii, upatrywali potencjalnych sojusznikéw,
stanowisko Goebbelsa byto niejednoznaczne. Z jednej strony zacigcie i z sukce-
sem zwalczat komunistéw na wtasnym berlinskim podwérku, z drugiej — wie-
lokrotnie z uznaniem wypowiadat si¢ o bolszewic-
kich osiagnigciach. Sam wulegal sile wtasnej
propagandy, totez po szesciu latach medialnych

atakow na ZSRR wiadomos$¢ o zawarciu paktu

Ribbentrop-Mototow przyjat bez entuzjazmu.
Pézniej, juz w trakcie wojny z Sowietami, z uznaniem
wypowiadat sig¢ o Stalinie i nadladujac jego osiagnigcia
w mobilizowaniu narodu do wojny ojczyZnianej stworzyt
koncepcje wojny totalnej. Jeszcze pdzniej, gdy po $mierci

Hitlera na dwa dni zostat kanclerzem Rzeszy, wierzyt
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w mozliwo$¢ zawarcia z Sowietami separatystycznego pokoju i przysztej wspol-
nej walki przeciwko aliantom zachodnim.

Waznym elementem przekonan Goebbelsa byt antysemityzm. W ksiazce
zagadnienie to poruszone jest w sposob nader zdawkowy. Najpierw dowiadu-
jemy sig, ze skoro Goebbels przygotowat doktorat u zydowskiego profesora,
to nie byt antysemita. Zaraz po tym pojawia si¢ wzmianka o rozstaniu z jed-
na z mitos$ci z powodu jej zydowskiego pochodzenia i parg wtrgtéw o obar-
czaniu Zydéw winami za zawodowe i literackie niepowodzenia Josepha. Po-
tem przez sto kilkadziesiat stron przewija si¢ watek walki Goebbelsa —
gauleitera Berlina — z zydowskim naczelnikiem policji, Bernardem Weissem.
Nastegpnie rozdziat o nocy krysztatowej: Goebbels jako podzegacz, ktéry przy-
taczyt si¢ do oddolnej inicjatywy aryjskiego ludu, wbrew stanowisku podzi-

wianego przez siebie fuhrera. Wreszcie opis deportacji ludno$ci zydowskiej

z Berlina w latach wojny, sugerujacy, ze gftdwnym jej powodem byta koniecz-

) no$¢ zapewnienia mieszkan aryjskim ofiarom nalotéw. Eksterminacja wspo-
mniana jest tylko w kontek$cie rozstrzeliwan.

Tu réwniez daje si¢ odczué powierzchowno$¢ pracy Irvinga. Do korica nie
wiadomo, skad wzial si¢ antysemityzm Goebbelsa, co dziwi zwlaszcza wtedy,
gdy uwierzymy, iz nie wystgpowat on w latach mtodosci bohatera. Co wigcej,
przesladowania Zydéw w Trzeciej Rzeszy jawia si¢ jako zjawisko immanentne,
naturalne i nie spowodowane przez ktédregokolwiek z nazistowskich przywdd-
cOw — moze z wyjatkiem marginalnego Juliusa Streichera. W dodatku na ta-

bloidalnej wktadce ze zdjgciami terminem ,ostateczne rozwiazanie"
. podpisana jest oktadka amerykanskiej ksiazki z roku 1941, ktérej gtédw-
nym postulatem byta sterylizacja wszystkich niemieckich mgzczyzn...

Jeszcze bardziej pokrgtnie przedstawiona jest akcja palenia ksiazek w ma-

ju 1933 roku. Irving stwierdza, ze Goebbels nie nakazywat nikomu palenia
ksiazek, a jedynie sfinansowat — oczywidcie z panstwowych pienigdzy — ini-
cjatywe nazistowskich studentdéw. Zniszczenie literatury ,,dekadenckiej i anty-

niemieckiej" (w ksiazce bez cudzystowu) opisane jest jako akt symbolicz-

ny, co$ w rodzaju happeningu. Tymczasem chodzito o wycofanie
i zniszczenie — zalecone przeciez przez uprawnione

urzegdy — wszystkich politycznie niepoprawnych dziet.

W rozdziale poswigconym paleniu ksiazek Irving opisuje tak-

ze pierwsze miesiace urzgdowania Goebbelsa w Minister-
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stwie O§wiecenia Publicznego i Propagandy Rzeszy. Jest to
bodajze najbardziej kuriozalny fragment dzieta. ,,Pomijajac je-
go sktonno$¢ do korupcji, byt wrecz wzorowym ministrem" —
czytamy. Wcze$niej dowiadujemy sig, iz dziatalno$é goebbelsowskiego
ministerstwa ,nie obciazata kieszeni podatnikéw — fundusze pochodzity
gtéwnie z optat abonamentowych za odbiorniki radiowe [...] rdéznice miata
pokry¢ kwota zaoszczedzona przez Urzad Kanclerski i MSZ".

Czytajac ksiazke Irvinga tatwo jest zauwazyé, ze autor — najpewniej nie-
§wiadomie — identyfikuje si¢ z bohaterem. To zrozumiate zwazywszy, Zze przez
kilka lat zyl jego, zapisanym na osiemdziesigciu tysigcach stron, zyciem. Nie-
zrozumiata, zwtaszcza gdy wezmiemy pod uwage manipulacyjne zdolnosci bo-
hatera, jest jednak bezkrytyczno$¢ wobec ,,Dziennikéw". Jej przyktadem moze
by¢ pewna drobnostka. Na przetomie lat dwudziestych i trzydziestych Goeb-
bels kilkakrotnie podrézowat po Niemczech uzywajac polskich pociagéw mig-
dzynarodowych. Za kazdym razem, gdy podréz taka jest opisywana, pojawia
sig zbitka ,brudny polski pociag" — uzyta bez cudzystowu i w odautorskiej
narracji. W sposdb oczywisty sugeruje to rzeczywisty brud pociagu — zjawi-
sko, ktorego historyk z cata pewnos$cia nie badat. Réwnie oczywiste jest, ze
okreélenie to pochodzi z ,,Dziennikéw", w licznych fragmentach — co sam au-
tor biografii przyznaje — ubarwionych i fabularyzowanych. Jest to jednym
z wielu smutnych przyktaddéw niskiej rzetelnosci dzieta.

Mieszczac sie w kanonie politycznej poprawnos$ci mozna pisaé cokol-
wiek, z przekonaniem iz zostanie dobrze przyjete. To smutna prawda. Nie
oznacza ona jednak, ze majac opini¢ badacza odwaznego i naruszajacego ta-
bu mozna pisaé byle jak.

KRZYSZTOF ISZKOWSKI

David Irving ,Goebbels — Mé6zg Trzeciej Rzeszy", Galion. Gdynia 1999
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Dusza jest pojeciem metafizycznym, nie sposdb jej
opisaé jezykiem socjologii czy psychologii spotecznej.

ANTYNOMIE
DUSZY NIEMIECKIEJ

ROBERT CIESZKOWSKI

,, Niemiec sam nie wie, co woli, niebo czy piekto.”
Robert Musil

,, 0107 problem, wobec ktdrego stawia nas niemiecka historia, to wtasnie intymna bli-
skos¢ dobra i zta: jak to sie dzieje, Ze swiadectwa najwyziszych wztotow +tudzkosci sq-
siadujq, tak jak w Weimarze, z przejawami najstraszliwszego zdziczenia?"

Timothy Garton Ash

,, Powotaniem Niemca jest przeznaczenie najwyisze. Tak jak Niemcy znajdujq sie

w centrum Europy, tak te? Niemiec stanowi jqdro ludzkosci [...] Kazdy nardd do-
swiadcza swej godziny chwaty w historii. Godzing Niemcow jest ta, w ktorej zbiera
sie owoce catego czasu."

Fryderyk Schiller

HJesliby diabet wyskoczyt z piekta, by im powiedzie¢: Chce byé waszym Panem i ce-
sarzem Niemiec', zaczeliby natychmiast sporzqdzac drzewo genealogiczne uzasadnia-
Jjace jego prawo do tronu niemieckiego."”

Ernst  Moritz Arndt

,Diabet — Lutra i Fausta — wydaje mi sie osobistosciq typowo niemieckq, a uktad,
Jjaki sie 7 nim zawiera — ten stynny pakt 7 diabtem, aby osiqgnacé bogactwa i wymie-
ni¢ na nie swoje zbawienie — zdaje sie dziwnie odpowiadac niemieckiemu jestestwu."

Thomas Mann

,Cudzoziemcy stajq zdumieni i zafascynowani zagadkq, jakq jest petna sprzecznosci
niemiecka dusza."”

Fryderyk Nietzsche

248 FRONDA 17/18



Z zagadka, jaka jest dusza niemiecka, postanowit si¢ zmierzy¢ francuski
eseista Bernard Nuss, od 30 lat zamieszkaty w Niemczech. W swej ksiazce
»Syndrom Fausta" pisze on, iz nie sposéb zrozumieé Niemcdoé6w bez uwzgle-
dnienia trzech wymiaréw, w ktdrych zyja oni jednocze$nie: planu wyzszego
czyli nieba, planu nizszego czyli piekta oraz planu praktyki czyli ziemi.

Mys$l to nie nowa i chyba prawdziwa w odniesieniu do kazdego cztowie-
ka i kazdego narodu. O tym samym pisat chociazby Mikotaj Bierdiajew
w swym eseju ,, Antynomie duszy rosyjskiej" — duszy, ktdérej gtebia z jednej
strony fascynuje, z drugiej za$ przeraza cudzoziemcow. Herman Hesse uwa-
zat, ze ,Rosjanin to histeryk, pijak, ztoczynca, poeta i Swigty w jednej oso-
bie". Podobnie powiedzieé mozna o Zydach: jeéli sa wierni swojej religii, sta-
nowia wzdr $wiatobliwych medrcédw; je$li za§ zdradzaja objawienie, tworza
batwochwalcze kulty, jak Marks czy Freud.

Rozdarcie to jest udziatem wszystkich narodéw. Pozostaje jedynie réznica
skali. Wielki naréd to wielkie przestrzenie i wielkie otchtanie. Niemcy sa niby

soczewka, w ktérej skupia sig za-

réwno potega jak i ngdza cztowie-
cza. Na ich przyktadzie widaé naj- Auf der Heide bliiht ein

kleines Bliimelein
Und das heisst Erika,

lepiej, do jakiej wzniostosci i do
jakiej podtosci zdolny jest czlo-

wiek. Widaé tez w jak zadziwiaja-

Heiss von hunderttausend
kleinen Bienelein,
Wird umschwarmtErika

cy sposéb matosé i wielko$é po-

trafia mieszkaé w jednej osobie.

Oto np. filozof Max Scheler ob-
serwuje bombardowanie katedry
w Reims przez niemiecka artylerig
i mowi: ,,Gdyby ta katedra potrafita mysle¢ i czué, zrozumiataby, ze sita poru-
szajaca armaty jest czgscia tej samej sity, ktdra kiedy$ stworzyta to niebotycz-
ne arcydzieto gotyku".

Niewatpliwa zaleta ksiazki Nussa jest stworzenie przez niego siatki idei
oraz pojeé waznych dla Niemcow, a takze cech ich narodowego charakteru.
Kazde z nich (np. das Streben — ped zyciowy, die Unruhe — niepokdj, die Sau-
berkeit — czysto$¢) zostaje przez autora przeanalizowane w trzech wspo-

mnianych juz planach. Migdzy dwoma najbardziej od siebie oddalonymi
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punktami rozpigtosci tych cech — jak pisze autor — ,istnieje dystans tak
wielki, jak migdzy $wigtym a demonem lub migdzy dobrem a ztem". Wezmy
np. ,,czysto§¢", ktora dla Niemcow jest jedna z podstawowych kategorii war-
to§ciowania. W planie wyzszym jest to dazenie do przekraczania samego sie-
bie, w planie praktycznym — to obsesja na punkcie absolutnego porzadku,
w planie nizszym moze si¢ za$§ objawi¢ np. jako dazenie do zachowania ,,czy-
sto§ci rasowej".

Owa zaleta ksiazki, o ktorej wspomniatem, jest takze jej gtédwna wada.
Francuski eseista, przebywajac dtugo w Niemczech, przesiaknigty zostal pa-
nujaca tam maniera systematyzowania i katalogizowania, a dusza — zwta-
szcza dusza, od spojrzenia w otchtan ktérej ma nam sig¢ w gtowie zakrgcié —
trudno znosi szufladkowanie. Dusza jest pojgciem metafizycznym, nie spo-
sOb jej opisaé jezykiem socjologii czy psychologii spotecznej. Mozna trafnie
przedstawia¢ pewne epifenomeny kulturowe, co tez Nuss czgsto i robi, ale
istoty spraw duchowych si¢ w taki sposob nie przeniknie. Nie ten jezyk, nie
te narzedzia...

Zeby choé troche zblizyé sie do przeniknigcia duszy niemieckiej nalezy
czytaé¢ nie ,,Syndrom Fausta", ale po prostu ,,Fausta".

ROBERT CIESZKOWSKI

Bernard Nuss ..Syndrom Fausta. Proba opisania mentalno$ci Niemcow",
ttumaczyta Jolanta Karbowska, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1995.

Mit der Fahne fur Freiheit und Brot
Unsere Fahne ist die neue Zeit

Und die Fahne fiihrt uns in die Ewigkeit.
Ja! Die Fahne ist mehr ais der Tod!
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PUCHAR APOLONIUSZA

ANAKLET

Kochany Jonaszu!

Ile Cig trzeba cenié, ten tylko si¢ dowie, kto ,,Ark¢ Noego" regularnie czytuje.
Dzi$ obserwujac twa dziatalno$¢ na ekumenizmu niwie, mam ochote po-
wtorzyé za Churchillem: ,jeszcze nigdy tak wielu nie zawdzigczato tak wiele tak
niewielu" i nie przestaje wychodzi¢ z zadumy nad wyrokami przeznaczenia,
ktére na tak watte barki zrzucity cigzar zjednoczenia wszystkich Ko$ciotow.

Méj drogi, z pewna taka nie$miatos$cia chciatbym poddaé¢ Ci pomyst
stworzenia Wielkiej Nagrody Ekumenicznej, ktora Twoja gazeta mogtaby co
roku przyznawaé osobie lub instytucji dla jednoczenia chrzesdcijan najbar-
dziej zastuzonej. Gdyby$ do kapituty namowit biskupa Alfonsa lub ksiedza
Wactawa, prestiz nagrody bytby murowany. A do historii §wiatowego eku-
menizmu jako inicjator tak zacnego przedsigwzigcia by$§ niewatpliwie, ku
uciesze rzesz Twych admiratoréw (i admiratorek), zostat zaliczony.

Mam dla Ciebie nawet faworyta, w pierwszej edycji kandydata do zdoby-
cia Pucharu Apoloniusza (taka nazweg wymy$litem dla nagrody) stuprocen-
towego. Oto bowiem znalazto si¢ wydawnictwo, ktére po raz pierwszy
w Polsce w XX wieku homilie Marcina Lutra, ,$wiadka w wierze", , brata na-
szego odtaczonego”, wydato. Jak sam po wielokroé¢ pisate$, wiele uprzedzen
i stereotypow stad si¢ migdzy katolikami a protestantami bierze, ze uciekaja
oni od faktéw, od Zrdédet, a karmia sig¢ stronniczymi interpretacjami i fatszy-
wymi omoéwieniami. Odrzuémy wigc komentarze katolikéw jako sita rzeczy
nieobiektywne i wréémy do Zrdédet, zaczerpnijmy ozywczej wody z pism Lu-
tra. Od niego swa nazwg biorg luteranie, tak jak marcjoni$ci od Marcjona,
walentynianie od Walentyna, arianie od Ariusza czy nestorianie od Nestoriu-
sza. Tak jak nie sposéb zrozumieé islamu bez lektury Koranu, tak samo nie
sposéb pojaé¢ luteranizmu bez zapoznania sie¢ z dzietami Lutra.

Zauwaz: jak piekny prezent w przededniu Wielkiego Jubileuszu podarowa-
to luteranom w Polsce katolickie wydawnictwo! Otdéz nie mieli oni przez sto
lat ani jednego dzieta swego zatozyciela w jezyku polskim! I oto ta luka, tak do-
tkliwa, zapetniona zostata ku budowaniu pomostu migdzy naszymi wyznania-

mi. Jak sam wydawca bowiem we wstgpie pisze: ,ekumenizm zaczyna sig od
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uzgadniania tego, co taczy, a nie tego, co dzieli, od znajdowania przer6znych
platform porozumienia i wspdtdziatania". Dodaje tez: ,protestanci, luteranie
sa naszymi bra¢mi w Chrystusie i powinni§my razem z nimi przeciwstawi¢ sig
temu poganskiemu $wiatu, ktoéry chce nas wszystkich dzi§ pozre¢". Podkresla
on rowniez, iz inspiracja do wydania kazan Lutra byta pierwsza w historii Ko-
$ciota encyklika o ekumenizmie: Ut unum sit Jana Pawta II.

Lektura dziet Lutra — o czym przekonywaé¢ Cig chyba nie trzeba — jest
rzecza ze wszech miar pozyteczna. Dedykuje¢ Ci kilka jego uwag na rézne te-
maty, majac nadziejg, iz stowa jego sptyna niczym midéd na Twoje serce.

Luter o tolerancji religijnej: ,,Wydaje mi si¢, ze skoro zwolennicy Rzymu
sa tak szaleni, jedynym lekarstwem pozostaje, aby cesarz, krolowie i ksiazgta
przepasali si¢ sita i zbrojnie uderzyli na owe chwasty catego §wiata i walczyli
z nimi — nie stowami, lecz zelazem. Skoro karzemy totréw pregierzem, zbdj-
cOw S$cigciem, a heretykOow ogniem, czemuz nie mieliby§my raczej nastawad
na owych potwordéw zatracenia, owych kardynatédw, owych papiezy i caty ten
ttum rzymskiej sodomy, deprawujacy mtodziez i Kosciot Bozy? Czemuz raczej
nie zgtadzimy ich mieczem i nie obmyjemy naszych rak w ich krwi?".

Luter o dialogu chrzescijansko-zydowskim: , Najpierw powinny zostaé
podpalone ich synagogi, a cokolwiek si¢ ostoi, powinno by¢ zakopane w zie-
mi, aby nikt nigdy nie zobaczyt ocalatego kamienia czy popiotu".

Luter o papiezu Juliuszu II: , Teraz powiadam, ze papiez jest przeciwni-
kiem Chrystusa i apostotem diabta".

Luter o Erazmie z Rotterdamu: ,kawat géwna".

Tymi prostymi, z serca ptynacymi stowami, korniczg swoj list, pozostajac
w unizono$ci:

Twoj Anaklet

RS. Tytut ksiazki potraktuj przekornie, to prowokacja w Twoim stylu.

Marcin Luter ,, Kazania nie-ekumeniczne"”, Wydawnictwo Sw. Tomasza z Akwinu, Warszawa 1998

FRONDA 17/18




»Potezne fale najazdow obality wszystkie struktury
poza jedna: Kosciotem”. Narodzita sie cywilizacja,

BISKUPI, MNISI,
CESARZE

MICHAL GROMKI

Co za historia! Najpierw hordy stowianskich barbarzyrficow wraz z Persami,
a pézniej z Arabami staraja si¢ zniszczy¢ chrzescijaniskie Cesarstwo Wschodnie.
UpadaJerozolima, znikaja relikwie éwiqtego Krzyza, Konstantynopol jest oblg-
zony, ging setki megczennikow za wiarg, $wigte procesje wychodza na mury
oblgzonych miast, uciekajacy za$ przed okrutnymi poganami biskupi i teolodzy
spieraja si¢ o to, czy Chrystus dziatal przez jedna czy przez dwie wole. Na trze-
cim soborze konstantynopolitariskim zwolennik monoteletyzmu prébuje na
dowo6d prawdziwosci swych twierdzen wskrzesi¢ umartego, ale na szczgécie dla
ortodoksji nie udaje mu si¢ to. Maksym Wyznawca pisze swa wielka syntezg te-
ologiczna, nie chcac za§ wyrzec si¢ swojej wiary w dwie wole dziatajace w Chry-
stusie, zostaje oskarzony przez Cesarza o zamach stanu i poddany §miertelnym
torturom. Wiele miast wyludniaja klgski gtodu i epidemie dzumy. Wzmaga sig
kult $§wigtych, ro$nie ilos¢ majacych niezwykta moc uzdrawiajaca relikwii. Na-
wrécony Pers sam si¢ oddaje w rece wtadz i pozbawiony zostaje glowy. Wszy-
stkim udziela si¢ atmosfera konica §wiata. Apokalipsa jednak nie nastgpuje.

Tak rozpoczyna sig czwarty tom monumentalnej ,,Historii chrzedcijanstwa",
opisujacy okres od 610 do 1054 roku. Z inicjatywy francuskiego wydawnictwa
Declese grupa wybitnych historykéw i teologéw francuskich wsparta przez na-
ukowcow spoza Francji (z Polski przez prof. Jerzego Ktoczowskiego) opracowa-
ta czternastotomowa, nie majaca dotad swojego odpowiednika na $wiecie, syn-
tezg dwudziestu wiekow dziejéw chrze$cijainstwa. Oprocz wersji francuskiej

ukazuja si¢ przektady owego dzieta na jezyk niemiecki, wtoski, hiszpanski,
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a takze na polski. Edycja polska zaczyna si¢ od czwartego z czternastu zapowia-
danych tomdéw, poniewaz w tej wtasnie czgéci, omawiajacej wydarzenia od po-
czatku VII do polowy XI wieku, mozemy zapoznaé si¢ z historiag poczatkow
chrze$cijanistwa na naszych ziemiach.

Tom éw zaczyna si¢ od wspomnianej na poczatku analizy dziejow chrze-
§cijanstwa wschodniego autorstwa Gilbera Dagrona. Jak stwierdza francuski
historyk: ,,potezne fale najazdéw obality wszystkie struktury poza jedna: Ko-
§ciotem". Rodzi si¢ wigc cywilizacja, ,,w ktorej wszystko tatwo zmieniato sig
w teologi¢". Kwestie dynastyczne, wojny problemy spoteczne, kt6tnie mat-
zenskie, kazdy aspekt zycia indywidualnego i spotecznego jest widziany
w perspektywie religijnej. I odwrotnie: spory religijne wywieraja istotny
wptyw na inne dziedziny zycia indywidualnego i spotecznego. Gdy wigc uci-
chaja najazdy, pod wptywem teologicznego sporu o ,,obrazy" zostaje wywota-
na burza wewnatrz Cesarstwa. lkonoklasdci spieraja si¢ z ikonofilami. Lecz hi-
storia jest o wiele bardziej ztozona i barwna, tragiczna i $wigta. Cesarze
przedladuja biskupow, biskupi knuja przeciw cesarzom. Teolodzy pisza prze-
ciwko sobie powazne traktaty i dyskutuja na kolejnych soborach. Raz wyka-
zuja duzo pokory i wzajemnego zrozumienia, innym razem wpadaja w bar-
dziej czy mniej §wigty gniew i wymys$laja sobie okrutnie. Pobozne kobiety nie
pozwalaja oficerowi zdja¢ i zbezczescié $wigtej ikony, zrzucaja go z drabiny
i zabijaja, potem za$ same aresztowane i stracone staja si¢ pierwszymi meg-
czennicami ikonoklazmu. Cate zastgpy mnichéw zarliwie si¢ przekonuja, ale
kiedy nie przynosi to rezultatéw — z réwnym zarem oktadaja si¢ kijami. Po
nocy przychodzi dzieri. Jan Damascefiski wznosi si¢ na wyzyny teologicznej
spekulacji. W wyniku sporu o ,,obrazy"”, my$l chrystologiczna, antropologicz-
na i spoteczna zostaje w sposéb cenny pogtegbiona i umocniona. Na skutek za$
wysitku wojskowego, przybierajacego szaty niemal ,$wigtej wojny", granice
cesarstwa zostaja umocnione. Nastgpuje czas zbierania owocoéw: stabilnosci
politycznej, renesansu kultury, wysytania misji na tereny pogan. Bizancjum
coraz bardziej potg¢zne i dumne wchodzi w coraz wigkszy konflikt z Rzymem.
Cyryl i Metody w pocie czota przektadaja Bibli¢ na jezyki stowianskie. Po-
wstaja silne $wieckie bractwa religijne dbajace o rozwdj duchowy swoich
cztonkdédw i odkrywajace charyzmat pomocy chorym i biednym. Odbudowuja
si¢ miasta, powstaja nowe $wiatynie i monastery przyszli §wigci rodza sig

i umieraja, podobnie zreszta jak przyszli potgpienicy.




Historia
chrze$cijans

Na zachodzie Europy — opisanym w drugiej czg¢s$ci to-
mu przez Pierre'a Riche — chrzedcijanom z trudno$ciom
przychodzi otrzasnaé si¢ z wczesdniejszego barbarzynskie-
go zalewu. Z trudno$cia, ale jednak udaje sig. Mnisi ir-
landzcy, ogorzali w duchowym boju toczonym wewnatrz
swych odcigtych przez wieki od reszty Europy klaszto-
rach, dokonuja inwazji na kontynent. Przynosza z soba
powiew Ducha i kultur¢ naukowa. Pod ich wpltywem mni-

si anglosascy i italscy zapuszczaja si¢ na tereny pogan-

skich Germandéw. Przynosza z soba doktadnie to, co wcze-
$niej ofiarowali im Irlandczycy: wiarg i cywilizacj¢. Biskupi nie préznuja:
zaktadaja szkoty przyklasztorne dla klerykéw, kaza ksigzom prowadzi¢ szkoty
wiejskie dla dzieci, administruja powstajacymi z ruin miastami, odbudowuja
koscioty, buduja akwedukty, zaktadaja szpitale. Czasem ktéry$ z nich w przypty-
wie drzemiacego w nim ducha wojownika pogna na koniu za swym ksigciem
czy kréolem do boju. Zaraz jednak jest upominany przez innych hierarchdéw,
ktérzy przypominaja mu jego wtasciwe powotanie. Karol Wielki odbudowuje
Cesarstwo Zachodnie, doprowadza do renesansu kultury, pokonuje zagrazaja-
cych cywilizacji chrzedcijaniskiej wyznawcdw Allaha, nawraca sita Sasow. Alku-
in i Jan Szkot Eriugena ktada podwaliny zachodniej myS$li teologicznej i filozo-
ficznej. Po $mierci Karola Wielkiego nastgpuje znéw czas chaosu, rozbicia
jedno$ci politycznej i upadku moralnos$ci. Jednak ruch reformy religijnej skupio-
ny wokdt klasztoru w Cluny przyczynia si¢ do wzrostu dojrzatej wiary wiéréd
wiernych, pogtgbienia mysli wérdd teologdw i madrzejszej wizji rozwoju cywi-
lizacji chrze$cijanskiej ws$rdd $wieckich wtadcow. Widmo ,barbarzynstwa",
cho¢ nie znika, przestaje ciazyé nad chrzedcijanstwem zachodnim. Na horyzon-
cie wida¢ juz przebtyski przysztej Swietnosdci chrze$cijanstwa ,,czaséw katedr".
Szkoda tylko, ze wzmocniony i coraz bardziej pewny siebie Kosciéot Zachodni
popada w coraz wigkszy konflikt z Kosciotem Wschodnim. Tam gdzie Duch
Swiqty dmie z potgzna sita, tam i diabet stara ze wzmozona aktywnoscia zamie-
szaé swym ogonem.

Historig chrze$cijanistwa tworza nie jakie§ abstrakcyjne ,sity historyczne",
lecz osoby (ludzie, anioty i oczywiscie Bog Trdjjedyny). Tworza ja w boju, tu na
Ziemi i tam w Niebie. Spo$rdd tych wszystkich ludzi zyjacych w latach 610 -
1054, ktérych osobiste historie podazania za Chrystusem sktadaja si¢ na histo-



rig chrzescijanstwa tego okresu, historiografia wspotczesna najwigcej ma do po-
wiedzenia o biskupach, mnichach i cesarzach (taki wtasnie tytut , Biskupi, mni-
si i cesarze" nosi omawiany czwarty tom). Uwaza bowiem, ze wtasnie mydli,
czyny i zaniechania tych os6b w sposéb szczegdlny wplynegty na ksztatt epoki
wczesnego $redniowiecza. O tym, na ile naprawdeg byli chrze$cijanami i na ile
naprawde mieli decydujacy wptyw na dzieje — wie tylko jeden Bég (poza wy-
padkiem kanonizowanych $wigtych, ktdérzy bez watpienia byli chrzedcijanami
i mieli zasadniczy wptyw na losy ,$wigtego boju") . W kazdym razie przyglada-
jac sig¢ ,historii" omawianego okresu, warto mieé przed oczyma wydobyte przez
historykéw z mrokow tak dalekiej przesztosci postaci biskupéow, mnichéw i ce-
sarzy, tylko wtedy bowiem gdy ,,dotyka" si¢ tych tak grzesznych i §wietych, tra-
gicznych i $miesznych, bohaterskich i nikczemnych, uwarunkowanych przez
swa epoke i wyrastajacych ponad nig osob, obcuje si¢ z ,,zywa", grzeszna i $wig-
ta historia chrzescijanstwa.

Jacy wigc byli i czym zapisali si¢ w pamigci potomnych bohaterowie czwar-
tego tomu? Najpierw biskupi. Byli petni godnos$ci i bohaterstwa, jak patriarcha
Sergiusz, ktéry niosac z wiara i dumnie wizerunek Chrystusa w procesji na mu-
rach Konstantynopola, przetamat zniechgcenie ztamanych na duchu ciagltymi
najazdami, klgskami i oblgzeniami wiernych. Byli zacigci i m$ciwi, jak patriar-
cha Kerulariusz i kardynat Humbert, ktdrzy nie potrafili si¢ porozumieé i po-
chopnie obrzucili klatwami, co przyczynito si¢ znacznie do roztamu migdzy Ko-
§ciotem Wschodnim a Zachodnim. Troszczyli si¢ o chorych, jak metropolita
Teofilaktes, ktory wybudowat i urzadzit za wtasne pieniadze szpital oraz zapew-
nit tej fundacji regularne dochody i personel medyczny. Byli wspaniatomy$lni,
jak $w. Bertram, ktory cze$¢ swoich ,,biskupich"” dochodéw przeznaczyt na opta-
cenie pobytu chorych w szpitalach i wykup wigzniéw, w swym testamencie za$
uwolnit niewolnikéw pochodzenia barbarzynskiego, proszac ich, by pozostali
w Kodciele i modlili si¢ za niego. Gromadzili zachtannie bogactwa tego $wiata,
jak bratanek Karola Mtota, Hugon, ktdry dzigki koligacjom zostat mianowany
biskupem Rouen, Paryza i Bayeux oraz opatem dwu klasztoréw. Zadziwiali
wspoOtczesnych sobie swym wyksztatceniem, jak stynny lzydor z Sewilli, ktére-
go ,Etymologie" staty si¢ najbardziej poczytna ksigga wérdd nauczycieli we
wczesnym $redniowieczu. Dbali o wyksztatcenie ksigzy, jak przyjaciel Alkuina
Arno, arcybiskup Salzburga, ktdéry duza czg$é swych dekretow poswigca solid-

nemu przygotowaniu umystowemu i duchowemu przysztych duchownych. Za-




skakiwali tez wspdtczesnych swym nieuctwem, jak Raganfryd z Rouen, ktory
byt, jak nas przekonuje pewien wyrazajacy duze oburzenie autor $§redniowiecz-
ny, ,takim samym ignorantem, jak jego poprzednicy Grimo i Wido". Bronili
biednych przed uciskiem ze strony wtadzy $wieckiej, jak arcybiskup Bourges
Austregisel, ktéry zabronit wstgpu do miasta urz¢ednikowi przybytemu, by $cia-
gaé podatki. Potrafili pokornie i aktywnie postugiwaé swym wiernym, jak Leo-
degar, ktéry budowat koscioty, naprawial mury, ustanawiat prawa. Jednak
sprzeniewierzali si¢ tez swemu powotaniu, jak biskupi Chalon-sur-Saone i Va-
lence, ktorzy wraz z majordomem Neustrii, oblegali tegoz Leodegara, doprowa-
dzili do jego kapitulacji, a p6zniej pozwoliliby zostat poddany torturom i zamor-
dowany. Byli wigc i mgczennikami, jak tenze Leodegar, ktérego imig jeszcze
teraz nosi ponad pigdziesiat miejscowosci.

Za biskupami, a czgsto tez przed nimi szli mnisi. Byli szaleni w swej gorli-
wosci, jak ci wszyscy Irlandczycy i Anglosasi, ktédrzy porzucajac swoje bezpiecz-
ne klasztory najechali barbarzyniska Europg — wérdéd nich prym wodzili: $w.
Samson z Doi, $w. Mato z Alet, §w. Kolumban z Bangor. Przyjmowali ogien Bo-
zego szalenstwa od swych mistrzéow, jak Gall, uczen Kolumbana, ktéry zwalczat
batwochwalstwo wéréd Alamanodw, czyjak Omar, uczenn Eustazjusza, ktdry bio-
rac przyktad ze swego nauczyciela ewangelizujacego z zapatem Bawaréw, udat
si¢ do Flandrii, by i tam ustyszano o Chrystusie. Pozwalali si¢ ogarnaé spokojo-
wi kontemplacji, co pomagato im poglegbia¢ nauke chrzescijanska, jak sw. Beda,
ktéry pisat i pisat, ze az trudno to wszystko przeczytaé i zgtgbi¢. Byli nieustgpli-
wi w niszczeniu fatszywych bozkéw (choéby nie wiadomo co o ich mocy opo-
wiadali wyznawcy tychze batwanoéw), jak $w. Bonifacy, ktéry zwalit nieopodal
Fritzal dab poswigcony bogu Thorowi, mimo iz poganie przestrzegli go, ze owo
wielkie drzewo podtrzymuje cate sklepienie niebieskie. Byli tez petni zrozumie-
nia dla ,jinaczej wierzacych", jak ten sam Bonifacy, ktéry w stosunku do pogan
zalecat cierpliwo$¢ i umiarkowanie. Przeksztatcali gory w osady, a skaty w ko-
lumny, jak peini ,,wschodniego" ducha Stefan Mtodszy i Piotr z Atroa. Gingli za
szacunek okazywany §wigtym obrazom, jak Jan, przetozony klasztoru z Mona-
gria, ktdéry zostat zaszyty w worku i wrzucony do morza, gdyz odmoéwit pode-
ptania wizerunku Theotokos. Wchodzili po drabinie do Nieba, jak Jan Synaita,
autor niezwykle waznego dla ascezy i mistyki wschodniej traktatu zatytulowa-
nego ,,Drabina raju"i stad noszacy przydomek Klimak (klimaks znaczy drabina).

Dokonywali niezwyktych ascetycznych popiséw, jak opisani przez Klimaka mni-




si z ,,Wigzienia", klasztoru pokutnikéw, ktdérzy uwazajac si¢ za potgpionych, bi-
czowali si¢ niemitosiernie, rezygnowali prawie zupetnie z jedzenia i narazali sig
na poparzenie przez stonce. Zyli wedtug bardzo ostrej ascetycznie reguly, jak
wigkszo$¢ mnichdéw irlandzkich, zadziwiajacych mnichéw kontynentalnych
swoja wytrzymatoscia. Zarazem zgodnie z zasadami reguty z Tallaght mieli bez
przymusu okazywaé ,,dobry humor bez ponuractwa". Zyli tez wedtug do$é , li-
beralnych" regut, jak mnisi kontynentalni, ktdrych z zapatem zreszta reformo-
wali mnisi irlandzcy. Ulegali rowniez, co ze smutkiem trzeba przyznaé, rozwia-
ztodci, jak mieszkancy klasztoréw, o ktérych lepiej nie wspominaé. Byli
przepetnieni wzruszajaca mitoscia do dzieci, jak Kolumban czy Beda Czcigodny
podkreslajacy czgsto, ze dziecko jest istota staba, ktdra trzeba otoczyé opieka
i ktdérej ksztattujaca si¢ osobowos$é trzeba szanowad (okreélili oni tez cztery za-
lety dziecka: nie trwa w gniewie, nie zywi urazy, nie rozkoszuje si¢ uroda kobiet
i mOowi co myS$li). Byli tagodni dla dzieci wychowujacych si¢ w klasztorze, jak
Hildemar, ktéry komentujac regute $w. Benedykta podkres$lat, iz trzeba uspoka-
ja¢, a nawet karci¢ nauczyciela, ktory uniesiony gniewem zbyt surowo traktuje
mtodziutkiego mnicha. W kazdych warunkach pozostawali wyczuleni na pigk-
no $wiata, jak ci mnisi, ktérzy uciekajac przed wikingami z wyspy tona, zatozy-
li szybko klasztor w Kells i tam ukoficzyli przerwanga pracg nad stynna , Ksigga
z Kells", chlubg irlandzkiej sztuki.

W kornicu cesarze: charyzmatyczni i petni natchnionej wizji rozwoju cywili-
zacji chrze$cijanskiej, jak Karol Wielki, petni nieposkromionej ambicji politycz-
nej, jak tenze Karol Wielki, okrutni, jak Karol i jak on pobozni.

W tomie czwartym ,, Historii chrzedcijanstwa", zostata w sposdb szczegdto-
wy i odregbny opisana rowniez historia Kos$ciotéw na obszarze muzutmanskie-
go Wschodu, Kos$ciota Armenskiego i Gruzinskiego oraz dzieje chrzescijanstwa
w Europie Srodkowo-Wschodniej. Jezeli dodamy to do dwéch gtéwnych czesci
omawiajacych dzieje chrze$cijaristwa w Cesarstwie Wschodnim i Europie Za-
chodniej to uzyskamy niezwykty , historyczny" kalejdoskop. Zachgcam do wpa-
trywania si¢ w niego, przekrgcania go i potrzasania nim, az do uzyskania praw-
dziwej i pigknej — nie bojmy sig tego stowa — wizji. Co za historia!

MICHAL CROMKI

yHistoria chrzeécijanstwa" (praca zbiorowa), tom IV: ,Biskupi, mnisi, cesarze",
Wydawnictwo Krupski i S-ka, Warszawa 1999




Nawet Roman Ingarden, ktérego ,Spor o istnienie
Swiata” - toczony z petng powagg i skrupulatnoscia
kilkadziesiagt kilometrow od dymigcych kominow
Oswiecimia - kto$ inny uznatby za kuriozalny symbol
kompromitacji nowozytnej filozofii, nawet on docze-
kat sie we wspomnieniach Swierzawskiego stéw uzna-
nia i szacunku. Czyz nie miat racji ojciec Jacek Woro-
niecki, zarzucajac autorowi ,Przebtyskow” jeszcze
w latach trzydziestych, ze w niektérych sporach wyzej
ceni przyjazn od prawdy?

EPOKA
OTWARTEJ

ORTODOKSJI

ALEKSANDER KOPINSKI

Nic dzi$ bardziej banalnego i (dlatego wtadnie?) atrakcyjnego dla medidéw niz
wieszczacy intelektualista. Po wypetnieniu si¢ proroctw Marshalla McLuha-
na o ,globalnej wiosce" i Alvina Tofflera o ,trzeciej fali" rozwoju spote-
czenstw w epoce informatyczno-postindustrialnej, ostatnia dekada XX wie-
ku przyniosta istny potop mniej lub bardziej naukowo zamaskowanych
profecji. Harcownicy ponowoczesnego liberalizmu (jak Richard Rorty czy
Francis Fukuyama) w gazetach catego $wiata tocza goracy spor z prorokami
upadku demokracji (Robert Kaptan) i nieuniknionego starcia cywilizacji mo-
tywowanych religijnie (Samuel Huntington). Na tym tle nieliczne proby
stworzenia historiozofii chrze$cijanskiej wypadaja raczej blado i nieprzeko-
nujaco. Rzucone juz 75 lat temu przez Mikotaja Bierdiajewa hasto ,nowego
§redniowiecza" wtasnie przez swych potencjalnych realizatoré6w oceniane

bywa jako zbyt radykalne. Rozsadek i umiarkowanie chrze$cijan wydaja sie
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jednak kréotkowzroczne: nie od dzi§ wiadomo,
ze bez wielkiej wizji trudno popchnaé rozwdj
tego $wiata choéby o maty kroczek.

Ksiazka Stefana Swierzawskiego ,,Przebtyski
nadchodzacej epoki" $miato i otwarcie mowi
o przetomowym charakterze naszego stulecia.
Wedrujac my$la przez cate swe zycie, autor
przypomina nam teksty, w ktérych (na prze-
strzeni z gbéra 50 lat!) wspominat swoich, ob-
chodzacych jubileusze albo niedawno zmar-
tych, przyjaciét. Ale jego glos nie tamie sig, nie

drzy pod cigzarem wzruszenia. W tej ksiazce

stycha¢ jakze rzadki dzisiaj ton stojacego u kre-
su zycia me¢drca, ktory wie, ze swoje zadanie na tym $wiecie wypetnit, a wie-
dza, ktéra zdobyt nie jest wytrychem do stawy, tylko nagroda za podejmowa-
ny przez lata trud. , Rzetelnie poznatem Madro$é, bez zazdrosci przekazujg
i nie chowam dla siebie jej bogactwa. Jest bowiem dla ludzi skarbem nieprze-
branym: ci, ktorzy go zdobyli, przyjazn sobie Boza zjednali" - mégtby za au-
torem starotestamentowej Ksiggi Madrosci (Mdr 7, 13-14) powtdrzyé autor

»Przebtyskow". Takim darem po prostu nie mozna si¢ nie dzielié.

Spotykanie Prawdy

Podmiotem ksztattujacym dzieje jest w historiozofii Swierzawskiego trzecia
osoba Boskiej Tréjcy, co podkres$lone zostaje juz we wstegpie: ,,Dla wierzacego
chrzedcijanina jest pewnikiem wiary, ze Duch Swiqty nieustannie buduje gmach
uniwersalnego Kosciota i zsyta w umysty i serca ludzkie swéj ogien, tak jak to
uczynit niegdy§ w Wieczerniku". Ta wizja ,zapo$redniczonej" w poszczegdl-
nych osobach Opatrzno$ci sprawia, ze dla autora ,znakami czasu sa przede
wszystkim ludzie, ktérzy w sposdb profetyczny wyznaczaja droge stojaca przed
ludzkodcia, Kosciotem, przed wrasnym krajem i narodem, przed poszczegdlny-
mi spotecznoéciami”. Dlatego ksiazka Swierzawskiego jest zapisem spotkarn: to
wtadnie w dialogu z drugim cztowiekiem odstania si¢ nam prawda (w tym aku-
rat neotomista Swierzawski jest uczniem Martina Bubera i Emanuela Levina-

sa). Ten dialog to niekoniecznie od razu wydarzenie intelektualne, ale rowniez
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wspOlne dziatanie, a niekiedy po prostu czas spgdzony na niespiesznej poga-
wegdce. Bywa, ze nasze spotkania roz§wieda nagle blask tego, co nadchodzi.
(A moze nalezatoby powiedzie¢ - §wiatto Tego, ktédry nadchodzi?) Potrzeba wy-
tezonej uwagi, jakby ciagtego czuwania, by nie przeoczyé tych przeblyskdow.
Stefan Swierzawski doswiadczat wielokrotnie niezwyktego szczgécia spoty-
kania ludzi, o ktérych pisze, ze realizowali ,,postawg profetyczna". Tacy sa w ja-
kiej$§ mierze wszyscy bohaterowie jego ksiazki. W$rdd przyjaciét z katolickiego
stowarzyszenia ,,Odrodzenie" i uczonych z Uniwersytetu Jana Kazimierza we
Lwowie, a po II wojnie §wiatowej na KULu, krakowskim UlJocie, w kilku uczel-
niach rzymskich i francuskich, a takze w rozmaitych krggach inteligencji kato-
lickiej, wciaz powracato wrazenie, ze ,,Duch Swiqty rozpala w poszczegdlnych
ludziach i w réznych $rodowiskach swdj ogienn, przygotowujac jakie§ swoje
wielkie dzieto". Tym dzietem, ,w sferze ducha najwazniejszym wydarzeniem

przemijajacej epoki"”, okazat si¢ rzecz jasna II Sobdér Watykanski.

Ajednak Nowe Sredniowiecze!

W $wiecie filozofii znakiem zachodzacej przemiany byto uwalnianie si¢ spod
cigzaru dziedzictwa Kartezjusza i Kanta, ktérzy skierowali uwage myslicieli na
- nigdy niemozliwa do definitywnego rozstrzygnigcia - kwesti¢ prawomocnosci
ludzkiego poznania. Filozofowie bardzo réznych szkét i kierunkéw, z oporami
i niejednokrotnie w cigzkich bdélach, uczyli si¢ od nowa zdroworozsadkowej
ufnos$ci, ze §wiat wokdt nas rzeczywiscie istnieje i nic nas nie zwalnia od podej-
mowania zan odpowiedzialno$ci. Nie najmniej wazne okazaty si¢ okolicznosci
historyczne XX stulecia. ,,Do$wiadczenia okresu wojny bytly zbyt straszliwe
W swym przyttaczajacym realizmie, by mozna byto jeszcze powaznie wyznawad
jakie$ filozofie podmiotowe i idealistyczne." Dlatego Stefan Swierzawski czuje
sig¢ w prawie poszukiwaé w dzietach polskich neopozytywistéw czy analitykéw
ze szkoty Iwowsko-warszawskiej, a znacznie czg$ciej w ich prywatnych wypo-
wiedziach, $ladéw tej duchowej drogi, ktéra w jego przekonaniu - tak oczywi-
stym, ze nie wymagajacym werbalizacji - nieuchronnie prowadzi do uznania
istnienia Boga. W pewnym sensie wigc ,Przebtyski nadchodzacej epoki" to
ksiazka polemiczna wobec stynnego dzieta Bohdana Cywiniskiego: to intelektu-
alne rodowody pokornych, czyli powoli lecz konsekwentnie zmierzajacych ku

petnej prawdzie o rzeczywistosci, cho¢by wymagato to zerwania z pierwotnymi
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prze$wiadczeniami, do ktérych tak mocno sig¢ przywiazujemy. Podobnie zreszta
oceniat rozwdéj wspdtczesnej filozofii ojciec Jozef Bochenski. W swoich ,,Wspo-
mnieniach" dowodzi on, ze wiek XX nie zwr6cit si¢ ku $redniowieczu z powo-
dow sentymentalnych czy ,reakcyjnych": uwalniajac si¢ od przesadéw agresyw-
nego Os$wiecenia i pozytywizmu i poglgbiajac badania szczegdlowe, liczni
uczeni dochodzili do wynikéw bardzo bliskich filozofom scholastycznym (cho¢-
by w filozofii analitycznej oraz w uprawianej przez samego Bochenskiego logi-
ce formalnej) i to wtasnie porozumienie na drodze do obiektywnej prawdy zbli-
zyto dwie tak odlegte epoki. ,,Nowe $redniowiecze" nie jest wigc kolejna
realizacja gnostycznego (za Voegelinem) ducha nowozytnosci, nie jest kolejnym
projektem ,zbawienia" przez przebudowg instytucji spotecznych i reedukacje
kulturalna. ,,Nowe §redniowiecze" to lapidarna (moze nieco zurnalistyczna) na-
zwa procesu, ktdory objawia si¢ i poza filozofia - chociazby jako zmierzch nacjo-
nalizmoéw i zwrot ku perspektywie uniwersalistycznej (cokolwiek by to znaczy-
Yo u poszczegélnych politologow).

Stefan Swierzawski jak ognia unika jednak protekcjonalnego tonu tych,
ktéorym historia przyznata racj¢. Z jego rozwazan o mozliwosci petnego na-
wrécenia poszczegdlnych oséb przebija ton troski i chgtnie wybaczajaca wiel-
kodusznos$¢. Do$¢ powiedzieé, ze nawet Roman Ingarden, ktdrego ,,Spdr o ist-
nienie $wiata" - toczony z petna powaga i skrupulatnos$cia kilkadziesiat
kilometréw od dymiacych kominéw O$wigcimia - kto$§ inny uznatby za kurio-
zalny symbol kompromitacji nowozytnego paradygmatu w filozofii, nawet on
doczekat si¢ we wspomnieniach Swierzawskiego stéw petnych uznania i sza-
cunku. Czyz nie fnial wigc racji ojciec Jacek Woroniecki, zarzucajac autorowi
»Przebtyskow" jeszcze w latach trzydziestych, ze w niektdérych sporach wyzej
ceni przyjazn od prawdy?

Wielki przetom w filozofii europejskiej dokonywat si¢ rdwniez na znacznie
prostszych $ciezkach: poprzez powrdt do klasycznej filozofii bytu, jaka upra-
wial juz Arystoteles, a najpetniej rozwinat swigty Tomasz z Akwinu. Na tym
polu palma pierwszenstwa nalezy si¢ bez watpienia dwém uczonym - Etienne
Gilsonowi i Jacaquesowi Maritain. Stali si¢ oni prawdziwymi mistrzami Swie-
rzawskiego, zwtaszcza w jego fundamentalnych pracach nad wczeéniej lekce-
wazonag filozofia ,jesieni $redniowiecza" (o$§miotomowa , Historia filozofii eu-
ropejskiej XV wieku"). Zanim jednak dzieta Francuzéw stworzyly podwaliny

dla prawdziwego renesansu zainteresowania metafizyka, niemata rolg odegrat
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przypadek Franza Brentano. Mistrz Edmun-
da Husserla i Kazimierza Twardowskiego
byt za mtodu dominikaninem, ale z Ko$cio-
ta katolickiego wystapit, nie uznajac dogma-
tu I Soboru Watykanskiego o nieomylno$ci
papieza. Niemniej poprzez jego tworczosé,
pilnie studiowana we wszystkich odtamach
szkoty fenomenologicznej (Husserl, Heideg-
ger, Max Scheler, Twardowski, Ingarden),
,saczyta si¢ waska struga uznania dla mysli
$§redniowiecznej i bezosobowy szacunek dla
scholastyki, ktérej jednak w rzeczywistosci

nie znano i prawie nie studiowano". Cieka-

we, ze bardzo podobnie o stosunku akade-

mikéw niemieckich wobec mediewistyki pisat Erie Voegelin, do 1938 roku pra-
cujacy na Uniwersytecie w Wiedniu. Rozprawiajac si¢ w ,Nowej nauce
polityki" (1950) z niedomy$leniami Maxa Webera i innych ,badaczy" religii
tak ttumaczyt ich postawg: ,,Zanimby 6w niedoszty krytyk przeniknat sens me-
tafizyki, by zyskal wystarczajace racje, sam stalby si¢ metafizykiem. Atak na
metafizyke daje si¢ przeprowadzi¢ z czystym sumieniem tylko wtedy, gdy uda
si¢ nam zachowaé stosowny dystans niewiedzy." Z taka diagnoza zgodzilby sig
zapewne i Stefan Swierzawski, cho¢ nadziejg, ze sita przekonywania tkwi w sa-
mej tylko prawdzie, formutuje on znacznie tagodniej: ,Ars longa, vita brevis; nie
wiadomo, czy drogi intelektualnych dos$wiadczen wszystkich ludzi mys$lacych
uczciwie nie spotkalyby si¢ gdyby zycie i twdérczo$¢ ludzka nie miaty granic

czasu i przestrzeni!"

Poza antynomig modernizm - integryzm

By zrozumie¢, czym ma by¢ dla Ko$ciota i $wiata tytutowa ,,nadchodzaca epoka"
warto przyjrzeé si¢ jezykowi, jakim postuguje si¢ Swierzawski. W$rédd kilku klu-
czowych pojeé¢ (uniwersalizm, ekumenizm, stuzebna rola ,,personelu Ko$ciota")
pewne zdziwienie budzi bliskie sasiedztwo ,postawy otwartej" i ,katolicyzmu
integralnego". Wydawatoby sig¢, ze zwlaszcza dla $rodowiska Tygodnika Powszech-

nego i Znaku (tam ukazata si¢ wigkszos$é tekstéw sktadajacych si¢ na ,,Przebly-
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ski") sa to okre$lenia wykluczajace si¢ wzajemnie. I faktycznie, wjednym z now-
szych szkicéw (1996), poswigconym prof. Marianowi Plezi, odnajdujemy wyra-
zisty jezyk postgpowego katolicyzmu: ,nie dostrzegtem w Nim - pisze Stefan
Swierzawski - ani $ladu jakiej$ integryzujacej interpretacji Soboru". Ten cien ide-
ologicznego sporu ,,Ko$ciota Tischnera" z ,,Koscio-
tem Rydzyka" - na ogdél w ksiazce Swierzawskiego
niewidoczny - wskazuje, ze znajdujemy si¢ wciaz
pomigdzy epokami: one zmagaja w kazdym z nas.
I tylko dzigki cichym zwycigstwom poszczegdlnych
chrze$cijan dokona si¢ dziejowy przetom.

Z gbra stuletni spor modernizmu z integryzmem
nalezy bowiem do epoki mijajacej czy wrgcz minio-
nej. Jego nieaktualno$é dostrzegano juz w dobie
Vaticanum Secundum, czego $ladem przytaczany
przez Swierzawskiego list Gilsona. ,,Prawdopodob-
nie zostang okrzyczany integrysta" - ironizuje
francuski filozof, podobnie jak jego rodak, Jacaues
Maritain, sprzeciwiajacy si¢ energicznie posoboro-

wym sktonnos$ciom Kosciota do ,klgkania przed

$wiatem". Istotne dla chrze$cijan wyzwania nie le-
73 bowiem w zmaganiu Ko$ciota ,otwartego" z ,,zamknigtym", ani w adapta-
cji/potgpianiu osiagnigé nowozytnej mysli i cywilizacji. Chrystianizm nadcho-
dzacej epoki ma byé przede wszystkim konsekwentnym dazeniem do
zharmonizowania teorii i praktyki mito$ci. Formuta katolicyzmu integralnego
nie oznacza zajgcia pozycji w walce ideowej, ale dazenie do ksztattowania wszy-
stkich sfer swego zycia wedle wskazan Ewangelii. Postawa otwarta to nie odci-
nanie si¢ od tradycji katolickiej i zezowanie na nowoczesne mody, ale gotowo$¢
odwaznego podejmowania realnych problemdéw stawianych przez ,ten $§wiat".
Suma tych kluczowych w wizji Swierzawskiego poj¢¢ mozna chyba nazwaé for-

mutg ,,otwartej ortodoksji" chetnie uzywana przez... Roberta Tekielego.

Ortodoksja pasozytem?

W ,Legendzie Mtodej Polski" Stanistaw Brzozowski zarzucit Ko$ciotowi paso-

zytowanie na zdobyczach nowoczesnej nauki i sztuki, ktdra rozwijata si¢ poza
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nim, a nierzadko i w opozycji do niego. Tg ,,wyrafinowana formeg eksploatacji
duchowej", ktéra ,zatrzymuje wynik i odrzuca trud, co go stworzyt" Brzozow-
ski okre$lit (za Thomasem Carlylem) jako ,jezuityzm". W odniesieniu do spo-
row doktrynalnych przetomu XIX i XX wieku pisat tak: , Ko$ciét catkowicie
szczerze potgpia modernistow, pomimo to sa oni jego przednia straza: rozsze-
rzaja jego posiadtosci i wplywy w dziedzinie intelektualnego i kulturalnego zy-
cia." Podstawowa kwestia dwczesnych dyskusji byta teoria ewolucji pojeé reli-
gijnych (zwana tez teoria ewolucji dogmatéw), z pomoca ktdrej Alfred Loisy,
Georg Tyrell i inni moderni§ci prébowali godzi¢ objawiona nauke chrzescijan
z - uwazanymi za matecznik ateizmu i materializmu - pozytywizmem przyro-
dniczym i heglowska filozofia historii. Ich twierdzenia zostaty jednak potgpio-
ne przez papiezy Piusa IX (enc. ,Ouanta cum” i ,Syllabus", 1864) i $w. Piusa
X (enc. ,,Pascendi" i dekret Sw. Officium , Lamentabili”, 1907).

Ksiazka Stefana Swierzawskiego wydaje si¢ $miata proba zbudowania ka-
tolickiej historiozofii i przez to zdaje si¢ potwierdza¢ tezg¢ Brzozowskiego: po
stu latach historyzm, wyklety niegdy$ w swej
skrajnej, deterministycznej postaci, staje si¢ obe-
cnie petnoprawnym sktadnikiem ko$cielnej orto-
doksji. Zreszta z wypowiedzi prasowych autora
»Przeblyskdw" na temat XV-wiecznych herezji
Husa i Wiklefa mozna wnosi¢, ze i on podobnie
interpretuje mechanizmy rozwoju doktryny Ko-
§ciota. Jedli jednak zgodzimy sig, ze doktryna
chrzescijannska uzalezniona jest od swych skrzy-
wien, czyli ze ortodoksja karmi si¢ bledami,
w dyskusji z ktérymi dopiero zostaja doprecyzo-
wane prawdy wiary, a dzigki temu poglgbia sig
ich rozumienie, to trudno nam bgdzie uwierzy¢,
ze religia katolicka posiada jakie§ wtasne zdolno-

§ci kreatywne. Trudno bedzie tez przyjaé serio

stowa Stefana Swierzawskiego o Duchu Swiqtym,
kierujacym Kosciotem i rozpalajacym serca wiernych. Bardziej przekonujacy
wyda si¢ nam heglowski obraz walki Pana i stugi, w ktérej wrogowie catkowi-
cie si¢ od siebie uzalezniaja. Ortodoksja, ktora nie moze oby¢ si¢ bez herezji,

nie ma tez jednak prawa jej potgpia¢. A réwnouprawnienie najrézniejszych

ZIMA-1999 265



opinii wyznawanych przez chrzescijan to nie tylko kres Kosciota, ale i §mieré

Prawdy, tak przeciez drogiej autorowi ,,Przebtyskow".

Historia ziemska i metahistoria

Zapewne wigc gdzie§ w naszych rozwazaniach dali§my si¢ zwie$§¢ temu,
ktéry sam ,w prawdzie nie wytrwat" i od momentu swego upadku ,jest
ktamca i ojcem ktamstwa" (J 8, 44). Popularna opinia gtosi, ze w zrodzonej
z ducha niemieckiego idealizmu filozofii historii XX-wiecznnych intelektua-
listow pociaga przede wszystkim perspektywa ostatecznego wyjasnienia sen-
su dziejow. Trzeba jednak powiedzieé otwarcie, ze jest to nic innego jak de-
moniczna pokusa wszechwiedzy, powtarzane nieskonczona ilo$¢ razy
bedziecie jako bogowie (Rdz 3, 5). ,To oszustwo Antychrysta ukazuje sig
w $§wiecie za kazdym razem, gdy dazy si¢ do wypetnienia w historii nadziei
mesjanskiej, ktéra moze zrealizowaé si¢ wyfqcznie poza historiq przez sad
eschatologiczny" [podkreslenia A.K.] - ostrzega nowy Katechizm Kosciota
Katolickiego (pkt. 676). Krdélestwo Boze, w oczekiwaniu ktdérego ,cate stwo-
rzenie az dotad jeczy i wzdycha w bdlach rodzenia" (Rz 8, 22), nie jest z te-
go $wiata i objawi si¢ w petni jedynie w ,pozaczasowym momencie" (jak sil-
nie jezyk wigzi nas w czasoprzestrzeni!) powtdrnego przyjécia Syna Bozego.
Kosciot konsekwentnie odrzuca kazda posta¢ idei determinizmu i mecha-
nicznego postgpu, bo zbawienie to nie logiczny, nieunikniony cel historii, ale
efekt dobrowolnej ofiary Chrystusa i wysitku u$wigcania si¢ Jego ucznidéw.
Czerpiac z postmodernistycznej teorii literatury trzeba by wigc powiedziec,
ze profecje Stefana Swierzawskiego o ,nadchodzacej epoce” (czgéciowo juz
zreszta spetnione) domagaja sig¢ ,lektury stabej". Sa one jedynie wyrazem
powracajacej u schytku drugiego milenium nadziei na bliski tryumf Ducha
nad ksigciem tego $wiata. ,Przebtyski” maja o$mielaé czytelnikdw do przyj-
mowania postawy ,chrzescijan nadchodzacej epoki", gdyz z kazdym poje-
dynczym duchowym zwycigstwem czasy ostateczne, trwajace od wniebo-
wstapienia Chrystusa, przyblizaja si¢ do konca.

Pokora, czyli po prostu realistyczna ocena ludzkich mozliwo$ci poznaw-
czych, podpowiada nam, ze mnozac bez konca opisy proces6w historycznych
nie wyjasnimy znaczenia wszystkich przesztych zjawisk. Nasza wiedza nigdy

nie bgdzie ostateczna, zawsze pozostanie margines tajemnicy - nie do znie-
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sieniag dla poktadajacych ufno$¢ wytacznie w sobie samych. Dla filozofa dzie-
jow niezrozumiale jest zaréwno niezawinione cierpienie, jak i pomytka po-
znawcza. Te¢ niemozliwo$é totalnej historiozofii Sergiusz Butgakow wywo-
dzi! z faktu posiadania przez cztowieka wolnej woli: ksztattowana przez ludzi
,historia ziemska" jest autonomiczna i niekiedy tylko styka si¢ ze zbawcza
,metahistoria". Wtadnie tych momentdw zetknigcia poszukiwat Stefan Swie-
rzawski i czytajac ,,Przebtyski nadchodzacej epoki” nie wolno nam zapomi-
naé¢, ze fragmentaryczno$é jego wizji dziejéw jest efektem Swiadomego wy-
boru. Inaczej bowiem nie mozna uniknaé¢ pysznej arogancji, zapisanej

w stowach Hegla: , Tym gorzej dla faktéw!".

ALEKSANDER KOPINSKI

Stefan Swierzawski, ,Przebtyski nadchodzacej epoki”; Biblioteka ,Wigzi", Warszawa 1998.
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ZOLNIERZE
WYKLECI

Szybciej niz w plecy strzat zdradziecki
trafita serce msciwa rozpacz (...)

nie nam Zatowac - gryzipiorkom -

i gtadzié ich zmierzwionq siers¢

Zbigniew Herbert , Wilki"
Tu

Ogladatem niedawno kronike filmowa z 1957 roku. Uderzyta mnie atmo-
sfera wszystkiego, co tam pokazywano. Nie tylko patace, w ktorych sktadaty
sobie wizyty wtadze bratnich ludéw, ale takze sale kawiarniane wygladaty
nad wyraz §wiezo. Monumentalne gmachy socreal-klasycyzmu nie zdazyty
jeszcze zapyzieé, a rzedy l§niacych w petnym stoficu szyb zwiastowaty nadej-
§cie funkcjonalizmu w architekturze. Gdzieniegdzie rozbrzmiewaty juz jaz-
zowe rytmy, a w sklepach - choé pozostawiajacych wiele do zyczenia - Leo-
pold Tyrmand mégt uzupetniaé swoja kolekcje kolorowych skarpetek. Dzigki
trwajacej gdzie§ od 54 roku odwilzy, na ruinach i zgliszczach, skwapliwie
ukrywanych za fasadami nowych gmachéw, odradzato si¢ zycie. Kronike za-

mykat pierwszy gtod$ny film animowany Jana Lenicy - ,,Streaptease".

Tam

3 marca 1957 roku w walce z grupa operacyjna UB zginat Stanistaw Mar-
chewka ps. ,,Ryba". Michat Krupa ,,Wierzba" dotrwat w konspiracji do lutego'59.
Jego kolega z oddziatu, Andrzej Kiszka ,,Dab", ukrywal si¢ w bunkrze koto Hu-
ty Krzeszowskiej do aresztowania w sylwestra'61. Wreszcie, 21 pazdziernika
1963, otoczony przez sity SBi ZOMO i raniony w walce, popetnit samobdjstwo

ostatni partyzant Powstania Antykomunistycznego, J6zef Franczak , Lalek".
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O tych zoinierzach Zrzeszenia ,Wolno$é
i Niezawisto$¢" oraz Narodowego Zjednoczenia
Wojskowego my$leg przede wszystkim, ogladajac
album ,Zotnierze wykleci". A zaraz potem
0 tych, ktérych ubeckie represje zepchngty na
powrdt do lasu, juz po ujawnieniu i amnestii
w 1947 roku. I o tych, dla ktérych nie byto po-
wrotu, bo stowo honoru ,ludowego" oficera nie
gwarantowato im nawet kilkunastoletnich wyro-
kow. I o tych, ktérzy pozostali na ziemiach bez-
posdrednio wcielonych do Zwiazku Sowieckiego,

ktdérzy jak podporucznik ,,Olech” na Ziemi No-

wogrddzkiej jeszcze w 1949 roku walczyli
w obronie swej malej ojczyzny, z ktérej chciano ich ,repatriowad"”.

Juz bez nadziei na IIl wojng §wiatowa, bez szans na zwycigstwo czy choé-
by przetrwanie. Zamknigci w le$Snej celi $§mierci, zawszeni i nieraz §mierdza-
cy jak zule, od ktdérych z odraza odsuwam si¢ w autobusie. Spiqcym wolno

byto rozwiaza¢ jeden but.

Epoka spizowa

Bo nie czas wielkich triumféw 45 i 46 roku (tak: wielkich! - cho¢ mato
kto dotad o nich styszat) najmocniej dziata na wyobraznig tego, kto odkrywa
przemilczanych przez lata peerelu ostatnich bohateréw Il Rzeczypospolitej.
Nie - rajdy ,,Zapory" i ,,Orlika", za plecami pracej na Berlin Armii Czerwo-
nej, oczyszczajacych Lubelszczyzng z rodzimego aparatu wltadzy ,ludowej".
Nie - podobne dzieto kapitana ,Warszyca" na Ziemi Lodzkiej i Czgstochow-
skiej. Nie - dwuletnie krolowanie Jézefa Kurasia ,Ognia" na Podhalu.
Nie - nieztomno$¢é majora , Lupaszki", braci Taraszkiewiczow - ,Jastrzgbia"
1 ,Zelaznego", sierzanta , Cacki" skazanego na 38 wyrokéw $§mierci, Tade-
usza Zielinskiego ,,Igty", ktédrego ubecki putkownik Watach jeszcze po wie-
Iu latach wspominat jako ,nicugigta besti¢". Ta nieztomno$¢, ktdra wybijata
z gtéw dopiero kula na piwnicznych schodach MBP przy Rakowieckiej
w Warszawie, nie wzbudza poczucia tragicznej grozy, skoro ostadzat ja chwi-

lowy choéby sukces: rozbicie posterunku bezpieki, uwolnienie pojmanych
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partyzantdw, przejSciowe opanowanie Kielc, Radomia, Hrubieszowa, czy
wreszcie - ta ostatnia szarza w dziejach polskiej kaw2lerii, ktéra pod do-
wodztwem sierzanta ,,Szczygla" przewazyta szalg na korzy$¢ potaczonych
oddziatéow ,,Burego"” i ,,Mtota" 28 kwietnia 1946 w walce pod Muzytami...
Zbyt wiele radosdci widz¢ w ich twarzach, w gescie toastu wznoszonego bu-

telka mleka.

Trzy zycia

W kwietniu 1948 ksiadz Wtadystaw Gurgacz, jezuita, zgodzit sig zostaé
kapelanem oddziatu operujacego w Krakowskiem. Wiedziat, ze ta decyzja za-
myka sobie wszelkie mozliwo$ci normalnego zycia. P6ttora roku pdzniej za-
mordowano go w wigzieniu na Montelupich w Krakowie. Ubeckie zdjgcia, na
ktérych précz stuty, Biblii i komunikantéw atrybutami kaptana sa bron i de-

wizy, obiegly pras¢ catego kraju.

. ,Konar" zachwiat si¢ i krzyknat: ,Tato! Jestem ranny" - i zwalit si¢ na
ziemig. ,,Bak" zaraz wrécit, uklakt przy gtowie syna, przezegnat sig, przysta-
wit mu pistolet do gtowy i dwa razy strzelit. W tym momencie zostat po-
strzelony serig z automatu. Ranny, biegt w dalszym ciagu, trafiony wieloma
pociskami, upadt na skraju zabudowan. , Bandyta 'Bak' lezac zdotat sig je-
szcze dobi¢" - napisano w raporcie z akcji podlaskiego KBW 3 grudnia 1949.
Ukrywajacy partyzantow gospodarz czgsto styszat jak rozwazali, co zrobié,

by uniknaé¢ wzigcia zywcem i wydania innych na torturach.

Polegli na polu chwaty!

Kiedy ogladam ten edytorsko doskonaty album, razi mnie moje wtasne
zadowolenie. Estetyka, antykomunistyczny zargon (pewnie nie do uniknig-
cia), potrzeba S$cistosci, do ktérej autorzy odwotuja si¢ cytatem z Herberta.
One takze podwazaja realnos$¢ $§wiata - realno$é pokusy, by sprzedaé innych
w zamian za wtasne zycie, by uciec, zatozy¢ zwyczajna rodzing w jakim$
Szczecinie, Wroctawiu czy Gdansku. Jednak czy o nich, zepchnigtych na
»$mietnik historii", ktérych zmasakrowane ciata czesto znajdowaty miejsce

pochédwku na catkiem rzeczywistym $§mietniku, mozemy moéwié¢ bez patosu?
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Czy wolno nam moéwié¢ inaczej o wyklegtych zotnierzach ostatniego narodo-
wego powstania? Czy jezyk naszej epoki pozwala wyrazi¢ co§ ponad ,placz
kochankéw/ w matym brudnym hotelu/ kiedy $witaja tapety"?

A.K.
L,Zotnierze wyklgci. Antykomunistyczne podziemie zbrojne po 1944 roku”, wyboér i opracowanie

Grzegorz Wasowski, Leszek Zebrowski; Oficyna Wydawnicza Volumen / Liga Republikariska,
Warszawa 1999.

Gorlice, 13 VI 1946:
ksiadz Wladystaw
Curgacz i zolnierz
sowiecki w dniu
swojej Pierwszej
Komunii $wietej.
Postrzelonego

W noge
czerwonoarmiste
nawrdécil kapelan

szpitala, ks. Curgacz.

llustracja z ksigzki Danuty
Suchorowskiej-S$liwiniskiej,
Postawcie mi krzyz brzozowy.
Prawda o ks. Wtadystawie
CurgaczuSJ,

Wydawnictwo WAM -

Ksigza Jezuici, Krakéw 1999.
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Publicysta ,,Bez Dogmatu” pisze: ,,Co do Hitlera, to je-
go narodowy socjalizm, cho¢ najstuszniej potepiony za
koszmarne zbrodnie i rasistowska ideologie, wyrastat
jednak z ludzkich tesknot do wielkiej, wcielonej idei”.

REWIZJONISCI
POLSKIEGO
HOLOCAUSTU

MACIEJ PLOMIEN

Kto publicznie i wbrew faktom zaprzecza zbrodniom popetnionym

na osobach narodowosci polskiej lub obywatelach polskich innych narodowosci
w okresie od dnia 1 wrzesnia 1939 r. do dnia 31 grudnia 1989 r.:

— zbrodniom  nazistowskim,

— zbrodniom  komunistycznym,

— innym przestepstwom stanowiqcym zbrodnie

przeciwko pokojowi, Iludzkosci lub zbrodniom wojennym,

podlega grzywnie lub karze pozbawienia wolnosci do lat 3.

Wyrok podawany jest do publicznej wiadomosci.

Artykut 55 ustawy o Instytucie Pamieci Narodowej

W oparciu o tre$é¢ przytoczonego wyzej artykutu prokuratura w Opolu
wszczeta §ledztwo przeciwko historykowi tamtejszego uniwersytetu Dariuszowi
Ratajczakowi, oskarzajac go o propagowanie na kartach ksiazki ,,Niebezpieczne
tematy" tzw. ktamstwa o$§wiecimskiego, a wiec powielania tez rewizjonistow.

Tymczasem w naszym kraju jest o wiele wiecej historykdéw, publicystow,

anawet prominentnych politykdw zaprzeczajacych zbrodniom komunistycz-
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nym niz tych, ktérzy zaprzeczaja zbrodniom nazistowskim. Poddaja oni
w watpliwo$é polski holocaust, ktérym z pewno$cia byto ,utrwalanie wtadzy
ludowej" i wszystkie p6zZniejsze konsekwencje , dyktatury proletariatu”.

Dla profesora Jerzego Wiatra 22 lipca to nadal $wigto, bo Manifest

PKWN symbolizuje oswobodzenie Polski spod jarzma hitlerowskiego
oraz realizacj¢ programu reform spotecznych. Uczony krytycznie wy-
raza si¢ jedynie o wejSciu w obszar wplywdédw sowieckich, nie
chcac dostrzec, iz to wtadnie z namaszczenia Wielkiego Brata
budowano po trupach patriotéw, tak bardzo wychwalany przez
profesora, socjalizm. ,,Uwazam, ze Manifest byt dokumentem
nadziei" — konkluduje Wiatr. Rewizjonistyczna retoryka po-
brzmiewa w innych jego wypowiedziach, jak chociazby w tej,
skierowanej do dziennikarzy Rozgto$ni Polskiej Radia Wolna
Europa: "My [dawna PZPR — przyp. aut.] i wy walczyliSmy

i dazyli$my do niepodlegtos$ci, tylko innymi metodami”.

Sladami Jerzego Wiatra podaza publicysta ,,Trybuny"
podpisujacy si¢ jako (RZEK). W kolejna rocznice uchwalenia
Manifestu PKWN (RZEK) ogtasza: ,To wtasnie nurt polityczny,
zwiazany z 'rzadem lubelskim' doprowadzit do odrodzenia panstwa
polskiego po Il wojnie §wiatowej, zapewnit Polsce awans cywilizacyjny,
zdotat przeforsowaé szereg fundamentalnych reform spotecznych. Okazat sig
bardziej realistyczny, chociaz by¢ moze mniej sympatyczny ze wzgledow sen-
tymentalnych, niz nurt zwiazany z tzw. obozem londynskim". W$rdd ,,zastu-
zonych" dla naszego kraju mistrzéw ,realizmu politycznego” (RZEK) wy-
mienia Bolestawa Bieruta i Zygmunta Berlinga.

Z kolei Kazimierz Kozniewski — takze na tamach ,Trybuny" — odgrzewa
»ekscytujaca legende"”, uczestniczacych w wojnie domowej w Hiszpanii, Bry-
gad Migdzynarodowych, w sktad ktédrych wchodzito stalinowskie zoldactwo
i lewicowi terrorys$ci. Czg$¢é tego towarzystwa — jak wszystkim powinno by¢
wiadomo — zniewalata potem Polskg. Dla KozZniewskiego ,,Dabrowszczacy",
z sowieckim generatem Karolem ,Walterem" Swierczewskim na czele, pozo-
staja symbolem bohaterskich bojow z faszyzmem. ,Oni juz wtedy walczyli
o nasza, wolna Warszaweg" — wychwala komunistow KozZniewski.

Kiedy w Sejmie otwarta zostata wystawa ,,Zotnierze wykleci", poswigco-

na cztonkom formacji walczacych w latach 1944-56 o suwerenno$¢ naszego
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kraju, parlamentarzy$ci lewicy szybko przedstawili swoja wersje wydarzen.
Poset SLD Wactaw Olak podkreslit rzekoma obecno$é w organizacjach
podziemia niepodlegtosciowego elementé6w kryminogennych: ,Czg$¢ tych
mtodych ludzi przytaczyta si¢ do oddziatéw le§nych z zupetnie innych pobu-
dek niz te, ktdre staraja si¢ przedstawié¢ organizatorzy wystawy. A mianowi-
cie: urok konspiracji, noszenie broni, a czasami i konflikt z prawem,
i w zwiazku z tym ratowanie si¢ przed odpowiedzialnodcia i kara ucieczka do
lasu". Poset Olak ztozyt nawet konkretng propozycjg: ,,Dlatego zwracam sig
do marszatka Plazynskiego o zgodg na zorganizowanie na terenie Sejmu wy-
stawy drugiej strony walczacych oraz wystawy dokonan zbrojnych bohate-
row dzisiejszej wystawy widzianych oczami stojacych po drugiej stronie ba-
rykady". To tak jakby w dzisiejszym Bundestagu jaki§ deputowany domagat
sig otwarcia ekspozycji stawiacej mgstwo orgza Gestapo i SD.

Gdy rosyjskie MSZ w oficjalnej nocie uznato, ze wypowiedzi przedstawi-
cieli wradz polskich na temat agresji sowieckiej 17 wrzeénia 1939 r. ,sa nie
do przyjecia", prawie cata klasa polityczna w naszym kraju zarecagowata jed-
nomy$lnym oburzeniem. Z wyjatkiem postkomunistéw. Tadeusz Iwinski za-
czat ttumaczyé, ze nie mozna stawiaé¢ znaku rownos$ci pomigdzy napasciami
Hitlera a Stalina. ,,To sa imponderabilia, tego nie da si¢ zwazy¢, zmierzy¢" —
probowat broni¢ stanowisko rosyjskiego MSZ poset SLD.

Wyjatkowo jaskrawy przyktad rewizjonizmu historycznego to jedno
z przemdéwien zastgpcy szefa Biura Bezpieczenstwa Narodowego (resortu
prezydenckiego) Marka Dukaczewskiego, wygtoszone do kombatantéw AL.
Polityk ten oznajmit wprost, bez ogrodek: ,Niepodwazalny jest wktad Armii
Ludowej w odzyskanie niepodlegtosci. (...) Podnoszono morale narodu i kon-
solidowano lewice polska. (...) W okresie okupacji niemieckiej w Panstwie
Podziemnym byty dwa gtdwne nurty polityczne: nurt podlegty rzadowi lon-
dyniskiemu i nurt prezentowany przez KRN". Jacy ministrowie, taki prezy-
dent (i vice versa). Aleksander Kwas$niewski rowniez daje wyraz swym rewizjo-
nistycznym pogladom, bo na lisScie odznaczonych przez niego kombatantow 11
wojny §wiatowej widnieja nazwiska funkcjonariuszy UB (np. kata z Niska Sta-
nistawa Supruniuka). Widocznie tak ma wygladaé ,,Wsp6lna Polska".

Wszelkie granice dopuszczalno$ci w rewidowaniu obrazu najnowszych
dziejéw przekroczyl natomiast publicysta ,,Bez Dogmatu" Krzysztof Lub-

czynski. W swojej apologii totalitaryzméw usitowat on oddzieli¢ szlachetne
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— jego zdaniem — idee od pdzniejszych zbrodni, negujac w ten sposdb fakt,
ze juz u samych podstaw tych idei lezata nienawi$¢ o podtozu klasowym
badz rasowym. Lubczynski pisze: ,,Wiek XX, przy wszystkich jego wadach,
byt wiekiem wielkich idei. Nawet jesli realizowali je czasem szarlatani lub
szaleficy — nie przestaty one by¢ z tego powodu waznymi ideami, wyrazaja-
cymi prometejskie dazenia cztowieka. (...) zbrodnie Stalina nie podwazaja tej
intelektualnej oczywistos$ci, ze idee komunistyczne czy socjalistyczne wyra-
staty i wyrastaja z catkowicie autentycznych zZrédet upokorzenia i ngdzy nie-
zliczonych zastepéw ludzkich. Zrédet, ktére niestety nie wyschty. Co do Hi-
tlera, to jego narodowy socjalizm, cho¢ najstuszniej potgpiony za koszmarne
zbrodnie i rasistowska ideologig¢, wyrastat jednak z ludzkich tgsknot do wiel-
kiej, wcielonej idei".

Dobre intencje, szlachetne ideaty, szczytne cele albo, dla odmiany, ,rea-
lizm polityczny" i wybdr ,,mniejszego zta" — postkomunis$ci w kétko bronia
swych protoplastéw tymi samymi, czasem sprzecznymi ze soba, argumenta-
mi. Demokratyczne elity za$ nabieraja si¢ na to. Czy do pomySlenia jest by
w podobny sposéb, po Il wojnie $§wiatowej, w demokratycznym kraju, kto-
kolwiek usitowat bezkarnie rehabilitowaé kolaborantéw pokroju Vidkuna
Quislinga, przedstawiajac ich jako pragmatykéw i wytrawnych strategéw?
Czy komukolwiek usztoby na sucho publiczne stawianie tezy o tym, ze mar-
szatek Petain i general de Gaulle kroczyli dwoma réwnolegtymi §ciezkami do
wolnej i niepodlegtej Francji? Czy kto$ by si¢ odwazyt gtoé$no, i to w afirma-
tywnym tonie, stwierdzi¢, ze Hitler tez chciat podnie$¢ swéj kraj z kryzysu,
a realizacja programu gospodarczego NSDAP obok porazek, przyniosta tak-
ze znaczace sukcesy?

Rewizjonis$ci polskiego holocaustu — w przeciwienistwie do rewizjoni-
stow w krajach zachodnich, np. Roberta Faurissona — czerpig polityczne ko-
rzy$ci z reinterpretowania historii, naleza oni bowiem do obozu postkomu-
nistycznego. Pomimo wejscia w zycie ustawy o Instytucie Pamigci
Narodowej, nie zaprzestali rozpowszechniania swoich ktamstw. Ich wybiela-
nie historii PRL-u nosi ewidentnie znamiona krucjaty ideologicznej.

Panowie prokuratorzy, na co jeszcze czekacie? Do dzieta!

MACIEJ PLOMIEN
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Science fiction jest w Polsce przesycona metafizykg
w takim stopniu, jak chyba zaden inny gatunek lite-
racki. Nawet jesli to zabawa, potrafi da¢ wyraz nowo-
testamentowej moralnosci, chrzescijanskiej wizji Swia-
ta, a niekiedy tez biblijnej wiary.

KLERYKAL

NATALIA BUDZYNSKA

Wielu mito$nikéw literatury pigknej traktuje science fiction (SF) pobtazli-
wie. Jako gatunek pokrewny romansom, kryminatom, Kkiepskim bas$niom

i ksiazkom przygodowo-rozrywkowym. Pamigtam, kiedy jeden z moich

kolegéw wybrat na temat pracy magisterskiej literature SF, wszyscy

‘ ‘Q obecni na seminarium spojrzeli na niego z lekka pogarda. No tak, ale
on jest matematykiem — jego drugi fakultet wszystko wyjasniat. Nie-

wrazliwy na piekno, po prostu. Bo co tu moéwi¢ o pieknie w $wiecie

petnym maszyn, robotéw, latajacych spodkdw, strzelajacych laseréw

i innych cuddéw techniki. Taka jest potoczna wizja literatury fantastycznej.

,Nie jest tez przypadkiem, ze Krytycy literaccy, ktérzy nie widza nic nie-
stosownego w pochylaniu si¢ z powaga nad rymowankami rockowymi czy
szczeniackimi prowokacjami, otrabianymi jako poezja, o fantastyce nie po-
trafia czgsto bodaj napomknaé bez ztodliwego przekasu i apriorycznego
odmowienia jej wszelkiej, nawet potencjalnej warto$ci" — zalit si¢ swego
czasu jeden z czotowych polskich fantastow Rafat Ziemkiewicz.

Tymczasem autorzy SF coraz czes$ciej w swoich utworach wyrazaja niepo-
kdj o przysztos$é¢ ludzkosci. Zastanawiaja sie, dokad doprowadzi nas postep
techniczny czy rozwdj naukowy oderwany od etyki.

Ostrzegaja przed zagrozeniami, z ktérych wiele /

si¢ sprawdzito. Nierzadko kreowany przez nich
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obraz przysztosci porusza w cztowieku sumienie i sktania do obrachunku

z samym soba i ze $wiatem. Nie zawsze jest to wigc lektura lekka, tatwa
i przyjemna.

/ W latach 50. na Zachodzie zywe byto przekonanie,

ze nauka, technika i wtadza panstwowa staja sig

/ ) . wrogami cztowieka, zaréwno jako poszczegdlnej
jednostki, jak tez jako gatunku ludzkiego w ogdle.

/// Pojawit si¢ wowczas w SF motyw wyzszosci sit psy-
chicznych i duchowych cztowieka nad warto§ciami mate-

rialnymi. W powiedciach takich, jak , Kocia kotyska" Kurta Von-

neguta, ,Matpa i duch" Aldousa Huxleya czy , Koniec dziecinstwa"

i ,2001 — Odyseja kosmiczna" Arthura C. Clarke'a, odnajdujemy gwattow-

ne potgpienie bezcelowos$ci nauki i techniki.

/ Réwniez w polskiej literaturze SF dat si¢ zaobserwo-

waé¢ upadek wiary w postgp i moc nauki, skoro naj-

[ ] wybitniejsi naukowcy dopuszczali istnienie Boga.

/‘
A jednak bardzo dtugo Pan Boég nie byt lubiany
/// przez polska fantastyke. Stanistaw Lem w ,,Gtosie Pa-
na" pokazuje Boga, ktdry ignoruje cztowieka, Boga,
ktory nawet jesli stworzyl nasz §wiat (a wszystko wskazuje, ze
raczej nie), to teraz si¢ nami nie zajmuje, zostawiajac wszystko bogu przy-
padku i bogu ewolucji, a z czasem — kiedy cztowiek osiagnie odpowiedni po-
ziom umystu — bogu nauki i ludzkiej autoewolucji wspomaganej technolo-
gicznie. W powiesci ,,Relacja z pierwszej reki" Janusza Zajdla Chrystusem
jest naukowiec, ktory nie chce dopusdci¢ do zguby matego $wiata zaklgtego
w elektronicznej maszynie. W utworze Konrada Fiatkowskiego ,,Adam, je-
den z nas" Chrystus to kosmita w stylu Danikenowskim. Z kolei Janusz Cy-
ran w opowiadaniu ,Jeruzalem" ukazuje Jezusa, ktéry odmoéwit udziatu
w dziele zbawienia i nie ,,wszedt" na krzyz. Mamy tu wigc Boga, ktdéry po-
zwolit zwycigzy¢ ztu. W opowiadaniu , Karlgoro, godzina 18.00" Marka Ba-
ranieckiego Bog posiada cechy demoniczne, jest kim§, kto si¢ msci, jest za-
zdrosny, zty i kapry$ny. Je$li pojawia si¢ Najwyzszy, jest to najczgsciej bog
religii Dalekiego Wschodu, jak w , Trzeciej bramie" Bogustawa Borynko czy
»XXI rozdziale ksiggi Fu" Jana Witolda Suligi. W ,,Arsenale” Marka Oramu-

sa gtéwny bohater, Adam Nyad, wprawdzie kontestuje Boga, wygraza Mu
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pigscia, ale jednoczes$nie krzepi si¢ lektura Ewangelistow przed

spotkaniem z Obcym.

Z czasem w polskiej SF, podobnie jak na Zachodzie, zaczgty pojawiaé
si¢ motywy $wiadczace o zainteresowaniu zyciem duchowym w wyda-
niu new age'owym. Parapsychologia, okultyzm, bogowie Wschodu — wszystko
to mogto miesci¢ si¢ w ramach literatury SF; w koncu fantasy od lat opiera sig
na tego typu obrazach walki duchowej dobra ze ztem. Ale zeby Bog biblijny? Al-
bo — co jeszcze dziwniejsze — Bog katolicki, Jezus Chrystus? Zeby Koéciot?
Tymczasem w polskiej SF zaszty w ostatnich latach takie zmiany, ze ukuto na-
wet nowy termin na okreé§lenie tego zjawiska literackiego — kleryka! fiction.

Gdyby szukaé¢ pierwowzoru dla tego typu literatury, nalezatoby siggnaé
po powiesé amerykanskiego autora Waltera M. Millera ,,Kantyczka dla Lei-
bowitza" z 1959 roku. Byta ona wéwczas ewenementem na amerykanskim
rynku SF dlatego, ze jako gtdéwnga sit¢ podnoszaca cztowieka z upadku cywi-
lizacyjnego w przysztosci przedstawiata katolicyzm. Miller przestrzegat tych,
ktorzy bezpieczenstwo i przyszto$¢ narodu upatrywali w wyScigu zbrojeni; on
pragnalt zabezpieczyé swe dzieci w religii katolickiej.

Powies¢ sktada si¢ z trzech czeSci. Pierwsza , Fiat homo” (Niech si¢ stanie
cztowiek) rozpoczyna si¢ w roku 3174, gdy $wiat po wielkiej katastrofie jadro-
wej przezywa ponownie okres §redniowiecznego feudalizmu. Druga cz¢$é ,, Fiat
lux" (Niech sig stanie swiattos$¢) to rok 3781, ktéry odpowiada okresowi pozne-
go renesansu, gdy powstata juz swiecka nauka. Odtad rozpoczyna si¢ tragiczny
powrdt do punktu wyjécia. Trzecia cze$¢ ,,Fiat voluntas Tua" (BqdZ wola Twoja) to
nowa era atomowa, wojna niszczaca zycie na Ziemi, to koniec zycia ludzkiego na
naszej planecie. Tylko Ko$ciéot ma przygotowany plan przetrwania ludzko$ci. Pro-
gram o nazwie ,,Quo peregrinatur grex” przewiduje ucieczke na skolonizowane pla-
nety zanim nastapi kres homo sapiens. Stolica Apostolska wysyta wigc w kosmos
,howa arke", w ktorej ma sig¢ spetni¢ wola Boza dotyczaca dalszych loséw ludz-
kosci. Statek migdzygwiezdny, kierowany przez mnichow z zakonu $wigtego Le-
ibowitza, wiezie dzieci pod opieka sidstr jako zaczatek nowej ludzkosci.

Przejmujacy jest finat ksiazki Millera, gdy jesteSmy $§wiadkami pewnego
epizodu — walki opata z zakonu Leibowitza o powstrzymanie kalekiej matki
i jej cierpiacego dziecka od eutanazji. Po jednym z wybuchdéw nuklearnych
wychodzi bowiem , Ustawa o klgsce promieniowania", moéwiaca, ze ofiary,

ktore byly wystawione na promieniowanie znacznie przekraczajace dawke
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krytyczna, musza zwrdci¢ si¢ natychmiast do naj-

blizszego ambulatorium, gdzie sgdzia wyda zadwiadczenie

Mori Vult (chce umrzeé¢) tym, ktdrzy zostana ocenieni jako przy-
padki beznadziejne. Powstaja ,,Obozy mitosierdzia", gdzie dokonu-
je sig¢ eutanazji i pali zwtoki; przed jednym z nich ustawiono posag przed-
stawiajacy zniewie§ciatego Chrystusa: landrynkowo stodka twarz, puste oczy,
sztuczny u$miech i rgce roztozone szeroko w gescie obejmowania. Chrystus
pospolstwa z napisem: UKOJENIE. Matka i dziecko, bardzo cierpiacy po wy-
buchu, zdaniem lekarza, ,nadaja si¢" do eutanazji; lekarz méwi opatowi: ,,bél
jest jedynym ztem, o jakim wiem" oraz ,spoteczeristwo okreéla, czy dany czyn
jest zty, czy nie". Opat przegrywa walke o zycie i mtoda matka wybiera §mieré.
Ko$ciot w tej powiesci, choé nie moze zapobiec zagtadzie, stara sig¢ jednak
walczy¢ i ratowacé tych, ktérzy mu zaufali. Planeta podpisuje na siebie wyrok,
gdy gotowa jest bomba jadrowa nazwana znajomym imieniem Lucyfera.
Miller widzi wielka madro$§¢é w samoograniczaniu si¢ nauki, ktére miatoby
polega¢ na podporzadkowaniu postgpu technologicznego normom moralnym.
Jedynym straznikiem tych ostatnich jest za$, zdaniem autora, Ko$ciot katolicki.
Tylko to daje gwarancjg, ze technika nie obréci si¢ przeciwko cztowiekowi.
Wréémy jednak do polskiej SF — w ostatnich latach przylgngto do niej
miano ,prawicowej". Dlaczego tak si¢ stato? Chyba dlatego, ze coraz czglciej
podejmuje ona tematy religijne, za$§ Kos$ciét katolicki ze swoimi dogmatami

i moralnodcia staje si¢ dla niej wzorem i ostoja.

Q
Historie alternatywne

Historie alternatywne zmieniaja bieg historii. Swiat, w ktérym zyjemy,
nigdy nie istniat (cho¢ moze jeszcze zaistnie¢). Co$ kiedy$ potoczyto si¢ nie
tak i powstata zupetnie nowa rzeczywisto§é. Tworzenie historii alternatyw-
nych to bardziej fiction niz science.

Do gatunku tego nalezy np. powies¢ Marka Inglota ,,Quietus". Jej akcja
rozgrywa si¢ w VII wieku naszej ery w Cesarstwie Rzymskim, gdzie chrze-
§cijanstwo nie jest wcale religia panujaca, lecz zakazana. Imperator Juliusz
Apostata wytegpit bowiem chrystianizm. Chrze$cijanie zbiegli z Rzymu i za-
wedrowali do Nipu — tajemniczego wyspiarskiego cesarstwa (czyli Japonii)

i tam zatozyli swoje gminy. Mata grupa chrzedcijan schronita si¢ tez w poto-
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zonej na wschéd od Odry rzymskiej prowincji Wenedia,
ktoérej stolica jest Calisja. Ta ukrywajaca sig¢ gmina jest w posiadaniu ,ksiggi
opisujacej zywot Boga i nauczyciela zgtadzonych chrzesécijan" —Jezusa z Na-
zaretu. Po ta wtasnie ksigge przybywa do Calisji ambasador wtadcy Nipu,
ksiaze¢ Tsuomi, a zadanie odszukania sekty otrzymuje tytutowy Quietus. Po
odnalezieniu rybackiej wioski i spotkaniu z prawdziwymi chrze$§ciajanami
Ojuietus... nawraca si¢. Wioska zostaje jednak wyrznigta w pien, a Quietus
zabity przez swojego znajomego Marcusa Corejmusa. Swiadkami tych wyda-
rzen sa dwaj postugacze z karczmy — Cyryl i Metody. Marcus tymczasem ru-
sza na wyspy Nipu, by sprawdzié, czy rzeczywiscie zyja tam chrzesciajnie. Po
wielu przygodach trafia do nipuanskiego wigzienia, gdzie spotyka jedynego
i ostatniego apostolskiego biskupa Nary — Cypriana z innymi braé¢mi. Juz
w czasie podrdézy zaczgta dokonywaé si¢ w Marcusie jakas§ zmiana, poczatki
czego$ dla niego niezrozumiatego, przede wszystkim zaczat ,nawiedzaé" go
Quietus. W wigzieniu Marcus otrzymuje od Boga $wiadectwo zycia i §mier-
ci — Cyprian, niczym uwigziony $w. Piotr czy $w. Pawet, przekazuje mu
prawdy wiary, a Marcus doznaje taski ujrzenia w nim cierpiacego i zmartwy-
chwstatego Jezusa Chrystusa.

Jest to punkt wyjécia do kolejnych, trzymajacych w napigciu i zagmatwa-
nych perypetii bohater6w powie$ci. Nie ma sensu ich streszczanie w tym
miejscu. Chciatabym tylko zwréci¢ uwage na jedno: chociaz w ksiazce wiele
jest momentdw ocierajacych si¢ o obscenicznos¢, to jednak nie moge nie od-
nie$é wrazenia, ze cata ta powie$¢ przenika Duch, ktéry kaze uwierzyé, ktory
moéwi o obcowaniu $§wigtych, ktoéry przynagla do odwiedzenia $wiatyni, do
uczestnictwa we wspolnocie Chleba i Wina, do prawdziwego nawrdcenia.
Nie wiem, jakie byly intencje Inglota, moze stato si¢ to zupetnie nie§wiado-
mie, ale kerygmatyczny wymiar tej literatury jest wrazeniem, ktérego nie da
si¢ zatrzed.

A teraz wyobrazmy sobie taki bieg historii: Bog nie zestat Swego Syna na
ten $wiat i objawit sig jedynie Marii z Nazaretu. Miata ona widzenie — aniot
powiedziat jej, ze zostata wyznaczona, by z niej narodzit si¢ Syn Bozy. Bég
jednak odrzucit ten $wiat i nie stat si¢ jego czg$cia. By¢ moze uznat, ze lu-
dzie nie zastuzyli na to. Aniot powiedziat jednak Maryi, ze pozostawia w jej
rekach laske — do$¢ taski, by zbawié¢ wszystkich ludzi.

Taka — powiedzmy otwarcie: heretycka — historig¢ alternatywna wymyslit
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Marek Huberath w powiesci ,,Druga podobizna w alabastrze". Huberath spe-
cjalizuje si¢ w teologii fantastycznej i jest uczciwy w poréwnaniu z takimi ,te-
ologami” jak np. Hans Kiing czy Eugen Drewerman, bo nie udaje jak oni, ze
uprawia teologig, lecz méwi wprost, ze tworzy literaturg fantastyczna.

Akcja jego powiedci toczy si¢ w czasach starozytnych, w pretorii podle-
glej Cesarstwu Rzymskiemu, gdzie przybywa wystannik Adalgiryk. Zyja tam
zakazani Nowi Zydzi, inaczej marianie, wyznawcy Ostatniej Prorokini Izrae-
la — Maryi. Adalgiryk po zapoznaniu si¢ z ich wiara (,,aby otrzyma¢ taske,
nalezy zmienié¢ swoje zycie: trzeba kochaé¢ ludzi i zrezygnowaé z zemsty")
stwierdza: , To najbardziej wywrotowa nauka, jaka styszatem".

Kiedy Nowi Zydzi zostaja aresztowani, ich przywédce, starego Esamona
ben Lewa przestuchuje osobi$cie namiestnik pretorii Theodorik. Niespodzie-
wanie dla tego ostatniego §ledztwo zamienia si¢ w przepowiadanie zbawcze-
go orgdzia. Ziarno zbawienia zostanie zasiane. Z czasem Theodorik odnajdu-
je w Bogu Nowego Izraela jedyna nadziej¢ i pragnie przekazaé ja swej

umierajacej zonie Irmenie:

— Boje sie Theodoriku. Nie wiem dokqd ide.

— Po tamtej stronie wybierz Sciezke do Boga Zydow.

— Dlaczego do Niego?

— Onjest Bogiem kochajqcych i Bogiem kochajqcym. Ja cie potem u Niego odnajde.

Chociaz jest to fikcja teologiczna, bo nie malJezusa, Jego Ofiary i Odku-
pienia, to jednak jej sens mistyczny wydaje si¢ poprawny — tylko Boég jest
gwarantem sensu i celu naszego istnienia, tylko w Nim mozemy poktadad

nadziej¢, gdyz jedynie On daje zycie.

Jacek Dukaj, okrzyknigty ,,cudownym dzieckiem polskiej fantastyki AD
1990", napisat z kolei opowiadanie pt. ,Ziemia Chrystusa”, w ktérym
podejmuje tematyke Ziem Alternatywnych. W tym fikcyjnym $wiecie
istnieje réwniez chrze$cijanistwo, a o jego kondycji tak wypowiada sig
czarnoksigznik Vaudremaux z Ziemi Ziem (gdzie panowalo wtdrne
$§redniowiecze): ,,Nawet gorliwy katolik pomy$li o Bogu jako o Bogu
wtadnie jedynie w kos$ciele, na pogrzebie (...) Poza tym — Bog jest jedy-
nie stowem, bladym skojarzeniem, postacia z mitologii stojaca na rowni

z bogami greckimi, widmem ze $§wiata virtual reality. (...) Na cmentarzu je-
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‘-6 ste§ chrzedciajanin, na gietdzie makler, w urzedach podatnik". Z takich
»chrzes$cijan" sktada sig¢ tez ekipa, ktora zostaje wystana na rekonesans na
pewna planete — kolejna Ziemig, ktéra ma zosta¢ podbita. Trudno$¢ polega

na tym, ze poprzednie zatogi tam wystane nie powrécity. I tu mamy do czy-

nienia z kolejna historia alternatywna — na tej wtasnie Ziemi Chrystus

nie zostat zabity. Nie zostat ukrzyzowany, nie umart, a wigc nie zmartwy-

chwstat, nie wstapit do Nieba i nadal znajduje si¢ na ziemi. Nie ma tam rza-
déw, panstw, handlu. Ludzie zyja kochajac si¢ nawzajem, jak bracia, obdarze-
ni darami Ducha Swiqtego, takimi jak znajomo$¢ jezykéw czy jasnowidzenie.
Zwiadowcy z ekipy zostali przywitani z wielka mito$cia i zaproszeni do do-
mu tubylca o imieniu Ohlen. Wkrétce przybysze zorientowali sig, ze w tym
$§wiecie od dwdch tysigcy lat nie ma pienigdzy, wojen, morderstw, kradziezy,
nienawisci, ktamstwa — czyli rzeczy, bez ktérych oni sami nie potrafia juz
zy¢, bo na ich Ziemi, w ich zyciu sa to zjawiska normalne. Na dodatek na tej

planecie porazajaca jest nagta §wiadomo$¢é Boga, ktéryJEST: ,ze i w wietrze,

\/

i w niebie, i w ciszy, i w stoficu, i w cieniu, i w lesie, i w waszym milczeniu
jest On obecny, ze dzieje si¢ to z Jego woli, ze wszystko dzieje si¢ w tym
Wszech$wiecie z Jego woli, a wigc, ze i Wasze mysli byty wpierw Jego my-
$§lami". Zwiadowcy nie umieli z tym zy¢: jeden dostat obtedu, inny zabit zo-
n¢ Ohlena. Reakcja tego ostatniego byta szokujaca: Ohlen nie optakiwal swej
zony, lecz zbrodniarza: ,,Musicie teraz przezywaé cigzkie chwile, szczegdlnie
Ho (morderca)".

Po powrocie na swoja Ziemig szef zwiadu Lopez Pradlliga w raporcie do
wtadz wnioskuje o zamknigcie Ziemi Chrystusa dla wszelkiej komunikacji,
o0 wymazanie jej istnienia z bazy danych i nadanie jej statusu Swiata Pando-
ry (Ziemia Chrystusa alias Piekto I1). Nie robi tego bynajmniej, aby uchroni¢
ja przed ztem swego $wiata: ,Jest to najniebezpieczniejsza rzeczywistosé,
z jaka federacja kiedykolwiek si¢ zetkngta" — odwiadcza i zada dla siebie am-
nezji: nie chce o tym pamigtac.

Jest to opowiadanie bardziej prawdziwe i bardziej realistyczne niz moze
si¢ na pozor wydawaé. Za bardzo przywykli§my do zycia w cieniu katedr, si-
ta inercji zbyt pochopnie uznali$my oczywisto$¢ chrze$cijaristwa, nie probu-
jac nawet wej$¢é w gtab i dojrzeé jego skandal, jego rewolucyjnos$¢, jego prze-
warto$ciowanie naszego czysto ludzkiego myslenia. Czy nie jest tak, ze

ludzie nie potrafia zy¢é Ewangelia, ze podstawowe zasady moralne sa dla nich
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— dla nas — piektem? Przypatrzmy si¢ sobie: mito$¢ budzi

przerazenie. Jeste§my przerazeni, gdy mamy ofiarowaé bliznie-

mu co$, na czym nam zalezy, swdj czas, swoje pieniadze, swoja wygodg. Ja-
kie to straszne: dawaé¢ mito$¢! Wymysdlamy coraz to nowe nowe systemy
ktamstw, zabijania, oszustw, technologii traktujacych drugiego cztowieka je-
dynie w kategoriach wykorzystania go. Byle nie dawa¢ mitos$ci, byle

nie ofiarowaé¢ nic z siebie, byle nie poswigcaé sig, byle odgrodzié¢ sig

od innych murem swego domu, swego egozimu, swej obojgtnosci,
swej pustej retoryki o poszanowaniu innych. W ko$ciele nazywamy si¢ ka-
tolikami, ale w zyciu jesteSmy wciaz kim$§ innym. Nie jeste§my w stanie
znie$¢ $wiata, w ktérym Bodg zyje, istnieje i Jest. Nie chcemy o takiej praw-
dzie pamigtaé, bo tak nam wygodniej. Spasiony potwér egoizmu zada wy-

tacznosci.

Kosciot przysztosci — Kosciét katakumb

Opowiadanie Marka Huberatha pt. ,,Maika Ivanna" tez moznaby zaliczy¢
do historii alternatywnych: punktem wyjscia catej historii jest §mieré wy-
stannika Ko$ciota Piotrowego przed namaszczeniem swego zastgpcy. W efek-
cie brakowato ksigzy: nie miat kto udzielaé¢ sakramentdédw, nie miat kto doko-
naé¢ Przeistoczenia. Jeden jedyny kaptan, Jon ter Boin, trzymany byt
w niewoli u Sysunéw (lud z innej planety) jako zaktadnik. Co ciekawe,

w utworze tym Ziemianie przedstawieni zostali jako Lud Wybrany
wséréd narodow Kosmosu.

Chrzes$cijanie zeszli do katakumb takze w opowiadaniu innego

pisarza SF Wojciecha Szydy. Akcja ,,Psychonautki" rozgrywa sig

w nieokre$lonej przyszto$ci w Posenstadt. W latach 60. sfeminizowane

konklawe wybrato papieza-kobietg. PapiezycaJoanna Il natychmiast potgpi-
ta ostatnie ortodoksyjne wspdlnoty wiernych, jej encykliki zniosty monote-
izm i dogmat o Trdjcy Swiqtej. Podczas I Soboru Paryskiego zlikwidowano
papiestwo i episkopat oraz wprowadzono ,model ko$ciota spotecznego"
z nizszym duchowienstwem obieranym w ramach struktur administracyj-
nych Unii Europejskiej. Watykan zamieniono na skansen, a wywtaszczony
majatek Kosciota zasilit budzet Unii i postuzyt do stworzenia charytatyw-

nych i proedukacyjnych fundacji.
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4 A jednak prawdziwi chrze$cijanie zyja. Spotykaja si¢ jak niegdy$ w ka-
P @ takumbach, w opuszczonych tunelach kolei podziemnych, podczas
T gdy ludzie na powierzchni torpedowani sa hastami w stylu: WALCZ
Z CIEMNOTA, DONOS NA CHRZESCIJAN. Wséréd chrzeécijan sa grafficia-
rze: wypuszczaja si¢ noca na powierzchni¢ i maluja na murach

wywrotowe hasta: ,Jeden jest Bog" albo ,Wiara, Nadzieja, Mi-

to$¢". Diaboliczny plan rzadu, ktéry polegat na zinfiltrowaniu
wspélnot wierzacych przez wprowadzonych agentédw, zabiciu wszystkich
ksigzy oraz ,,podmienieniu” ich na sobowtéréw, nie powiddt sig. Jeden z so-
bowtoréw bowiem nawrdcit sig i oddat zycie za ukrywajacego si¢ mnicha, oj-
ca Maksymiliana. Wbrew pozorom historia ta nie jest wcale taka nieprawdo-
podobna — w stanie wojennym SB wprowadzito do jednej ze wspdlnot
neokatechumenalnych swojego agenta; cztowiek ten uczestniczyt razem z in-
nymi wiernymi w glegbokiej formacji duchowej, ktéra sprawita, ze pewnego
dnia padt na kolana przed nimi i z ptaczem przyznat si¢ do wszystkiego.
\\ /, Jako ciekawostke mozna zacytowaé ,modlitwe przysztosci”, ktdra
- katakumbowy mnich o. Maksymilian polecit odmoéwi¢ petentce po
spowiedzi, a ktdra jest cytatem z piosenki , Pie$nh przygodna" ze-

spotu Armia:

Wybacz mi noc
Wybacz mi tamten dzieni
Stracony czas
Wzgorze we mgle
Kocham Ciebie
W zmeczeniu sit
W przyptywach  burz
Od szarych dni
Do biatych chmur
Przez smutek pol
Zimowych gwiazd
Po sladach krwi

Do Twoich ran

Kodciét przesladowany jest jednak Kosciotem chwalebnym, Kosciotem,
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gdzie jest jeszcze zywa wiara. W ,Psychonautce" umierajacy o. Anzelm
mowi: ,Nasz Ko$ciét, choé nieliczny, dlatego wciaz trwa, ze jest przeslado-
wany. Poki jego prawdy krwawia rozpigte na krzyzach, on jest czysty. Nie
mamy bogactw, sity politycznej, zyjemy w ubdstwie. Dzigki temu (...) trwa

w nas duch..."

Ponowne przyjscie Chrystusa

W ,Psychonautce” Wojciecha Szydy pojawia si¢ rowniez motyw niepoka
lanego poczgcia, tym razem jednak w sfeminizowanej przysztosci. Tytuto-
wa bohaterka Agnes pracuje jako ,wirtualna psychoterapeutka”, mo-
gaca wnika¢ do pod$§wiadomosci swych pacjentek. Jedna z nich
jest K.Sandra, ktérej $wiadomo$é tkwi symultanicznie
w dwéch $§wiatach — jednym z nich jest Jerozolima z cza-
sOw panowania cesarza Tyberiusza. Kiedy K.Sandra umiera
przekazuje Agnes przestanie: w momencie utraty §wiadomos$ci
Agnes widzi $wiatto — ,tysiace lamp os$wietla jej twarz, nie razac
w oczy. W uszach gasnace echo anielskich szeptéow. Odlegty gtos gro-
mu, kazanie ogniste. (...) Niebo rysuja zygzaki btyskawic
W oddali stycha¢ grom. Nadciaga burza, cho¢ powietrze

jest suche i nie pada deszcz." Agnes styszy:

Bqd? wierna
Bqd? swiadoma

Bqd? odwazna

»3toi przed nig kobieta z twarza zastonigta czarnym woalem (...) — Nad-
szedt twdj czas niewiasto... Proroctwo musi sig¢ wypetnié... a przepowiednia
zidci¢ (...)" Agnes nazywa si¢ anagramatycznie: Aspilakopa. Zostata wybra-
na, bo jest inna: nie ma lesbijskiej kochanki, jest przeciwna ,bizuterii prena-
talnej", nie miesci si¢ w radykalnie sfeminizowanym spoteczenstwie. Po spo-
tkaniu z K.Sandra okazuje sig, ze jest w ciazy. To dziwne, bo nie poddawata
si¢ sztucznemu zaptodnieniu (wspdtzycie z mezczyzna jest zabronione
i w ogdle niemozliwe), na dodatek okazuje sig, ze ma w sobie trzymiesigcz-

ny ptéd pici meskiej, a przeciez takich plemnikéw nie ma w Bankach —
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wszystko to wydaje si¢ dziwne i... cudowne? Nieprzytomna Agnes natych-
miast kieruja do Agencji Aborcyjnej, a w czasie dokonywanego mordu sty-
chaé¢ ttum androidéw krzyczacych co§ w dziwnym jezyku. To wielkie zage-

szczenie androidéw wykrzykuje po tacinie Credo:

Wierze w jednego Boga

Ojca Wszechmogqcego,

Stworzyciela nieba i ziemi

wsgystkich  rzeczy widzialnych i niewidzialnych
| wjednego Jezusa Chrystusa

Syna  BoZego Jednorodzonego,

ktory z Ojca jest zrodzony

przed wszystkimi  wiekami...

Sprawia to wrazenie, jakby Jezus Chrystus znéw przyszedt na
ziemi¢ i zndéw zostat zabity, ale tym razem w klinice aborcyjnej. Lu-
dzie Go nie chca. Chca sig¢ Go pozby¢ zanim im si¢ pojawi na oczy.

Pragna Go natomiast, wydawaloby sig, bezduszne roboty, cyborgi,
androidy. Oto miara ludzkiej dehumanizacji.

Podobna histori¢ niepokalanego poczgcia odnajdujemy w opowiada-
niu Rafata Ziemkiewicza ,,Szosa na Zaleszczyki". Magda jest jedyna osoba
wierzaca w tym opowiadaniu i zachodzi w ciazg, cho¢ z nikim nie wspo6tzy-
ta. Jest ona niczym Nowa Maria, za$ jej narzeczony to Nowy Jozef. Razem
uciekaja do Nowego Egiptu (na Ukraing) przed Nowym Herodem (rzadzaca
partia feministyczna). Magda — Nowa Maria méwi: ,Kazdy ma tg chwile,
gdy Bég zwraca sig¢ wprost do niego. I wtedy po prostu méwi sig tak albo
nie."

Inna wersje Paruzji przedstawia z kolei Ziemkiewicz z opowiadaniu
»Jawnogrzesznica". W swoim czasie wzbudzito ono wiele kontrowersji i by-
Yo odbierane jako antyklerykalne. Akcja rozgrywa si¢ w przysztej Polsce,
w ktorej Koscidét uzyskuje catkowity wptyw na zycie publiczne. Jest to Polska
petna krzyzy, solidarno§ciowych kotwic, sztandaréw i podniostych ceremonii
religijno-patriotycznych. Kosciot jest zdegenerowany, a jego biurokracja roz-
rozénigta do granic absurdu. Przyktadem degrengolady niech bgdzie funkcjo-

nowanie elektronicznych rézancow, ktérych dziatanie polega na tym, ze na-
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ci$niecie guzika na odpowiednia liczbg ,,zdrowasiek" kasuje w pamigci te-

okomputeréw kazdy grzech. Najwazniejszy program w telewizji rozpoczyna
si¢ stowami: , Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus, wita panstwa
w Imi¢ Boze Dziennik Telewizyjny". Kulminacyjnym momentem, do ktdre-
go zmierza cate opowiadanie, jest zapowiedZ powtdrnego przyjécia Chrystu-
sa wtasnie w Polsce, bowiem ,,w tym narodzie, w tym jednym nie znalazt Pan
zatwardziatych grzesznikdw. Nie splugawili bezbozni tej ziemi". Aby dostaé

si¢ na stadion, gdzie pojawi¢ si¢ maJezus, trzeba wylegitymowad sig: kartka-

mi od spowiedzi, §wiadectwami z procesji, ksiazeczkami eucharystycznymi.
Tytutowa jawnogrzesznica nie posiada tego wszystkiego, ale ma wielkie pra-
gnienie, aby Go zobaczy¢, ma wielka wiarg, ze On jej nie odrzuci. Nie dosta-
nie ona jednak karty wstegpu. W zapowiedzianym dniu, kiedy funkcjonariu-
sze Milicji Bozej wpuszczaja na stadion tylko ludzi ,,z biletami", pojawia sig
niepozorny cztowiek prowadzacy za soba dtuga kolumng grzesznikéw bez
kart wstgpu. Funkcjonariusze rozpoznaja w nim fatszywego proroka i bijac
go i kopiac wyrzucaja za bramg¢ mimo jego zapewnien: ,,Wpus$é¢ mnie, tam na
mnie czekaja". Jest z nim jawnogrzesznica, ktéra pltaczac trzyma jego gtowge.
Niecierpliwy ttum $§wigtoszkow nie doczekuje sig¢ Mesjasza.

Wbrew pozorom nie jest to opowiadanie antyklerykalne, lecz gtegboko

ewangeliczne. Przypomina nam ono zasadnicze przestanie chrzescijanistwa
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— ze Chrystus przychodzi do grzesznikéw, do ludzi, ktdrzy czujq, ze sa
grzeszni. Jedli nie zauwazaja wtasnych grzechéw, nie zauwaza rowniez
Tego, ktory z grzechow wyzwala. Je$li juz, to nalezaloby nazwad

utwdr Ziemkiewicza antyfaryzejskim.

Pro Life

»Psychonautka" Szydy ma takze wyrazny rys antyaborcyjny. Otdéz w opo-
wiadaniu tym dziecko ptci megskiej zostaje zamordowane w macicy Agnes
w jednej z licznych Agencji Aborcyjnych. Przedtem Agnes miata koszmarny
sen: wielka sala o§wietlona tysiacem woskowych gromnic, ,obraz wysypiska
ludzkich szczatkédw, sinych i bezbronnych niemowlat utozonych w upiorne
hatdy. Stata pos$rodku ptaczac. Przerazona nie mogta oderwaé¢ wzroku od za-

stygtej dziecigcej rzezby, masowego grobu ztozonego z tysigcy niewinnych.”

Jej podwtadna dostata od swej kochanki prezent, bardzo modny na Platfor-
mach, ostatni krzyk mody: wisiorek — laminowany p6ttoramiesigczny em-
brion pokryty warstwa jubilerskiego lakieru. Bizuteria prenatalna. Aborcji
dokonywano narzgdziem, ktére Agnes widziata przedtem w zwizualizowanej
$wiadomosci K.Sandry. Byty to krzyze z dodatkowymi ramionami w ksztat-
cie litery V odchodzacymi od poziomej belki. To wtedy Agnes otrzymata od
K.Sandry przestanie. Metalowe narzgdzia do przeprowadzenia aborcji miaty
ksztatt Nowego Krzyza. Kiedy ttum androidéw sforsowat brame¢ Agencji An-

tyaborcyjnej, wypowiadal nastgpujace stowa: ,,Zanim uksztattowatem cig
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w tonie matki, znatem cig; nim przyszedte§ na

$§wiat, poswigcitem ci¢" (Jr 1,5). Spiewak tez piesn:

Ty bowiem utkates mnie w tonie matki
I dobrze znasz mojq dusze.

Nie tajna Ci moja istota,

Kiedy w ukryciu powstawatem,

utkany w gtebi ziemi ( Ps 139, 15).

»Szosa na Zaleszczyki" to takze opowiadanie antyaborcyjne, mocno osa-
dzone w realiach spoteczno-politycznych tego $wiata. Rzady w kraju obej-
muje feministyczna partia, ktéra nakazuje przymusowa aborcjg. Fakt ten
zwiazany jest z niepokalanym poczgciem Nowej Marii — ma si¢ narodzié
Bdg, wigc trzeba stworzy¢ taki system polityczny, ktéry — pod pozorem
szczytnych haset — kaze zabija¢ dzieci w tonach matek.

Z kolei w opowiadaniu Tomasza Kotodziejczaka ,,Wstan i idz" aborcja i eu-
tanazja, a nawet kryptanazja czyli eutanazja niedobrowolna, sa na porzadku
dziennym. W tym $wiecie dziecko nawet narodzone, ale nie w petni sprawne,
ma status rzeczy, jak telewizor czy komputer, moze by¢é przedmiotem handlu
lub wymiany. Rodzice moga zabié¢ dziecko, juz narodzone, je$li nie jest zdolne
do normalnego zycia. Wszak — jak glosza oficjalne hasta — ,zycie ludzkie nie
jest dobrem najwyzszym", ,wolno$¢ to prawo kazdego czlowieka do decydo-
wania o swoim losie i zyciu, to takze prawo do decydowania o wtasnej $mier-
ci". Jednym z bohateréw utworu jest niewidomy chtopiec, ktédrego samotnie
wychowuje dziadek. Po §mierci tego ostatniego opiekunem dziecka zostaje je-
go krewny — ,gitowiec". Postanawia on przeznaczy¢ chtopca do likwidacji —
w mys$l obowiazujacego prawa §lepota oznacza niezdolno$¢ do normalnego zy-
cia — a zdobyte na nim narzady sprzedaé lekarzom do transplantacji.

Watki antyaborcyjne pojawiaja si¢ tez w innym opowiadaniu Marka Hube-
ratha ,Kara wigksza". Akcja rozgrywa si¢ na jednym z poziomoéw piekta lub
czy$éca, gdzie przebywaja m.in. kobiety, ktédre dokonaty aborcji. Przywozone sa
tu takze w kadziach dzieci zmarte na skutek aborcji — osobno rgce, glowy,
no6zki. Kobiety maja za zadanie pozszywal te szczatki. W owym miejscu znaj-
duje sig tez wielu Nienarodzonych: sa malenicy jak krasnoludki, ale maja ubra-

nia i potrafia chodzi¢. Nie moéwia, lecz przekazuja informacje my$lami wprost
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7 do $wiadomosci rozméwcy. Tym sposobem jedna z Nienarodzonych
/ L)

przekazuje swoje zyczenie bohaterowi utworu: ,,Chciatabym przedtem
zobaczy¢ moich... tych dwoje, co nie chcieli zostaé moimi rodzicami...

podobno sa tu jeszcze... Zeby ich zobaczyé. Oboje."

Osobowe istnienie Szatana

W ,Karze wigkszej" Huberatha piekto istnieje bez watpienia i znalezienie
si¢ w nim jest catkiem realne — nie tyle jednak dla kazdego grze-
sznika, ile dla grzesznika, ktérych nie widzi swoich win i nie

zatuje swych grzechéw. Mo6wi o tym historia o dwéch Yotrach

ukrzyzowanych razem z Jezusem. Tak z perspektywy infernalnej
opisuje ja wystgpujacy w opowiadaniu diabet: ,Kazdy tu kiedy$ byt... Galilej-
czyk tez... Przywiezli Go w piatek po fajerancie. Wszyscy chtopaki sig zlecieli,
zeby zobaczy¢. Sam komendant prowadzit przestuchanie... Jak stad wychodzit,
to dopiero byto chtopie. Jakie §wiatto poszto... méwig ci... takie biate... Wiesz,
przestuchiwatem jednego z tych dwoéch, co przyszli z Nim. Dotad siedzi. Dru-
gi zaraz dostat wypis. Wyszedt prawie ré6wno z Galilejczykiem."

W ,Szosie na Zaleszczyki" Ziemkiewicza szatan wciela si¢ w przywod-
czyni¢ zwycigskiej partii feministycznej, ktora na wie$§¢ o niepokalanym po-
czgciu i mozliwosdci narodzin Boga, wprowadza nakaz przymusowej aborcji
dla wszystkich kobiet.

W innym opowiadaniu pt. ,Tanczacy mnich" Ziemkiewicz mdéwi wprost
o realnym istnieniu diabta. Bohater jest §wiadkiem opgtania mtodej, pigknej
dziennikarki, ktéra owtadnigta przez Ztego méwi: ,,Dla tych, ktérzy mi si¢ nie
podporzadkowuja, mam znacznie gorsza karg. Karg bezsilnos$ci. Musza szarpaé
sig w rozpaczy i patrzy¢, jak zawsze, wszedzie, krok po kroku, wychodzi na mo-

je. Jak kazdy ludzki poryw szlachetnos$ci obraca si¢ na moja ko-
rzy$§¢. Musza trawié zycie w rozpaczy, ttuc gtowa o muri prze-
klina¢ swego nieudolnego Boga, ktdéry nie potrafi da¢ im
niczego poza niewygodami i mg¢tnymi obietnicami. (...) Ja mo-
g¢ ci¢ uczynié¢ wielkim i szczg$liwym, a ty nie mozesz mi nic
zrobié, zupeinie nic."

Demon obecny jest tez w tworczosci przedstawiciela ,,pia-

tej generacji" fantastéw, Jacka Dukaja, autora , metafizycz-
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no-technologicznej space opery"”, pt. ,,Ztota Galera". Krytyka okrzykng-

ta 6w utwoér antyklerykalnym, pisano, ze Dukaj skupia si¢ na ,su- )
biektywnie dolegliwym rozpychaniu si¢ Kosciota na publicz-

nej scenie”, a Zbigniew Ftazowski uznal ten utwoér za / ® ]
krytyke pod adresem mieszkanncéw ,najbardziej katolic- /

kiego kraju Europy". Pewnie w tym wszystkim jest wiele ~
racji, ale najbardziej uderzyto mnie co innego. Otéz w czasach, kiedy wielu
katolikéw nie wierzy w istnienie diabta, kiedy wielu teologéw uwaza, ze sza-
tan to tylko zto ukryte w kazdym cztowieku (albo jeszcze bardziej ogdlnie:
zto w $wiecie), Dukaj przedstawia demona tak realnego, ze az ogarnia nas
zgroza. Przejmujacy jest zwlaszcza opis upragnionego i dtugo oczekiwanego
spotkania neosatanisty ze swoim panem i mistrzem: zamiast rozkoszy i sto-
dyczy ,,co§ obcego, cuchnacego ztem wkradato sig¢ w granice jego swiadomo-
§ci", ,,zachtysnat si¢ Szatanem", ,,zachtysnat tym wszystkim, czego pragnat
przez cate zycie, a co dopiero teraz ukazato swe oblicze (...) tak odmienne od
wyobrazen (..) zdumiat si¢ potgga szatana, przerazil si¢ swoja wiara i rze-
czywistym diabtem, zdumiat si¢ i przerazit, bo nagle, zupetnie wbrew jego

woli co§ w nim zawotato: 'Ratuj Panie!'." Byto juzjednak za

po6zno: szatan porwatl go. Demon porwat tez wszystkich
ludzi, ktdérzy uwazali si¢ za dobrych i szlachetnych
i w ogdle nie widzieli swoich grzechdéw.

To opowiadanie to jakby przestroga dla tych,
ktorzy traktuja diabla jako zabawg, ktérzy zajmujac
si¢ magia czy okultyzmem, sa przekonani, ze moga
zapanowa¢ nad tajemnymi mocami, oswoi¢ ciemne si-
ty, udomowi¢ demona. A tu proszg¢: diabta nie da si¢ prze-
chytrzy¢, jest niewyobrazalnie zty i czeka. To takze przestroga przed
naszg pycha, kiedy uwazamy, ze grzechy nas nie dotycza, poniewaz ,general-
nie jeste§my w porzadku". Tymczasem bez §wiadomos$ci wlasnej grzeszno$ci

nie wejdziemy do Krélestwa Niebieskiego.

Zakonczenie

Science fiction jest w Polsce przesycona metafizyka w takim stopniu, jak

chyba zaden inny gatunek literacki. Nawet jes$li to zabawa, potrafi da¢ wyraz
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nowotestamentowej moralnos$ci, chrzescijaniskiej wizji §wiata, a niekiedy tez
biblijnej wiary. Nawet gdy wydaje sig, ze autorzy chca zwalczyé Boga i Ko-
§cidt, robia to w taki sposdb, iz w rzeczywisto$ci broniag Go i chwala. Wygry-
waja ci odrzuceni przez $wiat, maluczcy, prostaczkowie, grzesznicy §wiado-
mi swych czynéw. Wygrywa Jawnogrzesznica, Quietus, a nawet Marcus, a to
dlatego, ze wierza.

Zycie pierwszych chrzescijan jest mozliwe, wbrew wszystkiemu, wbrew
temu $wiatu — jest mozliwe.

NATALIA BUDZYNSKA

Teksty w dymkach pochodza z opowiadania ,,Przedludzie" Philipa K. Dicka
w ttumaczeniu Lecha Jeczmyka

i z powiesci ,,Galaktyczny druciaz” tegoz samego autora

w thumaczeniu Cezarego Ostrowskiego
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POTEGA SMAKU

albo
w holdzie mecenasom

JAN BLONNY & MARIA STALA

Raz
Adamowi Michnikowi,
wielkiemu  przyjacielowi

literatury polskiej

Ko-ko-kogo kogut kocha?
Ku-ku-kurg kogut kocha.
Ko-ko-kogut nosi grzebien.

Ku-ku-ra w piasku grzebie.

Mru-mru-mruczek kogo kocha?
Mru-mru-mréowke mruczek kocha?
Nie, nie mréwke mruczek kocha,

tylko swego tatg — kota.

Gro-gro-grozny nasz niedzwiadek
w winogronach gro-gro-gronach
siedzi i nie wino ino

pije sobie stodki miéd!
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Dwa

Tomaszowi  Wotkowi,

przyjacielowi  futbolu  potudniowoamerykariskiego
oraz poezji polskiej

ze szczegdlnym uwzglednieniem wierszy

Stanistawa  Bararczaka

Kiedy porzeczki wpadty do rzeczki,

to pospadaty im czapeczki.

Jedna porzeczka do drugiej rzecze:

— Jak tu wytrzymad bez tych czapeczek?
Druga jej zaraz na to odpowie:

— Kapa¢ sig bez nich to samo zdrowie.
Zdziwit si¢, siedzac nad rzeczka, lisek:

— Pierwszy raz widzg¢ porzeczki... tyse!

Trzy
Ateksandrowi Kwasniewskiemu,
przyjacielowi  sztuki,
autorowi recenzji 7 tomu Chirurgiczna precyzja:

»Znakomita  ksiqzka wybitnego intelektualisty”

Lis dla liskow listki nidst.
List do lisa w lesie rost.
Kos uko$ne kostki miat

i na skos po stoku gnat.
Stok zaptonat niczym stos,
musiat skok wykona¢ kos.
Spotkat lisa — razem biegli

i przed ogniem w mig uciekli.

JAN BLONNY & MARIA STAYA
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W szkotach nie wolno juz dzisiaj méwié ,,Boze Naro-
dzenie” czy ,,Wielkanoc™, zeby nie urazié¢ Inaczej wie-
rzagcych. Mowi sie wiegc — Zimowa Przerwa w Nauce.
Owszem $wietuje sie rados¢ Halloween, ale nie warto
wspominaé o Wszystkich Swietych.

~wojna w Kkulturze”
(list z AmeryKki)

KRZYSZTOF KOEHLER

No wiec, hm, sprawa wyglada mniej wiecej tak. Wcale nie jest tak rézowo,
jak by si¢ mogto wydawaé. Kraj przesycony jest mitos$cia do Jezusa, ale tak
naprawde co z tej mito$ci wynika?

Kazdy kocha jak umie,

Pan doskonale to rozumie;

wigc raczej trzeba sig¢ doszukiwaé gigbokiej wiary w mroku, mimo ze
w programie telewizyjnym kazdy porzadny pastor lub po prostu cztowiek
,dobrej woli" moze mie¢ swoje okienko. Taki na przyktad Jimmi Carter,
ongi-Prezydent, dzisiaj nauczyciel mito$ci do ludzi. Jezdzi po kraju i udziela
lekcji, pouczenn, napomnien. Publikuje ksiazki, w ktérych stowa ,,Jezus", ,mi-
tosé¢", ,pomoc", powtarzaja si¢ co kilkanascie zdan. Nie da si¢ sta¢ z boku,
czy sie chce, czy nie — trzeba wziaé¢ udzial w zawodach, pod szyldem ,,Czyj
Jezus jest bardziej otwarty". Niestety, w zawodach tych biora udziat tez ame-
rykanscy katolicy. Ksiadz w moim koS$ciele co tydzien rozwodzi sie wiecej
nad tym, kogo jeszcze przygarna¢ ma mitosciwe serce Mojego Pana. Na do-
ba sprawe nie musisz wiele pracowaé¢ nad soba, wtasciwie nic, wystar-
czy, aby$ byt soba. Reszta si¢ sama rozwiaze.

Nie caty jednak Ko$ciéot amerykanski jest taki, a dowodem na
to pismo, o ktérym chciatbym stéw kilka powiedzie¢. Nazywa sie New
Oxford Review. Wyglada nieszczegdlnie: szary gazetowy papier, 48 stron
zszytych spinaczami, lekki powielacz, format — najprostszy z mozliwych —

A4; tamanie schludne, ale oszczedne. Nie kupisz go w ksiggarniach; zreszta
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musiatby$ wiedzie¢, czego szukasz; biata ( a wtasciwie szara) oktadka z nie-
bieskim paskiem w poprzek raczej szmattawie wyglada na tle rozkrzycza-
nych koloréw zwyczajnych pism. Kto§ mi tu wytlumaczyt, ze im pismo go-
rzej wyglada, tym wigksza pewno$¢, ze jest niezalezne. W domys$le miatem
pojaé, ze niezalezne od wiadomego kapitatu.
Tak wigc trzymajac w rekach New Oxford Review obcujesz z przy-
goda niezalezno$ci. Pismo jest jakim$§ takim tworem powstalym
ze skrzyzowania ,Niedzieli" z ,Fronda". Do pierwszej zbliza je
ideologiczna zazarto$é, do drugiej poziom intelektualny. Moze
jednak tatwiej powiedzieé¢, ze gdyby w Polsce sytuacja przedstawiata
si¢ podobnie jak tutaj, tak z pewnoS$cia wygladataby ,,Fronda". Im jest jednak
duzo trudniej. Poki co. Fala idzie z Zachodu na Wschéd, wigc jej kotysanie
jest juz i u nas, ale u nas zawsze jeszcze mozna si¢ gdzie$§ schroni¢ w okoli-
ce religijnos$ci — niechze juz tak zostanie — Podhala czy Kaszub. Tutaj moz-
na najwyzej uciekaé w Gory Skaliste albo w ramiona jakiej§ ostro restrykcyj-
nej grupy kolejnych prawdziwych chrzescijan, Dzieci Jezusa, wszystkich tych
ugrupowan i sekt, ktdre stawiaja non possumus jako zasad¢ swego dziatania,
co z gbry skazuje je na marginalizacj¢, a ich cztonkédw wpycha niekiedy w ra-
miona zbiorowego obtgdu.

Nie jest fatwo tu zy¢, skoro w szkotach nie wolno, naprawdeg nie wolno juz
dzisiaj méwié ,Boze Narodzenie" czy ,,Wielkanoc", zeby nie urazié¢ Inaczej wie-
rzacych. Moéwi sig wigc — Zimowa Przerwa w Nauce. Owszem $wigtuje si¢ ra-
do$¢ Halloween, ale nie warto wspomina¢ o Wszystkich $wie;tych. Katolicy nie
sa dopieszczani, wigc — c6z moga wedlug swego mniemania zrobi¢ lepszego
— staraja si¢ jako$ dostosowaé zgodnie z prawem mimikry. Kosztuje ich to

wiele. Rodzi tez op6r i stad New Oxford Review — pismo sprzeciwu.

SAMOBOJSTWO KATOLICYZMU

»Moja Zona ija skaqpilismy sobie i oszczedzalismy, aby wystac¢ catq naszq szostke
dzieci do katolickich szkot, przez kolejne stopnie edukacji, ai do college'u. Zrobilismy
wszystko, co moglismy, aby dacé im solidne katolickie podstawy.  Teraz trdjka naszych
dzieci jest ju? poZenionych (dwoje poza Kosciotem, jedno w Kosciele), pozostata trdj-
ka Zyje w wolnych zwiqzkach. Tylko dwoje wykazuje jakiekolwiek zainteresowanie

sprawami wiary — jak na ironie wfasnie dwdjka nie uznajqca matieristwa. Reszta
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przyjmuje komunie bez zbytnich oporow, kiedy tylko zdarzy sie im byé w kosciele. Ra-
czej nie majq zamiaru niczego zmienia¢ w swoim Zyciu. Wszystkie nasze dzieci sq pro-
choice’; wszystkie pro- gay'. I, och, nie mamy wnukow".

Ludzie, ktorzy przychodzaq do nas z takimi opowiesciami cierpiq, czujq sie zdradze-
ni i powaznie niepokojq sie o zbawienie swoich dzieci.

Cojest powodem takich smutnych ludzkich historii? Wciqgu ostatnich 30 lat lub wie-
cej nawet wielu nauczycieli religii w katolickich szkotach zaprzestato wtasciwie uczyé ka-
tolicyzmu, zajmujqc sie przede wszystkim nauczaniem w zamian religijnego humanizmu.
Dzieci naszych nie uczono prawie w ogole o autorytecie Pisma, Tradycji i Magisterium,
o0 moralnosci seksualnej, prawdzie Transsubstancjalnosci, konsekwencjach grzechu, rzeczy-
wistosci Piekta. W zamian za to uczono ich tolerowania sqsiadow, zapewniano je o wta-
sciwej im doskonatosci i to wszystko. Staty sie one ofiarami swego rodzaju duchowej cen-
zury; niestety — Kosciot amerykanski nie zamierzat przez lata tego zmienié. Dodatkowo
Jjeszcze wielu ksieZy powielato ten schemat w swoich homiliach i przeroznych parafialnych
programach ,,odnowy". Ludzie, ktorzy karmili nas tq papkq, nie zostali wyproszeni 7 Ko-
Sciota, wprost przeciwnie, obecnie stajq sie oni ostojq katolicyzmu w wielu diecezjach. Czy
Milwaukee jest jednq z takich diecezji? Wyglada na to, Ze tak, szczegdlnie kiedy postucha
sie tego, co ma do powiedzenia tamtejszy liberalny arcybiskup Rembert Weakland.
W swoim artykule z pisma ,,America” pisze, Ze wiekszos¢ katolikow zjego diecezji ,ra-
czej ignoruje kompletnie katolickq nauke dotyczqcq seksualnosci” i ,, stowo 'magisterium’
nie ma miejsca w ich stownikach, a takze raczej niejest ono busolq ich postepowania. Co
nieco wiedzq o tym, co napisano w Nowym Testamencie, ale na pewno nigdy nie czytali
Zadnego tekstu Papieza." Pragnq oni ,,duchowosci, ktéra nie naktada na nich ciezaru wi-
ny" oraz Kosciota, ktdryjest ,bardziej elastyczny niZ ten, do ktdrego nalezq.”

Czy Weakland jest zmartwiony tym stanem rzeczy? Ogromnie! UwaZa on tych
gnusnych katolikow za ,site Zywotniq" swej archidiecezji [  jego troskq jest to,
aby ,przewodnicy duchowi” , dostosowali sie elastycznie” do wymagan, stawianych
przez nich.

Weale nie musisz byé wybitnym intelektualistq, aby do-

strzec wzor: liberalni nauczyciele religii i pastorzy
wymozidziajq katolikow, a ich liberalni biskupi
przedstawiajq ignorancje i lenistwo jako , wital-
nos¢", nawotujqc do jeszcze wiekszego ,,przystoso-
wania si¢" — tojest do wiekszej ignorancji i gnusnosci.
To jest wtasnie recepta na samobdjstwo katolicyzmu."
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Tak brzmi catostronicowa reklama NEW OXFORD REVIEW. Pismo tworzo-
ne jest przez intelektualistow katolickich z Zachodniego Wybrzeza, okre$laja-
cych sig jako ludzie wywodzacy si¢ z Diverse People Republic of Berkeley. Fakt
owejprzynaleznoscido Republiki Berkeley (zaktadanaréznorodnos$é¢, dekreto-
wane Konstytucja umitowanie skrajnosci, wolno$¢ wyrazania prawdy az po za-
negowanie jej istnienia) powoduje, ze autorzy i redaktorzy pisma pisza o so-
bie: ,wiemyprawdopodobnie wigcej o kulturalnej dekadencjinizty." Trzebaim
przyznaé racj¢. Tylko, czy przedstawiane w pi§mie historie moga przydarzy¢ sig
inam, ludziom zza Wielkiej Wody, narodowi, ktéry ,,dat §wiatu Papieza"?

Oto inna reklaméwka zamieszczona w National Review:

WITAJCIE W SWIETEJ ZALEKNIONEJ
SPOLECZNOSCI KATOLICKIEJ!

Jestes nowy w dzielnicy. Nadchodzi niedzielny poranek, wiec ty i twoja Zona je-
dziecie do najblizszego kosciota katolickiego.

Po krotkiej podroiy samochodem wkraczaciejui do srodka nowoczesnej, betonowej
budowli; podchodzi do was ,,WITAJACY" (tak mowi napis najego podkoszulku) i wi-
ta wilgotnym uscisnieciem dtoni. Podchodzicie do tawki, chcecie uklekngd, siegacie, aby
wydostaé klecznik. Nie ma klecznika! Hm. Klekacie wiec na linoleum wyscielajgcym
podtoge, ale czynigc to uderzacie czotem w oparcie tawki, ktora jest przed wami. Lek-
ko oszotomieni siadacie wreszcie.

Macie czas na rozgladniecie sie wokoto. Nie ma rzezb. Nie ma krzyZa, Drogi Krzy-
Zowej, Tabernaculum, witraZy. Och, a co z taciviskimi inskrypcjami na scianach?

Niestety, tez ich nie ma — precz 7 facing — to miejsce chce stuiyé Nowej Generacji.

Kiedy tomot cichnie na moment, kantor przekrzykujqc rytm perkusji zapowiada,
Ze dzisiaj ,,przewodniczyt” bedzie spotkaniu Ojciec Bud, ktory po chwili wyskakuje na
srodek i tariczqc ekstatycznie w takt ostrego czadowania i klaszczqc w dfonie staje
przed niezbyt liczng rzeszq zgromadzonych i krzyczy ,, Hiii, eweryboddy!!!" Odpowia-
da mu wrzask audytorium , Hiii, Buuuud!"

Jako Ze Spowied? Powszechna zostata pominieta, jestescie od razu w Czytaniach.
Precz z Pieprzonq tacing! Biblia przemawia nowoczesnie: ,,BoZe, nasz Ojcze/Matko”.
Reszta w tym samym stylu.

Czas na homilie. Lakniecie porady. Jedna z waszych corek spi ze swoim chfopa-
kiem, wasz syn ma spore ktopoty, a wasza chora matka naciska na doktorow, aby da-

li jej smiertelny zastrzyk. Co wiec styszycie?
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,Nie moZemy osqdzac’; musimy by¢ otwarci, dlatego, Ze Bog akceptuje kaZdego ta-
kim jakim ona lub on jest".

Teraz ogtoszenia: ,,Po mszy nasza Grupa Gejowskiej i Lesbijskiej Samopomocy
przedstawi film wideo na temat alternatywnych sposobow Zycia.”

Credo sie nie odmawia, wiec zaraz potem jest Modlitwa FEucharystyczna; wasi sq-
siedzi w tawki wstajq do swojego rytuatu (albo raczej ,prawa”), rozktadajqc ramio-
na w gescie takim jak dzisiejszy przewodniczqcy. W czasie Znaku Pokoju zespol gra
ostrq dziesieciominutowq rqbanke; kosciot peten jest pogaduszek, smiechow i klepania
sie po plecach. Nastepny punkt programu, mowi Bud, naleiy do Siostry Sam. Po tych
stowach z zakrystii wyskakuje kobieta odziana w purpurowy seksowny kostium. Para-
duje wokot przez jakis czas, Bud wspomaga jq wzniecajqc aplauz.

W kovicu — Komunia. Bud zmierza w kierunku swego Fotela (czy niejest on cza-
sem umieszczony tam, gdzie miescito sie Tabernaculum?), a cztery kobiety przybrane
w sztuczne usmiechy rozdzielajqg Komunie. Potem Bud jui tylko wstaje i kotyszqc sie
w rytm muzyki — wychodzi.

Kiedy idziecie do swego samochodu, wciq? oszotomieni zastanawiacie sie: ,,Czemu
nasza ‘Spotecznos¢ Katolicka' zauroczona odpustowq kulturq wspdtczesnqg — tak bar-
dzo leka sie by¢ katolickq?"

O ile reklaméwki moga by¢ traktowane jako typowa dla tej branzy prze-
sada i wswoim opisie codziennego zycia katolikéw w Stanach Zjedno-
czonych wydawadé si¢ niesprawiedliwe, o tyle $wiat
wytaniajacy si¢ z artykutéw zamieszczonych w New
Oxford Review wydaje si¢ by¢ znacznie bardziej od nich
ponury. Réznica polega na tym, ze w artykutach nie ma
miejsca nawet na gorzka ironi¢. Jest natomiast dazenie do rze-
telnego, naukowego opisu zastanej rzeczywistosci.

W piSmie pisuja raczej powazne osoby: profesorowie uniwersytetéow,
dziatacze organizacji katolickich na rzecz ratowania zycia poczgtego, odwaz-
ni ksigza, nawet prawnicy.

Pismo zamieszcza tez reklamy ,,Podrecznikéw do wojny w kulturze". Oto
przyktadowy ich spis z kwietnia 1999 roku:

,Kenneth R. Craycraft Jr The American Myth of Religious Freedom, Leon J.
Podles The Church Impotent. The Feminization of Christianity, F. Carolyn Graglia
Domestic Tranquility. A Brief Against Feminis”, Christopher Wolfe Homosexuality
and American Public Life.
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Termin ,wojna w kulturze" bardzo pasuje do formuty New Oxford Review.
POki co, katolicy za Oceanem nie poddaja sig. Ich potyczka nie jest tatwa.
Wigc moze warto jako$ ich w tej ich nietatwej batalii wspiera¢. Kazdy numer
kosztuje 2,5 dolara. Roczna subskrypcja 24 dolary dla czytelnikdw poza gra-
nicami Standw Zjednoczonych. Wystarczy do nich napisaé, a listy kierowaé
pod adresem:

New Oxford Review

Room 448

1069 Kains Ave

Berkeley CA 94706

A oto jeden z artykutéw wydrukowanych w New Oxford Review z wrze$nia

1999 roku.

John Schommer:
JEZUS JEST BOGIEM: CZY TO ZDANIE MOZE BYC
PRAWDZIWE
DLA MNIE, ALE NIEPRAWDZIWE DLA CIEBIE?

Jaka jest relacja pomigdzy wiara i rozumem? Jest to dobre, ba, wazne py-
tanie, ktéremu papiez Jan Pawetl Il pos$wigcit swoja encyklikg w ubiegtym ro-
ku. Ale czym, przede wszystkim, jest rozum? O ile si¢ zorientowatem, spg-
dzajac jeden z wieczoréw w studenckim centrum mig¢dzywyznaniowym,
niektdrzy chrzedcijanscy studenci, jak i niektdérzy chrzescijaniscy pastorzy, nie
sa za bardzo pewni odpowiedzi.

Centrum zaprasza swoich goéci regularnie raz w tygodniu, a nastgpnie
ofiarowuje wszystkim kolacje. Czgsto chadzam na druga kolacje i prowadzg
mite pogawedki z bardzo sympatycznymi ludZzmi; rzadko jednak biorg udziat
w spotkaniach. Tego wieczoru w programie miat by¢ pokaz filmu zatytuto-
wanego , Wybierajac swoja religie¢" a potem dyskusja. Jak mozna wybraé
jedna sposrod wielu religii, gtoszacych swoje odrgbne prawdy? Pytanie ta-
kie wydato mi si¢ na tyle intrygujace, ze zdecydowalem si¢ zostaé na catym
spotkaniu.

W filmie wyprodukowanym przez Ligonier Ministries wystgpowat jako
komentator ewangelicki pastor R.C. Sproul. Cato$¢ wypetniaty wywiady re-

porter6w ze studentami z collegeu na temat wiary. Studenci byli mili, zwy-
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czajne, sympatyczne dzieciaki, ale jezeli chodzi o sprawy wiary — komplet-
nie niedoinformowane. Ich opinie o wierze byty bardzo utadzone, lecz ich ro-
zumowanie — zatosne, a zazwyczaj logicznie sprzeczne. Sproul w swoich ko-
mentarzach na prézno prostowal ich my$lowy beztad i katolicy, ktorzy
mogliby si¢ nie zgodzi¢ z nim w wielu sprawach, tym razem musieliby zna-
lez¢ niewiele réznic.

Kiedy zapalono §wiatta, rozpoczgta si¢ dyskusja pomigdzy trzema powaz-
nymi pastorami protestanckimi i jakimi§ dwoma tuzinami studentéw. (Nasz
ksiadz katolicki okazyjnie bywa na spotkaniach, tym razem jednak go zabra-
kto.) Byto oczywiste, ze niektdrzy studenci s zaktopotani, a niektoérzy rze-
czywiscie wéciekli. Jezeli intencja Sproula byta prowokacja, to odniést on
sukces. Lecz co takiego prowokujacego powiedziat? Czy porazit publiczno$é
jakim$ fundamentalistycznym dogmatyzmem? Czy straszyt ich ogniem i ko-
ttami ze smota? Céz poczciwy profesor mégt powiedzieé takiego, ze wzbu-
dzito tak wielka irytacjg?

Sproul trzymat si¢ jednej tezy. Stwierdzit co$, na co zardwno teisci, jak
i ateiSci powinni si¢ zgodzi¢ bez zastrzezen: ot6z dwie sprzeczne opinie nie
moga by¢ prawdziwe. Proste i oczywiste, stwierdzenie to wzbudzito jednak
najwigcej ktopotow. Studentom mozna si¢ nie dziwi¢: dawno temu zaapliko-
wano im poglad, ze wszystkie religie sa absolutnie tak samo ,,prawdziwe". Co
byto jednak bardziej zaskakujace — zaden z obecnych na sali protestanckich
pastordw nie miat najmniejszego zamiaru kwestionowac tego przekonania. Co
wigcej, pastor prowadzacy dyskusjg, petniacy zarazem funkcje dyrektora cen-
trum, ktéry jako jedyny obejrzat film wczedniej, wyrazat si¢ z pogarda zarow-
no o Sproulu, jak i o jego logice. Wydano wspd6lny wyrok na Sproula za to, ze
popetnit btad, gdy odmdwit akceptacji elastycznego pojmowania ,,prawdy".

Sproul uzyt matematycznej analogii, zaktadajac, ze zdanie w rodzaju ,,Je-
zus jest Bogiem" ma t¢ sama logiczna moc i jest przedmiotem tych samych
praw logiki, co zdanie w rodzaju ,2+2=4". Podobnie jak to drugie twierdze-
nie nie moze by¢ jednoczednie prawdziwe i falszywe, podobnie pierwsze:
»Jezus jest Bogiem" musi byé albo prawdziwe, albo fatszywe. Sproul zazna-
czyt, ze stwierdzenie takie, jak ,,Jezus jest Bogiem dla mnie, ale moze nie dla
mego sasiada" jest nielogiczne i z tego wzgledu
nie do przyjecia w procesie docho-

dzenia do prawdy.
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Dla mnie jako matematyka fascynujace byto to, ze analogie matematycz-
ne i odwotywanie si¢ do praw logiki $§ciagngto tyle emocji. Nikt podczas ca-
tej tej dyskusji nie nazwat zasady, ktdra byta wtasciwie przedmiotem ataku.
A byta to stara zasada wytaczonego $rodka, méwiaca, ze ani zdanie, ani jego
przeciwienstwo nie moga by¢ jednoczes$nie prawdziwe. Lecz chociaz nikt sig
na nia nie powotywat, byto jednak oczywiste, ze wtadnie ona tak wzburzyta
grupe¢ studentéw.

Pastorzy z entuzjazmem popierali studentéw w ich odrzuceniu Sproula
i w ciagu tej nieco meandrujacej dysputy od czasu do czasu wyciagali kolej-
ne matematyczne analogie na swoj uzytek, powotujac si¢ na wiedzg czerpa-
na z przer6znych popularnych opracowan matematycznych, pojawiajacych
si¢ w dziennikach czy tez powazniejszych magazynach. Ich analogie — tutaj
pogrupowane i jako§ utozone — byly nastgpujacego rodzaju:

Po pierwsze: zdanie ,Jezus jest Bogiem" nie jest ekwiwalentem zdania
matematycznego. Ale nawet gdyby byto, matematycy moéwia, ze dwa plus
dwa wcale nie réwna sig cztery. Wszystko zalezy od tego, jak definiujesz aryt-
metyke. W podstawowej arytmetyce dwodjkowej, na przyktad, jeden plus je-
den jest dziesig¢; a w arytmetyce dwunastogodzinnej — zegarowej —
9+9=6 (zacznij od matej wskazéwki na 12; przesun ja o 9 godzin do przo-
du, a potem znowu o 9 godzin). Podobnie nieco jest w geometrii. Jest wszak
geometria euklidesowa, w ktdrej okreslone dwie proste uznane sa za rowno-
legte i sa tez nieeuklidesowe geometrie, w ktérych w ogdle nie da sig takich
linii pomyslec.

Jak na to odpowiedzie¢ z perspektywy matematycznego rozumowania? Jest
prawda, ze istnieje nieskonczenie wiele geometrii i nieskonczenie wiele aryt-
metyk. Ale w obrgbie jednej geometrii nie moze by¢ jednocze$nie dwdch linii
uwazanych jako réwnolegte i nier6wnolegle zarazem. Nie ma tez zadnej jednej
arytmetyki w ktérej 1+ 1=2 i jednoczesnie
1+1=10. I nawet kiedy bedziemy
uzywaé ,zegarowej" arytmety-

ki, w ktorej 9+9=6, nic nie
zmieni faktu, ze po dodaniu 9
godzin do 9 godzin, bedziemy
mieli godzin 18. W tym znaczeniu

zdanie 9+9=18 jest uniwersalna prawda
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bez wzgledu na zaktadany kontekst. Nawet zreszta nie zaczg¢li§my dyskutowad
warunkéw, w ktérych ,,wtadciwe jest" (jest to wszak decyzja podlegajaca inte-
lektualnemu osadowi) uzycie niestandardowej arytmetyki lub geometrii.

Z chrzedcijanskiego punktu widzenia tym, co mnie zmartwito, wcale nie
byt fakt sporego wysitku kilku protestanckich pastoréw, aby usunaé niewy-
godng zasadg wytaczonego $rodka. Co byto naprawde dojmujace to fakt, ze
ci pastorowie podpisywali si¢ pod teza, wynikajaca implicite z ich sposobu ro-
zumowania, ze mianowicie zdanie ,Jezus jest Bogiem" jest prawdziwe tylko
w okre$lonym relatywnie znaczeniu, ze jest prawdziwe tylko w kontekscie
(w — ze tak powiem — arytmetyce) chrze$cijanstwa.

Jezeli rzeczywiécie oni tak sadza, to jest to godne uwagi zadanie idace od
tych, ktoérzy wyswigcaja ich na postancow wiary chrzescijanskiej. Jezeliby bo-
wiem rozumowanie owo byto prawdziwe, to chrze$cijanistwo nigdy nie wy-
sztoby pozaJerozolimg, a moze nawet nie opuscitoby wieczernika. Ludzie do-
strzegli stabo$¢ protestanckich kongregacji i oskarzaja je o new ageowe liturgie,
lewicowo$¢ i tak dalej. Ale by¢ moze wystarczy wszystko sprowadzi¢ wtasnie
do tej jednej opinii, zwykle nie wyrazanej explicite: ,,Jezus moze by¢ Bogiem dla
nas chrze$cijan, ale moze réwnie dobrze nim nie by¢ dla wszystkich innych".
Czy to jest ta nieodparta wie$¢, dla ktorej ludzie moga odmienié¢ cate swoje do-
tychczasowe zycie? To jest owo uniwersalne przestanie, ktéremu jednostki sa
w stanie poswigci¢ swoje zycie i ,,pdj§¢ chrzci¢ narody na catej ziemi"?

Nie mys$le wcale, zeby przecigtni ludzie w ko$cielnych tawkach — i takze

ci spoza tawek, zyjacy z dala od religii — kiedykolwiek si¢ nad tym powaznie

zastanawiali, ale wcale bym si¢ nie zdziwit, gdyby si¢ okazato, ze
przejeli oni swoje relatywistyczne rozumowanie z dzietl,
ktoére ich pastorzy — lub dla nowych sekularystéw by-
li pastorzy — napisali lub zaniedbali napisaé. Lecz
musza oni wiedzie¢ w gtebi swoich serc, ze jezeli
zdanie ,,Jezus jest Bogiem" nie jest uniwersalna praw-
da, absolutna prawda prawdziwa w kazdej rzeczywisto$ci, prawda transcen-
dujaca wszystkie kultury, to chrzedcijainstwo jest kwestia sporna i ma warto$é
niewiele wigksza, niz kolekcja opinii wyrazana na kartkach z zyczeniami —
a na pewno nie jest prawda, ktéra nas wyzwoli.

Dyskusja tego wieczora wcale nie skoniczyta sig dobrze. Analogie do al-

ternatywnych geometrii i arytmetyk, przyjete jako rozwiazanie problemu
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prawdy, zadowolity zdaje si¢ tylko tych studentéw, ktérzy albo juz predyspo-
nowani byli do tego, aby nie zgadzaé si¢ ze Sproulem, albo tez niewiele sig
tym przejmowali. Najbardziej wzburzeni pozostali niezaspokojeni. Jeden ze
studentow, aby jako$ wzbudzié¢ intelektualng nadziejg, odwotat si¢ do meta-
fory, sugerujac, ze moze nie jest tak, ze istnieje wiele prawd, ale ze istnieje
wiele okien, przez ktére owa prawde¢ ogladamy; a niektére z okien sa bar-
dziej czyste niz pozostate. Ale nawet ta rozsadna opinia zostata oglednie
przyjeta przez nielicznych, zbyt wystraszonych, jak my$lg, sama sugestia, aby
w tak ekumenicznym kreggu, zaktadaé, ze niektdre religie (i niektédre odmia-
ny chrze$cijanistwa) maja ,lepszy oglad" niz pozostate.

Jest to tez by¢ moze tak samo dobre miejsce, jak kazde inne, zeby wyznaé
moj udziat w tym wszystkim. Kiedy wszyscy uczestnicy dyskusji owego wie-
czora zaczgli wyptywaé na wzburzone wody irracjonalizmu, spokojnie si¢ te-
mu przygladatem, zafascynowany spektaklem. Nie wtracitem sig, aby rzucié
cho¢ jedno koto ratunkowe, ktérych wszak ci mtodzi ludzie tak rozpaczliwie
potrzebowali; pozostatem milczacy. Moze bytem zbyt zaszokowany . Przy-
puszczatem, ze pastorzy obecni na sali rzuca si¢ na ratunek. Bytem bowiem
pewien, ze zgodza si¢ oni ze Sproulem i ze w zgodzie z tradycja wiary poszu-
kujacej zrozumienia bgda obstawaé przy tym, ze rozum i logika powinny byé
uzywane w czasie dyskusji o wierze. Ich atak skierowany przeciwko tradycyj-
nemu rozumowaniu zastal mnie nieprzygotowanym.

Matematyk z zawodu, katolik z wyznania, przez dtugi czas zamartwiatem sig
tym, ze katolicka spoteczno$¢ zaniedbuje intelektualna sprawno$é mtodych wy-
znawcOw. Aby bylto jasne: przez lata zawodowy katolicki nauczyciel starat sig
przede wszystkim zadbaé¢ o to, aby jego uczniowie byli mili i uprzejmi. Mniej
przejmowat si¢ on zaznajamianiem mtodych ludzi z intelektualnymi (racjonalny-
mi i logicznymi) podstawami ich wiary — czyli nauczania ich bycia katolikami.

Méwiono nam, ze mtodzi katolicy racjonalne podstawy wiary traktowali
jako kwestie nieistotne dla ich zycia i ze kwestie spotecznej sprawiedliwosci
zdominowaé musza ich programy nauczania. Zapewne podobnie jak wigk-
szo$¢ ludzi spoza profesjonalnej kadry katechetéw, ktérzy nie zgadzaja si¢ na
to, tftumaczytem sobie swoje osobiste zaniedbania religijnej edukacji naszej
mtodziezy zadajac pytania w stylu: Gdzie powinienem zaczaé¢? Na jaki powo-

tujac si¢ autorytet? Jako profesor matematyki,

ktory przeczytat Katechizm?
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Pomimo wszystko wiem z doswiadczenia, ze mtodzi ludzie w amerykan-
skich campusach sa gtodni wiary, ktéra przynosi sens i — chociaz moga temu
zaprzeczaé — wiary, ktdra stawia im wymagania. Wiedza zaledwie, ze wiara
chrzedcijanska opiera si¢ na wspdétczuciu. Mniej jest dla nich jasne, ze ofia-
rowuje ona trocheg wigcej. Znajdujemy si¢ w niedobrym momencie historii
naszej kultury, kiedy filozoficzny indyferentyzm na uczelniach i indyferen-
tyzm religijny w wielu religijnych $§rodowiskach zastapit zobowiazanie rze-
telnego dazenia do prawdy. Nauczyciele, ktdrzy zgodzili si¢ na intelektualna
rzetelno$é, sa rozpaczliwie potrzebni do ratowania duchowego zycia swoich
ucznidéw. Tylko ci z nas, ktdrzy ustawili si¢ na obrzezach, musza wejs¢ do gry.
Nie ma wiele czasu. Potrzeba jest wielka.

PRZELOZYL: KRZYSZTOF KOEHLER
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Czy Antoni Stonimski, gdyby w czasie wojny nie przeby-

TY Z M
MROCZNE
WIDMO

Wydawacd by si¢ mogto, ze o polskim antysemityzmie powiedziano i napisa-

no juz wszystko — a nawet jeszcze wigcej. Jezeli wigc najbardziej wyrafinowane
intelektualnie czasopismo w Polsce — mam na mys$li ,,Res Publike Nowa" — po-
rusza ten temat i po§wigca mu caty numer monograficzny (7-8/1999), oznaczaé
to moze tylko jedno: chce wprowadzi¢ dyskusje o polskim antysemityzmie na
wyzszy, nieosiagalny dla innych, wySrubowany intelektualnie, przewyzszajacy
wszystko co do tej pory napisano, poziom. I rzeczywisdcie, artykuty zamieszczo-
ne w ,,RPN" pobudzity wielu do dyskusji, a odbyta si¢ ona na tak wysokim po-
ziomie intelektualnym, ze bledna przy tym prace nad antysemityzmem Leona
Poliakova, Jean-Paula Sartre'a czy Istvana Bibo. Do naszej redakcji przyszto w tej

sprawie kilka listow:

ajodwazniejszy tekst w polskiej prasie w roku 1998 napisat w ,, Tygodniku Powszech-
N nym" ks. Jozef Musiat. W biezqcym roku, uwazam, Ze tytut ten powinien przypasé
artykutowi Bozeny Umiriskiej o Stefanie Zeromskim w ,Res Publice Nowej". Autorka za-
daje retoryczne pytanie: ,Czy Zeromski sypatby cyklon B do komory gazowej?" Uwazny
czytelnik pod koniec lektury jej tekstu moZe przekonad sie o retorycznosci pytania, gdyz Ste-

fan Zeromski zdemaskowany zostajejako siewca nienawisci, ktdrego dzieto torowato droge
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do Holocaustu. Brawa dla pani BoZeny, Ze potrafita wytropi¢ antysemickiego potwora,
ktdrego nienawisciq karmiq sie nasze dzieci podczas szkolnej lektury ,, Przedwiosnia”!

Koronnym dowodem antysemityzmu Zeromskiego jest nastepujgcy cytat 7 tej powie-
sci: podczas rewolucji bolszewickiej Cezary Boryka ,.zachwycat sie szczegdlnie mdwca-
mi pochodzenia Zydowskiego. Ci z fenomenalnym jasnowidzeniem ujawniali geniusz
swej rasy, zdolnos¢ docierania do najgtebszej, najostateczniejszej iscizny, do samego sed-
na spraw ludzkich — odstaniali stabosé i miejsca chore, zgnite, obumarte konajqcego
Swiata buriuazji i ofiarowywali pracujqcemu ludowi swe najtrafniejsze pod storicem ro-
zumowanie o istocie i potedze przewrotu, ktdry sie wtasnie dokonywat.”

Gdyby stowa umiaty zabijaé, Holocaust dokonatby sie jednym pociqgnieciem pidra,
kiedy w 1921 r. Zeromski kreslit powyzsze wersy! Twierdzié¢, ze Zydzi brali udziat w re-
wolucji bolszewickiej, to wskrzeszaé upiorny stereotyp ,Zydo-komuny”, to przygotowywad
grunt pod Shoah.

Nie umniejszajqc smiatosci oraz wagi dokonavi pani Uminiskiej, pragne poinformowad,
i? nie byta ona pierwszq osobq, ktdra odkryta hitlerowskie ciqgoty Stefana Zeromskiego.
Stato sie to jui bowiem pot wieku temu. Na tamach londyrskich ,,Wiadomosci”
(181/1949) Gustaw Herling-Grudziriski w szkicu ,,Zeromski i Hitler. Nieznany epizod
z Zycia pisarza" stwierdzit: , Postaram sie dowies¢, ze Zeromski byt pierwszym w Polsce
hitlerowcem, i to dowies¢ nie na podstawie jego dziet (...) ale na podstawie jego Zycia.
Mam w reku niezbite dowody, ze Zeromski byt od najwczesniejszych lat swej mtodosci pre-
kursorem i twdrcq hitleryzmu w Polsce.” Zainteresowanych opisem dziejow przyjaini tq-
czqcej Zeromskiego z Hitlerem odsytam do zbioru esejow Hertinga-Grudziriskiego ,, Wyj-
scie z milczenia” (Biblioteka ,,Wiezi" 1993).

Mpnie jednak najbardziej inspirujqca wydaje sie koricowa uwaga pani Umiriskiej, ,,Ze
antysemickich tresci jest w polskiej literaturze wiecej, niz sie wydaje tym, ktorzy na nie nie
zwracajq uwagi”. Otd7 to! Chciatbym niniejszym stwierdzi¢, Ze Adam Mickiewicz z pew-
nosciq sypatby cyklon B. Wskazuje na to sposéb, wjaki opisat w ,,Panu Tadeuszu" Zyda
Jankiela. Przypisat go do cymbatow, a jak wiadomo ,,cymbat” jest okresleniem pogardliwym
i uwtaczajqcym. Podczas gry zas Jankiel ,,puscit fatszywy akord jak syk weza". To porow-
nanie 7 weZem kojarzy sie ze scenq kuszenia w raju. Zyd nabiera wiec ryséw demonicznych.
To nie pomytka. Mickiewicz przekonuje nas: ,,on umysinie trqca wciqz te zdradzieckq stru-
ne". Trwanie w zatwardziatosci i zdradzie to zas cechy wybitnie lucyferyczne. Nie ma naj-
mniejszych waqtpliwosci, Ze od ,,Pana Tadeusza” do ,,Mein Kampf” wiedzie prosta droga.

Z powaZaniem:

RAFAEL KOSCH
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" ako gorqcy zwolennik Stowarzyszenia ,,Nigdy Wiecej!” tropie slady antysemityzmu
wszedzie, gdzie tylko sie on pojawi. Dzieki publikaciom w , Res Publice Nowej"”
udato mi sie przyszpilic go w miejscu, w ktdrym nigdy bym sie tego nie spodziewat.
Oto staty felietonista ,,RPN" Andrzej Leder stwierdza: ,Antysemityzm jest postawq,
odruchem, skinieciem gtowy, skrzywieniem ust, porozumiewawczym mrugnieciem”.
Kiedy rabin Joskowicz zagadnat w Sejmie papieza o krzyi w Oswiecimiu, wielu
moich znajomych wotato, Ze to skandal, ja milczatem, ale — przyznaje sie — skrzy-
witem usta. A przeciez, jak pisze Leder, antysemityzm jest ,skrzywieniem ust.”
Kiedy ustyszatem, Ze Ignats Bubis nie Zyczyt sobie by¢ pochowany w Niemczech, ponie-

waz byt pewny, Zejego mogita zostanie sprofanowana przez Niemcow, a trzy dni po po-

' 2 1 - grzebie jego gréb w Izraelu sprofanowany zostat przez Zy-
AC sy da, to na wies¢ o tym smetnie skingtem gtowq. A przeciez,

'E& - Jjak pisze Leder, antysemityzm jest ,skinieciem gtowy".
3}. - Kiedy przeczytatem w ,Gazecie Wyborczej" antysemic-
&)\ kq uwage Isaaca Bertina wygtoszonq podczas rozmowy
\k - 1 z Adamem Michnikiem: ,,Gdybym wiedziat, Ze wypija-
jac tq kawe, moge przemieni¢ wszystkich Zydow

w  Duriczykow — zrobitbym to", wdwczas porozumie-
wawczo mrugngtem do kotegi w pracy, ktdremu prze-
czytatem na glos to zdanie. A przeciez, jak pisze Leder, antysemityzm jest ,porozumie-
wawezym — mrugnieciem”.
Pragne wiec oswiadczyé, Ze zdemaskowatem jako antysemite samego siebie.
Prosze przyjaé¢ wyrazy mojej skruchy i obietnice poprawy:
GABRIEL RIESER

Po przeczytaniu ,,Res Publiki Nowej" mdj swiat rungtjak domek z kart. Cate Zy-
cie wychowywany bytem w etosie lewicy, w kulcie dla takich postaci, jak Stefan
Zeromski czy Antoni Stonimski. Za jedynych nosicieli nienawisci, ksenofobii i antyse-
mityzmu uwaZatem przedstawicieli prawicy, a tu nagle, z lektury artykutu BoZeny
Umiriskiej, dowiedziatem sie, Ze Zeromski mdgtby uchodzi¢ za patrona instruktoréw
obstugi komdr gazowych. Zabotato mnie to, ale fakty byty bezlitosne. Nie wiedziatem,
co robié. Aby nie dopusci¢ do obrdcenia mojej wizgji swiata w gruzy, postanowitem
oprzec sie najakims niekwestionowanym autorytecie. Adam Michnik zwykt powtarzadé

stowa swojego mistrza Antoniego Stonimskiego, Ze kiedy nie wiadomo, jak postepo-
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wadé, wowczas trzeba postepowac uczciwie. Zrozumiatem, Ze osoba Stonimskiego sku-
pia w sobie caty etos lewicy w Polsce. Pobiegtem do biblioteki i wyciqgnatem roczniki
najbardziej swiattego pisma w Polsce miedzywojennej, ,,Wiadomosci Literackich", dla
ktorych Stonimski byt absolutng wyroczniq. I co? znalaztem? Tekst Antoniego Stonim-
skiego ,,0 drazliwosci Zydow" (,WL' nr 35/1924). Oto jego fragmenty:

wJednq z kardynalnych i najbardziej charakterystycznych cech Zydostwa jest baga-
telizowanie najswietniejszych zdobyczy ducha ludzkiego. Zydzi bagatelizujq wszystko:
kaleczq jezyk, ktorym mowiq, lekcewazq czystos¢ mowy, ciata i serca, przeceniajq zas
nierozumnie znaczenie pieniedzy. (...)

Zydzi nie majq prawie swojej kasty pracujqcej fizycznie — jest to bowiem nardd
nie produkujqcy: zajmuje sie przewaznie handlem i posrednictwem. Dziewiecdziesiqt

procent handlarzy iywym towarem to sq wlasnie Zydzi.

(...) Psychologia Zydowskiego handlarza dziewczetami
odstania nam jeszcze jeden rodzaj bagatelizowania rze-
S . czy tak czystych, jak mitosé i czes¢ kobiety.
Wiszystko — caty swiat, gwiazdy, morza, lqdy i ludzie —
k znika i staje sie niewazine wobec Zqdzy pieniqdza. (...)

Gdybysmy chcieli siegna¢ do genezy tego bagatelizowa-

nia, lekcewazZenia, a nawet nienawisci, znaleZlibysmy
to wszystko juz w Starym Testamencie, gdzie nienawis¢ do innych narodow zarysowa-
na jest zdecydowanie, i gdzie sam Bog lekcewaiy wszelkq etyke, a nawet prostq uczci-
wos¢, jezeli chodzi o zdobycie kraju (deszcz kamienny na Amalekitow) lub przysporze-
nie bogactw wybranemu ludowi (kradziez naczyrn srebrnych w Egipcie). 'Narod
wybrany', ofto jest ten rdzer, ten tajemniczy znak kabalistyczny, ktory porusza Gole-
ma Zydostwa. Bardzo niewielu znam Zydow, ktdrzy nie majq glebokiego przeswiad-
czenia o tej wyiszosci rasy Zydowskiej. Dlatego wtasnie ten nardd, tak chetnie wszy-
stko  bagatelizujqcy, nie lekcewaiy najliejszego zarzutu, najmniejszej  krytyki.
Drazliwosé jest tak wielka, Ze kaZde Smielsze wystqpienie staje si¢ wprost niebezpiecz-
ne dla pisarza. Wolno jest u nas pisac¢ Zle o kelnerach, Czechach, Niemcach Ilub postach
sejmowych — mogq denerwowad pisarza rzeczy tak doskonate, jak katedra Notre-Da-
me — mozna wytykac¢ btedy kompozycyjne Michatowi Aniotowi, ale nie wolno pisaé
Zle i rozumnie przeciw Zydom, bo pisac gltupio — znaczy to sprawiac im rzetelng sa-
tysfakcje. Jesli pisze Nowaczyriski lub Pierikowski, jest to poniekqd na reke Zydom,
gdy? tatwo mogq osmieszy¢ antysemityzm tak ordynarny i chamski. (...) Z triumfal-

nym hatasem rozsytajq o tym wiesci do wszystkich prasowych agencji catego swiata.
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Jezeli jednak ktos, stojqcy na boku Zycia politycznego, powie jakqs nieprzyjemnq praw-
de o Zydach, chetnie by go ukamieniowali na miejscu.

(...) mowie to o tej nikczemnej wiekszosci ludzi nic nie produkujqcych, posredni-
kow i handlarzy najbogatszych i najcyniczniejszych — mowie o tych wszystkich szraj-
belesach nacjonalizmu Zydowskiego, ktorzy podnoszq gwatt o swojq parszywq god-
nos¢. W Palestynie, w okolicach Tyberiady nad Jeziorem Galilejskim, widziatem Zydow
dumniejszych i godniejszych od was, gudtaje z Zydowskich pisemek. (...)

Prawdziwa mitos¢é ojczyzny czasem mnie zachwyca, ale fatszywa zawsze budzi
wstret. Musi bowiem budzi¢ odraze wygodna mitos¢ ojczyzny, uwarunkowana szere-
giem zastrzeZen. Trudno jest kochal i co godzina obliczaé, wiele to kosztuje ijaki to
zysk przynosi. Stosuje sie to zardwno do Zydow miejscowych — fatszywych syjoni-
stow, jak i do tych zasymilowanych 'Polakow z trzydniowym wymdwieniem’, ktorzy
bardzo kochajq Polske, ale jezeli brori BoZe cos sie zdarzy — tojui nie tak bardzo.

Procz wstretu budzi jeszcze we mnie gniew, falszywy i nikczemny stosunek Zydow
do zagadnien narodowych. Nardd ten, narzekajqcy na szowinizm innych Iludow, jest
sam najbardziej szowinistycznym narodem swiata. Zydzi, ktorzy skariq sie na brak
tolerancji u innych, sq najmniej tolerancyjni. Narod, ktory krzyczy o nienawisci, jakq
budzi, sam potrafi najsilniej nienawidziec.

(...) uswiadomitem sobie 7 przeraieniem, Ze drazliwos¢
Zydowska nie jest tylko lokalnym stanem zapalnym, ale
ptynie ona z glebokiego, przeraiajacego przekonania
Zydow o bezwzglednej wyziszosci ‘narodu wybranego'.
Bardzo niedawno temu bytem na meczu Hakoah 7 repre-
zentacjq Warszawy. Tam, na boisku sportowym, wol-

nym w catym swiecie od walk nacjonalistycznych, bytem

swiadkiem jaskrawej solidarnosci Zydowskiej. (...) czar-

ny thum ciemnych Zydow, nie rozumiejqcych ani troche
zasad gry, wyjqcy, gwizdiqcy i ryczqcy — dat mi obraz gwattownego, wojujqcego na-
cjonalizmu. (...) W walce Zydow z Polskq i w walce Polski 7 Zydami zaiste nie wiem,
kto jest stronq silniejszq — lecz jezeli obrazem tej walki byt mecz Warszawy z Hako-
ah, to wyznaé musze, Ze wszystkie moje sympatie byty po stronie znacznie stabiej gra-
Jjacej reprezentacji stolicy. W metodach watki miedzy tymi starymi wrogami po obu stro-
nach sq rzeczy brzydkie, lecz na pewno wiecej fakszu jest po stronie Zydow.

(...) Modny jest czar umystowosci semickiej, dowcip Zydowski i semicka realnosc

patrzenia na Zycie. Co drugi snob Zydowski mowi teraz o starosci swej rasy. Zydzi za-
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czynajq sie uwazaé za Smietanke towarzyskq nawet w banalnym, wielkoswiatowym
pojeciu. Trudno jest wiec wyttumaczyé Zydom, Ze nie sq tak niezwykli, e w sztuce ni-
czego nie dokazali, 7e majq w sobie tragiczng nieproduktywnosé, wobec ktdrej niepro-
duktywnos¢ stowiariska jest mrzonkq. W literaturze poza czarujqcym Heinem, piszq-
cym po niemiecku, kogo? ma literatura Zydowska? Jakiego wielkiego muzyka wydat ten
najmuzykalniejszy nardd? Sztuk plastycznych nie majq zupetnie, a jezeli znajdzie sie
nawet w literaturze i muzyce pare nazwisk szlachetnych artystow — nie naleZq oni do
sztuki Zydowskiej, jak Conrad nie naleZy do literatury polskiej.

(...) Gdziezjest wiec ta wielkos¢ narodu wybranego? Chyba nie w tym, Ze najpiek-
niejsza ksiqzka napisana od poczqtku swiata, najszlachetniejszy owoc, wydany przez
rase ludzka, wielka nauka Jezusa Chrystusa, znienawidzona jest przez Zydow?"

Przepraszam za ten przydiugi cytat z tekstu Stonimskiego, ale chyba moZecie zro-
zumie¢ moje odczucia. Czutem sie, jakby ziemia ustepowata mi spod ndg. Coz znaczyt
priytaczany przez Bozene Umiriskq jeden akapit z , Przedwiosnia” Zeromskiego w po-
rownaniu z tym gwattownym strumieniem antysemickiej nienawisci, jaki wylewat sie
z tekstu Stonimskiego? Mato tego — tekst ten powstat niemal w tym samym czasie co
»Mein Kampf" Hitlera. Natychmiast zaczeto nurtowaé mnie to samo pytanie, ktdre nie
daje spokoju autorce ,,Res Publiki Nowej": Czy Stonimski, gdyby w czasie wojny nie
przebywat za granicq, sypatby do komodr gazowych cyklon B?

Odpowied? na to pytanie sprawita, Ze mojego swiata

@f ot <3 6 > Jjuz nie ma. Etos okazat sie ztudzeniem. C67 mi pozo-
RO Y stato? Czyiby naleiato pdjs¢ za radq profesora Bauma-
? -+ Tt }‘4 : na i stangé oko w oko z rzeczywistosciq czyli absurdem
“‘ h. »- naszej egzystencji?
T\ : 1
N e T . Zrozpaczony:
[ S R e
i
GP r_ EDUARD LASKIER
/Al
=

W tekscie wykorzystano
ryciny Albrehta Durera,
ktéry gdyby zyt...
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KASZA i SRUBOKRET

Boég Abrahama, lzaaka, Pitki i Niesiofowskiego

...inny jest Bég Ksiggi Rodzaju, a inny ksiag napisanych tysiac lat p6zniej. Ten
pierwotny byl potezny, ale bezwzgledny, mial w sobie sity destrukcji, to, co mu
si¢ nie podobato, niszczyt ogniem i potopem. Rajski waz tez byt jego czegscia
sktadowa. Gdyby nie pdzniejsze zmiany, bytby nie do wytrzymania — zreszta
nie pragnalt dla siebie mitosci a jedynie strachu. Ale na tysiaclecia utrwalit takie
moce, ktére zezwalaja na nienawi$¢ Niesiotowskiemu i Pitce, a jakze, z powo-
taniem si¢ na Pisma Swiete. Bég Niesiotowskiego byt uprzednio Bogiem inkwi-
zycji, klatw, tortur, stosu. Ale to przeciez byto wszystko dziecinstwo Boga...
Dawno minione i przezwycigzone. Dzieci maja mato wzgledédw na cudze cier-

pienia.
Piotr Kuncewicz ..0Od Boga do Rydzyka", ,Trybuna" 15.10.1999.

Przepraszam za prymasa

— Z okagji rozpoczecia roku szkolnego prymas Polski kardynat Jozef Glemp stwierdzit
podczas mszy Swietej na warszawskich Siekierkach, Ze jeZeli przed mtodym cztowiekiem
Jest tylko chaos i Przystanek Woodstock, to w przysztosci czeka go ,bagno, btoto". Nie
Jjest to gtos odosobniony wsrod ksieZy, ale —jakby nie byto — tym razem wypowiedzia-
ny zostat przez gtowe polskiego Kosciota katolickiego. Co myslisz o tej deklaracji?
— Wtadze kos$cielne méwia rzeczy, nad ktérymi w ogdle sig nie zastanawiaja.
Ja, stojac na scenie w Zarach, méwitem: przepraszam was za dorostych. A dzi$
na tamach waszej gazety mowig: przepraszam za stowa wypowiedziane przez
prymasa, stowa obrazliwe dla tych wszystkich, ktérzy uczestniczyli w Przystan-
ku Woodstock. Przepraszam za prymasa, bo powiedziat wielka bzdurg.
(...) Jeszcze raz to powiem. Kos$ciét stat si¢ u nas bogaty, przestat rozmawiaé
z ludzmi, zajat sig¢ polityka. Dowodem tego moze by¢ Radio Maryja, ktére, we-
dtug mnie, dziata na skraju przestgpczosci. Czgsto tg granicg przekracza szka-
lujac ludzi. A na przyktad jezeli gazeta ,NIE" Jerzego Urbana sktamie lub sig
pomyli, to idzie do sadu i toczy si¢ regularny proces. A czy kto§ widziat w sa-
dzie radio Maryja?

Jurek Owsiak w rozmowie z Przemystawem Szubartowiczem, , Trybuna"

17.09.1999.

Panie prezydencie! Larum graja!
Panie Prezydencie! W Polsce jest budowane, systematycznie i konsekwentnie,
panstwo wyznaniowe. O ile ten proces nie zostanie zahamowany, niezbgdnym
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bedzie przeprowadzenie gigbokiego i rozlegtego postgpowania deklerykalizacyj-
nego, obejmujacego sferg polityczna, spoteczna, ekonomiczna.
Z apelu sekretarza Polskiego Stowarzyszenia Wolnomysélicieli Krzysztofa Mrézia

do prezydenta Aleksandra Kwas$niewskiego, ,, Trybuna" 23.07.1999.

Koszmar wolnomyslicieli

Gdyby kto$ nie chciat stuchaé¢ mnie, niech stucha papieza, bo on méwi to samo,
co ja, tylko innym jegzykiem.

Prezydent Aleksander Kwasdniewski, za: ,,Z zycia opozycji",

»Nowe Panstwo" 27/1999

Niezapomniane dni czerwcowe

Zdaniem Barbary Stanosz, nie ma pozytywnych stron dziatalno$ci Karola Woj-
tyty: — Jego dorobek sprowadza si¢ do méwienia banatéw lub rzeczy batamut-
nych. Zwiazek wyznaniowy, ktéremu patronuje, krzewi irracjonalne postawy
W spoteczenstwie — mowi.

(...) ,Jarmarczno-bizantyjska" oprawa jego kultu jest moralnie i etycznie nie
do zaakceptowania — mdéwi Barbara Stanosz. Jej zdaniem, zachowanie $rodo-
wisk naukowych wobec Papieza uwtacza im i o§miesza je. Pania profesor brzy-
dzi postawa inteligencji, a szczegdlnie §rodowisk akademickich: — Nikomu nie
wolno okazywacé az takiej czotobitnosci. To przypomina kult jednostki z epoki
mojej mtodo$ci — narzeka.

(...) Czas pielgrzymki Papieza Barbara Stanosz spedzi w domu, odcigta od
$§wiata: — Okres pobytu Papieza wprowadza mnie w stan psychiczny trudnej do
sttumienia pogardy dla inteligencji. Chroni¢ si¢ przed tym stanem, zaszywajac
si¢ w domu. Nie ogladam polskie telewizji. Nie stucham radia. Jedyna gazeta,
jaka kupitam od kilku dni, jest ,,Nie". Staram si¢ o tym nie mysleé.

Wiktor Swietlik, »Dzieci 'Nie', czyli skrajna lewica przeciw Papiezowi". ,Nowe

Panstwo" 25/1999

A ptaki spiewaty po polsku

Na razie polska klasa polityczna, zamiast budowa¢ wtasny autorytet i definiowa¢é
wtasne przywodztwo, stara si¢ ,,podtaczyé” pod autorytet Papieza. W kolejce do
papamobilu ttocza sig¢ przedstawiciele wszystkich ugrupowan politycznych.

W trakcie tej przepychanki niewielu z nich zachowuje przynajmniej skromne
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milczenie. W papieskim entuzjazmie przoduje Adam Michnik, ktéry w przeci-
wienstwie do lideréw tradycyjnych partii politycznych, reprezentowanych zale-
dwie w parlamencie, posiada na wytaczna wtasno$¢ bardzo silne masowe me-
dium, za pomoca ktérego moze 6w wtasny entuzjazm swobodnie prezentowac.
Ten polityk, ktéry pozwalat sobie w przesztos$ci na bardzo krytyczne (i nie za-
wsze catkowicie pozbawione racji) wypowiedzi na temat Ko$ciota, a nawet sa-
mego nauczania papieskiego, dostrzegajac skalg publicznego tryumfu Jana Paw-
ia I i skalg klegski polskiej klasy politycznej, powrdcit w swoich komentarzach do
religijnego, a nawet klerykalnego tonu, jakiego lubit naduzywaé w pierwszej po-
Yowie lat osiemdziesiatych. Jego komentarz do pielgrzymki, zatytutowany , Pa-
sterz i prorok: lekcja podzigki", wzbija si¢ niezwykle wprost wyzyny kaznodziej-
skiej pasji. Adam Michnik pisze: ,, Przed 20 laty przyjechat do Polski cztowiek,
ktéry siat. Ten siewca dobrze znat swoje pole: jego biedg, nieuzytki, miejsca ja-
Yowe i zachwaszczone. Teraz, po 20 latach, ten siewca wolno$ci i prawdy, nadziei
i dobra przyjechat na czas zniwny, by zbiera¢ plony. I znowu zasiat. Oby nastep-
ny plon byt réwnie obfity... A ptaki $§piewaty mu po polsku."

Ta probka religijnej grafomanii oznacza wytacznie, ze Adam Michnik —
wnikliwy obserwator polskiej sceny publicznej — dostrzega to, co stato sig
w Polsce tak wyraznie widoczne podczas ostatniej pielgrzymki. Pomigdzy auto-
rytetem (publicznym a nie tylko religijnym) Ojca Swiqtego a brakiem autoryte-
tu polskiej klasy politycznej pojawita si¢ przepas¢, dowodzaca gitgbokosci cho-
roby trapiacej polityke polska.

Cezary Michalski ,,Papiez zamiast polityki?", ,,Zycie" 25.06.1999.

Toyota, ciota i szkic Foucaulta

By¢é moze nieszczgsSciem dzisiejszych czaséw jest to, ze mit [..] zastapity réznej
masci ideologie, czg¢sto nawet narzucane w dobrej wierze, choé zawsze z falszy-
wa, $wiadomos$cia. Prosze popatrzeé na przyktad, jak zyczeniowy mit Europy
przeksztatca si¢ na naszych oczach w monstrualng ideologi¢ swojskos$ci. Na do-
datek nadaje si¢ jej jeszcze pozdér religijny. [...] Wizja spoteczenistwa, w ktérym
wszyscy beda czytali Bataille'a, jest mi zupetnie obca [...], ale tez w ogdle nie
wierzg, ze rozwigzaniem wspoiczesnych problemdéw jest powrdt do tradycyj-
nych warto$ci: koronki, zonki i golonki."

Tadeusz Komendant w rozmowie z Maciejem Mazurkiem: ,,Melancholia jest

nieodtaczna od poznania", , Kurier Czytelniczy" 50/1999
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Grafomania profesorska AD 1951

Przygotowywatem si¢ do egzaminu wstgpnego na polonistyke korzystajac
z cennych rad moich bardzo zaawansowanych kolegéw. Jeden z nich powiedziat
mi tak: ,,Stuchaj, daj sobie spokéj z tymi wszystkimi lekturami, historiami lite-
ratury i gramatykami, przy twoim oczytaniu i tak nie bgdziesz miat konkuren-
cji, wez natomiast, i to koniecznie "Wstgp do teorii marksizmu' Schaffa i tego
sig lepiej naucz. Na dobra sprawg — to tylko si¢ liczy. Jak dobrze odpowiesz
z Schaffa, to nie ma takiej sity, zeby ci¢ nie przyjeli!"

Céz byto robié¢! Kupitem ten wstgp (byt tani jak barszcz!) i zaczatem go czy-
taé. Nie bede¢ opisywal wrazen, jakie mi podczas tej lektury towarzyszyty, po-
wiem tylko, ze cho¢ nie miatem specjalnego przygotowania antymarksistow-
skiego (ograniczato si¢ ono do znajomo$ci ksiazki Bertranda Russella ,,Wiek
XX", wydanej jeszcze przed wojna, gdzie w jakim$ rozdziale atakowal on tg
doktryng), coraz to zachodzitem w gtowg, jak mozna wypisywaé podobne bre-
dnie, a co gorsza, powaznie je wyznawacé. Te stawne przyktady o przechodzeniu
ilosci w jako§¢ (woda gotujaca si¢ w czajniku itp.), ta panoszaca si¢ wszedzie
klasowos$¢ i partyjnos¢ wszystkiego, wreszcie sam jezyk owych tytanéw mysl,
zwtaszcza Lenina i Stalina, oraz ich apostotow i egzegetdéw (wlasnie w rodzaju
Schaffa), jezyk najezony gtédwnie inwektywami i pogrézkami pod adresem do-
stownie wszystkich, ktérzy o$mielaja si¢ choéby rozwazaé¢ cokolwiek innego niz
zagadnienia materializmu dialektycznego, nie méwiac juz o tych, ktdrzy otwar-
cie wystgpuja albo wystegpowali w przesztosci przeciw tej koncepcji filozoficz-
nej, jezyk zarazem peten niebywatego samochwalstwa — wszystko to tworzyto
mieszanke komiczno-makabryczna.

Czytajac to, z jednej strony, nie mozna si¢ byto powstrzymaé¢ od $miechu
(przynajmniej ja nie mogtem), z drugiej za$, przerazenie ogarniato, iz podobne
szalbierstwo, uwlaczajace godnosci ludzkiego umystu, $wigci takie tryumfy, i to
nie tylko u obtakanych Kacapdédw oraz w krajach przez nich podbitych, lecz
i w wielu miejscach $§wiata cywilizowanego.

Janusz Szpotanski ,,Obywatel profesor czyli rok akademicki 1950/1951",
»Zycie" 2-3.10.1999.

Grafomania profesorska AD 1999

Dawno nie zdarzyto mi si¢ czyta¢ tak zle napisanej ksiazki! Je§li miata to

by¢ publicystyka — w przystgpnej formie przyblizajaca sprawy oczywiste
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i jednoczes$nie pobudzajaca do dyskusji — to zabit ja okropny, biurokratycz-
ny, cigzki jak czotg jezyk. A takze brak poczucia humoru i wdzigku. Jesli za$
miaty to by¢ eseje z zakresu filozofii spotecznej, nauk politycznych i anali-
tycznej ekonomii, to zbyt wiele w nich ptycizn, banatéw i pustostowia.

(...) Bdg raczy wiedzieé, dlaczego autor najpierw zajmuje si¢ antropologicz-
na koncepcja kultury — a wigc taka, w ktérej za kulturg uznaje sig¢ wszystko, co
nie jest natura — piszac jednocze$nie rzeczy watpliwe, gdy zalicza instytucje
spoteczne do niematerialnych wyznacznikéw dziatan czlowieka. (Instytucja
z definicji posiada wyposazenie materialne). Nie moéwiac juz o tym, ze kiedy
mam ochotg zapoznad si¢ z antropologicznymi rozwazaniami na temat kultury,
siggam po lepsze Zréddta niz pogadanka ekonomisty. Od ekonomisty chcg si¢ do-
wiedzie¢ czego$ o finansowaniu kultury i o problemach na styku rynku i kultu-
ry. Niestety, nadal muszg¢ brnaé w definicje. Pozwolg sobie zacytowaé fragmen-
cik, zeby$my wszyscy mogli zapoznaé si¢ z walorami stylu pana premiera:
Omawiany temat, w ktdrym analizie poddany jest system regut wobec kultury (nazywa-
ny niekiedy ,politykq kulturalnq"), wymaga jednak innej definicji tego zjawiska. Ow sy-
stem dotyczy mianowicie dwdch waznych sktadnikow:
tworczosci  kutturalnej,
dobr  kultury.

Lacznie stanowiq one |, kulture” jako przedmiot pewnego systemu zasad zaleznych od
wtadz publicznych.

O rety, o co tu chodzi? Chyba o to, ze kultura to pewien rodzaj dziatan oraz wy-
twory tych dziatan i ze sa one przedmiotem oddziatywan politycznych. A wte-
dy kultura staje si¢ ,,kultura".

Jak dotad mamy tu do czynienia z typowga definicja ignotum per ignotum,
czyli nieznane przez nieznane. Kultura to twérczo$¢ kulturalna i dobra kultu-
ralne. Czyli jakie? Sprawg rozjasniaja nieco przyktady. Twoérczoéé kulturalna
to, na przyktad, literatura, a dobro kulturalne to utwér literacki. (???) Twor-
czodcia kulturalng jest film, dobrem kultury — utwdr filmowy, natomiast gra
komputerowa to: sposéb spedzania wolnego czasu konkurujqcy z uczestnictwem
w kulturze. Wyjasnienie tego fenomenu zajmuje Leszkowi Balcerowiczowi po-
nad strong, z ktérej tak naprawdeg czyetlnik nie dowiaduje si¢ niczego wigcej
niz to, co kazdy wie. Po wyzgciu wody okazuje si¢, ze kultura, tak jak potocz-
nie si¢ przyjmuje, to literatura, film, muzyka, teatr, plastyka, architektura i za-

bytki i ze wszystko to sa — kto by przypuszczat? — wytwory cztowieka. Ca-
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ty podziat na twérczos¢ i wytwdr okazuje si¢ zupetnie zbgdny, choé mégtby
mied jakie§ znaczenie.
Kinga Dunin, ,,Nie ma za co!", recenzja ksiazki Leszka Balcerowicza , Panstwo

w przebudowie", ,Kurier Czytelniczy" 57/1999

Zmierzch bogéw, narodziny radnych

—Jak to sie stato, Ze zostata Pani radnq? Nie starczyta kariera muzyczna?
— (...) Przetomowym momentem byta sprawa Oleksego. To byto juz totalne
przegigcie! Zagotowatam si¢. To o tym napisatam tekst utworu ,,Zmierzch bo-
géw". Dobija mnie, ze zyje w kraju, w ktorym ludzie normalni odsuwaja si¢ od
polityki. Na placu boju zostaja oszotomy. Nie mozna na to pozwoli¢. Dlatego
m.in. kandydowatam na radna.
Anja Orthodox, wokalistka grupy Closterkeller, radna SLD w dzielnicy Warsza-
wa Ochota w wywiadzie pt. ,Mam odwage i ochotg",

»Super Express” 25.09.1999.

Wspdlna Polska

Najpierw Cezary Michalski przejechat si¢ w ,,Zyciu" po tegorocznych laureatach
nagrody ,,Nike". Potem ,,Gazeta Wyborcza" zacytowala 6w wycinek ironicznie.
Nastepnie Tomasz Wotek, kajajac si¢ za Michalskiego, przeprosit w ,Zyciu" te-
gorocznych laureatéw Nike. W konfcu przeprosiny wyrecytowat w ,Zyciu"
(z 6.10.99) sam Michalski:

»Chciatem zacza¢ od przeprosin. Zdarzyto mi si¢ napisaé¢ krotki komentarz
dotyczacy tegorocznej Nagrody Nike. Z racji zar6wno mojego temperamentu,
jak tez skrotowosci tekstu, styl mojego komentarza niebezpiecznie zblizyt sig
do pamfletu, czego nie uzasadnia ani temat najwazniejszej polskiej nagrody li-
terackiej, ani nazwiska finalistéw konkursu."

Jak jeszcze Mickiewicz przeprosi Kozmiana za napa$§é na warszawskich kla-
sykow, Stowacki przeprosi Mickiewicza za zto$liwe dygresje w ,,Beniowskim",
Prus przeprosi Sienkiewicza za krytyke ,,Ogniem i mieczem", Irzykowski prze-
prosi Boya za pamflet ,,Beniaminek”, Przybo$ przeprosi Iwaszkiewicza za kpiny
ze ,,Skamandra”, a Kisielewski przeprosi Gombrowicza, ze nie miat go za geniu-
sza, dawna polska kultura, charakteryzujaca si¢ niepotrzebnymi rdéznicami
zdan, stanie si¢ rownie elegancka jak dzisiejsza.

(W) ,Jak ja nienawidz¢ nienawisci", ,,Gazeta Polska" 13.10.1999.

ZIMA-1999 317



White Power forever!

Kult ,biatej rasy" wydaje si¢ logiczna konsekwencja dotychczasowej drogi poli-
tyczno-ideowej dra Kazimierza Kapery. W ciagu niespetna 10 lat swojej poli-
tycznej kariery zaprezentowat on komplet pogladéw, lokujacych go na skrajnym
skrzydle antydemokratycznej, totalitarnie myslacej prawicy. (...) Bardzo bliskie
duchowi faszyzmu jest zdanie Kapery na temat odmiennych orientacji seksual-
nych. (...) Kolejnym dowodem na duchowa tacznos$¢ Kapery z mys$la faszystow-
ska jest jego stosunek do aborcji, wielodzietno$ci i przyrostu substancji narodo-
wej. (...) I tak jak kazda mtoda Niemka chciata da¢ dziecko F(hrerowi — tak
kazda mtoda Polka winna braé przyktad z Kapery, ktéry ,,dat spoteczenstwu sze-
$ciu zdrowych, niepijacych i nieroztajdaczonych obywateli".

Agnieszka Wotk-Laniewska ,, Ku-Klux-Klan Kapera", , Trybuna" 20.07.1999.

Homoseksualisci kontra imigranci

Trzy lata temu Alfred przystapit do ruchu gejow-skindw. Wygolona gtowa,
podwinigte spodnie, glany Tylko opalenizna z solarium i migkkie ruchy. — Tu,
w Berlinie, skinom udato si¢ odtaczyé sprawy seksualnos$ci od spraw narodo-
wych. Z hetero-skinami chodzimy na koncerty, na demonstracje. Ruch skinow-
ski daje poczucie sity Gej-skin nie czuje si¢ na ulicy tak bezbronny jak gej ubra-
ny w rézowe koronki — $mieje si¢ Alfred. — To nie hetero-skini najbardziej
zagrazaja gejom. To raczej imigranci.

Dwa lata temu w Berlinie zarejestrowano 198 aktow przemocy. W 90
przypadkach ofiary rozpoznaty w sprawcach obcokrajowcédw z krajow muzut-
manskich.

Bruno Gmunder w przewodniku ostrzega: ,,Najniebezpieczniejsza dzielnica
to zachodni Kreuzberg i Lichtenberg w dawnym wschodnim Berlinie". Na
Kreuzbergu kluby gejowskie sasiaduja z tureckimi fast-foodami.

Ewa Winnicka ,,Homopolis", , Polityka" 30/1999

Autorytet moralny czy zasciankowy hipokryta?

Mnie nie przeszkadza gota pupa, deklaruje na prawo i lewo Andrzej Szczypior-
ski, odkad zostat autorem , Hustlera". Sa tacy, ktérym przeszkadza. Naprawdg
jednak problem pornografii nie dotyczy przeszkadzania czy tez nieprzeszkadza-
nia. Dotyczy uczué i doznan zupetnie innego rodzaju. Celem pornografii jest

wywotanie podniecenia. Gota pupa, ktéra jedynie nie przeszkadza, nie jest za-
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tem pornografia. Nie wierzg tez, ze kto$, kto notorycznie niszczy reklamy raj-
stop na moim osiedlu, doznat na ich widok gwattownego wzwodu i postanowit
zlikwidowa¢ przedmiot, ktory tak go upokorzyt. W obu przypadkach nagos$¢ —
i nie ukrywajmy, zazwyczaj jest to nago$¢ kobiety — staje si¢ symbolem, pro-
porcem uzywanym w walce. Andrzej Szczypiorski w ,,Hustlerze" pisze, zeby go-
tej pupy nie zastaniaé¢ narodowym sztandarem. Moznajednak z ré6wnym powo-
dzeniem zastonié tenze gota pupa. Szczegélnie jes§li traktuje sig¢ ja z taka
nonszalancja. Nie mamy bowiem zadnych watpliwo$ci, ze to, co dla kobietyjest
intymna czgscia jej ciata, dla naszego wybitnego pisarza jest jedynie narzgdziem
do zwalczania ciemnogrodu.

W tej walce wolnos$ci z narzucang moralnoscia omija si¢ szerokim tukiem
to, co jest najwazniejsze. Stosunek do wtasnej i cudzej cielesno$ci. Bo prawdzi-
we pytanie nie brzmi: czy rozebrana kobieta moze reklamowa¢ rajstopy? Praw-
dziwe pytania sa inne. Czy podniecanie si¢ za pomoca obrazkdéw jest naganne,
czy tez nie? Czy jeste$my gotowi zaakceptowad stojacy za tymi obrazkami prze-
myst uprzedmiotowiania ludzkich ciat? Andrzej Szczypiorski godzac si¢ w imig
wolnodci i tolerancji na ,gote pupy" jednoczes$nie daje nam do zrozumienia, ze
sam jest ponad to, ze jego to nie obchodzi i nie dotyczy. A co by byto, gdybyjed-
nak dotyczyto? Przeciez gdyby to byty tylko tadne obrazki, nie rézniace sig, po-
wiedzmy, od zdj¢¢ ze stonecznej Sycylii, caty ten konflikt nie miatby sensu. Spér
0 ,gote pupy" jest sporem o moralno$é seksualng i uzytek, jaki wolno nam zro-
bi¢ z wtasnego i cudzego, choéby sfotografowanego, ciata.

Uwazam, ze jesli kto$ chce by¢ konsekwentnie tolerancyjny wobec wszelkiej
golizny, powinien jasno i bez obtudy powiedzieé: akceptuj¢ pisma publikujace
zdjgcia, ktére mnie podniecaja. Bo akceptowanie zdjgé, ktdre podniecaja innych,
to zadna sztuka! Mozna tez uznaé, ze zapewne na nikim nie robia one wrazenia
1 podnoszenie tego problemu wynika jedynie z zasciankowej hipokryzji.

Kinga Dunin ,,Gola pupa w ciemnogrdd”, ,,Wysokie obcasy"”, 3.07.1999.

Diana jak Hutu

Doktadnie dwa lata temu caly $§wiat wstrzymat na chwilg¢ oddech. Na wie$é
o tragicznej $mierci ,nie§miertelnej ksigznej Walii" ludzie ronili tzy w tak réz-
nych miejscach jak Ameryka i postsowiecka Rosja. (...) W trakcie uroczysto$ci
zatobnych i potem moéwiono, ze pamig¢é o pigknej, nieszczgséliwej ksigznej nig-

dy nie zaginie i ze bgdzie ona istnie¢ po §mierci w umystach milionéw ludzi,
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podobnie jak Marylin Monroe, z ktéra miata tak wiele wspdlnego. (...) Bytoby
naiwno$cia twierdzenie, ze Diang Spencer zabity media. Nie ulega watpliwosci,
ze to one stworzyty jej wczesny wizerunek i to one byty Zrédtem jej najpowaz-
niejszych ktopotéw. Zapomniatyjajednak réwnie szybko, jak szybko umocowa-
ty jej sylwetke w masowej wyobrazni. Martwa Diana jest dla mediéw tyle samo
warta, co martwy Hutu na afrykanskiej pustyni.

Wiestaw Horabik ..Pogrzeb mitu", ,Wprost" 5.09.1999.

Ktamstwo kotymskie

Kilka tygodni po opublikowaniu ,,Czarnej ksiggi" w ,,Le Figaro" zamieszczono
rozmowg¢ z pania Thorez, wdowa po bytym szefie Francuskiej Partii Komuni-
stycznej. Stwierdzita, ze relacje o zbrodniach komunistéw to ktamstwo, a Sta-
lin byt dzielnym cztowiekiem. Powszechnie uznano, ze wypowiedz ta byta za-
bawna. Tymczasem, gdyby kto$ tak znany jak ta pani powiedziat to samo
o zbrodniach nazizmu, natychmiast trafitby przed sad z paragrafu zakazujacego
negowaé nazistowskie zbrodnie.

Wspoétautor ,,Czarnej ksiggi komunizmu" Stefane Courtois w rozmowie z Broni-

stawem Wildsteinem, ,,Wprost", 5.09.1999.

Nosit wilk razy kilka

Zawsze zwalczatem wszelkie formy integryzmu, demaskujac parti¢ komuni-

styczna, piszac, ze Chrystus §wigtego Pawta to nie Jezus, ze islamizm to choro-

ba islamu. Az wreszcie pewnego dnia napisatem, ze syjonizm to nie judaizm.

Tego samego dnia nastano na mnie policje i wymiar sprawiedliwosci.

Francuski filozof i pisarz, Roger Caraudy, w roli oskarzonego w swoim ostatnim
stowie przed sadem w Paryzu, za: Anatol

Arciuch ,,Proces Garaudyego", ,Nowe Panstwo" 11/1998.

Niedojrzate spoteczenstwo

Kara¢ powinno polskie spoteczenstwo, bojkotujac tych, ktoérzy zaprzeczaja naj-
wigkszej zbrodni, jaka Polskg w dziejach spotkata. Porzadni ludzie winni bojko-
towaé ksiggarnie, gdzie ktamstwa te sa kolportowane, az znikna one z pdtek.
Niech ci, ktérym potrzebne jest ktamstwo, zaopatruja si¢ w nie jak konsumen-
ci dziecigcej pornografii: pokatnie i ze wstydem. Niech wiedza, ze nikt porzad-
ny nie poda im regki.

320 FRONDA 17/18



Tak si¢ jednak w Polsce nie stato i chyba nie stanie. Miast solidarnie bronié
prawdy, scedowali$§my na panistwo obowiazek $cigania ktamcéw i umyliSmy rg-
ce. Po wyroku na Ratajczaka wszsycy odetchna z ulga, ze oto sprawiedliwos$ci
stato si¢ zado$¢. A kto pojdzie demonstrowaé przed ksiggarniami, gdzie kupié
mozna broszurki o ,,Micie Holocaustu"?

Dawid Warszawski ,Lgarza pod sad", ,,Gazeta Wyborcza"21.10.1999.

Jak to sie robi w Europie

2 pazdziernika 1976 r. — wysadzenie w powietrze domu Jana Marii Le Pe-
na. Do zamachu przyznato si¢ Zydowskie Komando ,Pamigé".

18 maja 1978 r. — publicysta rewizjonistyczny Franciszek Durpat ginie
w zamachu bombowym. Przyznato si¢ Komando ,,Pamig¢".

9 grudnia 1978 r. — napad na dziataczy Grupy Studiéw i Badan nad Cywi-
lizacja Europejska (GRECE jest czotowa organizacja reprezentujaca nurt kon-
serwatywnej rewolucji). Aktu dokonata Zydowska Organizacja Obronna (OJC)
— okoto setki napastnikéw, jednolicie umundurowanych, wyposazonych jak
policja (hetmy, tarcze, patki).

19 wrzeénia 1980 r. — zebranie sympatykéw rewizjonisty Marka Fredriksona
zaatakowane przez bojownikow OJC. Sze$é¢ oséb rannych, w tym dwie cigzko.

3 pazdziernika 1980 r. — wybuch bomby w synagodze w Paryzu spowodo-
wat cztery ofiary §miertelne. Dzi$ twierdzi sig, ze dokonali go Palestynczycy. Sy-
jonistyczne komanda nie czekaty na wyrok, ale wyszty na ulice, polujac na zna-
nych dziataczy prawicowych. Piotra Sidesa dosiggta seria z broni maszynowej.

29 stycznia 1981 r. — Michat Cagnet to 26-letni student Sorbony, przygo-
towuje si¢ do doktoratu z lingwistyki i amatorsko uprawia rewizjonizm. Czte-
rech napastnikéw przytrzymuje go i oblewa kwasem. Zanim udzielono mu po-
mocy, catkowicie stracit twarz. Jednego z opracéw udato si¢ zidentyfikowaé, ale
ostatecznie wtadze Francji pozwolity mu odlecie¢ do Izraela.

8 maja 1988 r. — Zydowska Organizacja Bojowa atakuje zebranie rewizjo-
nistow. 15 osob jest rannych.

6 lutego 1988 r. — rewizjonista Oliwier Mathieu nagrywa na zywo program
telewizyjny. Do studia wchodzi grupa dziataczy Zydowskiej Organizacji Bojowej
i bije go na oczach telewidzow.

20 kwietnia 1991 r. — Zydowska Grupa Akcji napada na grupe starszych lu-

dzi o pogladach prawicowych. 13 oséb rannych, w tym dwie cigzko.
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Najwigkszego pecha mial prof. Robert Faurisson, ktdry od publikacji pierw-
szej pracy rewizjonistycznej w 1978 r. zostat 10 razy pobity. W sposdéb najbar-
dziej bezczelny w 1987 r., kiedy grupa syjonistow weszta na jego zajgcia na Sor-
bonie, katujac jego i kilku wspotpracownikow.

»Napady na rewizjonistow we Francji", ,Najwyzszy Czas!" 18-19/1999

Ortodoksja jako choroba

Zdajeg sobie sprawg, ze w spoteczenstwie, w ktdrym antysemityzm jest na po-
rzadku dziennym (przypomng tylko kampanig wyborcza w 1991 r. i kazanie
ksigdza Jankowskiego o obecnym rzadzie), ludzie, ktérzy okreslaja swoja zy-
dowska tozsamo$é, musza by¢ nie tylko odwazni, ale tez pewnym sensie ekstra-
waganccy. Proces ten przypomina zjawisko ,wychodzenia z ukrycia" homose-
ksualistow. Homoseksualizm, tak samo jak zydostwo, uwazany jest za
przeklenstwo i kalectwo. Telefon zaufania dla ludzi zydowskiego pochodzenia
podany jest obok telefonu zaufania dla chorych na AIDS, alkoholikéw, cierpia-
cych na chorobe Alzheimera. W ten sposéb Zydzi polscy sami wpisali si¢ w an-
tysemicki stereotyp, uznajac, ze zydostwo jest choroba, a chorym nalezy poma-
gad.

Cztowiek, ktdéry nagle odkrywa swoje zydowskie korzenie, lub ten, ktéry za-
wsze je ukrywat, musi stanaé¢ oko w oko z potwornym odkryciem, przezywa
ciezka traume.

(...) Wybér ortodoksji przez ,nowych Zydéw" w Polsce wskazuje nie tylko
na niezrozumienie istoty judaizmu i tego, co to znaczy byé Zydem. Wydaje mi
sig, ze $wiadczy on réwniez o poczuciu nizszosci, braku pewnosci siebie. My-
§lenie o zydostwie jako o skazie przejeli od spoteczenstwa polskiego. W chwili
gdy postanowili okresli¢ sie jako Zydzi, zatozyli przebranie skrajnego nurtu, jak-
by to byt jedyny wyrdznik, ktédrego nie mozna zakwestionowac.

Twierdze, ze mozna byé Zydem na wiele sposobdw, a ten, ktéry wybrali ,,no-
wi Zydzi" w Polsce, jest najgorszy ze wszystkich. Oznacza bowiem nietoleran-
cje wobec wszystkich innych, réwniez wobec Zydéw reformowanych, i dyskry-
minacj¢ kobiet. Moim marzeniem jest, aczkolwiek watpig, by sig¢ ono spetnito,
ze wybiora inne sposoby, wedtug mnie bardziej odpowiednie dla pluralistyczne-
go spoteczenstwa, w ktérym chciatabym zy¢.

Szoszana Ronen ,Jak w Polsce byé Zydem", , Gazeta Wyborcza" 8.09.1999.
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Sprawiedliwy Wsréd Narodéw Zwigzku Radzieckiego

Do Polakéw i Zydéw w Polsce i na $§wiecie, Apel o nadsytanie wspomnien!

(..) Od wielu lat $wiat wie o Polakach, ktérzy uratowali zycie Zydom.
Wi4réd wyrdznionych za tg postawg jest 30 proc. naszych rodakéw. Tylko Pola-
kom za ukrywanie Zyda grozita kara §mierci, a mimo to podejmowali to ryzyko
ratujac im zycie. Tak jak Zydzi skazani byli przez Niemcéw na zagtade, tak i Po-
lacy w ZSRR skazywani byli, tylko za to, ze byli Polakami, na §mieré¢ natychmia-
stowa w obozach zagtady: Katyn, Miednoje, Charkéw lub powolna w wigzie-
niach, gutagach, kopalniach, z gtodu, choréb, wycieniczenia. Ludno$¢ zydowska,
zwtaszcza z dawnych terendw polskich, byta traktowana przez wtadze radziec-
kie przyjaznie, zyczliwie. Powierzaty one jej chgtnie rézne stanowiska w urze-
dach, administracji miejscowej i centralnej.

Dlatego zwracamy si¢ do Rodakdw o nadsytanie wspomnienn na temat sto-
sunku bytych obywateli Rzeczpospolitej pochodzenia zydowskiego do Polakéw,
ktérzy znalezli sig w niebezpieczenstwie w czasie okupacji sowieckiej, a takze
w okresie stalinowskim w PRL. By¢ moze, ze podobnie jak Polacy ratujacy zy-
cie Zydom, Zydzi pomagali réwniez Polakom w Zwiazku Radzieckim, tylko
$§wiat o tym nie wie. Chodzi wigc o danie §wiadectwa prawdzie. Proponujemy
takze stworzenie ,Polskiej Alei Sprawiedliwy W$r6d Narodéw Swiata", zasa-
dzenie tam drzewek pamigci i wdzigcznos$ci, umieszczenie przed nimi nazwisk
tych Zydéw, ktérzy pomagali zagrozonym i prze$ladowanym Polakom w okre-
sie stalinowskim w ZSRR i PRL.

(...) Wspomnienia prosimy kierowa¢ — Komitet Pamigci Ofiar Stalinizmu -
Instytut Badan Stalinizmu i Patologii Wtadzy, 50-244 Wroctaw, pl. Sw. Macieja
6, III p. Tel/fax (0-71) 322 72 92 lub 0-601 760 789, e-mail: stali-

nism@opnt.optimus.wroc.pl.

»Apel". ,Mysl Polska". 23.10.1999.

ZIMA 1999 323


mailto:nism@opnt.optimus.wroc.pl

Lew Lewinson w tekscie ,W Swietej Rusi nie ma se-
ksu”, piszac o koniecznosci wprowadzenia do szkot
programu wychowania seksualnego w celu uchronie-
nia sie od niechcianych cigz, podat przyktad Maryi,
ktora urodzita dziecko, kiedy miata pietnascie lat.

ANTYSEMITYZM

CZY
ANTYCHAMITYZM,

CZYLI O DIALOGU
PRAWOSEAWNO-ZYDOWSKIM

BOHDAN KOROLUK

O waznos$ci dialogu chrze$cijafisko-judaistycznego przekonywaé nie trzeba
chyba nikogo. Je§li za$§ w dialogu tym zabiera gtos osoba uwazana za najwy-
bitniejszego teologa w danym kraju, mozna §miato moéwié¢ o doniostosci
owego zdarzenia. Co$ takiego nastapito w Rosji, gdzie ksiazkg¢ na temat sto-
sunkéw miedzy prawostawnymi a Zydami napisat diakon Andriej Kurajew.
Ci, ktérym nie podoba si¢ jego pisanie, z pewno$cia odmdéwia mu tytutu naj-
wybitniejszego wspotczesnego teologa w rosyjskim prawostawiu. Musza jed-
nak przyznaé, ze jest on najpoczytniejszym i najpopularniejszym teologiem
w dzisiejszej Rosji. Nawet krytycznie nastawiony do niego Jakéw Krotow
twierdzi, ze Kurajew dzierzy dzisiaj rzad dusz w rosyjskim prawostawiu i jest
obecnie najbardziej wptywowym teologiem w tym kraju. Z Kurajewem moz-
na sie zgadzad¢ i entuzjazmowacé jego my$lami, mozna tez catkowicie odrzu-

caé jego tezy i ostro je krytykowaé, nie sposéb jednak ignorowad i przemil-
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czaé jego ksiazki. Jej wptyw na ksztattowanie si¢ stosunku prawostawnych

do Zydéw bedzie z pewnosécia w najblizszym czasie ogromny.

»potworny narodowy symbol Rosji”

Kurajew przyznaje, ze do napisania ksiazki sktonita
go lektura wielu tekstow publicystycznych w prasie
rosyjskiej pisanych przez autoréw pochodzenia zy-
dowskiego. Nie wymaga on od zydowskich publicy-
stow, aby zgadzali si¢ z chrzescijanstwem. , Rozu-

miem, ze czasami trudno im si¢ powstrzymaé, by

wyrzucié¢ z siebie w wielkonaktadowej prasie jaka$ ne-
gatywna mys$l czy krytyczna uwage pod adresem chrzescijanistwa i kultury
chrze$cijanskiej." Kurajew rozumie, ze mozna krytykowaé chrze$cijanstwo i nie
zgadzaé si¢ z nim, ale dlaczego — pyta — od razu opluwacd je i szydzi¢ zen.

Oto zydowski publicysta Lew Lewinson na tamach Ekspress-chroniki (26 ma-
ja 1995) pisze: ,,Rozmowy o odrodzeniu Rosyjskiego Kos$ciota Prawostawnego
nie maja sensu. Jest to rébwnoznaczne z nadzieja na zmartwychwstanie lezacej
w Mauzoleum mumii, czy raczej jej (jego) niegdysiejszego sasiada, zakopanego
zreszta niedaleko. Trzeba pozby¢ si¢ tego wszystkiego: zaréwno trupow, jak
i Patriarchatu, jako przewlektej choroby, ktéra co prawda pozostawi §lady na
ciele, ale stanie si¢ w konicu dniem wczorajszym."

Inny zydowski publicysta Michait Kapustin w teks$cie , Poszukiwania
ofiary. Rosjanie i Zydzi" opisuje w Niezawisimoj gazietie (9 grudnia 1994)
przypadek niejakiej Sattyczychy (gltosnej w XIX wieku psychopatycznej mor-
derczyni, ktéra zabita ponad sto osob) i konstatuje, ze jej przypadekjest ,,po-
twornym narodowym symbolem Rosji". To tak jakby twierdzi¢, ze narodo-
wym symbolem Wielkiej Brytanii jest Kuba Rozpruwacz, Francji — Landru,
Stanéw Zjednoczonych — Ted Bundy, a Polski — Marchwicki.

Podobnych przyktadéw mozna przytoczy¢ wigcej. Publikacje te sprawiaja
bol prawostawnym obywatelom Rosji. Ludzie, ktérzy zadaja ten bol, sa —
zdaniem Kurajewa — catkowicie §wiadomi, ze go zadaja, a jednak nie po-
wstrzymuje ich to. Przyktadem moze by¢ projekcja filmu ,,Ostatnie kuszenie
Chrystusa” przez rosyjska stacj¢ telewizyjng NTW Do emisji doszto 9 listo-

pada 1997 r. — w rocznicg ,krysztatowej nocy". Chociaz wiele $rodowisk pra-
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wostawnych protestowato przeciw wyswietleniu tego filmu, twierdzac, ze ra-
ni on ich uczucia religijne, wtasciciel NTW a zarazem przewodniczacy Rosyj-
skiego Kongresu Zydowskiego Wtadimir Gusinski oraz gltéwny rezyser tej
stacji Aleksander Fajfman zdecydowali o emisji obrazu Scorsese.

Dlaczego decydenci z NTW $wiadomie zadaja bél innym? — pyta Kura-
jew. By¢é moze (odpowiada sam sobie) nie wiedza oni, co to znaczy ranié
uczucia religijne, poniewaz sami takich uczu¢ nie posiadaja. W takim wypad-
ku trudno mieé nawet do nich pretensje. Przypomina si¢ casus Lwa Totstoja,
o ktérym Iwan Bunin powiedziat: ,Wszyscy rugaja Tolstoja. Ale czyz oni nie
moga pojaé, ze to jest po prostu nieszczeséliwy cztowiek. On po prostu nie
ma organu, ktorym si¢ wierzy". By¢ moze decydenci z NTW sa wtadnie taki-
mi ludZmi — pozbawionymi ,organu wiary" — i argumenty religijne do nich
nie docieraja. W takim razie, zauwaza Kurajew, powinien odezwaé si¢ w nich
przynajmniej instynkt samozachowawczy.

,Gdybym byt wtascicielem stacji telewizyjnej w Kazaniu — pisze prawo-
stawny diakon — powstrzymywaltbym si¢ od krytykowania islamu. Dla do-
bra swoich dzieci i po to, by nie naraza¢ rosyjskich mieszkaiicéw Kazania na
gniew obrazonego muzutmanskiego ttumu — wprowadzitbym w swojej sta-
cji najostrzejsza cenzurg, aby nie rodzity si¢ najmniejsze nawet aluzje, ze
w odczuciu muzulmandw na antenie pojawiaja si¢ tredci dla nich obrazliwe".

Przewodniczacy Rosyjskiego Kongresu Zydowskiego powinien wiedzie¢,
ze jego decyzja o emisji filmu Scorsese roznieci w Rosji nastroje antysemic-
kie. Oto jeden tylko przyktad — fundamentalistyczna gazeta Desnica
(6/1997) krzyczy: ,,Swoimi dziataniami 9 listopada obrazajacymi cze$¢ i god-
no$é narodu rosyjskiego Zydzi w Rosji postawili si¢ poza prawem... Naréd
ten wyczerpat limit cierpliwosci rosyjskiego narodu i nie ma dla niego juz
miejsca posréd obywateli Rosji". Jak zauwaza Kurajew — ,jest to po prostu
wezwanie do mordobicia, do pogromdéw i zabdjstw", poniewaz ,czlowieka
postawionego 'poza prawem' moze bezkarnie zabi¢ kazdy chetny".

Zdaniem Kurajewa, takie publikacje jak w Desnicy przynosza wigksza
szkodg chrzedcijanstwu niz emisja bluznierczego filmu. Nie mozna jednak
nie zdawaé sobie sprawy z mechanizmu prowokacji. Wiedzieli o tym dobrze
Zydzi na poczatku rewolucji komunistycznej. W 1918 r. wystannicy rabinatu
wotynskiego i podolskiego btagali Trockiego, aby zaprzestat swoich okru-

cienstw, poniewaz gniew ,biatych" obrdci sig przeciw jego rodakom. Mecha-
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nizm ten znali réwniez komunisci, skoro sowiecka instrukcja dotyczaca po-
wotania komisji do spraw przejmowania majatku ko$cielnego zalecata stwo-
rzenie dwoch komisji: oficjalnej i rzeczywistej. Przy tworzeniu tych pierw-
szych — jak pisat w szyfrogramie z marca 1922 r. Wiaczestaw Mototow —
nalezato ,pilnie uwazaé, zeby narodowos$ciowy sktad tych oficjalnych komi-

sji nie dawat powodu do szowinistycznej propagandy".

»W mojej duszy zaczynajg snu¢ sie jakie$ straszne cienie”

Kurajew pragnie, aby jego ksiazka miata charakter
bardziej spowiedzi niz obwinienia. Nie ma on wat-
pliwodci, ze antysemityzm jest grzechem, poniewaz

grzechem jest kazda nienawi$§é. ,Nie chcg, aby nie-

nawi$¢ goscita w mojej duszy. Nie moge jednak nie

zauwazy¢, ze lektura tzw. prasy demokratycznej wy-

wotuje we mnie nieznane mi wczes$niej reakcje. Oto
czujg¢, ze nagle w mojej duszy zaczynaja snudé si¢ jakie§ straszne cienie. Re-
guty ascetyki radza w takich przypadkach przyjrzeé sig¢ blizej, skad bierze sig
to uczucie duchowej i moralnej nieczysto$ci, co wywotuje owe reakcje?"
Przygladajac si¢ tworczosci rosyjskich pisarzy z poczatkéw naszego stulecia,
Kurajew dostrzegt w ich publikacjach podobne odczucia. Teksty Kuprina, Btoka
a nawet filosemity Rozanowa petne sa bezsilnego gniewu na publicystéw oraz
rewolucjonistow zydowskiego pochodzenia, ktdrzy jeszcze przed I wojna $wia-
towa otwarcie drwili i szydzili z rosyjskich uczué religijnych i narodowych.
Podobna bezsilno$§é wyziera z autobiograficznego opowiadania Maryny
Cwietajewej ,,Wolny przejazd", w ktérym rosyjska pisarka opisuje swoje spo-
tkanie z bolszewikami w 1918 r. Oddziatem Armii Czerwonej, ktéry doko-
nuje brutalnych rekwizycji w guberni tulskiej, dowodza Josif Kaptan (,,Zyd,
cham, komunista ze ztotym taficuchem na szyi", jak pisze Cwietajewa) i je-
go zona (,chamka", ,najczarniejsza Zydéwka, ubdstwiajaca ztote rzeczy i je-
dwabne materiaty") oraz ich towarzysze: Lewit, Ruzman i inni. Zona komen-
danta moéwi: ,Josze ma racjg, lud nie moze diuzej tkwi¢ w okowach
burzuazji. Josze marzy o tym, zeby zerwaé¢ dzwony z czterdziestu moskiew-
skich cerkwi i przetopié¢ je na pomnik Karola Marksa." Owa Zydoéwka, jak pi-

sze Cwietajewa, robita wszystko, zeby ,pojawito si¢ u mnie uczucie, iz zna-
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laztam si¢ w stanie niewolnictwa". Dalej naste¢puja narzekania autorki na Zy-
da Urickiego, ktéry kierowat wowczas czekistami...

Zydowski krytyk literacki Rojtman, ktéry na tamach czasopisma Lechaim
(7/1998) opisal antysemickie watki w twdrczo$ci Maryny Cwietajewej,
stwierdzit na koniec: ,,Nie bgdziemy zajmowacé si¢ odpowiedzia na pytanie,
co spowodowato, ze pojawity si¢ owe antysemickie elementy".

Diakona Kurajewa takie postawienie sprawy nie satysfakcjonuje: a niby to
dlaczego ,nie bgdziemy zajmowacé si¢ odpowiedzia na pytanie", jak to sig¢ sta-
to, ze ,najuczciwsza i najinteligentniejsza rosyjska kobieta" nagle napisata an-
tysemicki tekst? Co ja do tego sprowokowato? Czy nie miata zadnych ku temu
podstaw? Czy wymyS$lita sobie tych wszystkich Kaptanéw i Urickich? Jedli
chcemy, aby w przysztos$ci nie dochodzito nigdy do aktéw antysemityzmu, nie
mozemy uchylaé¢ si¢ od odpowiedzi na takie pytania — uwaza Kurajew.

Odpowiedzi za$§ prowadza nas do historycznych faktéw o nadreprezentacji
przedstawicieli narodowos$ci zydowskiej w elitach wtadzy bolszewickiej. Na
poczatku wtadzy sowieckiej w Radzie Komisarzy Ludowych czyli rzadzie ko-
munistycznym byto — wedtug oficjalnych rosyjskich danych — 77 proc. Zy-
doéw. W poszczegdlnych ministerstwach sytuacja wygladata nastgpujaco: w Ko-
misariacie Wojskowym — 76 proc, w Komisariacie Spraw Zagranicznych —
81 proc, w Komisariacie Finanséw — 80 proc, w Komisariacie Sprawiedliwo-
§ci — 95 proc, w Komisariacie O$wiaty — 79 proc, w Komisariacie Pracy —
87 proc, w Komisariacie Bezpieczeristwa Publicznego — 100 proc. Na 23 ko-
misarzy prowincji az 21 byto pochodzenia zydowskiego. Zydami byli gtéwni
przywddcey rewolucji: Trocki, Stiektow, Martow, Gusiew, Kamieniew, Sucha-
noéw, Latecki, Bogdanéw, Goriew, Uricki, Wotodarski, Swierdtow, Kamkow,
Ganecki, Dan, Mieszkowski, Parwus, Rozanow, Martinéw, Czernomorski,
Piatnicki, Abramowicz, Zawadicz, Radek, Litwinow, Maktakowski, Lapinski,
Bobréw, Gtazunow, Joffe, Kaminski.

Zydem (po matce) byt réwniez Lenin. Jego siostra, Anna Uljanowa-
Jelizarowa, nigdy si¢ z tym nie kryta i zawsze bardzo pozytywnie wyrazata sig
o zydowskich korzeniach swojej rodziny. W liscie do Stalina z 1933 r. pisata,
ze w wypadku Lenina ,domieszka zydowska potwierdza fakt wyjatkowych
talentéw plemienia izraelskiego, ktdéry to poglad Lenin zawsze podzielat".
Rok pézniej pisata do niego, ze ,sam lljicz wysoko cenit sobie rewolucyjne

nastawienie Zydéw, ich, jak to okreélat, 'chwytno$é' w walce, przeciwstawia-
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jac to plemig bardziej ospatym i rozlaztym Rosjanom. Niejednokrotnie pod-
kres§lat, ze lepsza organizacja i lepszy potencjat rewolucyjnych organizacji na
zachodzie i potudniu Rosji bierze si¢ stad, ze w potowie sktadaja si¢ one wta-
$nie z przedstawicieli tej narodowos$ci..."

Sami Zydzi nie kryli si¢ zreszta wowczas ze swoim rewolucyjnym nasta-
wieniem. W 1916 r. Nachum Goldman pisat: ,,Zydzi moga tylko mie¢ w nie-
nawidci dzisiejszy porzadek spoteczny. Naleza wigc wszgdzie do opozycji,
stoja wszedzie po lewej stronie, ws$réd reformatoréw i rewolucjonistow,
wsrod tych, co burzyé chca stare formy zycia, a popieraé nowe."

Termin ,,zydokomuna" moze w nas budzi¢ niechg¢é, niesmak czy sprze-
ciw. Nie sposob jednak zaprzeczyé, ze dla wielu Rosjan, takze tych zwiaza-
nych z Kos$ciotem prawostawnym, nie jest przypadkowa zbiezno$¢ migdzy
dominacja w sowieckim aparacie wladzy oséb pochodzenia zydowskiego
a krwawymi represjami wymierzonymi w chrzedcijainistwo. Do$¢é powiedzieé,
ze w ciagu pierwszych dziesigciu lat panowania komunizmu zniszczono
w Zwiazku Sowieckim 50 tysigcy cerkwi prawostawnych, a w ciagu dwudzie-
stu lat wymordowano 42 tysiace samych tylko duchownych.

Jezeli panuja dzisiaj w Rosji nastroje antysemickie, uwaza Kurajew, to sa one
wynikiem tych wtadnie wydarzen. Bezwzglgdnemu terrorowi towarzyszyta
wowczas rownie bezwzgledna propaganda, petna szyderstw i pomdéwienn wobec
chrzedcijanstwa. Prawostawny diakon przytacza na dowdd tego fragment wzig-
ty nie z podrgcznika ateistycznego agitatora, ale z utworu zaliczonego w poczet
klasyki literatury. Izaak Babel w opowiadaniu Zakat tak opisuje ikong Matki Bo-
zej: ,,chuda baba z rozciagnigtymi kolanami i dyndajacymi piersiami, podobny-
mi do dwdch niepotrzebnych zielonych rak". Znana krytyk literacka, Nowiko-
wa, na lamach pisma Nowyj mir (1/1990) nazwata opis Babla ,stownym
pogromem", ktdrego pozazdrosci¢ mogtby pisarzowi nicjeden etatowy ateista.

Obraze Matki Bozej dostrzega Kurajew w tek$cie wspdtczesnego publicy-
sty zydowskiego Lwa Lewinsona, ktoéry w Ekspress-chronice (18 pazdziernika
1997) w tekscie ,W $wie;tej Rusi nie ma seksu", piszac o konieczno$ci wpro-
wadzenia do szkét programu wychowania seksualnego w celu uchronienia
si¢ od niechcianych ciaz, podat przyktad Maryi, ktéra urodzita dziecko, kie-
dy miata pigtnadcie lat.

Tutaj juz Kurajewa nerwy poniosty i nazwal wprost Lewinsona chamem.

Ajesli kto$§ uzna mnie za antysemitg, pisze diakon, to mu odpowiem, ze jestem
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antychamita, bo to, co robi Lewinson, to nie jest zadna ,,demokracja", to jest
zwyczajne chamstwo.

W stosunkach rosyjsko-zydowskich czy tez prawostawno-judaistycznych
Kurajew widzi dwa problemy. Pierwszy to szyderstwa i drwiny, jakich pod ad-
resem Kos$ciota i chrzescijanstwa dopuszczaja sig publicy$ci pochodzenia zy-
dowskiego, co u wielu Rosjan moze budzi¢ analogie z czasami przesztymi. Pro-
blem drugi za$§ to niedopuszczalnie ostra odpowiedz niektdérych
prawostawnych, co prowadzi¢ moze do postaw antysemickich. Nalezy jednak

umieé odréznié, ktéry z problemdw jest przyczyna, a ktdry skutkiem.

npokochajcie Rosje, Borysie Abramowiczu!”

Kurajew zauwaza, ze kiedy mowa o sekularyzacji
w Rosji i odchodzeniu ludzi od wiary, nie mozna
wing za ten stan rzeczy obarczaé jedynie wrogow
chrzescijainstwa. Trzeba jasno i wyraznie przyznaé
si¢ réwniez do wlasnych btedow i stwierdzié, ze

grzechy obciazaja takze ludzi Kos$ciota. , Dlatego

rozmowa o rosyjskiej katastrofie, ktdra przemilcza
rosyjskie i koscielne grzechy, od razu pozbawiona zostaje powagi i staje sig
ideologicznym pohukiwaniem. Analogicznie jednak rozmowa o katastrofach
zydowskich nie powinna urywaé si¢ w momencie, gdy dochodzimy do przy-
czyn i powodéw powstawania negatywnych stosunkéw wobec Zydow."
Kurajew wyznaje zasadg, ze nalezy walczy¢ z bélem i z tym, co go powodu-
je, a nie z rozmowami o bélu. Bl bowiem, ktdry zbiera sig w duszy i nie znaj-
duje nigdzie ujscia, moze nagle wybuchnaé¢. ,,Demokracja — jak pisze rosyjski
teolog — dlatego wywyzsza wolno$é stowa, aby po pierwsze: méc zdiagnozo-
waé nastroje formujace si¢ w tej czy innej czgsci spoteczenstwa; po drugie: aby
niekiedy cho¢ niektére z negatywnych nastrojéw mogly znalezé swe ujscie
w stowach (aby para szla w gwizdek), a nie w realnych dziataniach o charak-
terze niszczycielskim; po trzecie: aby walka na stowa, fechtowanie méwcow
i dziennikarzy zastapito walkeg, w ktorej gtdéwnymi argumentami sa n6z lub ka-
rabin maszynowy". Dlatego, jak podkre§la Kurajew, zadaniem jego ksiazki,
w ktorej wypowiada on ,to, co kotacze si¢ w duszach bardzo wielu Rosjan",

nie jest rozniecanie etnicznej nienawisci, lecz na odwrdét — jej gaszenie.
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Swiqty Tichon Zadofiski, uderzony kiedy$§ w twarz przez pewnego ateiste,
padt przed nim na kolana, btagajac: ,,Wybacz mi, ze doprowadzitem cig do sta-
nu takiego okrucienstwa." Wspominajac to wydarzenie, Kurajew wyznaje:
,Gdyby byto we mnie wigcej mito$ci, rozmodlenia, duchowo$ci, nie denerwo-
watyby mnie antyrosyjskie i antyko$cielne ataki, a jedynie ptakatbym z ser-
deczng skruchg nad ludzmi, ktérym Bdg pozwolit wpasé¢ w takie zaslepienie,
i nad swoimi grzechami, ktdre przeszkadzaja innym ludziom, w tym naszym
przesdladowcom, zobaczy¢ prawdziwe §wiatto Ewangelii..." Trzeba jednak pa-
migta¢, ze w Rosji mieszkaja nie tylko osoby pokroju §w. Serafina z Sarowa,
skwapliwie nastawiajace do bicia drugi policzek, lecz rowniez tacy, ktdérzy de-
nerwowani, rozdrazniani i prowokowani, moga w koficu nie wytrzymac. Igra-
nie z uczuciami takich ludzi to rzecz niebezpieczna.

Owo niebezpieczenstwo dostrzegaja takze sami Zydzi. Oto fragment ,li-
stu otwartego do oligarchéw" zydowskiego dziennikarza Eduarda Topola,
opublikowanego na Yamach gazety Argumienty ifakty (12 wrzeénia 1998), za-
tytutowanego ,,Pokochajcie Rosjg, Borysie Abramowiczu!":

»Jest rzad rosyjski — Jelcyn, Kirijenko, Fiodoréw, Stiepaszyn. Ale gtéwny
pociagajacy kukietki za sznurki ma dtugie zydowskie nazwisko — Bieriezow-
sko-Gusinsko-Smolensko-Chodorkowski i tak dalej. Po raz pierwszy od tysia-
ca lat, od momentu osiedlenia si¢ Zydéw w Rosji, uzyskali§my w tym kraju re-
alnag wtadzg. Pragne zapytaé¢ was: jak zamierzacie ja wykorzysta¢? Co
zamierzacie zrobi¢ z tym krajem? Pograzy¢é go w chaosie zniszczenia i wojen
czy tez podnie$é z brudéw? I czy czujecie swoja odpowiedzialno$é przed na-
szym narodem za swoje dziatania? Wiecie — pospieszy z odpowiedzia Borys
Bieriezowski — oczywiscie widzimy, ze wtadza finansowa skupita si¢ w rekach
zydowskich, ale z punktu widzenia historycznej odpowiedzialnos$ci nigdy ze-
§my na to nie patrzyli... — Ale je$li juz tak si¢ stalo, ze mamy wtadze¢ nad fi-
nansami, a rzad sktada si¢ z p6t-Zydéw w rodzaju Kirijenki czy Czubajsa, to
czy odczuwacie cata miarg ryzyka, jakie zrzucacie na nasz naréd w razie runig-
cia Rosji w przepasé? Antysemickie pogromy moga przerodzi¢ si¢ w nowy Ho-
locaust... Rosja juz i tak pograzyta si¢ w finansowej zapas$ci. A wy — mam na
my$li konkretnie was oraz innych Zydéw-oligarchéw — nawet nie u$wiada-
miacie sobie, ze jest to zydowska tragedia... Wiecie, ze kiedy w Niemczech
wszystkie niemieckie pieniadze znalazty si¢ w re¢kach zydowskich bankieréw,

mys$lacych tylko o pomnozeniu swoich bogactw i o wradzy, woéwczas pojawit
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si¢ Hitler. Nowi rosyjscy czarnosecincy i faszysci wzrastaja dzisiaj przy was, na
ttustej niwie rosyjskiej biedy."

Diakon Kurajew pisze, ze tez boi si¢ pogromdéw. Nie chce, aby Rosjan
owtadnegta dzika nienawis¢. Dlatego prosi zydowskich publicystéw: Panowie,
skoniczcie z tym chamstwem. Jego wywdd brzmi nastgpujaco: Rosja jest krajem
wielonarodowo$ciowym. Zachowanie w niej spokoju wymaga szacunku dla
wszystkich, dla ich uczué narodowych i religijnych. Wiecie, jaki bagaz historii
dzwigamy, wiecie, ze wasz nardéd utozsamiany jest w najwigkszym nieszcze-
§ciem, jakie spadto na nasz nar6d. Dlatego nie prowokujcie niepotrzebnie, nie
obrazajcie, nie sprawiajcie bdélu. Przeciez to my, Rosjanie, uratowali$my was
przed Holocaustem, nie Anglicy, nie Amerykanie, ale my Nie jeste§my urodzo-
nymi antysemitami. Semen Frank, Borys Pasternak czy Naum Korzawin byli
Zydami, ktérzy szanowali Rosje. Rosja do dzi§ szanuje i kocha ich.

Rzetelny dialog miedzy chrzeécijanami a Zydami zaktada przeptyw infor-
macji. Wigkszo$¢ wiadomos$ci na ten temat pochodzi ze §wiata katolickiego
lub protestanckiego. Nie ma natomiast w Polsce niemal zadnej wiedzy o sto-
sunkach miedzy Zydami a prawostawnymi. Niech powyzsze omoéwienie
ksiazki najbardziej wptywowego dzi§ rosyjskiego teologa stanowi pierwszy
krok w kierunku zapetnienia tej niewiedzy.

BOHDAN KOROLUK

Diakon Andriej Kurajew Kak dietajut antisiemitom
Odigitrija, Moskwa 1998
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Mysl chrzescijanska wyzej ocenia misje lzraela anizeli
sam lzrael. Chrzescijanie bardziej wzniosie niz sami Zy-
dzi widzg historie lzraela, poniewaz dostrzegajg w niej
nie trud wimi¢ wtasnych interesow, ale trud dla catej
ludzkos$ciwimie uniwersalnego Nowego Przymierza.

TAJEMNICA

1ZRAELA

DIAKON ANDRIEj KURAJEW

Rozwiktanie tajemnicy Izraela jest dzisiaj o wiele prostsze anizeli sto lat
temu, gdyz prosciej wyobrazi¢ sobie $wiat, w ktérym zyja sami poganie.
Swiat, w ktorym Ewangelia gtoszona jeszcze nie jest, a wok6t az roi sig od
magéw, wrozbitdw, szamandw, bozkéw i duchdéw, gdzie ludzie strasza si¢ na-
wzajem czarami, a wedrowni cudotwdrcy oferuja swoje ustugi w dziedzinie
rzucania i odczyniania urokdéw. Swiat, w ktérym, niczym na jarmarku, moz-
na dosta¢ zawrotu gtowy od dostatku fetyszy, ich imion i masek, réznych
bozkéw, okultystycznej terminologii na oznaczenie tych wszystkich ,pro-
gnoz", ,,eondéw" i ,energii". Ludzie zapomnieli, ze mozna po prostu stanaé
przed obliczem Boga i, bez zadnych skomplikowanych rytuatéw, zakleé czy

egzaltowanych formut, powiedzieé¢: ,,Panie!"”
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Religia Izraela dosy¢ pdzno pojawita si¢ na arenie $§wiata - mingto juz nie
jedno tysiaclecie jego kulturowej historii. Wzniesiono egipskie piramidy, Sume-
rowie utozyli swoje basnie, na Krecie mozna byto odnalez¢ napisy sporzadzone
w zagadkowym alfabecie. W wielu krajach i plemionach przekazywano juz so-
bie dziwne mity o tym, jak to Bog zostat obalony lub pozbawiony zycia, za$ Je-
go miejsce zajeli obecni niebianiscy ,wtadykowie" - baalowie. Tak wierzyli na
przyktad krewni narodu zydowskiego Kanaanejczycy, ktorzy byli przekonani, ze
Najwyzszy Bog (nazywali Go El; stad Allach u muzutumandéw i El, Eloach, Elo-
him - imiona Boga Biblii) zostal zdetronizowany przez swojego wnuka Baala.
Grecy rowniez uwazali, ze Swiatem rzadzi uzurpator - Zeus, ktdry obalit swe-
go ojca Kronosa. W Sumerii wierzono, ze ich obecny wtadca - Marduk - zasiadt
na tronie zabijajac bogini¢ o imieniu Tiamat.

Ludzie ktaniali sig¢ duchom, o ktédrych sami wiedzieli, ze Bogiem, tzn. Po-
czatkowym Stwarzajacym Bytem, nie sa. Religia stanowita zjawisko nie dajace

si¢ oddzieli¢ od magii i czarnoksigstwa, lecz to nie tyl-
ko ludzka utomnos$¢ sprawita, ze Bég zostat w niej za-
poznany. Upiory, do ktérych czlowiek si¢ modlit,
i ktére pod réznymi imionami wzywat, byty wystarcza-
jaco realne. Mogty nawet udziela¢ wsparcia - pod wa-
runkiem, ze kult nie bgdzie wykraczaé poza nie w po-
szukiwaniu prawdziwego Boga
Do nadejscia Mojzesza ludzko$é mogta si¢ pochwa-
li¢ dtuga i niezbyt pomys$lna historia religijna. Tym
niemniej, trudno nalezycie docenié¢ to, co przytrafito
si¢ Mojzeszowi, jesli spoglada¢ na niego jedynie z per-
spektywy naszych czaséw, z naszego punktu widzenia. Bo kiedy $wieci stofice,
ptonace tuczywo tylko kopci i przeszkadza. Ale wyobrazmy sobie, ze stofice je-
szcze nie wzeszto, a wtedy znajdziemy i dobre stowo dla naszej zagwi.

Przerazaja nas okrucienstwa Starego Testamentu. Skoro jednak budzi on
w nas takie reakcje, to znaczy, ze przywidédt nas do celu, dla ktérego zostat
nam niegdy$ ofiarowany. My i nasz $wiat faktycznie staliémy si¢ lepsi,
a zmyst moralny wyostrzyt si¢. Potrafimy oburzaé si¢ na rzeczy, ktédre w in-
nych czasach, same z siebie, wydawaly si¢ oczywiste.

Nienawi§é Zydéw do mieszkaicéw Kanaanu stanie si¢, co najmniej, zro-

zumiata, jedli zobaczymy z czym si¢ tam stykali. W Kanaanie, Fenicji i Kar-
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taginie (,Nowe Miasto" byto pdtnocnoafrykanska prowincja Fenicji) czczo-
no boga o imieniu Baal (pochodza oderi znane wszystkim imiona: Hannibal
- ,mitosierny dla mnie jest Baal" i Hasdrubal [Azdrubal] - , Baal pomaga".'
Byt on bogiem stonicaijednoczes$nie pltodnosci, ale ofiary temu stonecznemu
bogu sktadano w nocy, w tzw. tafetach (dostownie: , miejsce palenia ludzi").
Prochy chowano na tym samym dziedzincu w specjalnych urnach, nad ktéry-
mi stawiano nagrobki. ,,Antropologiczne badania szczatkow takich ofiar wy-
kazaty, ze 85 procent spo$rdd nich miato nie wigcej niz sze$é miesigcy... Ofia-
ry, to prawda, nie palono zywcem: dziecko zabijano i dopiero wtedy
kremowano na rgkach odlanego z brazu posagu boga. Ceremonii dokonywa-
no w nocy, przy muzyce fletéow, tamburyndéw i lir, i nazywano molk albo mo-
kk. Niewtasdciwie pojgte, postuzyto do skonstruowania przez Fenicjan boga
Molocha, pozerajacego ludzkie istnienia. (...) W ofierze sktadano glownie
dzieci arystokratéow, co wynikato ze starozytnych wyobrazen na temat obo-
wiazkow, ktére wobec bogdéw miaty osoby stojace na czele jakiej§ spoteczno-
§ci. (...) Podczas oblgzenia miasta fenickiego przez Agatoklesa, w ofierze po-
§wigcono ponad 500 dzieci, z czego 200 zostato wyznaczonych przez wtadze,
a 200 ofiarowanych dobrowolnie. (...) Takie ofiary sktadano co roku."’

Jak, w zwiazku z tymi fenicko-kartaginskimi obyczajami, stusznie zauwa-
zyt Gilbert Keith Chesterton: ,,Bardzo rézne, niemozliwe do pogodzenia rzeczy
cenili rzymscy konsulowie i prorocy Izraela, ale nienawidzili tego samego."’
Wojny punickie i wezwanie Katona Starszego: , Karta-
gina musi zostaé zburzona" maja to same moralne
zrédto, co rozporzadzenia Jozuego, pustoszacego zie-
mi¢ Kanaan z ludzi, ktérym zmyst religijny zmacit sig
tak bardzo, ze swemu bogu w ofierze zanosili wtasne,
pierworodne dzieci... Aby zachowaé¢ zdrowie catego
organizmu, czasami trzeba wyciaé jego zakazony frag-
ment. Biblia wyrozumiale traktuje fanatyzm, bowiem
w obliczu poganskich ekstremizmoéw bywat on mniej-
szym ztem anizeli ich tolerowanie.

Historyczny kontekst, na tle ktérego pojawia sig
i wedruje Izrael, wcale nie jest atrakcyjny - $wiat skazony jest przez pogan-
stwo i §mieré. Oto ludzie wznosza Wiezg Babel. Po co? Przeciez nie po to,

aby przypa$¢ do kolan Bozych, a raczej zeby pochwali¢ sig¢ wobec Nieba i in-
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nych ludzi osiagnigciami swojej ,,przodujacej technolo-

gii"* i ,wyrobi¢ sobie markg".

Sek w tym, ze gdy cztowiek utracit Boga, to o wtasnych

sitach odnalez¢ Go nie jest w stanie. Jak pewnego razu

zauwazyt $w. Jan Chryzostom: Ktéz zdota odbudowad

to, co zniszczyt Sam Bég ?° Gdy Bég odwraca Swe obli-
cze od cztowieka, ten nie moze ,,obiec Go od drugiej strony" aby znéw spoj-
rze¢ Mu w oczy. Czy mozna dogoni¢ Boga, gdy Ten ucieka ?

Zreszta cztowiekowi niezbyt spieszyto si¢ do utraconego Boga. Na wstg-
pie biblijnej opowieéci spotykamy bardzo wazny znak. Zgrzeszywszy, Adam
chowa sig¢ ,,wérdd drzew ogrodu" (Rdz 3,8-6)*. Wtedy Bog wychodzi na je-
go poszukiwanie i wota: ,Gdziejeste$?" (Rdz 3,9). Takajest wtasnie zasadni-
cza r6znica migdzy religia Biblii a poganskimi wierzeniami. Zwyczajne reli-
gie opowiadaja nam jak cztowiek poszukiwal Boga; Pismo Swiete méwi nam
0 tym, jak Bog poszukiwat cztowieka - od tego pierwszego wotania w Ksig-
dze Rodzaju do zamykajacego wezwania w Apokalipsie: ,,Oto stoje u drzwi
1 kotaczg: jesli kto postyszy méj gtos i drzwi otworzy, wejde do niego i bedg
z nim wieczerzat, a on ze mna" (Ap 3,20).

Na pierwszych stronach Biblii napotykamy na jeszcze jedna wiadomos$¢.
Opowie$é o stworzeniu $wiata w ciagu sze$ciu dni nadaje Bogu Biblii pewien
istotny rys - okazuje si¢ Bogiem cierpliwym, potrafiacym znie$§é niedoskona-
todé $wiata. Fakt, ze pierwszego dnia ziemia przedstawia soba obraz ,bezta-
du i pustkowia", nie staje si¢ powodem do jej unicestwienia jako nieudanego
rezultatu pierwszego stwérczego aktu. Tymczasem wspomniany wcze$niej
sumeryjski Bog Apsu chcial zniweczy¢é swoje pierwsze dzieto. Réwniez we-
dtug Hezjoda, ,moc miaty okrutna te wstrgtne poczwary. Owe straszliwe
dzieci Urana i Ziemi ojcu juz byty z géry nienawistnemi"® (,Teogonia", 155).
Chociaz Bég Biblii nie stwarza $swiata wjednej chwili doskonatego i napetnio-
nego dzietami taski, to nie przeszkadza Mu to radowaé si¢ nim i jego niedo-
skonato$ciami: ,A Bog widziat, ze byty dobre" (Rdz 1,12). Swéj zamyst roz-
wija w czasie i btogostawi nawet przestankowe dni, stany wszech$wiata.

Nawet potem, po popetnionym przez ludzi pierwszym btedzie, cierpliwy
Boég si¢ od nich nie odwrécit - moze stat si¢ nieco bardziej oddalony (ludzie
odsungli Go ze swego prywatnego zycia), ale si¢ nie odwrécit, nie ,,rozczaro-

wal". W pewnym momencie, w miar¢g nagromadzenia ludzkich podtosci, na-
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wet biblijnemu pisarzowi wydaje sig, ze kielich boskiej cierpliwos$ci jest juz
przepetniony, wigc notuje o Bogu: ,zalowat, ze stworzyt ludzi na ziemi"
(Rdz 6,6). Bég jednak pozostal wierny swoim niewiernym dzieciom: ,,Czyz
moze niewiasta zapomnieé¢ o swym niemowlgciu, ta, ktéra kocha syna swe-
go tona ? A nawet gdyby ona zapomniata, Ja nie zapomng o tobie" (Iz 49,15).

Biblia jest objawieniem Bozej cierpliwosci. Sw. Jan Chryzostom zwraca uwa-
g¢ na to, ze Bog tak szybki w budowaniu, Bég, ktory stworzyt caty wszech§wiat
w przeciagu sze$ciu dni, nakazuje izraelskim wojownikom obchodzi¢Jerycho do-
okota przez siedem dni. , Jak to?! - zdumiewa si¢ Chryzostom - Ty, ktory w szes¢
dni stwarzasz $wiat, potrzebujesz siedmiu dni, aby zburzyé miasto?"’

U $w. Jana Chryzostoma znajdujemy takze poréwnanie Boga do rolnika:
,Co powie kto§ nieswiadomy na widok rolnika sypiacego ziarna na ziemig?
Wyrazi zdumienie, ze wyrzuca on gotowy produkt, z takim trudem uzyska-
ny. Ba! Na dodatek, modli sig¢, aby spadt deszcz i ziarno czym predzej zgni-
Yo!"* Siewca posiawszy ziarno winien juz tylko cierpliwie oczekiwaé urodza-
ju. Chrystus zabronit apostotom zbyt szybko przystgpowaé¢ do zniw - nawet
herezji nie nalezy plewié sierpem.

Praca na roli uczy cierpliwo$ci. ,,Czyz w dziecinstwie nie zdarzalo sig
nam, ze, gdy otrzymali§my ziarenka, biegliSmy je zasia¢? A potem, co godzi-
n¢ sprawdzali§my, czy przypadkiem co$ juz si¢ nie pojawito? Wreszcie, roz-
kopywali§my ziemig, aby sprawdzié¢, czy co$§ rosnie i osiagali$my tyle, ze nic
nie chciato rosnaé. Czyz nie zdarzato si¢ nam rozchyla¢ ptatkéw kwiatu
w nadziei, ze predzej rozkwitnie, i byliSmy tak rozczarowani, kiedy w koncu
zwigdt? Nie wiedzieliSmy jak nalezy obchodzié¢ si¢ z zywa rzecza, brakowato
nam cierpliwosci. To, ze Bdg zapragnal stworzy¢ zycie na ziemi, jest objawie-
niem Jego cierpliwo$ci.""

Bog jest rolnikiem, a nie tyranem. ,,Co by$Smy uczynili widzac, ze $wiat
przez nas stworzony, wielkie przedsigwzigcie powotane przez nas do zycia,
jest tylko w potowie udane, a w drugiej niezbyt? Zaraz by§my wen zaingero-
wali, wyrwali, zniszczyli, prawda? Nawet bySmy nie zauwazyli tego, co war-
tosciowe w tym, co nie w petni doskonate, iskry autentycznego ognia w tym,
co nieudane - przeoczyliby§émy to, co nadaje ksztatt pieknu.""’

Bog nie wyrzeka si¢ Swiata, nawet kiedy ten si¢ od niego oddalit i, z po-
moca duchowych samozwarncédw, nadal oddala. Bég wychodzi na poszukiwa-

nie cztowieka.
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Sprébujcie jednak poczytaé Biblig zatwardziatemu okulty$cie. On znajdzie
w niej wytacznie potwierdzenie wtasnego poganskiego spojrzenia, nie do-
strzeze jej oryginalno$ci, ale za to, z powodzeniem, rutynowo, zinterpretuje
ja w ptaskiej ezoterycznej manierze. Stowo Boze nie znalazto sobie rozmow-
cy wérédd naroddédw ziemi. O jeszcze jednej okolicznos$ci warto pamigtac: Wszy-
stko to dziato si¢ w czasach, kiedy ludzie nie w petni
pojmowali swoja samodzielno$¢ i jednostkowa unikal-
no$¢. Cztowiek uwazat sig¢ wytacznie za ,,czg¢$¢ wigkszej
catodci”, to nie on jawit si¢ podmiotem my$li, wiary,
procesu historycznego, lecz naréd lub miasto-polis.
W tych czasach religia nie byta sprawga osobista, sprawa
sumienia, traktowana byta w kategoriach publicznych,
spotecznych, panstwowych. Dlatego nie mogta odwotywaé si¢ do pojedyncze-
go cztowieka, wywodzacego si¢ z dowolnego narodu, i poprzez niego glosié
Prawdeg. Nie byto innego wyjécia, jak zwréci¢ sig¢ nie ku jednostce, ale ku zu-
niformizowanej wspdlnocie takich jednostek - narodowi, aby ludzie zdotali
ustyszeé¢ Stowo Boga, przyja¢ Jego Prawo ije wypetnia¢. Dlatego Stowo szuka
rozméwcy wérdéd narodéw i... nie znajduje go, bo te przywykly nadstawiaé
ucha jedynie na nocne szmery. I wtedy postanawia ,,stworzy¢" go sobie.
Przyzwyczailiémy si¢ juz do okres§lenia ,Izrael narodem wybranym",
a przeciez razi ono swoim brzmieniem - abiblijnym i po prostu niemitym dla
ucha. Przywodzi na my$l supermarket: Bdég przyglada si¢ poszczegdlnym na-
cjom i spos$réd nich wybiera zydowska - z jakiego$, blizej niewiadomego po-
wodu, najbardziej przypadta Mu do gustu. Widocznie, za jakie§ wczeéniejsze
zastugi Zydzi beda si¢ teraz cieszyé uprzywilejowanym statusem...
Tymczasem przed uwaznym czytelnikiem rozbrzmiewa historia catkiem
inna. Izrael jest w niej narodem przez Boga nie tyle wybranym, co stworzo-
nym: ,,Lud ten, ktéry sobie utworzytem" (Iz 43,21). Izrael nie moze pochwa-
li¢ sig zadng historia, ktéra poprzedzataby zawarte z Bogiem przymierze. Je-
go protoplasta, Abraham, nie miat nawet dzieci. Dopiero Najwyzszy
zaplanowal wejs¢ w przymierze z potomstwem bezdzietnego starca, wigc mu
je ofiarowat. Mato tego, nakazat Abrahamowi ztozy¢ w ofierze jego jedynego
syna lzaaka - aby Izrael nie roscit sobie pretensji do rzekomego ,naturalne-
go prawa do zycia", aby zrozumiat, raz na zawsze, ze swoje istnienie za-

wdzigcza wytacznie darowi. Istnienie, ktore nie tyle spoczywa na granitowej
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skale jakiego$ ,naturalnego prawa", co wisi na wtosku bozej mitosci. Ztozy¢
w ofierze, to tak jakby wyrzec si¢ wtasnosci, posiadania, bo rzecz ofiarowa-
na nie nalezy juz do mnie. Sktadany w ofierze Izaak symbolizuje zerwane na-
stgpstwo - to, ktore z ojca przechodzi na syna. Izaak okazuje sig nie tyle sy-
nem Abrahama, co synem Bozym, Jego pierworodnym.

Taki jest ten nardd, stworzony, zeby stuchaé, zeby odpowiadaé na stowo
Boze. Nardéd zawdzigczajacy swoje istnienie przymierzu, zgodnie z ktérym
to, co ustyszy, winien przekaza¢ innym. Izrael zostal stworzony, by tresci,
ktorymi oddychat, mogty stopniowo ogarnaé caty §wiat, oczyszczajac go z te-
go, co poganskie.

Tym niemniej, bytoby naiwno$cia przypuszczaé, ze narody, do ktdérych
gtos Boga w sposob bezposredni nie dotart, zechca pdjs¢ w $lady jakich$ zy-
dowskich koczownikéw, ktérzy dopiero co ,urwali si¢ z choinki". Zreszta,
nie do dziatan misjonarskich B6g przeznaczyt naréd nies§wiadomy jeszcze
przysztos$ci - nitki, tkanej r¢ka Opatrzno$ci w dziejach zydowskich patriar-
chéw. ,Pierworodny" szybko nie dojrzewa. Z poczatku, niepewny swej roli
w $wiecie, za cel sobie stawia przetrwanie w nim.

Zeby ztagodzié nieco kompleks niepetnoletnioéci, Izrael otrzymuje sro-
giego opiekuna. Apostot Pawet stwierdza, ze zydowskie starotestamentowe
prawo to jakby ,wychowawca [ktéry miat prowadzi¢] ku Chrystusowi” (Gal
4,24). To dziwne okre$lenie [w tzw. synodalnym ttumaczeniu Biblii na jezyk
rosyjski z 1867 r. wystgpuje okreSlenie dietowoditiel’, tzn. odprowadzajacy
dzieci — przyp. ttum.|, nie w kazdym stowniku jgzyka rosyjskiego obecne,
stanie si¢ bardziej zrozumiate, gdy wspomnimy jego greckie zrédto. W grec-
kim tek$cie pawiowego autorstwa natrafiamy na stowo pedagogon, ttumacze-
nie ktérego przez wspoOtczesne pojecie ,pedagog"” byloby wysoce niefortun-
ne. Je$li bowiem stowo ,pedagog" znaczy obecnie tyle co ,nauczyciel”, to
Ww jezyku antycznym byto inaczej. Pedagogiem nazywano takiego niewolnika,
do ktorego obowiazkdw nalezato odprowadzanie syna pana z domu do gim-
nazjum i pilnowanie, aby ten zbytnio po drodze nie dokazywat, tracac tym
samym potrzebna do nauki energi¢. Sam pedagog nauczycielem nie byt, ra-
czej kim$§ w rodzaju opiekuna, kogo$, kto dba o podopiecznego i milknie
w chwili gdy do szkolnej klasy wkracza nauczyciel.

Zydowskie prawo nie tyle uczy, co przestrzega, dlatego nie przypadkowo

wérdod 613 przykazan Pigcioksiggu (Tory) znajdujemy 365 zakazow i 248 naka-
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zéw. Liczba negatywnych zakazéw i przestrdég znacznie przewyzsza liczbg pou-
czen pozytywnych, przykazan. Nauczyciel dopiero ma nadej$¢. Ba! Gorzkie do-
$§wiadczenie podpowiada Mu, ze fatszywy blask czarnoksigstwa i magii batamu-
ci dzieci, demobilizuje je i nie pozwala skupi¢ si¢ na mowie Nauczyciela. Wie
takze, ze dzieci najche¢tniej stuchaja anegdot innych dzieci, wigc jedno z nich -
podrzutka, znajdg - bierze sobie na wychowanie. ,, A twoje urodzenie: (...) nie
ucigto ci pgpowiny, nie obmyto ci¢ w wodzie (...) iw pieluszki ci¢ nie owinig-
to. Zadne oko nie okazato wspdtczucia (...). W dniu twego urodzenia wyrzuco-
no cig¢ na puste pole - przez niechg¢é do ciebie. Oto Ja przechodzitem obok cie-
bie i ujrzatem cig jak szamotata$ sic we krwi. Rzektem do ciebie: (...) Zyj! (...)
Rosta$, wzrastata$ i dosztas do wieku dojrzatego. (...) Oto przechodzitem obok
ciebie i ujrzatem cig. Byt to twoj czas, czas mitosci. Roz-
ciagnatem pote¢ ptaszcza mojego nad toba i zakrylem
twoja nagos$¢. (...) Statas sig moja. Obmytem ci¢ woda,
otartem z ciebie krew i namascitem olejkiem. (...) Zosta-
ta§ ozdobiona ztotem i srebrem oraz w szaty jedwabne
i wyszywane. (...) Stawata$ si¢ z dnia na dzien pigkniej-
sza (...). Ale zaufata$ swojej pigknosci i wyzyskatas swo-
ja staweg na to, by uprawiaé nierzad. Oddawatas si¢ kazdemu, kto obok ciebie
przechodzit. (..) Na poczatku kazdej drogi budowata$ sobie wzniesienie, aby
tam kala¢ swoja pigknos$¢ i oddawatas si¢ kazdemu przechodniowi. (...) Jakzez
stabe byto twoje serce (...) skoro dopuszczata$ si¢ takich rzeczy, godnych bez-
wstydnej nierzadnicy (...). Wszystkim nierzadnicom daje si¢ zaptatg, a ty wszy-
stkim swoim kochankom dawata$ podarki i zjednywata$ ich sobie (...). Dlate-
go, Nierzadnico, stuchaj stowa Panskiego! (...) Ja zgromadzg wszystkich twoich
kochankoéw (...). Wydam cig w ich rgce, a oni zniosa twoje szatasy, zniszcza two-
je wzniesienia (...) ukamienuja ci¢ i mieczami po¢éwiartuja na cz¢sci (...). Posta-
pi¢ z toba tak, jak ty postgpowatas, ty, ktéra§ ztamata przysigge i zerwata przy-
mierze. Ja jednak wspomng na przymierze, ktére z toba zawartem (...)
i ustanowi¢ z toba przymierze wieczne. Ty za§ ze swej strony wspomnisz na
swoje postgpowanie i zawstydzisz sig¢ (...). Przebaczg wszystko, co$ uczynita (Ez
16,4-63). Ja nie mam zadnego upodobania w $§mierci (...). Zatem nawrddcie sig,
a zy¢ bedziecie (Ez 8,32).
Zrodzony z Abrahama i woli Bozej, Izrael zapomina sig, zapomina o swo-
im przeznaczeniu, o Bogu, i popada w egipska niewolg. Najwyzszy go odnaj-
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duje i poprzez Mojzesza karci, a dzieje si¢ tak juz nie pierwszy raz. Po raz
pierwszy Bog wyszedt na poszukiwanie cztowieka, gdy cztowiek byt tylko je-
den - i nazywat si¢ Adam (Rdz 3,9).

By¢ pedagogiem to zajgcie niebezpieczne. Wszak checi wychowanka moga
rozmija¢ si¢ z zadaniami, ktére pedagog ma od niego egzekwowad. I dlatego,
w pewnych momentach, musi by¢ surowy: ,,Do czasu przyjécia wiary byliSmy
poddani pod straz Prawa i trzymani w zamknigciu az do objawienia si¢ wiary.
(...) Gdyjednak wiara nadeszta, juz nie jeste§my poddani wychowawcy" (Gal 3,
23-25). ,Wedtug $wiadectwa jednego ze wspdtczesnych pedagodzy troszczyli
si¢ o wszystko, co dotyczyto potrzeb zyciowych wychowanka, ale dbali i o rzecz
znacznie wazniejsza - o cnotg; pedagodzy - straznicy i opiekunowie, podpora
wieku dorastania - chronili podopiecznych przed ztymi pokusami, niczym
szczekajace psy przed wilkami. Wieczorem pedagog kontrolowat przygotowanie
ucznia do zajeé, a z samego rana budzit go z t6zka. Przeprowadzat repetycjeg
z przerobionego w szkole materiatu, przy czym wyciagat rézge, §wistat rzemie-
niem i krzyczat na podopiecznego, aby zmusi¢ go do wytezenia pamigci.""

Tymczasem dzieci dorastaja, nabieraja krzepy i zaczynaja sig
buntowadé przeciwko tym, ktérym byly postuszne jeszcze wczoraj.
,»Funkcja pedagoga byta petna przykrosci. Czasami uczniowie wyrza-
dzali mu najbardziej ztosliwe psoty. Jes§li pedagog wzbudzat w nich
niechg¢é - tym gorzej dla niego. Bywato, ze $§miali nicponie sadzali

biednego pedagoga na dywanie pokrywajacym podtogg, po czym

podrzucali go jak najwyzej i odskakiwali, wigc pedagog upadat na
ziemig. Z tych zabaw, w ktérych mogto by¢ narazone nawet jego zycie, czgsto
wychodzit mocno poturbowany. Tym niemniej skrgpowani niewolniczym sta-
nem, pedagodzy musieli swoim podopiecznym wybaczaé.""”

Wzajemne relacje migdzy Bogiem a Izraelem takze nie uktadaty si¢ bezbo-
le$nie. Samo stowo ,,Izrael" mozemy przettumaczyé dwojako: ,,widzacy Boga"
i,zmagajacy si¢ z Bogiem"." ,,Pamig¢tam wierno$¢ twej mtodosci, mitosé twe-
go narzeczenstwa, kiedy chodzita$ za Mna na pustyni (...). Jaka nieprawosé
znalezli we Mnie wasi przodkowie, ze odeszli daleko ode Mnie? (...) Nie
mowili za$: 'Gdzie jest Pan, ktéry nas wyprowadzit z kraju egipskiego (...)'?
A Ja wprowadzitem was do ziemi urodzajnej (...). weszli$cie i zbezczesciliscie
moja ziemi¢ (...); pasterze zbuntowali si¢ przeciw Mnie; prorocy gtosili wy-

rocznie na korzy$¢ Baala i chodzili za tymi, ktédrzy nie daja pomocy. (...) Czy
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jaki$ nardd zmieni! swoich bogéw? A ci przeciez nie s wcale bogami! M¢j za$
nardd zamienit swoja chwatg na to, co nie moze pomdc. (...) Bo podwdjne zto
popetnit méj naréd: opuscili Mnie, Zzrédto zywej wody, zeby wykopadé sobie cy-
sterny, cysterny popgkane, ktére nie utrzymuja wody. (...) Od dawna bowiem
ztamata$ swoje jarzmo, zerwata$ swoje wigzy. Powiedziata$ sobie: 'nie bgde
stuzy¢!" Na kazdym wiec wysokim pagérku i pod kazdym zielonym drzewem
poktadata$ si¢ jako nierzadnica. A Ja zasadzitem ciebie jako szlachetna lato-
ro$l winna, tylko szczep prawdziwy. Jakze wigc zmienita$ si¢ w dziki krzew,
zwyrodniata latoro$l? (...) Lecz ty mowisz: (...) 'Kocham bowiem obcych i pdj-
de¢ za nimi." (...) A ty, co§ z wielu przyjaciétmi cudzotozyta, masz wréci¢ do
Mnie? (..) powrdécie, zbuntowani synowie, ulecze¢ wasze odstgpstwa" (J'
2,2-3,22).

Tym wymowniejszy wydaje si¢ incydent, ktéory miat miejsce w Izraelu
w 1997 r. Premier Benjamin Netanjahu, wystgpujac wobec absolwentow jed-
nej z zydowskich szkét wlerozolimie, pozwolit sobie na zart stwierdzajac, ze
nie we wszystkim zgadza si¢ z Mojzeszem: ,,Mojzesz nazwat izraelski naréd
'ludem o twardy karku"', podczas gdy wszyscy wiemy, ze jesteémy narodem

pogodnym i to bardzo". Wdéwczas protest zgtosit sad
rabinacki i premier zmuszony zostat do przeprosin.
Jednak konflikt, ktéry rozgorzat w jego sercu, jest
w petni zrozumiaty - zderzenie narodowej dumy z re-
ligijnym postuszenstwem. Jako Zyd ma obowiazek
uznawaé natchnione przez Boga ksiggi Mojzesza, cho-
ciaz jako Izraelicie nie zawsze jest mu przyjemnie, co
ksiggi te méwia o jego narodzie.

Abstrahujac od licznych buntéw, trzeba powiedzieé, ze lzrael wreszcie za-
akceptowat swoich pedagogéw-opiekunéw. W hinduskiej mitologii wystepuje
postaé awatara zstgpujacego na ziemig, kiedy ludzie zaczynajq zaniedbywaé du-
chowe podstawy zycia. Zgodnie z indyjskimi wierzeniami, w momencie kryzy-
su wiary Bdég przychodzi do ludzi i wyrywa ich ze stanu $§piaczki.. W podobny
sposéb wielu chrzeécijanskich (réowniez $§wieckich) autoréw dostrzega potrze-
be Nowego Przymierza w chwili, gdy Stare Przymierze zaniemogto i ludzie sig
do niego rozczarowali... Sprawa jednak przedstawia si¢ jeszcze inaczej. Epoka
Ewangelii jest ta, w ktorej urzeczywistniaja si¢ pragnienia prorokéw. Ba! Izra-

elici, bodaj po raz pierwszy w swojej historii, prezentuja postawg autentycznej
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poboznosci - flirty z poganskimi bozkami odeszty w przeszto$é, a szacunek do
przykazan stat si¢ czym$ powszechnym. Przyjrzyjmy si¢ cho¢by pamigtnej sce-
nie z udziatem jawnogrzesznicy 0 8). Wspomnijmy, w jaki sposéb ci, ktérzy
dopiero co gotowi byli ja kamienowaé, reaguja na stowa Chrystusa: ,,Kto z was
jest bez grzechu, niech pierwszy rzuci na nia kamien" (J 8,7). Zgromadzenie
cicho si¢ rozchodzi. Céz za natychmiastowa i masowa przemiana ludzkich su-
mien! Wszak to byli ci sami ,uczeni w Pidmie i faryzeusze" (J 8,3), tak chegtnie
przez nas tajani za pychg i brak pokory... A wyobrazmy sobie, ze w dwadzie-
§cia wiekOw pdzniej kto$ sktada podobng propozycje¢ manifestantom na Placu
Czerwonym: ,niech ten, ktéry jest bez grzechu, pierwszy rzuci kamieniem
w Jelcyna!" Toz kostke brukowa rozebrano by w mgnieniu oka...

Tak czgsto napotykani na stronicach Ewangelii ,,uczeni w Pismie i faryze-
usze" to wydarzenie bezprecedensowego duchowego przebudzenia w naro-
dzie. Przeciez nie wywodzili si¢ oni z kasty zawodowych kaptanéw, a sposrod
prostych §wieckich obywateli. Dla tych §wieckich os6b kwestie zwiaza-
ne z nalezytym wykonywaniem norm Prawa miaty, jak si¢ okazuje, zy-
ciowo wazny charakter. ,Uczeni w PiSmie i faryzeusze" epoki przetomu
Przymierzy sa jakby krewnymi ,bractw", powstajacych na Ukrainie
W momencie propagowania tam uniatyzmu, ktére idac za gtosem serca
bronity prawostawia."”

W czasach Jezusa Chrystusa wspdnota faryzeuszy liczyta sobie okoto 6000
adeptow (sposrod ktérych znamy co prawda tylko dwoje, ktdrzy sami sig tak
okreélili: Jozefa Flawiusza i Pawta)."

Nardéd wybrany pokochat na koniec Prawo - ale nieco za p6zno. Czgsto
dziecko, ktére po wielu perypetiach zostato oto doprowadzone przez opieku-
na do drzwi szkoty, zaczyna nagle kaprysié. Trzyma si¢ kurczowo r¢ki swoje-
go przewodnika, gdyz boi si¢ pozosta¢ z nauczycielem sam na sam. Zreszta
wszystkim rodzicom znajome sa te tzy dziecka pozostawionego na progu
szkoty. Zat6zmy, ze wzruszyliby si¢ nimi, ulegli chwilowemu kaprysowi swo-
jej pociechy - wtedy zaszkodziliby jej tylko, skazali na analfabetyzm, pozba-
wili przysztosci.

Moze si¢ takze zdarzyé, ze gawedy opiekuna dziecko przedtozy nad pod-
stawy wiedzy wyktadane w szkole. Opiekun winien wéwczas wyperswado-
waé dziecku nieufno$§é do mowy nieznajomego nauczyciela, powiedzie¢ don:

Najwyzsza pora, aby$ przestal, mnie i moje opowiesci traktowa¢é tak catkiem
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na serio: ,dopus$citem u nich prawa, ktére nie byly dobre" (Ez 20,25)."
A uparty dzieciak w notatkach, nagryzmolonych jeszcze pod okiem opieku-
na, wzbrania si¢ poprawi¢ najbardziej nawet oczywiste byki.

Pewnego razu bunt Izraela przeciwko Bogu zakoficzyt si¢ zwycigsko. Ich
drogi rozeszty si¢ tak bardzo, ze Zydom nawet nie przyszto do glowy, ze ta-
ka moze by¢ Boza wola. Od tego momentu, juz wiele stuleci, mowia oni:
,Uczniom Jeszui brakowato wyrafinowanej znajomo$ci Prawa, dlatego byli
tatwowierni, zadni cudéw. Z punktu widzenia judaizmu, Mesjasz nie musi
dysponowa¢ nadnaturalnymi zdolno§ciami. Za to musi wywodzié sig
z krélewskiej dynastii Dawida i przynie$§¢ zydowskiemu narodowi wolno$¢
od cudzoziemskiego jarzma. Troska o zbawienie dusz owczarni bynajmniej

nie nalezy do jego zadan.""

,Czyz mozna uwierzy¢ w jego mesjanizm, skoro
prorok zapowiedziat mesjasza, ktéry bedzie 'panowaé od morza do morza,
od rzeki az po krance ziemi' (Ps 72,8). Jeszua nie dysponowal zadna wtadza,
a za zycia sam byt prze$ladowany przez swoich wrogdédw i musiat si¢ ukrywad.
(...) Hagada méwi: 'Powiedza Mesjaszowi-wtadcy: Oto panstwo zbuntowato
si¢ przeciwko tobie', a on odpowie: 'Niechaj inwazja szaranczy je zniszczy'.
Rzekna: 'Nie masz takiej wtadzy'. A on odpowie: 'Niech naj$cie dzikich
zwierzat spustoszy je'.""”

Nauczyciel, ktérego oczekiwano, miat panowaé¢ nad $§wiatem zewngtrz-
nym, a nie wewngtrznym, miat ratowaé przed politycznym przymusem, a nie
$§mierciag duchowa. Wierzono, ze wyjatkowe przywileje lzraela rozprzestrze-

ni na pozostate nacje, nad ktére niepomiernie wyniesie
samych Zydéw.
Mesjasz spetniajacy takie parametry nie wymagatby roz-
stania z opiekunem. Izrael w wigkszosci wciaz tkwit
w przedszkolu.” ,Wizerunek mesjasza ulegl rozdwoje-
niu, oczekiwanie na Jego nadejscie mylito si¢ z oczeki-
waniem Jego wroga. Dlatego Zydem po przyjeciu ludz-
kiej postaci byt Chrystus i Zydem do szpiku kosci byt
Judasz, ktéry Go zdradzit" (Nikotaj Bierdiajew Nacionalizm i antisiemitizm pried
sudom christianskogo soznanija)Niektérzy do tej pory doszukuja si¢ usprawie-
dliwienn dla Judasza: , Jezusa aresztowano, aby uchronié go przed Rzymiana-
mi"*...

Kiedy w zwyktej szkole ktéry$ z ucznidw nie otrzymuje promocji do na-
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stepnej klasy, wielkiego nieszczg$cia nie ma. Ale ta szkota, w ktdérej dorastat
Izrael, zwykta nie byta. Pedagog odnosit si¢ w niej surowo nie tylko wzglg-
dem ucznia bezposrednio oddanego mu na wychowanie, ale i wzgledem tych
spos$rdd jego ,starszych kolegow", ktérzy namawiali go do wzigcia udziatu
w swoich igraszkach.

Ktokolwiek otwierat historyczne ksiggi Starego Testamentu, wie ile
w nich krwi, pobtogostawionych zabdjstw, zdewastowanych poganskich osad:
,W miastach (...) nie zostawisz niczego przy zyciu (...) abyS$cie si¢ nie nauczy-
li czyni¢ wszystkich obrzydliwosci, ktére oni czynia ku czci
bogéw swoich, i byscie nie grzeszyli przeciw Panu, waszemu
Bogu" (Pwt 20, 16-18).

Starotestamentowe realia tak bardzo przerazaja swoim
okrucienstwem, ze ludzie o humanistycznych zapatrywa-
niach postawia sobie p6zniej pytanie: czy to mozliwe, aby

Bo6g Mojzesza byt tym dobrym Stwérca? Czy aby na pewno

moéwimy o Dawcy Zycia? A moze to jaki§ upiér siejacy
§mieré¢ dookota siebie i dookota swoich wybrainicow?

Juz pierwsi chrzedcijainscy apologeci (w tym Klemens Aleksandryjski
i Orygenes) zmuszeni byli broni¢ §wigte ksiggi narodu zydowskiego. Zdaniem
gnostykéw i pogan, pod imieniem Jehowy skrywat si¢ krwawy i nierozumny
bozek, nosiciel zta. Do tych wszystkich, ktorzy ulegali pokusie utozsamienia
Boga i szatana, chrzescijanie apelowali: Przyjrzyjcie si¢ dobrze. Spdjrzcie na
te choéby przykazania biblijnego Boga: ,Jeéli bedziesz zat we zniwa na swoim
polu i zapomnisz snopka na polu, nie wrécisz sig, aby go zabraé, lecz zosta-
nie dla obcego, sieroty i wdowy (...). Gdy bedziesz zbiera! winogrona, nie szu-
kaj powtornie pozostatych winogron; niech zostana dla obcego, sieroty i wdo-
wy" (Pwt 24, 19-21). ,Nie bedziesz niesprawiedliwie gngbit najemnika
ubogiego i ngdznego, czy to bgdzie brat twdj czy obcey, o ile jest w twoim kra-
ju, w twoich murach. Tegoz dnia oddasz mu zaptatg, nie pozwolisz zaj$¢ nad
nia storficu, gdyz jest on biedny i calym sercem jej pragnie; by nie wzywal Pa-
na przeciw tobie, a to by ci¢ obciazyto grzechem" (Pwt 24, 14-15). ,,Gdy be-
dziecie zaczynali walke (...). Zwierzchnicy niech nastgpnie powiedza narodo-
wi: 'Kto z was zbudowat nowy dom, a jeszcze go nie pos$wigcit, niech idzie
i wraca do swego domu, bo mégltby zginaé na wojnie, i kto inny by go poswig-

cit. Kto z was zasadzit winnicg, a nie zebrat jej owocédw, niech wraca do do-
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mu, bo mdégltby zginaé na wojnie, a kto inny by zebrat jej owoce. Kto zong po-
§lubit, ajeszcze jej nie sprowadzit do siebie, niech wraca do domu, bo mégt-
by zginaé na wojnie, a kto inny by ja sprowadzit do siebie.' Niech jeszcze
zwierzchnicy powiedza do narodu: 'Kto si¢ lgka, czyje serce drzy, niech wraca
do domu, by nie struchlato serce jego braci, jak jego'." (Pwt 20,2-8)

Czyz takie przykazania moglyby pochodzi¢ z ust ducha nierozumnego
i ztego? Wigc w jakim celu Ten, ktéry nakazuje opiek¢ nad wegdrowcami
i ubogimi, bezlito$§nie wyniszcza cate miasta?

Znoéw powinni§my objaé wzrokiem tg rzeczywisto$§é, ktéra postuzyta ja-
ko punkt wyj$cia dla historii Izraela. Bég przechadza si¢ samotnie, bo ,nie
ma na ziemi cztowieka sprawiedliwego" (Koh 7,20). Po serii poczatkowych
katastrof (od wydarzen w raju po budowg Wiezy Babel) wszgdzie dociera
promieniowanie grzechu i $§mierci.

Wyobrazmy sobie, ze doszto do wojny jadrowej. W $wiecie, w ktérym na-
wet schrony przeciwatomowe nie moga udzieli¢ schronienia, przy zyciu
utrzymata si¢ pewna liczba ludzi. Chociaz ziemia, woda i powietrze sa prze-
niknigte $§mierciono$na radiacja, istnieje jednak szansa uratowania garstki
sposrdd nich: W czasie wojny na orbicie okotoziemskiej krazyta stacja ko-
smiczna. Przeprowadzano na niej eksperymentalne proby uprawy ro$lin
w warunkach niewazkos$ci, a poniewaz pracowata poza Ziemia, mingta ja wo-
jenna zawierucha. Na jej poktadzie - i tylko na niej - zachowaty si¢ zdrowe
ziarenka, trochg nieskazonej gleby oraz pojemnik czystej wody. Statek ladu-
je w celu spozytkowania, unikalnych teraz, zasobéw, jednak samo ich rozpro-
wadzenie wérdd potrzebujacych nie na wiele sig¢ zda.

Rzad sprawujacy wtadze nad resztkami ludzko$ci podejmuje dramatyczna
decyzje: Z przeznaczonego do rekultywacji pola, zostaje zerwana skazona po-
wierzchnia, a glgbsze jego warstwy wypalone. Na oczyszczonej od $ladéw ra-
diacji dziatce wysypana zostaje zdrowa ziemia ze stacji, w niej zasiane zdrowe
ziarna, skapo polewane zdrowa woda. Aby nikt z ludzi czy zwierzat jej nie za-

deptat, w regularnych odstgpach czuwaja patrole. Roz-
pigty namiot chroni t¢ unikalna stref¢ od radioaktywne-
go pylu i zdzbet zmutowanych roslin, ktére mégiby
nawiaé¢ wiatr. Ale i tak, mimo wielu wysitkéw, promie-
niowanie tutaj dociera - przez nieszczelno$ci w namio-

cie, wraz z wodami gruntowymi czy wstgpujacymi tu
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osobami. Ros$liny ulegaja chorobom rzadziej, ale jednak ulegaja. Kiedy ten czy
inny ped wykazuje odchylenia od prawidtowego wzrostu, ogrodnik bezlito$nie
go wyrywa, potem pali wszystkie uschte badz zmutowane ktosy i gatazki. Lu-
dzie nie maja co liczy¢ na to, ze pierwszy plon zostanie im rozdany - zostaje
przeznaczony do powtdrnego obsiania (proszg sobie przypo-
mnieé, jak w swoim ogrédku gospodarowal Robinson Cruzoe).
Nawet widmo $mierci gtodowej nie stanowi uzasadnienia, aby
inaczej rozdysponowaé drogocenne ziarna. I tak, w ciagu wielu
kolejnych pokolenn - dopoki nie uda si¢ wyhodowa¢é ziarno na ty-
le odporne wobec promieniowania, ze bgdzie mogto postuzy¢ do

wyprodukowania antidotum i wyleczenia wszystkich ros$lin, za-

réwno tych pod namiotem, jak i poza jego obrgbem. Wczesniej
czy pOzniej, wsrdd tysigcy peddw znajdzie sig¢ ten, pojawienia ktoérego tak wy-
czekiwano i dla ktéorego pielggnowano ten dziwaczny ogréd. Ptody bedzie
mozna wynie$§¢ poza obreb stacji do§wiadczalnej i rozdaé¢ wszystkim potrzebu-
jacym, aby i oni mogli dozna¢ uzdrowienia.

Wszystkie bestialstwa w historii narodu wybranego wynikaty nie z uspo-
sobienia jego lub jego Boga, lecz uwarunkowane byty uniwersalnym darem,
ktéry mial ofiarowaé §wiatu. Aby ,nowe pokolenie nie wybrato pepsi-coli”,
wokdét niego wznosi sig¢ mur odosobnienia - kazdy czlowiek i kazdy narédd
kryje w sobie pierwiastek przesadu. Je§li pozwoli¢ na spontaniczne dojrzewa-
nie religijnego uczucia, wyrodzi si¢ ono wta$nie w ,przesad”, sympatyczne
obcowanie z batwanami. Stanie si¢ tak nieuchronnie, jesli dodamy wptyw po-
ganskiej obyczajowosci - a wigc potrzebna jest surowa kwarantanna.

Wszystko po to, zeby z drzewa Jessego wystrzelit ten jeden jedyny ped,
jedna jedyna gatazka, a na $wiat przyszta dusza nieskalana i otwarta na Bo-
ga, ktora powie: ,,Oto ja stuzebnica Panska, niech mi si¢ stanie wedtug sto-
wa Twego!" (Lk 1,38) Stowo Boze stanie si¢ w niej ciatem cztowieka, Chle-
bem Niebianskim i begdzie go juz mozna rozdaé¢ wszystkim ludziom
i wszystkim epokom."

Oto powdd, dla ktdrego historia Izraela zostata odmiennie zinterpretowa-
na przez chrzescijan i Zydéw. Ci pierwsi wierza, ze historia ta wyznacza trud-
ny, lecz konieczny szlak, aby u jego celu odnalez¢ co$, co stanie si¢ darem nie
tylko dla Izraela i powodem dumy nie tylko Izraela. Dar, ktéry za posrednic-

twem Izraela bedzie rado$cia wszystkich i dla wszystkich. Zydzi bowiem nie
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przes$ladowali pogan wytacznie z korzysci dla wrasnych dzieci, ale i z powodu
nadziei na zbawienie potomkdéw tych, ktérzy w danym momencie stali na dro-
dze im oraz ich misji.

Utrzymujac, ze lzrael istnieje nie tylko dla siebie, ale dla catej ludzkosci,
chrzeécijanie wyzej oceniaja jego historyczne powotanie anizeli sami Zydzi.
Bog nie po to uczynit ich swoimi krewnymi, aby wywyzszy¢ ich ponad inne
narody, lecz aby ten wyjatkowy przywilej moégt sta¢ si¢ udziatem wszystkich.
To tylko starszy syn z przypowiesci o synu marnotrawnym nie zyczyt sobie,
aby ojciec przyjat jego mtodszego brata (kk 15,11-22). Izrael przeoczyt mo-
ment w swoich dziejach, kiedy ofiarowal §wiatu Zbawiciela, kiedy powinien
byt otworzy¢ sig na caty swiat. Nie spostrzegt si¢ nawet, Kto taki gtosit Do-
bra Nowing na jego $§wigtej ziemi. ,lIzrael - jak stusznie zauwazyt katolicki
teolog - stat si¢ uzurpatorem z chwila, gdy po dokonaniu si¢ jego opatrzno-
$ciowej roli nadal chciat zachowaé dawne swe przywileje’."

Mato tego. Niektérzy zydowscy publicys$ci zadaja dzisiaj, aby w dowdd
skruchy za przestgpstwa poganskiego nazizmu niemieckiego, chrzescijan-
skie narody pogodzity si¢ ze statusem szczegdlnego wybranstwa, w dalszym
ciagu przechowywanym przez lzrael. Dziwny to sposéb walki z nacjonali-
zmem - poprzez propagowanie innego nacjonalizmu. Zarzucaja chrzedcija-
nom, ze mieli czelno$¢ odnie$¢ do siebie stowa, ktére, jak na razie, stuzyty
im samym do wynoszenia si¢ ponad inne narody (réd wybrany, lud swiety).
Zrédet antysemityzmu doszukuja si¢ w tym, ze nie-Zydzi o$mielili si¢ spoj-
rzeé¢ na siebie oczami Zydéw. Logicznym wydaje si¢ wniosek, ze skoro préba
wywyzszenia jednego narodu doprowadzita do rozlewu krwi, to nalezy sig
staraé¢, abyjuz nikt (réwniez Zydzi) nie patrzyt na siebie i innych w taki spo-
s6b. Pomimo to liberalna prasa domaga si¢ consensusu wokot wyjatkowej i po-
nadczasowej roli Izraela.

Gtéwny ideolog zydowskiego nacjonalizmu w Rosji, Sergiej Lozow, uwaza,
ze chrzedcijanstwo jest antysemickie poniewaz ,uzurpowato sobie roszczenie
Izraela" do wyjatkowych relacji z Bogiem.” Chrzeécijanie powotuja si¢ na obo-
wiazki, ktére poprzez Stary Testament Bég natozyt na naréd wybrany: ,Wy,
ktdrzyscie byli nie-ludem, teraz za$ jeste$cie ludem Bozym" (1P 2,10) i, z tej
perspektywy oceniajac, odmdéwili odtad Izraelowi jego twoérczej roli. Przydajac
chrzedcijanistwu wymiar uniwersalno$ci i jednoczednie przeciwstawiajac zbaw-

cza moc Ewangelii niezbawczemu Prawu, apostot Pawel zinterpretowat juda-
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izm w duchu ,,odbytej drogi". Tym samym dal poczatek ,teologicznemu poni-
zaniu judaizmu"*.

Tymczasem chrzescijanie nie widza przeszkdd dla warto$ciowego
i tworczego rozwoju Izraela jako narodu. A je$li przyjmie on kiedy$
swojego Chrystusa, znowu stanie si¢ pierworodnym dziecigciem bo-
zego mitosierdzia. Je§li zdobgdzie si¢ na porzucenie zamierzchtych
przykazan i przestanie stosowaé¢ podwdjne standardy wzgledem ob-
cych”, dokona wielkiej rewolucji w swoich dziejach.

Nie nalezy dopatrywaé si¢ ,teologicznego ponizania judaizmu",
kiedy chrze$cijanin wzywa Zyda do przyjecia Ewangelii, ani zadaé, by
,chrzescijanstwo wyzbyto si¢ swojego misjonarskiego ducha"’*. Niko-
go chyba nie oburzy fakt, jesli misjonarze naktonia jakie§ afrykanskie
plemi¢ do rezygnacji ze sktadania ofiar z ludzi, w zamian za inne for-
my wyrazania religijnych uczué. A przeciez zastapienie takich ofiar
przez ofiary ze zwierzat nie stanowi jedynego mozliwego kroku na-
przéd na drodze duchowego rozwoju. Przejscie od starotestamentowego na-
cjonalizmu ku ewangelicznemu uniwersalizmowi tez jest takim postgpem’’.
Nie rozumieé tego to sta¢ w obronie ksenofobii. Dlaczegdz wigc wspdtczesny
demokratyczny $§wiat pozwala na tolerowanie i eksponowanie zydowskiego
rasizmu, a wrgcz pigtnuje kazdego, kto na taki wyjatek nie chce przystac¢?

Dopdki Izrael nie wyrzeknie si¢ wtasnego nacjonalizmu, nie bgdzie dys-
ponowat moralnym prawem do osadzania cudzego. Na razie z oka wystaje
mu potgzna belka i dopdki jej sam nie usunie, nie powinien zwracaé uwagi
na zdzbta i drzazgi u innych.

Jak to si¢ dzieje, ze do obroncéw ,,ogdlnoludzkich warto$ci” nie docieraja
stowa gloszone dzisiaj w synagogach: ,Zyd, ktéry podejmuje wysitek, osiaga
wyzszy poziom duchowy anizeli nie-Zyd (...). Gdyby narodom i rzadom dane
byto widzie¢ prawde, postawityby policjanta nad kazdym Zydem, aby ten gor-
liwie zgtgbiat Torg. Z uptywem czasu, wszyscy to pojma (...). PYTANIE: Co je-
szcze nalezy zrobié? ODPOWIEDZ: Pokocha¢ kazdego Zyda. PYTANIE: A nie-
zbyt poboznego réwniez? ODPOWIEDZ: Tak. On takze zostat stworzony na
obraz i podobienistwo Wszechmogacego. PYTANIE: Czy nalezy kochaé obecny
rzad Izraela? ODPOWIEDZ: Kazdy, kto sprzyja przelewaniu zydowskiej krwi,
nie rézni si¢ niczym od naszych wrogéw (...). My, Zydzi stanowimy mézg i go-

we tego $wiata, jestesmy jego sumieniem i gtosem rozsadku".”
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Biorac pod uwage modne obecnie rozwazania dotyczace chrzescijanskie-
go antysemityzmu, warto pamigta¢ o dwdch podstawowych faktach. Po
pierwsze, na przestrzeni stuleci zydowska diaspora funkcjonowata wytacznie
wéréd chrzedcijan i muzutmanéw. Dlaczegdz to Zydzi nie uciekali przed
»chrzedcijanskim jarzmem" pod opieke ,tolerancyjnego” poganstwa? Skoro
chrze$cijanstwo ,zalatuje" antysemityzmem, to c6z prostszego, zamiast na
Zachéd od Palestyny, udaé sig na Wschéd, do Indii czy Chin? Drobne utarcz-
ki nie ukryja faktu, ze chrze$cijanie umozliwili Zydom przezycie.

Trzeba mie¢ nie po kolei w glowie i chore sumienie, aby oskarza¢ chrzescijan
0 kradziez Biblii i prorokéw. Co innego ukrasé, a co innego wziaé¢ na przechowa-
nie. Przeciez gdyby Biblia pozostata wytacznie w rekach Zydéw, to dawno nie
istnieliby juz ani oni, ani ich narodowe ksiggi. Uratowali ich chrzescijanie (i,
w pewnym stopniu, muzutmanie), ktérzy na nowo odczytali te ksiggi, nadali im
interpretacje bardziej wzniosta, ajej wersom sens mniej dostowny, mniej krwa-
wy. A przy okazji nauczyli ,barbarzyficdw" szacunku do zydowskiej Biblii.

Oto pierwsze zdanie Pisma $wigtego: ,,Na poczatku Boég stworzyt niebo
1 ziemig¢" (Rdz 1,1). A oto autorytatywny zydowski komentarz Rasziego do
niego: ,,Wszechmogacy opowiedziat swojemu narodowi histori¢ stworzenia
$wiata, aby Zydzi wiedzieli, jak uzasadniaé swoje szczegélne prawa wzgle-
dem innych narodéw, gdy spotka ich zarzut agresji, podboju cudzych ziem.
Wtedy odpowiedza: Cata ziemia nalezy do Wszechmogacego. On ja stworzyt
i oddat w opiekg komu sobie zazyczyt. A wigc, skoro uznat za stuszne, zabrat
ja wam i podarowal nam".'"" W ciagu minionych trzech tysiacleci poziom ro-

szczen nie ulegt zmianom, a sens aktu stworzenia pozostat ten sam:

Palestyna nalezy si¢ Zydom, a nie Palestyiczykom.

Jaka opini¢ na temat agresywnego nacjonalizmu Izraela moze mie¢

poganin, cztowiek, dla ktérego Biblia nie jest zadna $wigtoscia? Zy-

dzi zamieszkujacy jego ziemig to dla niego bomba z op6Znionym za-
ptonem. Gdyby Zydzi ostali si¢ samotnie ze swoim dostownym interpreto-
waniem Pisma, pozostaliby osaczeni przez nieprzemijajaca, naturalnag
nienawis$¢ wszystkich rodéw. Bo jak inaczej mozna odnosi¢ si¢ do nacji, ktdra
wszystkich dookota traktuje jak potencjalnych niewolnikéw i aktualnych
wrogow? Stary Testament bez Chrystusa to by¢é moze najbardziej przerazaja-
ca ksigga w religijnej historii ludzkos$ci. Jeden tylko przyktad: Oto mgzowie

z pokolenia Dana poszukuja dla siebie ziemi: ,,Odeszto wigc owych pigciu
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me¢zédw i przybyli do Lajisz, gdzie ujrzeli lud tam osiadty, mieszkajacy tam
bezpiecznie na sposéb Sydonczykéw, spokojny i ufny, gdyz nie byto nikogo,
kto by napadat na ich ziemig ani si¢ pokusit o ich krélestwo. W dodatku Sy-
doficzycy byli daleko i nie utrzymywali zadnych stosunkéw z Aramem.
Wrécili wigc do swoich braci (...) a ci zapytali ich: 'C6z nam przynosicie?'
'Wstancie, a wyruszymy przeciwko nim - rzekli - widzieli§my bowiem zie-
mig, ktdra jest bardzo dobra. Czemu siedzicie tu nie dbajac o nic? Nie wa-
hajcie si¢ wyruszy¢, aby zdoby¢ ziemig. Gdy tam do-

trzecie, znajdziecie lud bez obrony i ziemig

przestronng. Pan dat wam w rgce wasze'. (...) przy-

byli do Lajisz, ludu spokojnego i ufnego. Ludno$¢

wycigli ostrzem miecza, a miasto zniszczyli ogniem.

Nie byto nikogo, kto by ich ratowat, byli bowiem da-

leko od Sydonu" (Sdz 18,7-10, 27-28).

Istnieje nieprzekraczalna granica migdzy dwoma
sposobami pojmowania narodowego mesjanizmu: al-
bo naréd wybrany ma stuzyé catej ludzkosci, albo cata
ludzko$¢é winna si¢ opamigta¢ i stuzyé¢ jemu... Zrozu-
mienie tej dwuznaczno$ci w historii Izraela przychodzi
wraz ze zrozumieniem trafnej uwagi Oscara Culmana: ,Tak
naprawdg istnieja dwie historie Izraela: historia wtasna Izraela
i historia Izraela dla jego zbawienia i zbawienia innych".”

Mysl chrze$cijanska wyzej ocenia misjg Izraela anizeli sam Izrael. Chrze$ci-
janie bardziej wzniosie niz sami Zydzi widza histori¢ Izraela, poniewaz do-
strzegaja w niej nie trud w imi¢ wtasnych intereséw, ale trud dla catej ludzko-
§ci w imig¢ uniwersalnego Nowego Przymierza. Nie dla siebie istnieje
Izrael i nie dla wasko pojetych narodowych aspiracji. Tylko dla
wszystkich - zstapi Ten, ktérego oczekuja narody. Bez Ewangelii,
bez ponadnarodowego znaczenia historyczne ksiggi Starego Te-
stamentu pozostaja martwa litera. Brakuje w nich uzasadnienia dla przelanej
krwi, dokonanych bestialstw. Albo to wszystko ,,dla nas ludzi", albo tylko na-
cjonalistyczny fanatyzm. I dlatego nie wolno czyta¢ Biblii zydowskimi oczami,
jakby to byta zwyczajna narodowa kronika. Jedyna szansa na to, aby ludzkosé
zachowata szacunek dla Pisma, byto zabra¢ ja go z rak Zydéw. Chrzeécijanie

nie ukradli Biblii, a uratowali.
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Chrze$cijanie nie rozniecili pfomienia antysemityzmu, a na wiele stuleci
przygasili go. Cofnijmy si¢ w czasie: ,,Opowiadaja, ze kiedy Marek Aureliusz
w drodze do Egiptu przejezdzat przez Palestyng, to odczuwajac wstrgt do
$mierdzacych i sktonnych do anarchii Zydéw, boleénie zakrzyknat: 'Marko-
manowie, Kwadowie, Sarmaci! Wreszcie znalaztem ludzi gorszych od was'."
(Ammanius Marcelinus, ,Rzymska Historia"). A przeciez Marek Aureliusz
byt ,filozofem na tronie", cztowiekiem wyksztalconym i tolerancyjnym...
»Antioch Epifanes byl co prawda niespetna rozumu, ale jego pastwienie si¢

nad Zydami, naréd i spoteczenstwo traktowaty w katego-
riach zakorzenionej tradycji. Antysemityzm miat juz

"** BadZ co badz, to nie chrzesci-

wowczas dtuga historig.
janie zburzyli Jerozolimg, tylko armia rzymska pod do-
wédztwem Tytusa i Wespazjana, ktdrzy nigdy nie styszeli
o zadnej Ewangelii. Rozwazania na temat chrzedcijanskie-
go antysemityzmu warto poprzedzi¢ lektura ksiazki zy-
dowskiego autora S. J. Lurii ,,Antysemityzm w starozyt-
nym $wiecie". Jego zdaniem, ,przyczyna antysemityzmu
lezy w samych Zydach (...). Antysemityzm jest zjawiskiem
nieprzypadkowym, wynika z réznicy migdzy duchowa charak-
terystyka Zyda i nie-Zyda"**. Nie ma ani jednego narodu, ktéry
bylby sam z siebie antysemicko usposobiony. Na poczatku na jego
ziemi osiedlali si¢ Zydzi, potem wybuchaty waénie. Ten sam naréd z regu-
ty pokojowo odnosit si¢ do kolonii innych nacji zamieszkujacych jego teryto-
rium. Co znamienne, pogromy zawsze nastepowalty po fali asymilacji Zydow
do lokalnej kultury. A wigc to nie odosobnienie Zydéw rodzito antysemityzm
- raczej na odwrdt, nardd urzadzat antyzydowskie zamieszki, kiedy le-

piej poznat mentalnos$é¢ Zydow.
W starozytno$ci kwestie finansowe nie mogty rozbudzi¢ antysemi-
tyzmu. Je$li kupcy aleksandryjscy obawiali si¢ zydowskiej konku-
rencji, to chcac sprowokowaé pogromy musieli polegaé na panujacej juz atmo-
sferze wrogoéci do Zydéw. Réwniez ,w reakcyjnym sposobie sprawowania
wladzy nie nalezy szukaé przyczyny antysemityzmu: rzad nie moze gra¢ na
strunie antysemityzmu, jes$li ten nie funkcjonuje wczeéniej w narodzie"’.
Rzymscy imperatorzy chetnie oddawali si¢ kultom najrézniejszych barbarzyn-

skich bogéw; dumnie nosili tytuty Dacius, Sarmaticus itd. Ale kiedy, zgodnie
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ze zwyczajem, po zwycigstwie nad Zydami armia zadedykowata Tytusowi i We-
spazjanowi tytut Judaicus - ci, z obrzydzeniem go odrzucili.

Tym bardziej bezsensowne jest doszukiwanie si¢ korzeni antysemityzmu
w intelektualnej wyzszoéci Zydéw". Dla przyktadu, Rosjanie uwazaja
Niemcdédw i Anglikédw za madrzejszych od siebie, ale zaden antygermanizm
z tego nie wynika.

Reasumujac, takze czasach antycznych istnial antysemityzm. Wszystkie
narody, bez wzgledu na czas i miejsce, podobnie reagowaty na Zydéw, ktérzy
osiedlali si¢ wéréd nich w duzej liczbie. Chrzescijanstwo tg reakcje powscia-
gato i tagodzito. Kiedy za§ w Niemczech (niestety, nie bez pomocy ,libera-
row" zydowskiego pochodzenia’) chrzeécijanstwem zachwiano i obalono je,
poganstwo znéw pokazato, jaki los czeka Zydéw, kiedy sie spojrzy na nich
z innej niz ewangeliczna perspektywy.

A oto inny fundamentalny fakt z historii stosunkdw chrzes$cijanisko-zy-
dowskich: Obrona Izraela byta jednym z gtédwnych motywoéw chrzedcijan-
skiej teologii. ,,Ko$ciét Bozy, unikajac przesady [zyddw i gnostykéw - przyp.
aut.] wjednym i drugim, poszed} droga sSrodkowa: ani nie poddaje si¢ jego
jarzmu Prawa, ani nie pozwala go potgpia¢ - owszem wielokrotnie je chwa-
li, choé¢ juz ono nie obowiazuje, w swoim bowiem czasie byto pozyteczne".”’
Wystarczy wspomnieé ironig Celsjusza i Juliana lub dzikie wycieczki gnosty-
kéw pod adresem starotestamentowej historii i religii — i znowu stanie sig
jasne, ze to wtasnie Kosciot ocalit Izraelowi skorg.

Obrona Starego Testamentu stanowita dla Ko$ciota teologiczna koniecz-
no$¢. Odrzucenie go rownatoby si¢ zakwestionowaniu najcenniejszego do-
gmatu - ,Bogjest mitoscia” (1 J 4,8). Gdyby Ewangelii nie poprzedzat Stary
Testament, to jej tre$¢ sprawiataby wrazenie przypadkowej improwizacji: Bég
zapomnial o $wiecie, ktéry stworzyt, aJego ziemskie dzieci dorastaty bez do-
zoru. A kiedy nieco dojrzaty, Ojciec Niebieski nagle przypomniat sobie o nich
i zastukal w godci. W takim przypadku myli sig¢ Jan ewangelista mdéwiac:
»Przyszto do swojej wtasno$ci a swoi Go nie przyjeli" (J 1,11). Nie, nie przy-
szedt do swoich, lecz do obcych, jezeli nie odwiedzat ich wczedniej. W tej sy-
tuacji nie ma nic dziwnego ani tragicznego, ze obcy nie przyj¢li obcego. Tym-
czasem tragedia Ewangelii polega na tym, ze swoi nie przyjeli Swojego...

Gdyby$my odrzucili starotestamentowe preludium do Ewangelii, utracili-

by$my pewno$¢ co do najwazniejszego: Mito§¢ zawsze jest w Bogu. Bo kto
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wie, moze tylko przypadkowo Go odwiedzita? Skoro On nie interesowat sig
Swoimi ziemskimi dzie¢mi przed Ewangelia, to moze zapomnie¢ o nich i po
Niej. Problem Izraela jest w ostatecznos$ci problemem nas samych. Czy moze-
my by¢ pewni, ze Bog jest z nami teraz i bedzie w przysztosci? A moze Ten,
ktéry po pierwszych upadkach ludzi odwrécit sig od nich na tysiaclecia, podob-
nie zareaguje i na nasze grzechy? Czy Bog w Swojej mitosci i cierpliwos$ci jest
staty? Ludzkie serca potrzebuja nadziei, a nadzieja pewnosci - Bég jest zawsze
ten sam. ,,Jezus Chrystus wczoraj i dzi$, ten sam takze na wieki" - Hbr 13,8).
»Az do waszej staro$ciJa bede ten sam i az do siwiznyJa was podtrzymam. Ja
tak czynitem i Ja nadal noszg, Ja tez podtrzymam was i ocalg" (Iz 46,4).

Broniac Ewangelii, Ko$ciét zmuszony byt wziaé w obrong i §wiat Proro-
kéw. Z etycznej, ale i teologicznej rozwagi Kosciét wspart intelektualnie hi-
storig Izraela i jego ksiggi.

Mam nadziejg, ze teraz jest oczywiste, dlaczego chrzescijanie martwia sig
tym, ze Zydzi pozostali ,na drugi rok w tej samej klasie", w klasie Starego
Testamentu. Uczono w niej rzeczy do$é drastycznych ijeséli Zydzi pozostana
tak ze swoim ,elementarzem", to bgdzie mozna spodziewa¢ si¢ z ich strony
paroksyzméw niespodziewanej agresji. Niechaj tylko spodoba im sig¢ czyjas
ziemia albo zona, znéw beda gotowi wyrzynaé ,pogan”... My religijnej nie-
nawiéci do Zydéw nie zywimy.

Spedziwszy wigkszo$¢ swojego zycia w Kosciele mam prawo zaswiad-
czyé: to nie chrzeécijanstwo powoduje izolacje¢ Zydéw. W Kosciele (za wyjat-
kiem garstki ekstremistéw) nie wystgpuje religijnie motywowany antysemi-
tyzm. Jest za to co$ innego: gorzka pamigé aktywnego udziatu Zydéw
w pogromie rosyjskiej prawostawnej rzeczywistosci, ktdry trwat niemal caty
XX wiek oraz peten zdumienia wzrok skierowany na obecne elity (nie tyle
polityczne czy bankierskie, co dziennikarskie): dlaczego, na Boga, za kazdym
razem, kiedy Rosji tamia kregostup, Zydzi nie tylko uczestnicza w tych wy-
darzeniach, ale i znajduja w nich najwigksza przyjemnos¢?

Wystepujac w obronie Pasternaka, Aleksander Galicz miat petne prawo
zagrozié: ,Z imienia wywotamy kazdego, kto podnidst reke!"** A za Rosje, za
Bunina, za Achmatowa, za Gumilowa i Jesienina wolno si¢ uja¢? Gdyjednak
tylko zaczynamy ,z imienia" wspomina¢ tych, ktérzy ¢wiartowali rosyjskie
imperium, Rosyjska Cerkiew, rosyjska kulturg, szybko zaczyna wiaé nuda:

co$ mato urozmaicony pejzaz si¢ wytania... Taki symboliczny epizod: kiedy
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sporzadzano listg artystéw z prawem do otrzymania kartek na pedzle i farby,
kierujacy wydziatem sztuki w Narkomprosie (Ludowy Komisariat ds. Os$wia-
ty - przyp. ttum.) Szterenberg wykreslit z niego Niestierowa, w twdrczos$ci
ktorego dopatrzyt sig zbyt wiele ,,Swiqtej Rusi".

Z pewnoscia nie dosztoby do upadku Rosji, je§li ona sama by nie zanie-
mogta. Ale proszg wyobrazi¢ sobie, ze chory niezré6wnowazony czlowiek
zdecydowat si¢ na samobdjstwo - stoi na parapecie i rozmysla: skoczyé czy
nie skoczy¢? W tym momencie do pokoju wchodzi jego przyjaciel, aby dodaé
mu animuszu: ,,Czy wiesz, ze wszyscy wielcy ludzie konczyli zycie samobdj-
stwem? Nawet wielki antyczny filozof Empedokles. A wez na przyktad Staw-
rogina! Nie pozwdl sobie na stabo$¢ wzgledem siebie i wzgledem najbliz-
szych! Udowodnij im, ze jeste§ zdecydowany! Rozchyl okno, poczuj
romantyke rewolucjil..." I nieszczg$§liwiec rzuca sig¢. To prawda, choroba dtu-
go w nim dojrzewata. Ale czy fakt ten rozgrzesza tych, ktérzy latami, w set-
kach gazet, tumanili go: ,,Skocz! Rzué si¢! Zdecyduj! Przeklnij!"? I czy
na pewno maciciele byli bezinteresowni, skoro w rezultacie ,przyja-
ciel" ze sutereny przeprowadzit si¢ do opuszczonego mieszkania?

W ostatniej ksiazce W. Sotouchina znajdujemy charakterystyczna
przypowies¢: ,,W mocnym, petnym <$wiatta domu mieszka duza
i szczg$liwa rodzina, i co z tego, ze chtopska. Ojciec jeszcze krzepki,
pigciu synéw, u kazdego syna zona, te$ciowa i dzieci jak nalezy. Prze-
chodzi! wedrowiec i poprosi! o dach nad gtowa - na kilka dni. Bez wygdd,
poprosit, gdziekolwiek, choéby w sieni, najwazniejsze, zeby byto ciepto i su-
cho. I tak siedzi sobie na progu i wszystko obserwuje. Jak pracuja, jak jedza,
jak wzajemnie rozmawiaja. Przechodzi obok jeden z synéw. 'Iwan, Iwan,
pyta si¢ go wedrowiec - Maria to twoja zona?' - 'Moja'. - A c6z to stary tak
na nia spoglada? Ojciec twéj? Co tylko na nia nie spojrzy, to ona si¢ rumie-
ni. I u$miecha jako$ dziwnie." - 'Spdjrz na mnie! - zamachnat si¢ Iwan
w gniewie - Dowalg!' - A ja niczego, tylko tak. Migedzy nimi niczego nie ma,
sam przeciez wiem. Gtupstwo palnatem, glupstwo'. 'Stiepan, Stiepan!' -
'Czego?' - 'Ojciec twoj Iwana bardziej uwaza, widz¢. Rozmowe podstucha-
tem. Najpierw, moéwi, Iwanowi zapisz¢ i lepsze pole mu oddam, a Stiepan
poczeka'. Obok wedrowca przechodzi wta$nie zona Iwana: 'Maria! Stiepano-
wa co$ spoglada na twojego Iwana. Zazdros$ci tobie. No pewnie, Stiepan ta-

ki cherlawy, stabowity, a twéj Iwan - jak gtaz. I ona leci na niego. Pilnuj sig.
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Pelagia do staruchy Matriony wczoraj chodzita, po jakie$
ziota." Do zony Stiepana Pelagii co innego powie: 'Maria su-
kienek ma wigcej niz ty. A no, maz ja bardziej kocha. A ty
niby w czym gorsza..." Wszystkim po kolei naszepcze i na-
gada: 'Ojciec wami tyra. Pracujecie, pracujecie, a dudki do
skarbonki on ktadzie. A wy tez macie prawo..." Krétko
moéwiac, schemat jasny. Po uptywie tygodnia ani pokoju ani
rodziny. Ktétnie, krew i morderstwa. Kogo$ wioza do szpi-
tala, kogo$ na katorgg. Maria pozostata sama po tym jak za-
bito jej mgza. Wedrowiec ozenit si¢ z nia i odtad byt w do-
mu gospodarzem. A zreszta, moze i ja wygnat, bezbronna,
a sobie inng babg znalazt. Swoja droga, wedtug tego proste-
go scenariusza dokonywaty si¢ wszystkie rewolucje."”’
Oto opinia jaka miat zarliwy obrofica Zydéw Wasilij Réza-
néw na temat ,liberalno-europejskiej prasy” okresu
przedrewolucyjnego: ,Oni begda szeptaé¢ naszym dzieciom
— jeszcze gimnazjalistom — ze ich matka to zlodziejka
i prostytutka, ze skoro sa zbyt mtodzi, aby wbi¢ jej néz, to
przynajmniej powinni nawtykaé szpilek w jej posciel, krze-
sta i tapczany, rozsypaé szpile na podtoge (...). Niechaj mamuska chodzi
i wykrwawia sig, ktadzie si¢ i wykrwawia, siada i wykrwawia. Szpile te begda
rozsypywaé w gazetkach. Dostana za to od Zydéw 'literacka pensje', za kaz-
de oszczerstwo przeciwko Ojczyznie, za kazdy na nia donos otrzymaja zapta-
teg petnym rublem (...). 'Rewolucja’ to 'pogrom Rosji', a emigranci to burzy-
ciele wszystkiego, co rosyjskie: rosyjskiego wychowania, rosyjskiej rodziny,

" Kiedy ci tajdacy sttamsili Strachowa,

rosyjskich miast, wsi i przysiotkow
Danilewskiego, Raczynskiego (...) sttamsili wszystko, co skromne i ciche na
Rusi, wszystko, co glgbokie na Rusi. Podobnie jak w Egipcie — 'najazd Hy-
ksoséw' (...) nie wiadomo skad wzigli si¢ jacy$ 'Hyksosi', 'nardéd pasterzy’,
pastuchowie. Historycy nie wiedza, kim oni byli i skad przyszli. Najechali
i zburzyli w petni uksztattowana egipska cywilizacjg, ktora istniata w delcie
Nilu juz dwa tysiace lat. Zburzyli catkowicie, z religia, klasami spotecznymi,
gospodarka, prawem, faraonami. Potem, po uptywie pdttora wieku, wygna-

no ich i Egipt zaczal znéw si¢ odradzaé — z trudem, wolno, ale si¢ odrodzit.

'Lata 60. [XIX w. — przyp. ttum.] u nas' to taki najazd Nomaddéw. Nie wia-
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domo skad si¢ wzigli, przybyli i wszystko zburzyli. Zburzyli

wiarg, Cerkiew, panstwo (w ideach), moralno$¢, rodzing,

warstwy spoteczne"*'. | Bylo prawo panszczyzniane — $cierpieli je. Bylo
jarzmo tatarskie — ije $cierpieli. 'Nadszedt Zyd' — i jego przyjdzie $cier-

na2

pieé. Co robi¢? Co robié¢? Co robi¢?""". I tak, az do petnego zachwytu na-
szej wspoOtczesnej prasy. Dokona sig ostatnia faza chrzescijaiistwa i losy
§wiatowej historii zostana zwieficzone. Nastanie 'chiliazm’', '1000 lat' szczg-
§liwo$ci, kiedy bedzie mozna pisaé tylko liberalne artykuty, wygtaszaé¢ tylko
liberalne mowy, a hydra 'nacjonalizmu' zostanie rozdeptana (...). Nudnawo.
Ach, nikczemnie nudno wszedzie...."*"

Przywotajmy do gtosu takze dzienniki Aleksandra Btoka: ,,Nuda taka, ze tyl-
ko sie¢ powiesié. Znowu liberalne §ledztwo. Zydy, Zydy, Zydy" (7 marzec 1915).
,, Historia postepuje, co$ si¢ dzieje; a Zydki - Zydkami: byle uparcie i skutecz-
nie, bezustannie niuchaja jak by si¢ tu przystosowad, jak by NIE tworzy¢ (sa
pozbawieni twérczego ducha; tworzyé to grzech dla Zydéw). Doskonale rozu-
miem ludzi, ktérych sam nigdy nie zechcg i nie bgde umiat nasladowad,
a ktérzy czujac za plecami nieodstgpujace ani na chwilg drobne kroczki (oraz
zapach czosnku) - obracaja sig, biora zamach i daja w zgby, aby cho¢ na mi-
nutg uwolnié¢ si¢ od intryg, niewinnego (czytaj: zgubnego) chwytania za fat-
dy" (27 lipiec 1917).*

Jakiez to podobne do obecnej demokratycznie-filosemickiej prasy!
W marcu 1998 roku sekretarz Rady Bezpieczenstwa wyjasnial w rosyjskiej
telewizji prowadzacemu audycj¢ Podrobnosti: 'Najwazniejsze zadanie to za-
chowa¢ bazg naukowo-techniczna, kadry stoczniowcéw, eksploratoréw, ma-
rynarzy'. Po co?"*’ W istocie rzeczy, z ,demokratycznego” punktu widzenia
— po jakie licho zachowywaé ,bazg¢ naukowo-techniczna"?! Po co nauka
i technika potrzebne sa krajowi, ktory, zdaniem Russkoj Mysli, ,zazwyczaj cie-
szy si¢ opinia antysemickiego".*

Ten nieodtaczny od Zydéw rewolucyjny entuzjazm ma, mimo wszystko, re-
ligijne korzenie. Rzecz w tym, ze kiedy Pan Bog stwarzat Izrael, to podarowat mu
zdolnosci niezbgdne do wytrwania w §rodowisku bardziej do§wiadczonych i po-
teznych, kulturowo i politycznie, narodéw i imperiéw - nadzwyczajnego ducha
oporu i rewolucyjnego talentu. Aby mieé szansg przetrwania w imperiach - egip-
skim i babilonskim, greckim i rzymskim - Izrael otrzymat tg sama sitg, ktora dys-

ponuje zdzbto trawy przebijajace asfalt. Sita ta nie opu$cita Izraela nawet wtedy,
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gdy opudcity go dary duchowe i prorockie. Odtad jednak wykorzystywat ja na
szkode chrzeécijaniskich kultur i imperiéw. Zydzi biora udziat w kazdej rewolu-
cji nakierowanej na obalenie zasad, tradycji, narodowych form bytu i §wiadomo-
§ci. Udziat ten moze przybiera¢ postac bezposredniej aranzacji badz permanent-
nego prowokowania i utyskiwania na ,,ten kraj" na ,te dogmaty", badz wreszcie
organizowania informacyjno-propagandowego zaplecza'’.

Kazdy naréd konkretyzuje swoj narodowy ideat. Moze nim by¢ ideat szla-
chetnego rycerza, madrego btazna, pracowitego rolnika, przedsigbiorczego
kupca... W Izraelu funkcj¢ tg spetnia Prorok. Prorok to kto$ taki, kto dema-
skuje wady pogan i wtasnych rodakéw, czyni ferment wokdt zakurzonej, nie-
co zapomnianej Prawdy. , Dysydencki dziennikarz" to takze Prorok, tyle ze
w zsekularyzowanym wariancie. Najlepiej skomentowat to Galicz: ,,Zdobg-
dziesz si¢ na odwage wyjscia na plac w momencie przeznaczenia?"

Prawostawno-rosyjski ideat byt zupetnie inny: ideat cichego §wigtego. Na
dawnej Rusi za cztowieka dobrego poczytywano takiego, ktdry zyje modli-
twa, po cichu gromadzi w sobie dobro i rozdaje je innym. Nie pozar,
a §wieczka, ptomyk bijacy w niebo i $wiecacy najblizszym.

Na poczatku XX wieku doszto jednak do wymiany narodowego wzorca.
Najpierw doszto do niej wérdd inteligencji, potem objgta ona nawet kregi ko-
§cielne. Na zycie kos$cielne zaczgto patrzeé przez zydowskie okulary, a wysi-
tek hierarch6éw komentowano ze zgota niekoscielnej perspektywy. , Kazda
walke, kazdy wysitek Cerkwi, emigracja oceniata w kategoriach politycznego
spisku, podzegania do rewolty i obalenia administracyjnej wtadzy Rad. Kwe-
stii duchowej formacji narodu, rozbudzenia w nim najlepszych ludzkich
odruchow — kwestii, ktorej za tatarskich czaséow poswigcili sig i $w. Aleksiej
i §w. Sergiej — emigracyjna §wiadomo$¢ nie przydawata zadnej wagi. (...).
Kiedy nad gtowa Jego Swiatobliwosci [patriarchy Tichona — przyp. ttum.]
zawista grozba §mierci, niektore Srodowiska emigrantédw, sercem i umystem
obce, i wielkiej sprawie Ko$ciota, i osobistemu heroizmowi Jego Swiatobli-
wosci, az trudno uwierzyé, po cichu pragngty tej $mierci, ktéra wywota falg
spotecznego wzburzenia i zmiecie sowieckie umocnienia."**

Obecnie ,,prawostawno-patriotyczna" prasa zarzuca Patriarchatowi, ze nie
chce wojowaé ze $Swiecka wtadza. Cerkiewnym hierarchom, duszpasterzom
i kaznodziejom wystawia oceny w zalezno$ci od tego, jak gto$no, gniewnie, ra-

dykalnie krytykuja to, co i tak we wspotczesnym prawostawnym establishmencie
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przyjeto krytykowaé. Odbiera si¢ cztowiekowi prawo do milczenia. ,,A dlacze-
g6z to wasz Patriarcha milczat wtedy?"; ,,Jak Sotzenicyn mégt wtedy milczeé?";
,Dlaczego nie piszecie na temat?" Potrzebny im jest protest, kto$, kto zdema-
skuje, ,,wodz" — nie me¢drzec i nie klasztorne skupienie, a bunt, manifestacje.
W spoteczenstwie, nawet cerkiewnej jego czg$ci, popyt na buntownika prze-
waza popyt na cichego budowniczego... Notabene sam jestem na to cho-
ry — i dlatego o tym méwig.

Atutem Zydoéw jest ich rewolucyjny patos, profetyczny patos: ,my

przeciwko wszystkim". Patos ten nie przestaje przemawia¢ nawet przez

Zydéw ochrzczonych, Zydéw, ktérzy przyjeli §wigcenia kaptafiskie czy
zakonne. Dosy¢ czgsto mozna zaobserwowaé, ze cztowiek o zydowskim pocho-
dzeniu, ktdéry zostatl kaptanem, przeradza sig w cztowieka ,partii” i skrajnosci.
Osoba taka nie potrafi skupi¢ si¢ wytacznie na parafialnych czy zakonnych obo-
wiazkach, ale chce jeszcze ,,zbawia¢ prawostawie”. Dlatego zaczyna eksperymen-
towa¢ z modernizmem i ekumenizmem, domaga si¢ ,odnowy". Kiedy indziej
urzadza ,konserwatywna rewolucj¢", faryzejsko obstaje przy skrupulatnym wy-
petnianiu Typikonu [prawostawnego mszatu — przyp. tfum.], odlegtych kano-
noéw i wyraza zdumienie, ze wsp6tczesne realia koscielne nie zawsze im odpo-
wiadaja. Przynajmniej tak dlugo, jak nieoczekiwanie dla samego siebie
przeobrazi si¢ w modernistg. Bo z modernizmem mamy do czynienia, kiedy stu-
dent seminarium pisze donosy na swojego profesora, jakoby gtoszacego herezje.
A takze wtedy, gdy poczatkujacy mnich-wyktadowca zaglada do wszystkich sal
i cel, podburzajac seminarzystow przeciwko profesorom. Zwracaé si¢ do Patriar-
chy nie z ,uprzejmymi prosbami" a z ,,o§wiadczeniami”, w ktérych ,,pokorni alu-
mni" ,przylaczaja sig do zadan" — to takze jest modernizm.

Zyd nie moze nie uwazaé si¢ za miernik prawdy i ortodoksji. Wszystko co,
choéby o jotg, wykazuje odchylenie od normy, stanowi niechybnie grozbg dla
demokracji, ludzkosci czy prawostawia. Predzej czy pézniej Zyd odkryje w so-
bie cenzora. ,Wielki Inkwizytor" wszystkich czaséw i narodéw, Torauemada
byt ochrzczonym Zydem...

Ten brak zdolno$ci do ,,zycia obok" we wszystkich spotecznosdciach budzi
antysemickie nastroje i okrzyk z gtebi duszy (albo - co gorsza - ttumu): Od-
czepcie si¢ od nas, nie pouczajcie nas jak mamy zy¢! Przestancie roztaczaé
nad nami finansowa i ideologiczna kontrolg, nie narzucajcie si¢ nam z wa-

szym rozumieniem naszej historii, naszej kultury, naszych §wiatyn!
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PRZYPISY
* Wszystkie teksty Pisma §wigtego cytowane sa wedtug IIl wydania Biblii

Tysiaclecia, Pallotinum, Poznan - Warszawa 1980.

1 J.B. Cyrkin, Karfagien i jego kultura, Moskwa: 1987, s.132

2 tamze, s.180-182

3 G.K. Chesterton, Wiecznyj czetowiek,Moskwa: 1991, s.162

4 Poniewaz pierwsze ksiggi Starego Testamentu pojawiaja sig, kiedy mity sumerskie zostaty juz
utozone i wyryte na glinianych tabliczkach, nieuchronnie pojawia si¢ w nich polemika z cata po-
przedzajaca je tradycja. Polemika z owymi sumerskimi mitami momentami przybiera wielce sarka-
styczny charakter. Oto przyktad takiego biblijnego sarkazmu: W babiloriskim eposie Enuma Elisz
jest mowa o budowie ,wiezy siggajacej Apsu”, tj. boga nieba. Pismo Swiqte réwniez wspomina
o wiezy, ktorej wierzchotek sigga nieba. Wydawatoby si¢ - to samo. A jednak, ta niebosigzna bu-
dowla okazata si¢ nie az tak wysoka, zebyJahwe, Bdg Biblii, nie musiat si¢ fatygowa¢, zstapié aze-
by ja obejrze¢ (Rdz 11,5). Po prostu zamieszkuje on regiony o wiele wyzej potozone anizeli Apsu,
maz Tiamat i poczatkowe bdstwo babilonskiej teogonii. Ludzie w dalszym ciagu szturmuja niebio-
sa, ale Najwyzszego twarza w twarz spotykaja dopiero, kiedy Ten zstgpuje.

5 W $wigta wielkanocne modlimy si¢ do Boga, ktéry bramy spizowe wytamat (Ps 107,16). Nie jest
powiedziane otworzyt, lecz wytamat - zeby kazamaty sig¢ juz wigcej nie mogty petnié swojej funk-
¢ji. Kto bedzie w stanie naprawi¢ to, co zniszczyt Chrystus ? Kiedy Bog zburzy, Kto potem odbu-
duje ? (Sw.loann Ztatoust, Tworienija, T.2.K..1, S.P: 1896, s.433)

6 W przektadzie K. Kaszewskiego; Hezjod, Teogonja, Warszawa 1904

7 tamze, Biesiedy o pokajanii.VII, s.365

8 tamze, Biesiedy o statujach.lV, s.58

9 R. Guardini, Poznanije wiery, Briussel: 1995, s.16

10 tamze, s.17

11 AR Lebiediew, Duchowienstwo driewniej Wsielienskoj Cerkwii ot wriemion apostolskich do
X wieka, S.P: 1997, 5.257

12 tamze

13 Na temat obu mozliwych etymologii patrz w: Klemens Aleksandryjski, Piedagog, Moskwa:
1996, 5.73-74

14 Mojzesz do Boga: Jest to wprawdzie lud o twardy karku (Wj 34,9). Bég do Mojzesza: Widzg,
ze lud ten jest ludem o twardym karku (Wj 32,9)

15 Kiedy wg kalendarza liturgicznego wypada czytanie przypowiesci o celniku i faryzeuszu, $pie-
wamy: Spieszmy si¢ nasladowacé faryzeusza w cnocie, a celnika w pokorze.

Faryzeusz nie ktamat kiedy dzigkowal Bogu za liczne taski. My takze powinni$§my by¢ Bogu

wdzigcznym, kiedy naucza nas czyni¢ dobro. To nie stwierdzenie nie jestem jak inni ludzie spra-
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wito, ze faryzeusz zostat potgpiony, lecz inne: jak i ten celnik (Lk 18, 9-14), bo wtedy wtadnie osa-
dzi! drugiego cztowieka, stan jego duszy i cate jego zycie (Awwa Dorofiej, Duszepoleznyje poucze-
nija i pokajanija, Troicc-Siergijewa Lawra: 1900, s.80-81).

16 D. Flusier, lisus, Moskwa: 1992, s.44-46

17 Oto przyktad takiego ,,niedobrego" przykazania, jednak jaki$ czas pozytecznego - obrzezanie. Wy-
part on starosemicki (Fenicjanie to semici) zwyczaj sktadania bostwu w ofierze pierworodnego syna:
Krew nadal lata si¢ ku chwale Boga, ale juz nie cata. To z uwagi na ,,zatwardziato$¢ serca", Izrael uzy-
skat zezwolenie na kultywowanie tego krwawego obrzedu . ,,Nowy Izrael" - chrzescijanie - zastapia go
chrztem. Teraz o§miodniowe niemowlg nie musi dla Boga przelewaé swojej krwi, ale zostaje ochrzczo-
ne na pamiatke tek Krwi, ktéra Bég przelat za nie. Judaizm obrzed obrzezania zachowat do dzisiaj.

18 A. Szmajnzak, Judaizm i christianstwo, w: Lechaim no.22-23, Kriemienczug: 1997. Por. z opinig
$wieckiego Zyda: W swej literaturze, religijnej, bogobojnej, poboznej, judaizm praktycznie nie zajmo-
wat si¢ kwestia ,,zbawienia" cztowieka. Jej tre$¢ - inaczej niz w chrze$cijanstwie - wypetniaja stare jak
$wiat skargi na deptanie godnosci Zydéw, ich nieznoéne cierpienia, zdumienie na widok zniewag, na
ktore niegodziwcy i nienawidzacy Bozego imienia narazaja Jego wybrancéw (J.A. Lur'je, Pisma synu,
w: IN MEMORIAM. Istoriczeskij sbornik pamiati F.F. Pierczenka, Moskwa-S.P 1995, s5.225).

19 Disput Nachmanida, Moskwa-Jerusalim: 1992, s.32-33

20 Wspomnijmy histori¢ proroka Balaama. Co prawda, nie jest Zydem tylko poganinem znad Eu-
fratu (Lb 22,5), lecz wypeinia Bozy rozkaz i udziela btogostawiefistwa Zydom, ruszajacym na woj-
ne z Walakiem, krélem Moabitu. Zreszta konflikt ten wybucht tylko dlatego, ze pewien Zyd wziat
sobie Madianitanke za zong. Jak by si¢ to dziwne nie wydawato, nakaz dotyczy zemsty na Madia-
nitanach. Potem, podczas akcji ich pacyfikowania ginie sam Baham (Lb 31,8)... To pierwszy z pro-
rokéw zabitych przez Zydéw... W czasie jednej ze swych rozméw z Najwyzszym, Balaam tak sig
modlit: Niech umre $miercia sprawiedliwych ! Niechaj taki jak ich bedzie moj koniec ! (Lb 23,10).
Taka jest wtasnie $mieré sprawiedliwego - niewinna $mier¢ z rak swoich, z rak stug wszak tego sa-
mego Boga... Balaam okazuje si¢ praobrazem Chrystusa.

21 Zdradzajac Chrustusa, Judasz byt pewien, Ze czyni przystuge mesjanskiej idei- zdradzat fatszy-
wego mesjasza w imi¢ prawdziwego. W koncu sig spostrzegt, ze ci, ktérym sprzedat zycie Nauczy-
ciela, kupili podstgpnie dla osobistej korzysci i bynajmniej w zadnego mesjasza nie wierza - a wte-
dy, $wiadomo$¢ niepowetowane;j straty, podtosci i ktamstwa, wstyd i skrucha sprawity, ze srebrniki
pality teraz rgce i serce zdrajcy (M.M. Tariejew, Juda Priedatiel, w: Bogostowskjij Wiestnik
1-4,1908, T.l, Siergijew Posad: 1908, s.5

22 M. Dajmont, Jewriei,Bog i istorija, Moskwa: 1994, s.183

23 Jak, z czedci ciata wzietej od mezczyzny wyrzezbiono kobiete, tak z kobiety réwniez wzigto
cze$¢ ciata, aby uczynié z niej mezczyzng, nowego Adama, Pana naszego Jezusa Chrystusa. A z po-
zostatosci tj. przez ciato Panskie btogostawienstwo rozlato si¢ na cata ludzko$¢ - $w. Symeon No-
wy Teolog (cyt. wg: Archijep. Wasilij (Kriwoszein), Priepodobnyj Simeom Nowyj Bogostow, Niz-
nyj Nowgorod: 1996, s.346)
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24 W przektadzie M. Stokowskiej; H. De Lubac, Katolicyzm, Krakéw: 1988, s.326
25 S. Lozow, Nowyj Zawiet i Golokaust, w: Aktualnyje problemy sowriemiennoj zarubieznoj po-
liticzeskoj myéli. No 3, Christianstwo i politika, Moskwa: 1991, s.153
26 tamze, s.174
27 Nie bedziesz zada! od brata swego odsetek z pieniedzy, z zywnosci (...). Od obcego mozesz sig
domagaé, ale od brata nie bedziesz (Pwt 23,20-21). Swoja droga wtasnie ta okoliczno$¢ sprawita,
ze w rekach zydowskich bankier6w znalazty si¢ finanse $rédziemnomorskiego $wiata: W epoce
Sredniowiecza i Reformacji chrze$cijanie uwazali przyjmowanie procentéw od kogokolwiek za
grzech - inaczej niz Zydzi. Mial troche racji baron Ungern (buddysta zreszta) méwiac: Talmud gho-
si wyrozumiato$¢ wobec wszelkich sposobdw osiagania celu (cyt. za L. Juziefowicz, Samodierzec
pustyni. Fienomien sud'by barona R.F. Ungiern-Sztirnbierg, Moskwa: 1993, s.228)
28 S. Lozow, Christianstwo poéle Oswiencyma, w: Aktualnyje..., s.196
29 Wiasnie w nacjonalizmie Izraela zawierat sig pierwiastek antychrzescijanski; i jesli sposréd Zy-
déw wywodzili si¢ pierwsi apostotowie Chrystusa, to i Zydzi byli Jego pierwszymiwrogami, uru-
chomili pierwsza antychrzedcijaniska reakcjg (S.N. Trubieckoj, soczinienija, Moskwa: 1994, 5.265).
30 J. Gordon, Rajkij sad, Moskwa: 1996, s.30,40-43,47,136. Autor jest cztonkiem dyrektoriatu sa-
déw rabinackich w Izraelu.
31 Piatiknizyje Mojsiejewo, T.I, red. G. Branowier, Jerusalim-Moskwa: 1991, s.18
32 O. Culman, Le salut dans 1'histoire, Paryz: 1996, s. 155
33 J.A. Lur'je, Pis'ma synu, w: IN MEMORLAM .wyd.cyt., s.226

S.J. Lur'je, Antisiemitizm w driewniem mirie. Popytki ob'jasnienija jego w naukie i jego pricziny,
Praga: 1922, s.5

34 J.A. Lur'je, Pisma otcu, w: w: IN MEMORIAM .wyd.cyt., s.220
35 Kiedy méwimy o judaizmie, ktéry panuje na gietdzie, przekupuje i steruje wigkszoscia gazet, spra-
wa nie dotyczy oczywidcie Starego Testamentu ani narodu, wyniesionego do rangi wybrafistwa. To co$
nieuchwytnego, nie do korica uswiadomionego, wyciag ze wszystkich tych elementéw, w swej osnowie
wrogich moralnemu i spotecznemu tadowi, ktéry zostat wzniesiony na chrzescijafiskim fundamencie.
Elementy te pojawiaja si¢ wszedzie - ale aby uformowac je w jednolita doktryng i przeksztatci¢ w poli-
tyczne stronnictwo, potrzeba byto czucia, nieomylnego instynktu i absolutnej bezkompromisowosci
w logice negacji, cechami, ktérymi dysponowali wytacznie Zydzi. No i, starozytna legenda, obca chrze-
$cijanstwu gnoza i historia catego plemienia (J.LE Samarin, Pis'mo iz Bierlina ot 21.2.1876)
36 W przektadzie W. Kani; éw. Jan Chryzostom, Dialog o kaptanstwie, Krakéw: 1992, s.109

37 Swoja droga, kiedy méwimy o przesladowaniu Pasternaka, to trzeba pamigtaé, ze przez chwile on
tez z nig flirtowat. Drogi Sasza ! - pisat do Fadiejewa - Kiedy przeczytatem w ,,Prawdzie" twdj artykut
,,O humanizmie Stalina" od razu zapragnatem napisa¢ do Ciebie. Pomyslatem sobie, ze kiedy napisze
do Ciebie, to tam upust uczuciom, ktore caty zeszty tydzieni dusitem w sobie. C6z za nieunikniona
konieczno$¢ wydarzenia, znaczenia ktérego nie mozna nawet obja¢ ! To martwe ciato, nagle przepet-

nione mys$lami i gotowe do czynu odrzucito ograniczenia jednostkowego bytu i zajeto miejsce pew-
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ncgo uosobionego zarzewia, wszechobejmujacej jednosci- tuz obok patosu $mierci i muzyki, rozli-
czajacego si¢ ze soba stulecia i patosem narodu stojacego na grani (...). Jakiez to niewyslowione
szczedcie i duma, ze, z wszystkich krajow .$wiata, to wtadnie nasz okazat si¢ ojczyzna czystej mysli,
uznanym przez $wiat miejscem osuszonych tez i obmytych krzywd ! (list z 14.03.1953, w: Kontinient
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Anatol France we wstepie do jednej z ksigzek Jacka
Londona napisat, ze pisarz ten ,obdarzony byt genial-
nym wzrokiem, dzieki ktéremu dostrzegat to, co byto
ukryte przed oczami zwyktych ludzi i miat szczegdlny
dar przewidywania przysztosci”.

ROMANTYCZNY
RASIZM JACKA
LONDONA

PIOTR KOSMALA

Wolnos¢ i niezawistos¢, te wspaniate dary, nie mogq by¢ nadane —

ani klasom, ani rasom. Jesli klasy lub rasy nie potrafiq dzieki sile umystu

i woli wywalczyé sobie wolnosci i niezawistosci — nie zastugujq na ich po-
siadanie! Gdyby nawet dary te byty im ofiarowane na srebrnym potmisku
przez jakas Wyziszq Istote, nie wiedziatyby co z nimi poczqlé. Nie umiatyby
ich zuzZytkowad pozostajqc tym czym bylty — niZszq klasq i niZszq rasq.
Jack London

W panteonie nieskalanych bohaterdw socjalizmu od wielu lat znajduje si¢ postaé
Jacka Londona. Doskonaty pisarz, romantyczny podréznik, niestrudzony bojow-
nik o prawa robotnicze. Jak gtosita peerelowska encyklopedia: ,,jego filozofia zy-
ciowa byta swoistym stopem socjalizmu i kultu silnych indywidualno$ci"'. Lek-
tura ksiazek Londona, a nawet blizsze zapoznanie si¢ z arcyciekawa historia zy-
cia pisarza sprawia, ze jego osoba przestaje by¢ juz tak tatwa do przetknigcia
przez lewicowych krytykéw. W twdrczos$ci Londona pojawity si¢ bowiem ele-

menty, ktére dzis, po Holocauscie, wydaja si¢ by¢ nie do zaakceptowania... -«
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Zaczynajac pisa¢, London miat juz poza soba do§wiadczenia porzucone-
go begkarta, robotnika, poszukiwacza ztota, kitusownika, zeglarza i pirata.
Dzigki temu jego pisarstwo mogto by¢ petne obserwacji i uwag wyptywaja-
cych bezpos$rednio z bogactwa rzeczywistych przezy¢. Wynikato z tego row-
niez okres$lone spojrzenie na $wiat, nieco romantyczne i nostalgiczne, defi-

niowane dzi§ jednak ostro jako rasizm,

Nadczfowiek i socjalizm

Biografowie uwazaja, iz na zycie Jacka Londona wptyngto w najwigkszym
stopniu czterech filozoféw: Herbert Spencer, Karol Darwin, Karol Marks
i Fryderyk Nietzsche. Socjalistyczne sympatie pisarza znane sa powszechnie,
u Nietzschego za$ zafascynowata go idea Nadcztowieka — silniejszego i ma-
drzejszego od innych, zdolnego pokonaé¢ wszelkie przeszkody i rzadzi¢ po-
§rod Untermenschen. London sam zaczal uwazaé sig¢ za takiego Nadczlowieka,
z jednej strony zdolnego pokonaé wiele przeszkdéd na swej zyciowej drodze,
a z drugiej predysponowanego do rzadzenia (czyli uczenia, prowadzenia, kie-
rowania) masami. To, ze Nietzsche nienawidzit socjalizmu, ktéry postrzegat
jako rzady ludzi stabych — nie zbijato bynajmniej Londona z tropu. Byt go-
téw wierzy¢é rownoczed$nie w Nadcztowieka i socjalizm, nawet gdyby te dwie
idee miaty si¢ wykluczaé¢. I dlatego przez cate zycie pozostawat zarazem in-
dywidualista i socjalista; zadal indywidualizmu od siebie samego, od Nad-
cztowieka, od blond-bestii — a socjalizmu dla mas, dla stabych i wmagaja-
cych opieki. ,,Catymi latami z powodzeniem dosiadat dwéch koni, z ktérych
jeden chciat i$¢ w prawo, a drugi w lewo".’

To rozdwojenie stato si¢ najbardziej widoczne w twdrczosci pisarza. Po-
szczegbdlne fragmenty ksiazek Londona doskonale charakteryzowaty jego fi-
lozofig. W 1903 roku opublikowat pierwsza powie$¢, ktéra odniosta sukces
komercyjny — ,Zew krwi". Mimo, ze London pisat w niej o psie, sugerowat
wyraznie, ze tak naprawdeg poruszane przez niego kwestie dotycza takze lu-
dzi. Historia zwierzgcia, ktdre z cywilizowanego miasta trafia do Jukonu na
Alasce, stata si¢ alegoria, obrazujaca walke ras i przezycie tej najsilniejszej.
Buck wiedziat, ze ,trzeba zwycigzy¢, lub zostaé¢ zwycigezonym; okazywanie
litodci poczytane begdzie za stabos$¢. Lito$é nie istnieje pos$réd pierwotnosci.

Rozumiano ja jako trwogg, a omytka taka oznaczat $mieré. Zabi¢ lub by¢
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Bfogosfawieni wojowniczy,
albowiem najwigksze pigknosci

sprzyjac im beda.

zabitym (...) brzmiato prawo. Prawu
temu — dzwigczacemu z glgbin

Czasu — poddawat si¢ Buck*. Podda-

wat mu si¢ takze Jack London, a warun-
kowana genetycznie wola przetrwania byta do-
minujaca cze¢scia jego pogladéw. Geny miaty
decydowad, ktdéra rasa czy gatunek miaty prze-
trwaé¢. | ktéra miata zwycigzy¢é w ostatecznej

walce.

SzlakamiAriow

Interesujaca wydaje si¢ fascynacjaJacka Londona
starozytnymi plemionami aryjskimi. Wielbit ich
sit¢ i hart przepowiadajac, ze kiedy$ im podobni
barbarzynicy, wolni od chordéb drazacych wspdt-
czesna cywilizacje, zniszcza ja wywracajac wielorasowy tygiel’. Przedwojenna
biograf pisarza byta zdania, ze ,Jack London, poprzez swa rasowa pami¢é pod-
$wiadoma zwraca sic w gtab dziejow".’

W , Zelaznej Stopie" przedstawiat wigc gtéwnego bohatera, rewolucjoniste
Ernesta Everharda: ,,Byl nadcztowiekiem, jasnowtosg bestia, jak ja opisat Nie-
tzsche".® Everhard stat na czele robotniczej rewolty, ktérej obraz sktonit dzien-
nikarza The Independent do stwierdzenia, iz ,,pot-barbarzynicy, do ktédrych podob-
ne ksiazki sa kierowane, moga obali¢ nasza cywilizacje"’. Opisywane przez Lon-
dona organizacje rewolucyjne nosity nazwy nawiazujace do starych nordyckich
sag: ,,Powstata kobieca organizacja Walkirii. Te byty najstraszniejsze. Nie mogta
do nich naleze¢ zadna kobieta, ktdra nie stracita najblizszych z rgki Oligarchii.
Swoich jericow Walkirie zamgczaty na $§mieré (..) Mgskim odpowiednikiem
Walkirii byli Berserkerowie. Ludzie ci nie cenili wcale wtasnego zycia".*

W kolejnej ksiazce ,,Ksigzycowa Dolina", Saxon — przyjaciétka gtédwne-
go bohatera — wyjasniata nastgpujaco pochodzenie swego niezwyktego
imienia: ,,Matka mnie tak nazwata. (...) Saksonowie to byta rasa ludzi, mat-
ka opowiadata mi o nich, kiedy bytam mata. Byli dzicy jak Indianie, tylko ze
biali. I mieli niebieskie oczy, ptowe wtosy i strasznie lubili wojowa¢ (...) Mie-

szkali w Anglii. Byli pierwszymi Anglikami, a wiesz, ze Amerykanie wywo-
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dza si¢ od Anglikédw. Jeste§my Saksonami — ty ija, i Mary, i Bert, i wszyscy
Amerykanie, ktérzy sa prawdziwymi Amerykanami, a nie Hiszpanami czy
Wiochami, czy Japonczykami".” W podobny sposéb przedstawiony zostat
bohater kréotkiego opowiadania ,,W Lasach P6étnocy": ,,Onjeden byt Anglosa-
sem czystej krwi, a w owej krwi, ktéra bujnie tgtnita mu w zytach, ptyngty

tradycje jego rasy"."

Sita stanowi prawo

W tym miejscu warto moze zwrdcié jeszcze uwage na rozprawe Might is
Right (Sita stanowi prawo), sygnowang pseudonimem Wikinga, Ragnara Ru-
dobrodego. Opublikowana po raz pierwszy w 1896 roku, doczekata sig dzi$
kilkunastu wydan, a w krggach zafascynowanych wolg mocy niezmiennie cie-
szy si¢ wielka atencja. Do dzi§ trwaja spory specjalistéw na temat autorstwa
tego utworu. Niektdrzy (np. Erie Thomson) sg zdania, ze autorem rozprawy
byt Jack London, inni z kolei przypisuja je nowozelandzkiemu poecie Arthu-
rowi Desmondowi. Niezaleznie jednak od tego obie strony twierdza zgodnie,
ze przestanie Might is Right odpowiada pogladom Jacka Londona. Rudobrody
pisat bowiem juz we wstgpie: ,,Prawdziwy $wiat jest §wiatem wojny; praw-
dziwy cztowiek jest wojownikiem; prawo naturalne to kty i pazury. Wszyst-
ko pozostate okazuje sig¢ btgdem. PrzyszliSmy na §wiat wiecznego konfliktu.
Wszedzie trwa walka i takie jest nasze dziedzictwo. Walke mozna oczywiscie
maskowaé¢ stowami Sw. Franciszka, albo lepiej zaktamanymi doktrynami
Kropotkina czy Totstoja, jednak nie sposdb usunac jej z ludzkiego zycia. Rza-
dzi bowiem wszystkim i wszystkimi"."

W tej walce (bellum omnium contra omnes) zwycigzcOw nie moze by¢ zbyt
wielu, bowiem ,wigkszo$ci ludzi zamieszkujacych wspdtczesny §wiat braku-
je inicjatywy, oryginalno$ci i niezalezno$ci mys$lenia. Sa to jednostki, ktdre
nigdy nie wptywaja na wyznawane przez siebie idee".'’ Zdaniem Rudobrode-
go wigkszod$¢ ludzi nigdy nie stata si¢ wolna, bowiem wolny moze by¢ tylko
cztowiek silny. Jest on wdéwczas ,ponad prawem, ponad konstytucjami,

ponad teoriami o dobrze i ztu. Popiera i broni je, dopdki mu stuza; kiedy

przestaja, bezwzglednie niszczy je w mozliwie tatwy i prosty sposéb"."

Zwy-
cigzcy musza bez przerwy udowadniaé swoja sitg, jesli bowiem pojawi sig

kto$ potezniejszy, przegraja, a nowi wltadcy zajma ich miejsca — motyw ten

ZIMA] 999 367



Biogostawieni
obdarzeni lotnym umystem,
albowiem dosiadac bgda wiatru.

zaakcentowany zosta! pozniej we

wspomnianej juz ksiazce ,Zew krwi".

W Might is Right rozprawiono si¢ réwniez
z mitem o réwnosci ludzi. ,,W jakiz to racjonal-
ny sposéb mozna stawiaé spierajace sig strony
na pozycjach bezwarunkowej 'réwnosci wobec
prawa'? Po pierwsze powd6d i pozwany zawsze
réznia sig¢ cechami psychicznymi i fizycznymi
— a takze rozmiarami konta w banku. Poza tym
sedziowie, oskarzyciele i obroncy roéznia sig
migdzy soba temperamentem, zdolno$ciami,
odwaga i uczciwos$cia. Kazdy posiada specyficz-
ne przyzwyczajenia, uprzedzenia, stabosci,
przesady i... cen¢ (...) Nie ma dwoéch tych sa-
mych ludzi: kazdy rodzi si¢ pod inna gwiazda"."

Z niewiara w réwno$¢ ludzi taczy si¢ rasizm Rudobrodego, réwniez po-
zostajacy pod wplywem filozofii sity. Bo chociaz autor wyklucza Czarnych,
Zydéw, Azjatéw i zdegenerowanych Bialych ze spotecznosci Nadludzi, to
jednak przyznaje, ze gdyby udowodnili oni swa przewage¢ nad anglosaskimi
Aryjczykami, to do nich nalezeé bgda zwycigskie tupy: ,Jes§li moge postgpo-
wac tak, jak zechcg, nie ma znaczenia méj kolor skéry ani to, do jakiej rasy
nalez¢ — okazatem bowiem swoja site"."’

Nie wiadomo, czy rozprawe Might is Right rzeczywiscie napisal London.
Byé moze jej autorstwo nalezy do kogo$ innego'®, nie ulega jednak watpliwo-
§ci, ze pisarza przepeiniata duma z indoeuropejskiego dziedzictwa do tego
stopnia, iz nie obawial si¢ o tym pisaé. Potwierdzaja to pozaliterackie ele-

menty jego zyciorysu.

Swiadectwo biatego reportera

Gdy wybuchta wojna rosyjsko-japonska London zostat korespondentem
wojennym. Naruszajac wyrazny zakaz wtadz Japonii pojechat bezposrednio na
front koreanski, gdzie zetknat si¢ z potwornym traktowaniem jeicOw rosyj-
skich. Litujac si¢ nad nimi pisat: ,,Ci ludzie byli z tej samej gliny co ja". Twier-

dzit, ze wolatby by¢ wigziony z Rosjanami niz przytaczajac si¢ do Japonczykéw
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Bfogostawieni ojcowie
szlachetnych dziewic, albowiem
one 63 s0l3 Swiata.

zyskaé wolnoéé¢'’. Gdy wréci! do Amery-

ki, wiele os6b pytato Londona o przyczyng
tak gwaltownych atakéw na Japonczykéw. Od-
powiadat im: ,,Przede wszystkim jestem biatym
cztowiekiem, a dopiero pdzniej socjalista"."

Sytuacja powtdérzyta si¢ podczas rewolucji
meksykanskiej w 1914 roku. O rewolucjoni-
stach pisat: ,,mieszanicy — ni pies ni wydra. To
nie sa ani Biali ani Indianie. Posiadaja wszyst-
kie wady swej nieczystej krwi i nie maja zad-
nych zalet". Twierdzit, iz Biali powinni wyko-
rzysta¢ stabo$§é Meksykanédw dla celdw swojej
rasy”. Korespondencje Londona znéw wywota-
ty goraca dyskusjg, szczegdlnie wsréd bliskich
pisarzowi socjalistow. To zreszta migdzy innymi na skutek owych protestow
London zdecydowat si¢ opu$ci¢ szeregi Socjalistycznej Partii Pracy, twier-
dzac, ze zatracita swéj dawny zar i wolg walki.

Czegé¢ biografow Londona twierdzita, ze z uptywem czasu jego rasistow-
skie przekonania zacieraty sig. W tym kontek$cie przytaczano historig przy-
jazni, jaka taczyta pisarza i jego zong z Polinezyjczykami, do ktérych trafit
podczas wyprawy dookota §wiata odbywanej w latach 1907-10. Tymczasem
elementy rasistowskie pojawity si¢ takze w ostatnich ksiazkach Londona,
w dodatku wzbogacone zostaty czyms$, co — w opinii cz¢sci rodakéw Londo-
na — mozna dzi§ uznaé za ostrozny postulat separacji ras (przedstawiony
by¢ moze migdzy innymi pod wptywem obserwacji warunkédw zycia Poline-

zyjczykéw, bezwzglednie wyzyskiwanych przez biatych kolonistéw).

Bunt segregacjonistow

Bardzo ostro zarysowane problemy rasowe mozna wigc napotkaé¢ w jednej

20

z ostatnich ksiazek Londona, ,Buncie na 'Elsynorze'"”. G16wny bohater to
mtody pisarz Panthurst (z ktérym — jak si¢ wydaje — utozsamiat si¢ sam au-
tor), podrézujacy morzem z Baltimore do Seattle. Na statku, ktédrego byt pa-
sazerem, doszto do buntu ciemnoskdrej zatogi - rézniacej si¢ tak mentalnie,

jak fizycznie od swych przetozonych, ulubionych londonowskich blond-bestii.

ZIMA 1999 369



I tg rézniceg gtéwny bohater zauwazyt oczywiscie od razu: ,,Kazdy z nas, zyja-
cych na rufie w wysokim miejscu, byt jasnowtosym Aryjczykiem. Na przodzie
okregtu dziewigé dziesiatych niewolnikéw, harujacych dla nas, sa to ciemnow-
Yosi (...) Czworo nas zasiada do kajutowego stotu. — Kapitan West, jego cor-
ka, pan Pike i ja — wszyscy jeste$Smy jasnoskoérzy, niebieskoocy, z rasy skaza-
nej na zagtadeg, a rzadzacej do konca naszej ery. Mamy za soba przeszto$é
krélewska i we krwi krélowanie (...) Do konca naszej ery, sadzono nam dep-
ta¢ po karkach innych ludzi, obracaé ich w poddanstwo, uczy¢ ich poszano-
wania naszych praw, mieszka¢ w patacach, do zbudowania ktérych zmusili-

21

$my ich sila naszych ramion".” Wspomniany kapitan West opisany zostat
pézniej jako ,jasnowtosy Aryjczyk, pan, krél i samuraj"’’ — podobnie jego
corka, Margaret, ktéra zgodnie z litera ksiazki stanowita cudowne zjawisko
o wlosach koloru blond.

Bunt na ,Elsynorze" wybucha, poniewaz prymitywna zatoga postanowi-
ta domagaé si¢ lepszego traktowania, zastaniajac si¢ w dodatku prawem (tak
skrytykowanym w Might is Right). Na czele rebelii stanegli Zydzi — Izaak
Chanz, Mulligan Jacobs i Nosey Murphy (przedstawieni przez Londona
wrgcz pogardliwie). Blondwlosemu dowéddztwu udato sig jednak zamknaé
buntownikéw na rufie, zostawiajac im wszakze bron oraz zywno$é™.

Swoista przemiang, znana juz z innych ksiazek Londona, przeszedt
w ogniu niebezpieczenstw Pathurst. Z kapry$snego intelektualisty stat si¢ bo-
wiem dzielnym zeglarzem, w dodatku u$wiadomit sobie wlasne korzenie:
,Oto siedzieli§my u kajutowego stotu wszyscy czworo niebieskoocy, szaroo-
cy, jasnoskorzy i jasnowtosi, na ksztatt Wikingéw. I nawiedzito mnie jakby
przypomnienie, ze przezywatem podobne sceny juz nieraz, ze Zyja we mnie
moi przodkowie, ze ich wspomnienie i przezycia we mnie si¢ gniezdza".”
Podczas mijania przyladka Horn zwierzyt si¢ ze swych my$li cérce kapitana:
»Mro6z kasa mnie w policzki, sél wgryza si¢ w moje nozdrza, wicher zawodzi
mi w uszach, a sa to dla mnie wszystko stare dzieje. Wiem teraz, ze przod-
kowie moi byli Wikingami. Pochodzg od nich z prostej linii. Z nimi najezdza-
tem angielskie brzegi, wazytem si¢ poprzez stupy Herkulesa, pladrowatem
po Morzu Sr(’)dziemnym i siedziatem na podwyzszeniu ponad stabymi, przez
Stonce rozpieszczonymi narodami. Jestem Hengist i Horsa, jestem z krwi
starozytnych bohaterdw, ktdérzy dla nich nawet byli legendarni. Rozplenia-

tem i prutem rézne wody, ajeszcze na dtugo, dtugo przedtem nositem na go-
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Na tej jatowe] pustyni stali i kamienia podnosze
swoj glos, abyscie mogli go usfyszec.
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tym ciele skérg rena, walczyltem z mastodontem i wydrapywatem kronikg
mych przewag na $cianach glgboko ukrytych jaskin, ba, i ssatem wilczyce,
bok o obok z moimi bra¢mi-wilkami, pazury ktérych czujg¢ teraz na duszy, jak

je w owe czasy czutem na ciele".”

Btysk w oku

W swoich pogladach Jack London nie byt wéwczas odosobniony, wystarczy
przypomnie¢ ,,Rodzing Potanieckich" Henryka Sienkiewicza, gdzie stary profesor
Waskowski uparcie nazywa dziecko Stacha i Maryni ,najmtodszym z Ariéw".

Tymczasem ,,Bunt na 'Elsynorze'" i inne ksiazki Londona czytane sa na
catym $§wiecie juz niemal od stu lat. Co ciekawe jednak, nigdy nie stanowity
one tylko i jedynie interesujacej literatury przygodowej, albo tez opisu Ame-
ryki z przetomu wiekéw. Czgéé rodakow Jacka Londona nawet dzi$§ podpisa-
taby si¢ pod stowami Anatola France'a, ktore francuski pisarz umiescit we
wstepie do jednej z ksiazek Jacka Londona: ,obdarzony byt genialnym wzro-
kiem, dzigki ktéremu dostrzegat to, co byto ukryte przed oczami zwyktych
ludzi i miat szczegdlny dar przewidywania przysztosci”.” Jak juz wigc wspo-
mniano, amerykanscy prawicowcy traktuja ,,Bunt na 'Elsynorze'" jako wizje
rasowego segregacjonizmu. Z kolei w ,Zelaznej Stopie” London mia} poka-
zaé walke z kapitalistycznym Systemem, ktdry ostatecznie krawawo rozpra-
wia si¢ z rewolucjonistami — dzi§ w Ameryce moze si¢ to kojarzyé z losem
obywatelskich milicji, z freemenami czy Minutemenami, z trupami z Ruby
Ridge’’, Waco® czy Whidbey Island”.

A wtedy gtos podnosza ci, dla ktérych ,,pisarstwoJacka Londona stato sig
§wiadectwem umierajacego dziedzictwa Biatego Cztowieka, pragnacego jed-
nakze roztoczyé swa Wolg Mocy nad kazdym, kto Mu na to pozwoli. London
byt dumnym i lojalnym cztonkiem naszego Ludu. Mimo ze zmart mtodo, je-
go $wiadectwo przekroczyto bariery Czasu, stajac si¢ btyskiem w oku mto-

dziefica i starca, ktérych umacnia poetycki wyraz aryjskosci".”

PIOTR KOSMALA
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PRZYPISY

‘jak gtosi "Wielka Encyklopedia Powszechna PWN" z 1965 roku

> Irving STONE Jack London. Zeglarz na koniu, ttum. Kazimierz PIOTROWSKI,
Warszawa 1976, s.124

‘Jack LONDON Zew Krwi, ttum. Stanistawa KUSZELEWSKA-RAJSKA, Warszawa—
Krakéw 1947, s.107

" wspotczena wizje apokaliptycznej rasowej rewolty przedstawia wydana w br. w Polsce
ksiazka Andrewa MACDONALDA Dzienniki Turnera (ttum. Barttomiej ZBORSKI)

"Antonina SOKOLICZJack London. Zycie i twérczo$é, Warszawa 1925, 5.26

"Jack LONDON Zelazna Stopa, ttum. Krystyna TARNOWSKA, Warszawa 1957, s.14

Joseph CARLJack London: an American Racialist, w: Resistance nr6/1996

"Jack LONDON Zelazna Stopa, op.cit., 5.267

‘Jack LONDON Ksigzycowa Dolina, tfum. Krystyna TARNOWSKA, Warszawa 1959, s.23

"Jack LONDON W lasach Péinocy, ttum. Barttomiej ZIELINSKI, w: Nowele, Warszawa 1957

" Ragnar REDBEARD Might is Right, New York 1972, ss.5-6

" Ibidem, ss.81

"Ibidem, s.45

" Ibidem, ss.42-43

" Ibidem, s.60

"na przyktad amerykanski dziennikarz Sidney PARKER przypisuje ja urodzonemu w No-
wej Zelandii rudemu Irlandczykowi, Arthurowi DESMONDOWTI (1859-1918) - byt to poeta,
radykalny dziatacz zwiazkowy i dziennikarz

"Joseph CARLJack London..., op.cit.

"Ibidem

" Ibidem

Timothy SCOTT The Mutiny of the Elsinore, w: Resistance nr6/1996

*'Jack LONDON Bunt na «Elsynorze», ttum. Bolestaw RYCHLINSKI, Warszawa 1927,
t.11,8s.69-70

” Ibidem, s.80

*' na podobnych zasadach miataby opieraé si¢ separacja ras - humanitarna i pokojowa.

*'Jack LONDON Bunt na «Elsynorze», op.cit, t.I11, ss.22-23

"lIbidem, t.III, s.29

*"Irving STONE Jack London..., op.cit., 5.253

7 wzgbrze, na ktérym w 1992 roku setki agentéw FBI uzbrojonych w helikoptery i wo-
zy opancerzone przez 10 dni oblegato farmg, gdzie ukrywat si¢ ze swa rodzing Ronald Ran-
dy WEAVER - drwal oskarzony o nielegalne posiadanie broni. Podczas oblgzenia zgingli syn
i zona Weavera, on sam zostat cigzko ranny

™ farma, gdzie w 1993 roku miat miejsce kontrowersyjny atak FBI na cztonkdéw sekty
Szczepu Dawidowego (posadzanych o gromadzenie broni), podczas ktérego w ptomieniach
zgingto 86 oséb, w tym 17 dzieci

*'wyspa, na ktérej z rak FBI zginat Robert Jay MATHEWS (1953-1984), nazywany aryj-
skim Robinem Hoodem przywddca prawicowej i terrorystycznej organizacji Bruder Schwei-
gen (The Order)

"Joseph CARLJack London..., op.cit.
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Rozprawa pt. ,,Sita stanowi prawo”™ Ragnara Rudobro-
dego to trawestacja Kazania na Cérze i Osmiu Btogo-
stawienstw. Napisana zostata w 1896 r. Do dzi$ nie
wiadomo wtasciwie, kto byt jej autorem. Jedni rozpo-
znaja tu reke poety Arthura Desmonda, inni twierdza,
ze byt to sam Jack London. Broszura zyskata znaczng
popularnos¢, zwtaszcza w kregach rasistowskich, neo-
poganskich i satanistycznych. Kiedy$ Sciggat z niej An-
thony Sandor La Vey piszac swg ,Biblie Szatana”, dzi$
to samo robig zespoty rockowe, np. na ostatniej ptycie
mrocznej grupy RaHoWa Cult of Holy War najbardziej

Sita stanowi
prawo

RUDOBRODY

RACNAR

Na tej jatowej pustyni stali i kamienia
podnoszg swoj glos, abyscie mogli go
ustysze¢. Na Wschdd i Zachédd, na Pét-
noc i Potudnie obwieszczam: precz ze
stabosdcia, niech zyje sita! Otwodrzcie
oczy, wy o sple$niatych umystach! Stu-
chajcie mnie, o btadzace miliony! (...)
Gdyby ludzie zyli jako bracia, wro-
géw zadnych nie majac — by ich zwal-
czaé i przedcigaé — utraciliby wszystkie
swe najlepsze cechy; jak te morskie pta-
ki, ktére traca moc swych skrzydet, gdy

nie musza juz uciekaé¢ przed drapiezny-
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mi bestiami. Gdyby wszyscy ludzie zra-
zu kochali si¢ braterska mito$cia, céz
byto si¢ z nimi stato? Gdyby nie byto
wojen, ni rywalizacji, ni turniejéw, ni
krélestw, ni niewolnictwa, ni przetrwa-
nia najsilniejszych, ni walki ras —
w rzeczy samej — jakimze zgnitym pie-
ktem byltby ten stary $wiat!

Jedli ta walka jest nam jednak naka-
zana, dlaczegdz by nie toczy¢ jej z niepo-
skromiona odwaga, z upajajaca rozko-
sza. Czemuz nie postegpowaé naprzdd,

wazac sie na wszystko, by zwyciezy¢ lub
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zginaé? Wolnos¢ albo Smieré to nie pusty
frazes. Nie, to rzecz najwyzszej wagi dla
tych wszystkich, ktérzy pojaé to zdotaja.
Czymze jest $mieré, by czyni¢ z nas
tchorzy? Czym jest zycie, by cenié je tak
wysoko? Sa rzeczy gorsze niz $mier¢,
a posrdd nich zycie w pohanbieniu (...)

Btogostawieni silni, albowiem oni
posiada Ziemie. Przekleci niechaj beda
stabi, albowiem zostana zniewoleni.

Btogostawieni potg¢zni, albowiem
przewodzi¢ beda ludziom. Przekleci
niechaj beda watli, albowiem zostana
zmiazdzeni.

Btogostawieni $miali, albowiem wta-
da¢ beda $wiatem. Przekleci niechaj beda
pokorni, albowiem zging stratowani.

Btogostawieni zwycigzcy, albowiem
prawo zwyciestwem stoi. Przekleci
niech beda pokonani, albowiem skazani
sq na wieczna stuzbe.

Btogostawieni wojowniczy, albo-
wiem najwieksze piekno$ci sprzyjaé im
beda. Przekleci niechaj beda ubodzy du-
chem, albowiem spluwaé na nich beda.

Btogostawieni zuchwali, albowiem
posiedli prawdziwa madro$é. Przekleci
niechaj beda postuszni, albowiem pto-
dzi¢ beda petzajacych.

Btogostawieni mocarze, albowiem
ucieka¢ przed nimi beda. Przekleci nie-
chaj beda tchdérze, albowiem poddan-
stwo jest im przypisane.

Btogostawieni pogardzajacy $mier-
cia, albowiem dtugo zy¢ beda. Przekleci
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niechaj beda ghtupcy, albowiem przepad-
na pos$réd sobie podobnych.

Btogostawieni posiadajacy potgz-
nych wrogdw, albowiem ci uczynia ich
stawnymi. Przekleci niechaj beda tasza-
cy sie do innych, albowiem znajda sie
w pogardzie.

Btogostawieni chgtnie wspomagaja-
cy przyjaciét, albowiem sa prawdziwy-
mi przyjaciétmi. Przekleci niechaj beda
dziatacze charytatywni, albowiem roz-
nosza grozne plagi.

Btogostawieni madrzy i dzielni, al-
bowiem do nich nalezy zwyciestwo.
Przekleci niechaj beda nieudolni, albo-
wiem stusznie zostana wytepieni.

Btogostawieni ojcowie szlachetnych
dziewic, albowiem one sa sola $wiata.
Przeklete niechaj beda matki wydelika-
conych, albowiem zostana pohanbione.

Btogostawieni obdarzeni lotnym
umystem, albowiem dosiadaé¢ beda wia-
tru. Przekleci niechaj beda ktamcy, albo-
wiem budza obrzydzenie.

Btogostawieni niemitosierni, albo-
wiem wielko$cia swa posiada $wiat.
Przekleci niechaj beda fatszywi prorocy,
albowiem ich potomstwo zniknie z po-
wierzchni ziemi.

Po trzykro¢ niechaj beda przekleci
niegodni,

beda.

albowiem stuzyé i cierpieé

RACNAR RUDOBRODY
TLUMACZYL PIOTR KOSMALA
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Rytuat inicjacyjny w jednym 2z najbardziej pierwot-
nych plemion w Queensland (we Wschodniej Australii)
moze stuzy¢ jako wzorzec dziatan podejmowanych
przez uczestnikéw Okragtego Stotu w 1989 roku.

PIOTR ANTONIAK

Siedzq przy okrqgtym stole
Ramie w ramie i bok w bok
Na ich tarczach Isniq symbole
Orzet, krzyzi, czerwony smok
Ukarani czy bezkarni — ciemnos¢
Im na nerwach gra
Bezimienni, legendarni
Omawiajq przyjscie dnia
Jacek Kaczmarski
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Rytuat zawsze zwiazany jest z dziataniami religijnymi lub magicznymi,
bazujacymi na dychotomii sacrum-profanum. Jest specyficznym powtarzalnym
zachowaniem zwiazanym z okre$lonymi schematycznymi sytuacjami. Naj-
czegdciej sktada sig z szeregu rytow jako $cisle powiazanych ze soba czedci,
np. rytuat katolicki zawiera szereg rytow sakralnych. Mimo postgpujacej se-
kularyzacji, mitologia i rytuaty maja si¢ zupetnie dobrze. Zdaniem Mircei
Eliadego, w podswiadomosci wspotczesnego czlowieka pielggnowana jest
mitologia wyzszego rzg¢du duchowego niz jego zycie §wiadome: ,,Symbole
nigdy nie znikaja z pola aktywnodci psychicznej. Moga zmienia¢ aspekt, ich
rola jednak pozostaje niezmienna. Trzeba jedynie zerwaé ich maski". Rytua-
ty wraz ze zmianami zachodzacymi we wspdtczesnym $§wiecie aktualizuja sig
na nowych ptaszczyznach. Szczegdlna uwaga nalezy si¢ ceremoniom o zabar-

wieniu politycznym funkcjonujacych jako korelaty archaicznych form.

Axis Mundi

Jedna z najbardziej rozwinigtych form rytualnych
byty obrady Okragtego Stotu w 1989 roku. Robo-
cze spotkania odbywaty si¢ w Magdalence, za$
instytucja Okragtego Stotu stuzyta do ostatecznego
formutowania wnioskéw. Instytucja ta stanowiaca
A= Swiqty Krag — najbardziej rytualna forme¢ sakralna — sta-
la sig¢ symbolem zmian, jakie zaszty w ostatnim dziesigcioleciu. Krag taki ,,wy-
kracza poza $wiat $§wiecki", stanowi , miejsce, gdzie mozliwe jest nawiazanie
tacznos$ci z bogami". ,Tego rodzaju $wigty obszar — jak pisze Eliade — impli-
kuje hierofanig, wdarcie si¢ sacrum, co w rezultacie wyodrgbnia dane teryto-
rium z otaczajacego je $rodowiska i czyni je jako§ciowo ré6znym". Ilustracja te-
go moze by¢ legenda o Krélu Arturze i Rycerzach Okragltego Stotu.

Rytuat inicjacyjny w jednym z najbardziej pierwotnych plemion w Queen-
sland (we Wschodniej Australii) moze stuzy¢ jako wzorzec dziatan, obejmu-
jacych $wigty krag, podejmowanych przez uczestnikéw Okragltego Stotu
w 1989 roku. Sama ceremonia inicjacyjna zwana Bora, rozciagnigta odpowie-
dnio w czasie, zawiera nastgpujace elementy:

— przygotowanie §wigtego obszaru, na ktérym uczestnicy izoluja si¢ na

czas ceremonii;
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— odtaczenie inicjowanych od spotecznosci (szczegdlnie od kobiet) oraz
ich odosobnienie w izolowanym obozowisku, gdzie podejmuja nauki;

— zabiegi, ktérym sa poddawani neofici.

Przez okres rytuatédw uczestnicy zobowiazani sa do specjalnego zacho-
wania, stawiania czota prébom i poddania si¢ licznym tabu. Samo przygoto-
wanie §wigtego obszaru obejmuje usypany z ziemi krag, w ktérym odbywad
si¢ beda rytuaty, oraz mata §wigta zagrode w niewielkiej odlegtosci od kregu.
Konstrukcje te potaczone sa $ciezka, wzdtuz ktérej roztozono sakralne
przedmioty. Co wieczdr odbywaja si¢ tarice, ktdére powtarzaja si¢ az do przy-
bycia wszystkich gosci.

Rytualna konstrukcja Okragtego Stotu zbudowana jest z elementdéw wy-
kazujacych duze podobienstwo do Bora. Spotkania w Magdalence, okre$lane
jako robocze, miaty formute przygotowawcza w ,matej $wigtej zagrodzie".
Uczestnicy wspdlnie radzili i pobierali wzajemne nauki. Formutowanie kon-
kretnych wnioskéw odbywato si¢ w Swigtym krggu obrad, w ktérym inicjo-
wani okreélali efekty swojej pracy. Tybetaniska ksigga Sarva-tatbagata-tattra-
samgraha nazywa takie dziatania tymi, z ktérych wyloni si¢ najwyzsze
poznanie. Na uczestnika zstgpuje moc rozumienia, a ci, ktérzy nie ujrzeli
wielkiego kregu — Mandali — nie moga uczestniczyé w mitycznej wigzi.
I rzeczywidcie, jaka$ osobliwa wigZz taczy owych 58 oséb, ktére w ostatnim
dziesigcioleciu nadaja ton zycia politycznego w Polsce.

Okragty St6t jako zamknigta przestrzen stawia wszystkich na réwni. ,Je$li
oddalimy si¢ z szeregu — pisze Milan Kundera — zawsze mozemy do niego wré-
ci¢. Lecz krag zamyka si¢ i nie ma do niego powrotu". Poddawanie si¢ magii kre-
gu bywa czgsto nie§wiadome, co dowodzi sity drzemiacych w cztowieku arche-
typow. Jak pisze Eliade: ,,MyS$lenie symboliczne nie jest wtasciwoscia dziecka,
poety czy psychopaty. Jest ono konsubstancjonalne z ludzkim bytem i wyprzedza
mowe¢ i rozum dyskursywny. Symbol (my$lenie symboliczne) odstania najgigb-
sze strony rzeczywisto$ci, ktore opieraja si¢ innym $rodkom poznania". Przenie-
sienie symboli mitycznych w §wiat wspdtczesny mozna dostrzec w zagospoda-
rowaniu §wigtej przestrzeni. Szczatki Axis Mundi (dostownie: §rodka $wiata)
znalez¢ mozna w organizacji Okragtego Stotu. Przedstawieniem Axis Mundi jest
drzewo lub krzew, ktdre taczy niebo z piektem. W §wiadomo$ci spotecznej anno
domini 1989 spotkanie komunistéw z antykomunistami miato charakter starcia

dwoéch przeciwstawnych $wiatow.
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Od szamandw syberyjskich po ludy australijskie zawsze $cistym elemen-
tem kregu byta ,08 kosmiczna" — podrednik migdzy ludzmi i bdéstwami.
,Axis Mundi odgrywa wazna rol¢ w kosmologii i mitologii (...) w inicjacjach
dojrzato$ciowych lub obrzgdach przej$cia do stowarzyszen tajemnych i w se-
ansach szamanskich. Wbrew réznorodnos$ci kontekstéw spoteczno-religij-
nych, zawsze zmierzaja do tego samego celu (...) aby uzyskaé¢ btogostawieni-
stwo (konsekracje osobista badz korzy$¢ dla wspdlnoty)" (Eliade).
Charakterystyczne jest ze, przestrzen krggu obrad w 1989 roku zawierata tyl-
ko stojacy na $rodku bukiet $wiezych, biato-czerwonych kwiatéw. Podwodjna
symbolika tego elementu tkwi z jednej strony w XX-wiecznym korelacie Axis
Mundi, z drugiej za$§ w narodowych barwach jako pozostatosciach plemien-
nych toteméw i §wigtych insygniow.

Okragty Stét byt przedsigwzigciem przetomowym, nie

spotykanym w powojennej Polsce i jako taki zastuguje na
miano ceremonii inicjacyjnej dla polskiej demokracji.
Uczestnicy tej imprezy stali si¢ wspotczesnymi ne-
ofitami przechodzacymi inicjacyjng probg. Wigk-
szo$¢ z owych 58 oséb bioracych udziat w obra-
dach — uznajac za kryterium aktualna aktywno$é
polityczna — przeszta pomy$lnie probeg.

Dla dziataczy PZPR Okragty Stét miat spetnié
rolg oczyszczajacej katharsis — ognia, w ktérym splo-
naé¢ powinna przesztosé i wradciwie tak sig stato. Realny
socjalizm podzielit los innych religii politycznych. ,Kazda
funkcja religijna — jak pisze Jacaues Ellul — musi by¢ czym$ zastapiona, po-
niewaz cztowiek nie moze zy¢ bez oczyszczenia, osoba oczyszczona staje sig
w istocie rzeczy nowym cztowiekiem (...) Psychoanaliza niezaprzeczalnie
okazata si¢ niewystarczajaca w tej roli".

Przedstawiciele zaréwno jednej, jak i drugiej strony, dzigki instytucji
Okragtego Stotu, przezyli inicjacje nie zdajac sobie sprawy z archetypu,
ktéremu si¢ poddali, podéwiadomie czujac jednak — jak mozna sadzi¢ ze
wspomnien — moc i magi¢ tamtych dni. Rytualne uporzadkowanie rzeczy-
wisto$ci daje poczucie bezpieczenstwa i zapetnia ja symbolami, ktére wiecz-
nie trwaja w polu psychicznej aktywnos$ci, a warto$ci i formy niezbgdne dla

zywotnos$ci kultury ciagle korzeniami tkwia w sferze sacrum.
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Koziot ofiarny

Innym schematem taczacym cztowieka z mitycznym archetypem, $cisle
zwiazanym z Okraglym Stotem, czy raczej z drogami do niego prowadzacy-
mi — jest heroiczny mit, ktéry powstat po $§mierci ks. Jerzego Popietuszki.
Istniato wiele innych czynnikéw, wcale nie btahych i réwnie desperackich
w swych poczynaniach, nigdy jednak tak silnie nie personifikowanych. , Sku-
teczno$é mitu —jak zauwaza Stefan Czarnocki — polega na uosobieniu spo-
tecznego ideatu, wartosdci kulturowych i wigzi ktére konstytuuja grupg. Za-
wsze ma charakter zatobny, staje si¢ wcieleniem zbiorowej sity, poniewaz
przez swoje dziatania — nawet $mier¢ — zdobywa moc".

Jesli odwotamy si¢ do koncepcji Rene Girarda, to $mier¢ ks. Jerzego Popie-
tuszki byta $§miercia ofiarnicza i miata $cisty zwiazek z systemem kozta ofiar-
nego, opisywanym w wielu mitologiach, nie tylko tych najdawniejszych. Koziot
ofiarny jest to ofiara zbrodni wykonanej wediug okreslonego schematu. Za-
zwyczaj popetniona zostaje w sytuacji kryzysowej dla oprawcy. Smieré ks. Je-
rzego Popietuszki byta efektem utraty kontroli nad spoteczenstwem przez apa-
rat bezpieczenstwa. Mechanizm kolektywnej kary nie mial prawa bytu ze
wzgledu na olbrzymia skalg dziatan éwczesnego podziemia. Przeniesienie od-
powiedzialno$ci na jednostkg byto konstruktywnym aktem bezsilno$ci. Sama
zasada jest jednak transkulturowa i zachowuje wiele elementéw schematu
ofiarniczego. Skupienie uwagi na katolickim ksigdzu jest zjawiskiem analogicz-
nym do sytuacji mniejszo$ci etnicznej czy religijnej (w tym wypadku trzeba
uznaé¢ punkt widzenia é6wczesnych wtadz, dla ktédrych grupa religijna i jej po-
tencjalny przywoédca reprezentowal wartosci przeciwstawne. Sposéb mys$lenia
odpowiednio zindoktrynowanego aparatczyka stawia ta grupg w opozycji
swdj-obcy, gdzie obcy musza ulec lub zostaé zniszczeni). Postgpowanie takie
— opisane m.in. przez Ernsta Cassirera — staje si¢ kryterium selekcji ofiarni-
czej. Jak zauwaza Rene Girard: ,,Ofiary nie sa wybierane na podstawie przypi-
sywanych im zbrodni, ale na zasadzie znakdéw ofiarniczych — wszystkiego, co
sugeruje pokrewienstwo owych zbrodniczych znakdéw z kryzysem (...) Sensem
operacji jest zrzucenie na ofiary odpowiedzialno$ci za éw kryzys i zadziatanie
poprzez unicestwienie lub co najmniej wyrzucenie ze wspolnoty".

Smier¢ ks. Popietuszki stata si¢ symboliczna interwenciq korekcyjng, ktdra

dopuszcza nadprzyrodzone przyczyny i w nadprzyrodzony sposdéb wymaga
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rozwiazania. Kiedy zaraza dziesiatkuje Teby, przyczyny naturalne nie wcho-
dza w rachubg, natomiast ,najrozsadniejszym" rozwiazaniem wydaje si¢ po-
§wigcenie Edypa.

Rytualny mord na koZle ofiarnym ma na celu zazegnanie kryzysu oraz po-
godzenie zwasdnionych stron. W przypadku zabdjstwa ks. Popietuszki zada-
nie to zostato spetnione. W niektdrych plemionach do owego pojednania do-
chodzito podczas wspdlnej uczty, na ktdérej zardwno przyjaciele zabitego
kozia ofiarnego, jak i jego zabdjcy wspdlnie spozywali ciato zamordowanego.
W rzeczywisto$ci symbolicznej Okragty Stét bytby wigec Uczta Kanibali.

Rene Girard wiaze problem kozta ofiarnego ze zjawiskiem mitu zalozy-
cielskiego. W $wietle powyzszego nie ma nic dziwnego w tym, ze mitem
zatozycielskim III RP pozostaje Okraglty Stot.

PIOTR ANTONIAK
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Shakespeare miat 46 (2 x 23) lat, gdy zostata opubli-
kowana Biblia Kréla Jakuba. 46. stowem Psalmu 46 (2
x 23) jest shake, a 46. stowem od jego konca jest spe-
ar. Komentarz administratora strony internetowej:
»No dalej, sprébuj to wyttumaczyé!”...

WYPISY
Z. KON
SPIR

O LOGII

ROBERT ANTON WILSON
Amerykanska dynastia

Sposrod 37 prezydentdéw Standw Zjednoczonych do czaséw Jimmy Cartera
przynajmniej 18 lub 21 (w zaleznos$ci od zZrédta, ktédremu daje sig wiarg) byto
ze soba blisko spokrewnionych. Stanowi to migdzy 48,6 a 56,7 procenta ogdtu
prezydentéw — odsetek znacznie przekraczajacy poziom, ktéry mozna byto by
uznaé¢ za przypadkowy, jak uwaza wielu badaczy teorii spiskowej oraz matema-
tykéw.

Nie tylko John Adams, ktéry pomégt w zaprojektowaniu Wielkiej Pieczgci,
byt spokrewniony z F. D. Rooseveltem, ktéry umiescit ja na dolarowym bank-
nocie, ale réwniez taki z pozoru outsider jak Richard Nixon byt spokrewniony
z Jamesem Monroe. Trzej prezydenci byli kuzynami (Franklin Pierce, James
Garfield oraz Grover Cleveland), a William Henry Harrison byt spokrewniony
z Jeffersonem, Jacksonem, Tylerem oraz Benjaminem Harrisonem (jego pra-

wnuk) . Calvin Coolid, Harry Truman oraz Lyndon Johnson byli w nieco dalszej
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linii spokrewnieni z Jeffersonem, Jacksonem oraz Harrisonami.

Rodziny Rooseveltow i Delano, ktére daty nam jedynego prezydenta wybra-
nego na cztery kadencje, byty spokrewnione z Grantem, Washingtonem, van
Burenem oraz Taftem. Spos$réd 224 przodkéw w drzewach genealogicznych 21
prezydentéw mozemy znalezé 13 Rooseveltow, 16 Coolidge'éw oraz 14 Tyle-
réw. Inne Zrédto dowodzi pokrewienstwa 60 procent prezydentéw oraz znajdu-
je wigzy wigkszosci z nich z nadzwyczaj bogata rodzina Astorow.

Dane te nie obejmuja genealogii czterech ostatnich prezydentéow - Cartera,
Reagana, Busha oraz Clintona, ktérych réwniez nam nie udato sig¢ znalez¢. Jed-
nak, wedtug Zrodta bliskiego ksigznej Dianie, Clinton jest spokrewniony z ro-
dzina Rockefellerow.

Psycholog G. William Domhofftwierdzi, ze duza cz¢$¢ amerykanskiej
elity rzadzacej, podobnie jak ma to miejsce w Europie, jest spokrewniona po-

przez zwiazki matzenskie.

Zobacz takze:

A-Albionic, Caroll Quigley, Yankee and Cowboy War

The llluminoids, Neal Wilgus.Sun Books, Albuquerque, N. Mex. ,1978, pp.
37-39, citing Yipster Times, Fall-Winter 1975

Takeover, Listopad 1976

Asasyni

»Asasyni" stanowia dawna europejska nazweg muzutmanskiej sekty Isma-
elitéw, ktorej obecnym przywddca jest Aga Chan. Termin ,,asasyn” wywodzi
si¢ badZ to od Hassana i Sabbaha, twércéw tego porzadku, badz od arabskie-
go ,haszisz", ktorego Ismaelici otwarcie uzywali w tych czasach (okoto 1100
roku) w potaczeniu z tancami sufi. Kazdy, kto probowat szybkiego (bardzo
szybkiego) tarica, bgdac pod narkotycznym wplywem silnych konopi indyj-
skich potwierdzi, ze osiagnigta zmiana stanu §wiadomos$ci moze w tatwy
sposdb przeistoczyé si¢ w mistyczng ekstazg, oczywisdcie jesli nowicjusza nie
opanuje wczes$niej atak paniki.

Hassan i Sabbah, wedtug innych doniesieni, nie uzywali haszyszu w ten spo-
sob, ale dosypywali go do pozywienia potencjalnych rekrutéw (zazwyczaj nasto-

letnich chtopcow), aby wykorzystaé jego wptyw. Kandydaci ci, kiedy byli juz
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doktadnie odurzeni, zabierani zostawaé mieli do Ogrodéw Rozkoszy, gdzie do-
$§wiadczali z hurysami doznan obiecanych wiernym, gdy dotra do Raju. Ci, ktérzy
wyszli cato z tej podrézy, przekonani byli, ze wradca Hassan w rzeczywisto$ci po-
siada klucze do niebios i zostawali Asasynami, czyli zabdjcami w dzisiejszym ro-
zumieniu tego terminu, oraz pierwszymi w historii u§pionymi agentami. Wcho-
dzili oni na dwér jakiego$ szacha lub kréla, ktéory mogt mieé w przysztosdci zte
zamiary w stosunku do Ismaelitéw, gdzie czasami przez dtugie lata cigzko i wier-
nie pracowali na rzecz swojego wtadcy, aby przy pierwszym znaku przygotowan
do wojny przeciwko Hassanowi podcia¢ gardto swojemu dotychczasowemu
wtadcy. Takie czyny spowodowaty, ze wszyscy byli zdenerwowani na sama mysl
o rozpoczgciu dziatan skierowanych przeciwko Hassanowi i Sabbah.

Rzekomo ostatnimi stowami Hassana byta sentencja: ,,Nic nie jest prawda,
wszystko jest dopuszczalne." Wedtug Williama S. Burroughsa, stowa te staty sig
swego rodzaju mantra oraz kanonem dla literackich ruchéw kontrkulturowych

naszych czaséw.

Zobacz takze:

Abbe Barruel, Ewige Blumenkraft, History of Secret Societies, Sex Magick War
on Some Drags
http://home.fireplug.net/~rshand/streams/masons/assassins.html

History of Secret Societies, Akron Daraul, Citadel Press, New York, 1961

Bank of England

Zatozony w 1692 roku przez Williama R Petersona (1658-1719), Bank of
England byt pierwsza prywatna instytucja, ktérej zadaniem byto emitowanie
waluty dla catego narodu. Krytycy naszego obecnego systemu monetarnego
uwazaja rok 1692 za koniec okresu wladzy sprawowanej przez rzqdy, a poczatek
epoki wtadzy bankierow, ktorzy nie sa wybierani przez ogdt spoteczenstwa, a bar-
dzo czgsto nie sa mu réwniez zupetnie znani. Z tego powodu Ezra Pound uwa-
za, ze w tym roku rozpoczat si¢ Wiek Lichwy, a jedynymi podkre§lonymi stro-
fami w jego epickim poemacie Piesni jest cytat (troch¢ skondensowany) z listu
Patersona do potencjalnych inwestoréow:

Taz korzysé z procentu na wszystkim

Pieniqdze, ktore bank tworzy z niczego.
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Fakt, ze banki emisyjne, jak wydaje si¢, tworza pieniadze ,,z niczego" i zmu-
szaja krajowych ptatnikéw podatkédw do ponoszenia kosztow za wykorzystanie
tych pienigdzy, pozostaje gtéwnym powodem narzekan wszystkich gtéwnych

krytykdw wspdtczesnych systemoéw bankowosci.

Zobacz takze:

Saint Ambrose, John Adams, Bank ofthe United States, Thomas Hart Ben-
ton, GRUNCH

The Two Nations, Christopher Hollis, Routledge, London, 1937, rozdz. 2
The Cantos, Ezra Pound, New Directions, New York, XIII wyd. 1995, str. 233

Dr Raymond Bernard

Dr Raymond Bernard byt literackim pseudonimem Waltera Siegmeistera
(1901-1965), ktdéry publikowat réwniezjako Dr Robert Raymond oraz Dr Uriel
Adriana. Pod pseudonimem Dr Bernard napisat ,,Wydrazona Ziemig" (The Hol-
low Earth 1963), ktdra pozostaje najczg$ciej czytang ksigzka na temat tej teorii.
Pomimo gtoszenia tezy o pustej w $rodku Ziemi Siegmeister/Bernard/Adriana
byt posiadaczem prawdziwego doktoratu New York University (1932), a wcze-
$niej uzyskal magisterium na Columbii. Jego wcze$niejsze zainteresowania
obracaty sig wokdt teozofii i antropozofii.

Wyksztatcony i pozornie szczery cztowiek (aczkolwiek czasami winny, tago-
dnie méwiac, btednego zarzadzania finansami) wierzyt nie tylko w to, ze Zie-
miajest w Srodku pusta, ale réwniez, ze byta zamieszkana przez ras¢ zwang Ter-
rami. Jej przedstawiciele rzekomo przetrwali zniszczenie Atlantydy, mierzyli 12
do 14 st6p wysokosci oraz stosowali $cista dietg, sktadajaca si¢ z surowych wa-
rzyw, do ktérej zalecenh stosowat si¢ réwniez Bernard. Terrowie wychodzili dziu-
ra, ktéra znajdowata si¢ gdzie§ na terytorium Brazylii, latali przy pomocy UFO
i od czasu do czasu zabierali ze sobgq istotg¢ ludzka, dla zartu rozsiewajac przy
okazji informacje, ze sa Marsjanami albo Wenusjaniczykami.

Ten niezwykty cztowiek wierzyt réwniez przepowiedniom portorykanskiej
medium, ktéra nazywata si¢ Payita i przepowiadata wybuch wojny nuklearnej
w 1965 roku, co miato doprowadzi¢ do tego, ze w 2000 roku na powierzchni Zie-
mi nie pozostanie zadna zywa istota. Ci, ktérzy przestrzegali wlasciwej diety, zy-

li w utopijnej komunie zatozonej przez Bernarda w Ekwadorze, nigdy nie uzywa-
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li pienigdzy i powstrzymywali si¢ od mito$ci fizycznej, mieli zosta¢ ocaleni przez
Terréw i zabrani na Marsa, tuz przed rozpoczg¢ciem nuklearnej zagtady.

Jedynym powodem, dla ktérego te idee nie zostaty powszechnie zaakcepto-
wane, byt oczywiscie fakt, ze akademicki spisek, majacy na celu utrzymanie
ortodoksyjnych pogladoéw na temat geologii i innych dziedzin, albo ignorowat,
albo wrgcz wy§miewatl doktora Bernarda.

Czarownica Payita przekonata Bernarda réwniez do tego, ze regularne wizyty
sktadata jej Wielka Matka, bogini starozytnych, i miata ona ujawni¢ Payicie praw-
dziwa historig¢ $wiata. Historia ta sprowadzata si¢ do tego, ze Wielka Matka par-
tenogenetycznie (bez fizycznej mitosci) data poczatek wszystkim rasom istnieja-
cym w Uktadzie Stonecznym, zaczynajac od superkobiet z Urana, ktdre podobnie
jak ona sama reprodukowaty si¢ na drodze partenogenezy bez konieczno$ci ist-
nienia osobnikédw ptci meskiej. Przez przypadek jedna z nich urodzita ,,wybrako-
wana kobietg" czyli pierwszego mezczyzng. Nazywal si¢ on Lucyferem i od mo-
mentu swojego urodzenia byt zrédtem ktopotédw, poniewaz naktaniat ludzi do
jedzenia migsa i uzywania pienigdzy. Jego potomkowie osiedlili si¢ na Saturnie
i byli bardzo dalecy od doskonato$ci swoich zefiskich przodkéw. Ostatecznie je-
szcze bardziej zdegenerowani potomkowie przenie$li si¢ na Ziemig i podlegali
dalszej degeneracji, az do chwili obecnej, gdy my, ich najbardziej zwyrodniali po-
tomkowie, grz¢zniemy w zwyczajowym spozywaniu migsa i uzywaniu pienigdzy.
Co jeszcze gorsze, gdy jemy warzywa, wigkszos$¢ z nas je gotuje.

Autor niniejszego opracowania pewnego razu spotkat kobietg, ktdéra pozy-
czyta Bernardowi dwa tysiace dolaréw na jego utopijna koloni¢ i nigdy ich nie
odzyskata. Zapamigtata go jednak jako wrazliwego i inteligentnego poszukiwa-
cza prawdy. Jednak inne Zrédto sugerujac jaka$ chorobg psychiczna) moéwi, ze
Bernard po przeniesieniu si¢ do swojej ekwadorskiej komuny stal si¢ ,brudny"
i niehigieniczny.

Bernard napisat rdwniez ksiazke¢ pod tytutem Menstruation: Its Causes and Cu-
re, w ktérej glosit, ze menstruacja jest powodowana przez jedzenie migsa, no-
szenie obcistych ubran oraz zbyt czgste uprawianie seksu. Jego zdaniem kazda
kobieta, ktoéra jadta jedynie surowe warzywa, nosita luzne ubrania oraz kochata
sig jedynie raz w roku — podczas przesilenia wiosennego, miata juz nigdy nie
doswiadczy¢é Przeklefistwa.

Gdy Bernard zmart w 1965 roku, miata si¢ rozpocza¢ zapowiadana wojna

nuklearna. Kiedy to si¢ jednak nie stato, jego uczniowie wcale nie stracili wia-
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ry. Faktycznie, niektérzy nawet rozwingli ja w sobie z wigksza intensywnoscia
i przekonani byli, ze ich mistrz wcale nie jest martwy, ale zyje w Shamballah al-
bo Agharti, dwéch wspaniatych miastach wymienionych w teozoficznych nau-
kach. Ostatnimi czasy podobno widziano go w matym miasteczku Houston

w stanie Missouri.

Zobacz takze:

Abel, AYA, MS. Magazine, Richard Shaver, Subterranean Worlds

Subterranean Worlds, Walter Kafton-Minkel, Loompanics Unlimited, Port
Townsend, Washington, 1989

Ksigze¢ Bernhard

Holenderski ksiaz¢ Bernhard pojawia si¢ w kilku popularnych teoriach spi-
skowych. Zatozyt on Bilderbergdéw, skrajnie tajna grupg bogatych biatych mez-
czyzn, ktérzy spotykaja si¢ raz do roku, aby (wedtug tych, ktérzy nie sa osobi-
§cie wystarczajaco bogaci, wystarczajaco biali albo wystarczajaco mgscy, zeby
dosta¢ si¢ do klubu) uktadaé plany jak wykorzystaé resztg z nas.

Wszystkie te podejrzenia w stosunku do Bilderbergdw pochodza od ludzi,
ktérzy zwykle sami nie zaliczaja si¢ do bogatych, mgzczyzn, ani nawet biatych.
Moze mieé to takie samo podtoze, jak dziwne zjawisko zaobserwowane przez
filozofa Georga Carlina —nigdy nie zobaczysz nalepki na zderzaku z napisem
SHIT HAPPENS na samochodzie marki rolls royce.

Wedtug genealogicznych oraz spiskowych teoretykéw, Michaela Baigenta,
Henry Lincolna oraz Richarda Leigha, ksiaz¢ Bernhard byt w prostej linii po-
tomkiem Jezusa Chrystusa oraz Marii Magdaleny. Czyni go to czg$cia zasobdéw
genetycznych, ktére, jak uwazaja niektorzy okultysci, bosko naznaczaja go i pre-
dysponuja do rzadzenia §wiatem. Kilku pozostatych znanych Bilderbergdw jest
rowniez czg$cia owego drzewa genealogicznego, spokrewnionego az z Mero-

wingami, ktérzy przypuszczalnie byli po czgsci rybami.

Zobacz takze:

Church of Mary Magdaleng, Gerard de Sede, Noon Blue Apples

Holy Blood, Holy Grail, Michael Baigent, Henry Lincoln, Richard Leigh, Dela-
corte, New York, 1982
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Aleister Crowley

Edward Alexander Crowley, urodzony 12 pazdziernika 1875 roku (twierdzit,
ze stato sig¢ tak, aby mégt wybawi¢ §wiat od klgsk, ktére rozpoczety sig tego dnia
w 1492 roku), wiédt zycie petne mistyki, okultyzmu, przygdd, podstgpow oraz
skandalizujacej swobody. W wieku 23 lat, w 1898 roku, przytaczyt si¢ do Herme-
tycznego Zakonu Ztotej Jutrzenki (Hermetic Order of the Golden Dawn), okulty-
stycznego stowarzyszenia, ktérego dziatalno$é poswigcona byla gnostycznym
i kabalistycznym technikom ,,duchowego rozwoju", czy jak to okre$§lamy w cza-
sach obecnych poszerzaniem §wiadomosci. Metody Ztotej Jutrzenki, w ktérych
doskonalit sig Crowley zawieraty zdolno$¢ osiagania stanéw granicznych, ktore
nazywane byty ,do$wiadczeniem pozacielesnym", ,sterowana wizualizacja",
badz tez ,ESP", oraz przyjmowania form boskich — ,stawania si¢ jedno$cia"
z réznymi bozkami, przy pomocy technik, ktére okulty$ci uznawali za nadprzy-
rodzone, a sceptycy nazwaliby dziataniem metoda entuzjastyczna. Sam Crowley
czgsto zmieniat swoje podejscie od spojrzenia okultystycznego do sceptycyzmu.

Pomigdzy rokiem 1900 a 1909 Crowley wiele podrézowat i studiowat (cza-
sami dtugo, czasami krotko) takie pozaeuropejskie systemy, jak buddyzm, tao-
izm, kilka odmian hinduizmu oraz sufizm. W tym okresie stat si¢ biegltym
w dharanie (jednopunktowej koncentracji), mantrowaniu (powtarzanie jednej
frazy, aby pozby¢ si¢ rozkojarzenia), rozciagajacych i relaksacyjnych technikach
jogi, tantrycznych technikach seksualnej magii (,,stawanie si¢ jednodcia" z bost-
wem, przy identyfikowaniu tego bdstwa z partnerem aktu milosnego) oraz
podobnych sztukach. Rozwinat réwniez swéj wlrasny system eklektycznego mi-
stycyzmu poprzez opracowanie ogromnych tablic ,korespondencji”, ktére po-
zwalaty mu przektadaé zatozenia jakiejkolwiek mistycznej szkoty na zatozenia
ktérejkolwiek z pozostatych. I tak na przyktad: grecki bég Pan, hinduistyczny
Sziwa, karta Tarota zwana Wisielcem, kolor niebieski, woda, hebrajska litera
mem oraz taki narkotyk jak marihuana, wszystkie odnosza si¢ do ,gwiezdnej
ptaszczyzny", ktédra Crowley oznaczyt numerem 23 (lub wedtug innej metafo-
ry do 23. poziomu ludzkiej percepcji). W celu uaktywnienia lub ponownego po-
budzenia tego poziomu, Crowley przywotywatby albo Sziweg albo Pana w rytu-
ale, ktorego elementami bylyby marihuana, niebieska woda oraz znajdujace sig
na $cianie freski Wisielca oraz litery mem. Podobnie byto w przypadku wszyst-

kich 32 poziomow.
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W 1904 roku w Kairze Crowley do$wiadczyt metapsychicznego dos$wiad-
czenia, z ktérego narodzita si¢ ksigga , Liber Al” (zwana rowniez ,,Ksigga Pra-
wa"), proroczy i dyskusyjny dokument, o ktérym zawsze twierdzit, ze go ,otrzy-
matl", a nie napisat. Z poczatku Crowley'owi nie spodobato si¢ do$wiadczenie,
ani tez ksigga, i potrafit przez prawie 10 lat ignorowad ich zaistnienie. Jednak
po 1914 roku czut, ze znajduje si¢ pod coraz wigkszym ich wptywem i w kon-
cu pos$wiecit pozostata cze$¢ swojego zycia realizacji ,,misji", ktora na jego bar-
ki natozyta ta ksigga. Po 1919 roku méwit o swoim kairskim do$wiadczeniu ja-
ko o zetknigciu z nadludzka inteligencja. Jeden z jego ucznidw, Kenneth Grant,
twierdzit, ze istota komunikujaca si¢ z Crowley'em pojawita si¢ z uktadu
podwéjnej gwiazdy, Syriusza, podczas gdy inny student, Israel Regardie, wolat
mowié, ze Crowley osiagnal gtebig ludzkiej ewolucyjnej nie§wiadomogci, ktoéra
wcze$niej nie byta znana ani Freudowi, ani Jungowi.

Z kimkolwiek lub z czymkolwiek skontaktowat si¢ Crowley, gtéwny prze-
kaz stat sig¢ wazniejszym dogmatem jego silnie agnostycznego mistycyzmu:
»Robienie tego, co si¢ pragnie, powinno by¢ calym prawem", ,,Mito$¢ jest pra-
wem, mito$é po pragnieniu” oraz ,,Kazdy mezczyzna i kazda kobieta jest gwia-
zda". Liber Al przepowiada réwniez wojny i rewolucje, o ktéorych Crowley ani ja-
kikolwiek intelektualista w 1904 roku nie $nili, ale przedstawia réwniez
obietnicg nowego spoteczenstwa, ktore podniesie si¢ z wszechobecnego zni-
szczenia w pewnym momencie w przysztosci. Ostatni akapit tej ksiggi méwi, ze
jej przestanie ,jest ujawnione i ukryte". Ujawnione tym, ktdrzy sa gotowi na je-
go przyjecie, a ukryte prawdopodobnie przed pozostatymi.

Zaréwno podczas I wojny $wiatowej, jak i podczas Il wojny $wiatowej,
Crowley pracowat dla brytyjskiego wywiadu, aczkolwiek inne dowody wskazu-
ja, ze pracowal réwniez dla wywiadu niemieckiego, przynajmniej w przypadku
pierwszego z tych konfliktéw. Owa zagadka oraz nieznana tozsamos$¢ mocy lub
istoty, ktora ujawnita si¢ w Kairze, spowodowaty, ze Crowley stat si¢ gtéwna
postacia religijnych i demonologicznych teorii spiskowych naszych czaséw.

We wczesnym stadium swojej kariery Crowley zmienit swoje prawdziwe
imi¢ na Aleister, zeby kabalistyczny ,numer" jego imienia sumowat si¢ do 666,
liczby, ktéra w Apokalipsie identyfikowana jest z Antychrystem. Lubowat si¢ on
rowniez w straszeniu, wprawianiu w zaktopotanie oraz robieniu sadystycznych
dowcipow réznego rodzaju ortodoksom i ludziom tatwowiernym. Widaé wigc,

ze opinia o jego satanizmie nie wynika jedynie z paranoi prawicy religijnej.
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Celowo odgrywal on czasami swojg rolg, ale zawsze robit to w absurdalny i sa-
tyryczny sposob.

Poza ,godnymi respektu” mistycznymi praktykami wynikajacymi z wymie-
nionych tradycji, Crowley byt réwniez prekursorem studiéw nad psychodelicz-
no-szamanskimi stanami §wiadomo$ci oraz uzywat z wyrafinowaniem rézno-
rodnych narkotykéw, dzigki ktérym pragnal odwiedzi¢ wszystkie 32
ptaszczyzny, a w rzeczywisto$ci skonczyt swoje zycie uzalezniony od heroiny.
W swojej karierze zdobywat rdézne stopnie wtajemniczenia kilku ortodoksyj-
nych oraz liberalnych 16z masonskich, a w tym rytu szkockiego i yorku, porzad-
ku Memphis oraz Mizraim, oraz Ordo Terapii Orientis, ktérej zostat Zewngtrznym
Przetozonym. (Wewngtrzny Przetozony prawdopodobnie pozostaje nieznany
dla Nie-O$wieconych.) Od momentu swojej $§mierci Crowley zostat uznany za
Maga Nowego Wieku w niektédrych kregach okultystycznych (tytut zblizony do
Mistrza Nowego Wieku), nadal tez utrzymuje duza popularno$é, gitdéwnie
wéréd prawicowcow, jako gtédwny satanista naszego wieku.

Pomimo tego, ze druga czg$é swojego zycia spedzit w skrajnej biedzie,
Crowley pojawia sig¢ réwniez w licznych teoriach spiskowych jako sprzymie-
rzeniec migdzynarodowych bankieréw, Iluminatéw oraz innych grup, ktére
jakoby sterowaé¢ maja $wiatem. To wtasnie on miat przypuszczalnie wnosié
demoniczna energi¢ do ich materialistycznych knowan. Jego ulubiony ma-
sonski symbol, oko w trdjkacie, zostat w tajemniczy sposéb wpleciony
w Wielka Pieczg¢ Stanéw Zjednoczonych, Nowy Lad, Bank Rezerwy Federal-
nej oraz Nowy Swiatowy Porzadek.

Aleister Crowley zmart w 1947 roku, w wieku 72 lat, co stanowi niezwykty
przyktad dtugowiecznosci, je§li wezmie si¢ pod uwage szoki i obciazenia, ktore
naktadat zar6wno na swéj umyst, jak i ciato. Napisat dziesiatki tomikéw poezji,
kilka powie$ci, pewna liczbg mistycznych esejéw oraz miat liczne osiagnigcia
w takich dziedzinach, jak szachy, towiectwo oraz wspinaczka wysokogdrska, do
ktérych zaliczato si¢ najwyzsze, dokonane bez maski tlenowej, wej$cie na szczyt

K2 w Himalajach w 1904 roku.

Zobacz takaze:
Freemasonry, Golden Dawn, Illuminati, Merovingians, Ordo Templi Orien-
tis, Rosicrucianism, 666

http://www.crl.com/~thelema
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The Eye in the Trangle, Israel Regardie, New Falcon Press, Phoenix, Arizona,
1970
Portable Darkness, Scott Michaelson, Harmony Books, New York, 1989

Philip K. Dick

Philip K. Dick, jeden z najbardziej ptodnych pisarzy fantastyczno-nauko-
wych naszego wieku, a w opinii wielu krytykéw jeden z najlepszych (dwa filmy,
ktore odniosty duzy sukces, Blade Runner oraz Total Recall, sa oparte na jego po-
wiedciach), wstapit do Zmienionego Stanu Swiadomosci w ostatnich latach
swego zycia i stat si¢ religijnym prorokiem, istotnym filozofem egzystencjalista
albo bredzacym szaleicem — w zalezno$ci od tego, wjaki sposéb chce sig spoj-
rze¢ na ta spraweg.

Jeden z psychoterapeutéw Dicka probowat przekonaé¢ go, ze jego wszystkie
doswiadczenia wynikaja z wykorzystywania seksualnego, ktérego doswiadczat
jako niemowlak.

W pewnym sensie wszystko to zaczgto si¢ 17 listopada 1971 roku, kiedy to
nieznani osobnicy wtamali si¢ podczas jego nieobecno$ci do domu Dicka i skra-
dli wiele z jego materiatow, czyniac przy tym wystarczajaco duzo bezcelowych
i ztosliwych zniszczen, aby mozna byto zasugerowa¢ celowo$é ich dziatania. Po-
niewaz Dick byt aktywny zaré6wno w dziataniach na rzecz praw cztowieka oraz
ruchu pacyfistycznym, mozliwe jest, ze wtamanie byto czg$cia operacji FBI
o kryptonimie COINTELPRO, ktdrej celem byto nastraszenie dysydentéw, albo
jednym z wybrykéw grupy ,hydraulikéw" Nbcona, ktoérzy p6zniej stali si¢ staw-
ni za sprawa wtamania z afery Watergate. Niezaleznie od tego jak bylo w rze-
czywistosci, Dick czut, ze zainteresowali si¢ nim potgzni i pozostajacy w ukry-
ciu przeciwnicy.

Trzy lata pézniej, w 1974 rok, Dick miat zabieg ekstrakcji zgba przy ktérym
podano mu pentatol sodowy. W latach 60' zazywat on LSD (kto tego nie czy-
nit?), czg¢sto stosowat amfetaming, aby zdazy¢ w terminie z ukonczeniem ksia-
zek, a w ostatnim czasie dostarczal swojemu organizmowi ogromnych dawek
witamin w zgodzie z panujacymi w latach 70' zasadami maksymalizowania zdro-
wia. Uwazal, ze te wszystkie czynniki mogty odegraé rolg w tym, co sig stato.

Przez ponad miesiac, od lutego do marca, Dick obserwowal jak jego caty

$§wiat upadt i zostat zastapiony nie przez nowy $wiat, ale przez serie hipotetycz-
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nych albo wirtualnych $wiatéw. Zyt on w rzeczywistoéci stworzonych przez sie-
bie watkOw science-fiction oraz w teologii gnozy, ktéra go fascynowata. Czasami
wydawato mu sig, ze pamigta swoje dawne zycie jako gnostyczny chrzescijanin,
zyjacy w Rzymie okoto 70 roku n.e.; czasami, ze jego zmarty przyjaciel, biskup
James Pike, odrodzit si¢ w nim; czasami, ze tréjokie istoty z Syriusza kontrolo-
waty zycie na Ziemi; czasami, ze byl przez przypadek uwigziony w kanale tele-
patycznej transmisji pomigdzy rosyjskimi parapsychologami a istotami poza-
ziemskimi, itp.

Gdy powrdécit do wzglednej normalnosci, Dick w coraz wigkszym stopniu
rozmys$lal o Dos$wiadczeniu jako o fenomenie najwspanialszego w historii przy-
padku fatszywej pamieci, ktoéry natozony zostat na cata ludzkos¢, a z ktorego
w pewnym zakresie jemu udato si¢ wyswobodzi¢. Jego zdaniem Imperium nig-
dy si¢ nie skoniczylo (zawsze drukowat to pogrubiona czcionka); wigkszosé
z ostatnich 2000 lat historii nigdy si¢ nie wydarzyta. ByliSmy poddawani praniu
moézgu przez Imperium Rzymskie, aby nie wiedzieé¢, ze zyjemy w catkowicie za-
ktamanym $wiecie (Dick nazywat go Czarnym Zelaznym Wigzieniem), oraz aby
nie mie¢ §wiadomos$ci, ze w rzeczywisto$ci zyjemy w Wieku Mesjanskim. Ni-
xon jest Neronem, zabdjstwa, ktére wydaje sig nam, ze pamigtamy, sa w rzeczy-
wisto$ci przebtyskami prawdziwej pamigci i obrazéw chrzeécijan rzucanych na
pozarcie lwom, a nic, co znajduje si¢ w Czarnym Zelaznym Wigzieniu i co nor-
malnie postrzegamy nie jest tym, czym si¢ wydaje by¢.

Bedac zaréwno filozofem, jak i poeta science-fiction, Dick rowniez powatpie-
wat w ta teorig. Prawde mdéwiac, najdtuzsza ksiazka, ktora kiedykolwiek napi-
sat, a ktora jeszcze nie zostata w catosci wydana, to ponad tysiacstronnicowe
Exegesis, w ktérym opisuje swoje doswiadczenie i zakorzenione pozostatosci
odmiennych standéw postrzegania, w ktédrych to préobuje jednej teorii po drugiej,
aby dowiedzie¢ sig¢ co si¢ z nim dziato — i nigdy nie wyciaga ostatecznych wnio-
skéw. W pewnym momencie przypisuje swoje doswiadczenia Zebrze, hipote-
tycznej ogromnej inteligencji, ktoéra pozostaje niewidoczna poniewaz wyglada
jak $§rodowisko naturalne, podobnie jak niektére owady, ale Zebra wyglada jak
cate srodowisko. Czgsto zamiast tego mowit o VALIS, czyli Vast Active Living In-
telligence System (po polsku: Rozlegty System Aktywnie Zyjgcej Inteligencji), ktéry po-
zostawili tutaj tréjocy Syrianie, aby wspomdc nasza ewolucjg.

Jego ostatnia powies$¢, The Transmigration of Timothy Archer (polski tytut: We-

drowka duszy Timothego Archera), odrzuca wszystkie metafizyczne interpretacje
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podobnych doswiadczen gtédwnego bohatera oraz podsumowuje, ze wszystko,
czego mozemy si¢ nauczy¢ z poszerzania §wiadomos$ci, to bycie bardziej tole-
rancyjnym, kochanie pozostatych znacznie bardziej niz dotychczas oraz robie-
nie rzeczy konkretnych i praktycznych w celu pokonania cierpienia i niespra-
wiedliwo$ci panujacych na tej planecie. Kréotko po napisaniu tej ksiazki Dick
zmart na zawat. Jesli to by sig¢ nie stato, jego nastgpna ksiazka z pewnos$cia ofe-
rowataby kolejne wyttumaczenie tego, co dziato si¢ z Philem Dickiem oraz ze

§wiatem, w ktérym zyt.

Zobacz takze:

Divine Invasions: a Life of Philip K. Dick, Lawrence Sutin, Underwood-Miller,
Lancaster, 1989

The VALIS Trilogy, Philip K. Dick, Cjuality Paperback Book Club,
New York, 1990

In Search of VALIS: Selections from the Exegesis, Philip K. Dick, Underwood-
Miller, Lancaster, 1991

Smier¢ ksigznej Diany: teorie spiskowe

Dzien po $mierci ksigznej Diany (Spencer), autor opracowania styszat
pierwsza teorig spiskowa okoto godziny 8 rano, w lokalnej stacji radiowej KPIG
w miejscowoséci Freedom w Kalifornii. Rodzina krdélewska, jak moéwit jeden ze
stuchaczy, postanowita rozwiazaé problem z obawy, ze przyjaciel ksigznej, Do-
di Fayed, Arab, moze zdoby¢ niepozadany wpltyw na przysztego krdla Anglii,
ksigcia Williama. Ten scenariusz, z réznymi wariacjami i dodatkami, pojawia sig
wielokrotnie w wigkszos$ci teorii spiskowych dotyczacych §mierci Diany.

Wedtug Fortean Times, teoria anty-arabskiego motywu ,,uderzenia" byta pod-
grzewana przez libijskiego prezydenta Kadafiego, majacego wedtug tego zrodta
powiedzieé, ze ,Wielka Brytania jest najnikczemniejszym krajem", ktdry ,zgta-
dzit obywatela arabskiego kraju, ktéry chciat poslubié¢ brytyjska ksigzna." To sa-
mo zrédto podaje, ze owa teoria pojawita si¢ rowniez w egipskich gazetach. Jed-
nak wymienia ono rowniez bardziej pomystowe teorie, krazace w Anglii, wsrod
ktérych znalazty si¢ wzmianki o pojawiajacych si¢ ,,dziwnych $wiattach", co
moze by¢ wskazdwka, ze w niedtugim czasie mozna spodziewac si¢ potaczenia

teorii dotyczacych UFO z legenda Diany. Do alternatywnych scenariuszy nale-
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za: walka Diany z minami ladowymi spowodowata zgtadzenie jej przez handla-
rzy bronia; dokonat tego samobdjczy arabski fundamentalista rozrywajac siebie
i Diang bomba; kierowcy zostata wstrzyknigta dawka LSD; a wreszcie - $§mieré
Diany i Dodiego zostata sfingowana, aby umozliwi¢ im ucieczke od przeklgtych
brukowcéw.

Najbardziej interesujaco zawiktany scenariusz wydarzen narodzit si¢ w sie-
ciowym magazynie zwanym ,Nar6éd Spisku" (,,Conspiracy Nation”), pod wspa-
niatym tytutem ,,Kto steruje ksigzna Diana, ten steruje catym $wiatem". We-
dtug tej wersji, miejsce ,wypadku" stanowi prawdziwa wskazéwke dla tego, co
byto knute - tunel Pont de I'Alma, ktdryjest ,,starozytny, datuje si¢ na okres pa-
nowania kréléw z dynastii Merowingéw (okoto 500-751 rok n.e.), a nawet cza-
sy jeszcze wczedniejsze". ,W przedchrzedcijaniskich czasach, Pont de 1'Alma byt
poganskim miejscem sktadania ofiar", zaznacza magazyn Conspiracy Nation,
twierdzac, ze nazwa taczy stowa alma (dusza) orazpontis (most), czyli ,,most du-
szy". Wszystkie ,prawdziwe europejskie rody krélewskie pochodza od Mero-
wingow", wedtug tego artykutu, a pdzniej dodaje jeszcze ostatnie twierdzenia,
ze Merowingowie byli potomkami Jezusa.

Ksigzna Diana, jako przedstawicielka rodu Spenceréw, byta potomkiem
Stuartéw, ktorzy dali Anglii czterech krélow (Jakuba I, Karola I, Karola II, Ja-
kuba II) oraz poprzez wigzy krwi czg¢$ciowo byli Merowingami. Dla poréwna-
nia, artykut podaje, ze obecna brytyjska rodzina krélewska to ,uzurpatorzy".

Dwa obozy konkurowaty o sterowanie Diang: pierwszy to Nowy Swiatowy
Porzadek lub frakcja Bank of England, ktéry utworzony zostat przez krdéla Wil-
liama III, oraz druga — ,,prawdziwa szlachta Europy, czyli ci, ktérzy nosili w so-
bie krew Merowingdw", jak stwierdza artykut. Zwigksza jednak stopien kom-
plikacji stowami:

»Wewnatrz obozu Nowego $wiat0weg0 Porzadku, funkcjonowaly mniej-
sze, toczace ze soba boje, frakcje, np. istniat konflikt pomigdzy Rotschildami
a Rockefellerami. Zamiarem obozu Nowego Swiatowego Porzadku byto wyda-
nie Lady Diany za maz za Amerykanina. Pomimo tego, ze Bill Clinton miat nie-
prawe korzenie w klanie Rockefelleréw, odrzucili go oni jako kandydata, ale zo-
stal on wybrany na takowego przez Rotschildéw. Bill Clinton zostat wybrany
na przysztego mgza Lady Di, a Hillary Clinton miata zosta¢ wyeliminowana na
drodze rozwodu, albo nawet morderstwa. Spowodowato to wéciekto$é Rocke-

fellerow. W zadnym przypadku nie dopusciliby do matzenstwa pomigdzy Bil-
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lem Clintonem a Lady Diana. W Wielkiej Brytanii ksiaqz¢ William mial zasia$¢
na tronie w wieku 25 lat. Jesdli ksiqze¢ Karol nie zrzektby si¢ tronu, zostatby
zgtadzony."

Jednak Lady Di odmdéwita wyj$cia za maz za Billa Clintona i wydawata sig
przekonana do poslubienia Dodiego, przez co wzenitaby si¢ w saudyjska rodzi-
ng krélewska. To wtlasnie ze wzgledu na ten wysoce niestosowny zamiar, bry-
tyjski wywiad M16 zdecydowal si¢ na jej wyeliminowanie. Postanowili oni wy-
bra¢ Pont de 1'Alma zeby ,,wystaé sygnal”, ktéry w konncu miat doprowadzi¢ do
wykreowania Swiqtej Diany, czyli nowej formy poganskiej bogini potrdjnego
ksigzyca, ktéra czgsto nazywana byta Diana.

Conspiracy Nation podsumowuje: ,,Bedzie to stanowito poczatek 'mowej reli-
gii.' Kto steruje nowa religia, ten steruje $wiatem."

Fortean Times, bez rozwijania jakiejkolwiek teorii spiskowej, prezentuje
podobne spojrzenie na kierunek, w ktérym podaza kult Diany: , Biorac pod
uwage wigkszos$¢ zagadnien starozytnej religii Wielkiej Matki, nowa bogini Dia-
na zapozycza elementy z konkurencyjnych kultéw Matki Teresy, ksigznej Grace
oraz Evity Peron; prawdopodobnie w pewnym momencie one wszystkie stana
si¢ jedno$cia." Pismo to wskazuje, ze juz obecnie ksigznej Dianie przypisywane
sa uzdrowienia, a jej objawienia widziane byty w portrecie Karola I, ktéry znaj-
duje si¢ w Patacu Sw. Jakuba.

Nawet rysownik Jules Feiffer wstapit do Swiata Spisku Di, a przynajmniej
spenetrowat go, swoim rysunkiem z 21 wrze$nia 1997 roku, w ktérym uczucio-
wa dama ogtasza: ,PRAWDZIWA historia jest nastgpujaca: Ksigzna Di ulegta
wptywowi tych egipskich nadzianych facetdw - a wigc po tym, jak ksiaze Wil-
liam wstapitby na tron, to wtasnie oni przejgliby potgge tronu. Kroélewscy prze-
straszyli si¢ potencjalnego przejgcia korony przez nikczemna bandg europejsko-
trzecio$wiatowych dziwacznych artystéw. Dlatego na ich polecenie MI6 tak
ustawito Di, aby wydarzyt si¢ 'wypadek', ktory stanowi atak na brukowce... aby
zniechgcié¢ je do pisania prawdy. Nie udato mi sig jeszcze doj$¢ do zwiazku tra-

gedii z Matka Teresa."

Zobacz takze:

A-Albionic, Bank of England, Dagobert II, Gerard de Sede, Grand Loge Al-
pina, Grand Orange Lodge ofIreland, Noon Blue Apples

Jules Feiffer, San Jose Mercury News, 21 wrzes$nia 1997
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/ Conspiracy Nation, Vol. 10, Nr 95
. < Fortean Times, pazdziernik 1997

Kazde kolano powinno sie ugig¢

,Kazde kolano powinno sie ugiqé” (Every Knee Shall Bow), autorstwa dziennikar-
ki ze Spokane —Jess Walter, jest prawdopodobnie najdoktadniejszym i najbar-
dziej obiektywnym studium historii Vicki i Randy'ego Weaveréw, w ktoérej to
cala wrogo$¢, uprzedzenia i teorie spiskowe naszych czasdw nawarstwity sig,
aby doprowadzi¢ do krwawego, szalonego oraz prawdopodobnie nieuniknione-
go punktu kulminacyjnego.

Vicki Jordison (ur. 1949) wyrastata w §wiadomosci, ze jest potaczeniem
znawcy Biblii i wizjonerki, ktdra jest w stanie odczytywaé ukryte znaczenia te-
kstéow biblijnych. Gdy w 1971 roku pos$lubita Randy'ego Weavera (ur. 1948),
stali si¢ przecigtna, jedynie lekko prawicowa chrzedcijanska rodzina. Jednak
wkrétce wizje, ktdrych doswiadczata Vicki, miaty to wszystko zmienié¢. Po prze-
czytaniu napisanej przez Hala Lindsay'a ksiazki The Late Great Planet Earth - fun-
damentalistycznej interpretacji przepowiedni biblijnych, ktéra udowadniata, ze
zyjemy w ostatnich dniach istnienia tej planety, po ktérych to istnienie pozosta-
tej czgéci wszech$wiata stanie si¢ bezcelowe - Vicki stata si¢ bardzo podatna na
apokaliptyczne poglady i zaczgta czytaé¢ coraz wigcej literatury spiskowej,
a szczegblnie tej, ktora twierdzita, ze Iluminaci oraz wolnomularstwo kieruja
poczynaniami Rady Polityki Zagranicznej. W rozdziale 24. Ewangelii §w. Mate-
usza znalazta ,przepowiednig", ktéra zinterpretowata jako informacjg, ze osta-
teczna bitwa pomigdzy Chrystusem a Antychrystem odbedzie sig w 1987 roku.

Randy, aczkolwiek byt bardziej nasladowca niz przewodnikiem duchowym,
posiadat wtasne, rownie wizjonerskie pomysty. W korficu Weaverowie przenie-
§li sig¢ do Ruby Ridge, gorskiej wyzyny w stanie Idaho, w poblizu granicy kana-
dyjskiej, aby uzbroi¢ sig¢ i przygotowaé na masakrg - dzien w 1987 roku, kiedy
Z0G (Zionist Occupied Government, — Rzad Okupowany przez Syjonistéw) roz-
pocznie rzez wszystkich chrze$cijan.

Jak wszystkie podobne milenijne grupy, Weaverowie nie stracili wiaty, gdy
1987 rok przeszedt bez znakoéw jakiegokolwiek nadchodzacego Armagedonu.
Po prostu zmienili kalkulacje i czekali dalej, poniewaz wiedzieli, ze chociaz oni

jako ludzie moga by¢ omylni, to jednak Biblia nigdy si¢ nie myli. Randy popet-
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nil jednak katastrofalny btad — potrzebujac pienigdzy, sprzedat skrécona strzel-

bg informatorowi rzadowemu. Informator ten juz wczedniej przyczynit sig¢ do <

wykrycia Porzadku, neonazistowskiej grupy terrorystycznej, ktéra byta odpo-
wiedzialna za kilka napaddw na banki oraz przynajmniej jedno morderstwo.
Myslat on, ze Randy jestjednym z ludzi tego pokroju, podczas gdy w rzeczywi-
sto$ci Randy nigdy nie nalezal do zadnej nazistowskiej, ani tez neonazistow-
skiej organizacji. Ale w momencie, gdy Randy zauwazyt, ze znalazt si¢ w putap-
ce, bez namystu stwierdzit, ze to ZOG planuje zabi¢ jego i cata rodzing.
Weaverowie okopali si¢ i przygotowali do obrony ich kawatka géry.

Osiemnastomiesigczne oblgzenie oraz tragedia, ktdra po nim nastapita, by-
ty wynikiem obustronnego szalenstwa. Agenci rzadowi wierzyli, ze Weaverowie
z kolei byli neonazistowskimi terrorystami (w rzeczywisto$ci byli jedynie nieco
na prawo od prostych chrzescijan), a Weaverowie byli z kolei przekonani, ze
wszyscy agenci rzadowi, ktorzy prébowali przekona¢ Randy'ego do poddania
si¢ i stanigcia przed sadem, byli okropnymi przedstawicielami satanistycznego
Z0G, i stanowili poczatek oczekiwanej od dtugiego czasu rzezi chrzescijan.

W kulminacyjnym momencie wydarzen Vicki zostata zastrzelona, podczas
gdy trzymata w ramionach swoje najmtodsze dziecko. Czternastoletni syn Wea-
veréw oraz pies nalezacy do rodziny, Striker, rowniez zostali zabici w ogdlnym
obtedzie, za$ rzad zachowywat si¢ tak samo zZle, jak Wielka Bestia, za ktéra go
brali Weaverowie. Po przedtuzajacym si¢ wewngtrznym dochodzeniu, FBI oraz
Biuro ds. Alkoholu, Tytoniu i Broni uznaty, ze dziataty zgodnie z przepisami. Wy-
jatek stanowit cztowiek, ktéry strzelat do Vicki (wykorzystat on jednak Piata Po-
prawke do Konstytucji USA) oraz inny agent, ktory odpowiedziat za niszczenie
dokumentéw. W wytoczonej rzadowi sprawie cywilnej, sad przyznat pozostatym

przy zyciu Weaverom 3,1 miliona dolaréw odszkodowania za poniesione szkody.

Zobacz takze:
Food and Drug Administration, War on Some Drugs

FEvery Knee Shall Bow, Jess Walter, HarperCollins, New York, 1995

Biuletyn wysokiego I1Q

»Biuletyn wysokiego 1Q" (High IQ Bulletin), pisany, opracowywany oraz wy-

dawany przez Philipa Campbella Argyle-Stuarta, utrzymuje, ze wszystkie kon-
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flikty, ktore pojawiaja si¢ na §wiecie, rodza si¢ z odwiecznego konfliktu pomig-
dzy narodami semickimi a narodami nordyckimi - co stanowi znajomy pomyst
dla studentédw nazizmu - ale Argyle-Stuart dodaje fakt, ze obie grupy sa w czg-
§ci istotami pozaziemskimi.

Ta niestychana teoria twierdzi, ze Chazarowie, plemi¢ nawrécone w $re-
dniowieczu na judaizm, w rzeczywisto$ci byto ,diabelska" mieszanka ludzi
i Wulkanéw. Wulkan nie jest juz uznawany za planet¢ pomigdzy Merkurym
a Stoncem, jak twierdzili XIX-wieczni astronomowie, a czemu zaprzeczyli ich
XX-wieczni koledzy, ani tez nawet za dom pana Spocka z serialu Star Trek, lecz
jedynie za planetg, ktdéra dzieli swoja orbite z Ziemia, ale pozostaje w sze$cio-
miesigcznej odlegtosci od niej, przez co nie jest widoczna dla ziemskich telesko-
péw. Chazarsko-wulkanskie hybrydy, ktére wiekszoéci z nas znane sa jako Zy-
dzi, nigdy nie przestaja knué¢ w celu podbicia Ziemi. Z kolei Nordycy sa
germanskim narodem, ktéry spokrewnit si¢ z przyjaznymi istotami z planety
Saturn. Gtéwnymi agendami knowan chazarsko-wulkanskich, zdaniem Argyle-
Stuarta, sa Iluminaci, wolnomularze Wielkiego Orientu, syjonisci, komunisci,

arabscy Asasyni oraz Thuggowie z Indii.

Zobacz takze:

A-Albionic, Gerard de Sede, Gods of Eden, Robert Morning Sky, Noon Blue
Apples

Philip Campbell Argyle-Stuart, High IQ Bulletin, Vol. 4, Nr 1, Colorado
Springs, 1970

Irlandzka madrosc¢

,Irlandzka madro$¢: zachowana w Biblii i piramidach" (Irish Wisdom: Prese-
rved in Bibie and Pyramids) autorstwa Conora McDari podejmuje probg udowo-
dnienia, ze Irlandczycy nie tylko napisali Biblig i zaprojektowali piramidy (sta-
nowiace architektoniczny kod, jak pdzniej zobaczymy), ale byli réwniez
odpowiedzialni za wszystkie podstawowe instytucje cywilizacji, ktére wyroz-
niaja ja od czaséw barbarzynskich. Wyglada na to, ze Eire albo Erin jest ziemia
rodzinna Aryjczykéw albo twoérczej czesci ludzkoéci. Fakty te byty ukrywane od
1169 roku przez spisek brytyjskiej rodziny krélewskiej oraz Watykanu, ktére

stanowia dwéch gtéwnych ciemigzycieli i wyzyskiwaczy Irlandii.
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poganom. Do tego momentu historycy zgadzaja si¢ z tymi twierdzeniami, acz-

kolwiek trudny do wyttumaczenia dla wielu spos$réd nich jest fakt, ze papiez nie
wiedziat o $w. Patryku, ktéry chrystianizowat Eire 700 lat wcze$niej, w 432 ro-
ku. Wedtug McDari, historia §w. Patryka jestjedynie mitem, ktéry zostat wymy-
§lony w okresie pozniejszym, aby postarzyé chrystianizacj¢ Aryjczykéw/Erinian
i pokaza¢ ja jako bardziej zakorzeniona.

zaréowno piramidy, jak i Biblia, gdy wtasciwie sig je odczytuje, odkrywaja, ze
najprawdziwsza i najstarsza religia jest czczenie Stonica. Deszyfrowanie piramid
jest bardzo trudne, Biblia za§ nieco tatwiejsza, gdy uswiadomimy sobie, ze jg-
zyk hebrajski jest zdegenerowanga wersja jezyka celtyckiego. Spdjrzcie na celtyc-
kie korzenie kazdego hebrajskiego stowa, a ich znaczenie okaze si¢ oczywiste.
I tak na przyktad stowo ,Jude" pochodzi od irlandzkiego ,,Judh", co oznacza
$wiatto, czyli opisuje ludzi, ktérzy czcza Storice. Stowo ,hebrajski" pochodzi
z kolei od irlandzkiego ,,heber", czyli Stonce.

Ta ksigzka, po raz pierwszy opublikowana w 1923 roku, ma wiele niesamo-
witych podobienstw do Mein Kampf, réwniez napisanego w tym czasie, ale jest

wolna od antysemityzmu, a cate zto przypisuje Rzymowi i Anglii.

Zobacz takze:
A-Albionic (dla poréwnania), Lyndon LaRouche, Noble Drew Ali, Bob Quinn
Irish Wisdom: Presened in Bibie and Pyramids, Conor McDari, Four Seas, Bo-

ston, 1923; przedruk Health Research, Mokelumne Hill, California, 1967

Candy Jones

Candy Jones byta jedna z najbardziej popularnych modelek péznych lat 40’
oraz wczesnych 50" XX wieku i po$lubita legendg¢ programu radiowego Long
Johna Nebela. Przez przypadek odkryta lub mocno sobie wyobrazita, ze byta
czgdcia programu CIA, na skutek ktérego wykreowano w niej kolejno zmienia-
jace sig osobowosci, co wykorzystywane byto do tego, ze dziatatajak agent CIA,
a pdzniej nie pamigtata, gdzie szta i co robita. Celem tego programu zmieniaja-
cej sig osobowos$ci byto stworzenie ,udpionych agentédw", ktdérzy byli ,niewi-

doczni" nie tylko dla wroga, ale rowniez i dla siebie samych. Te ,roboty" o kon-
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Zobacz takze:

Demonie Duck, MK-ULTRA, Recovered Memory Therapy, Kerry Thomley

http://ourworld.compuserve.com/homepages/T_Porter/sec3.htm

Pierre Plantard de Saint Clair

Pierre Plantard de Saint Clair, niesamowicie wyksztatcony okuttysta, bar-
dzo bogaty cztowiek, uznany bohater ruchu oporu podczas Il wojny §wiato-
wej, wspétpracownik Charlesa de Gaulle'a, z ktédrego przeszta na niego pew-
na czg¢$§¢ aury, byl ostatnim publicznie uznanym Wielkim Mistrzem
tajemniczego klasztoru w Sion.

Wedtug genealogii przedstawionych w spekulatywnej pracy »Swieta Krew,
Swiqty Gral" (Holy Blood, Holy Graii), Plantard de Saint Clair jest w linii pro-
stej potomkiem Jezusa i Marii Magdaleny. Oczywiscie, jesli skorzystamy z in-
terpretacji Gerarda de Sede, te same genealogie moga zosta¢ uzyte do wyka-
zania, ze Saint Clairjest potomkiem istot pozaziemskich, ktédre przybyty tutaj
z Syriusza.

W grudniu 1983 roku, dziwne nowe wydarzenia rzucity nowe §wiatto na ca-
ta tajemnicg P2 i klasztoru. Po pierwsze, w dniu 16 grudnia Pierre Plantard de
Saint Clair zrzekt sig¢ funkcji Wielkiego Mistrza klasztoru w Sion, po swojej ta-
jemniczej rozmowie z Michaelem Baigentem, Henrym Lincolnem oraz Richar-
dem Leigh (zwolennikami teorii Swiqtej Krwii), podczas ktérej powiedziat, ze
kawalerowie maltanscy przenikngli klasztor w stopniu, ktéry jego zdaniem bu-
dzi powazne obawy. Odmoéwit réwniez naznaczenia swojego nastgpcy na stano-
wisku Wielkiego Mistrza.

W poézniejszym okresie ksigzka pod tytutem , Skandale klasztoru w Sion"

(,Scandals of the Priory of Sion") powiazata klasztor z wtoskim spiskiem P2.

Zobacz takze:

Grand Loge Alpina, Kenneth Grant, Noon Blue Apples, P2 Conspiracy
Holy Blood, Holy Grail, Michael Baigent, Henry Lincoln, Richard Leigh, New
York, 1982
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http://ourworld.compuserve.com/homepages/T_Porter/sec3.htm

The Messianic Legacy, Henry Lincoln, Michael Baigent, Richard Leigh, Henry
Holt, New York, 1987

Jakob Segal

Dr Jakob Segal, biolog z Uniwersytetu Humboldta w Berlinie, byt pierw-
szym, ktéry przedstawit teorig, ze AIDS zostato stworzone w Fort Detrick, bio-
logicznym laboratorium wojskowym, potozonym w poblizu Waszyngtonu, sta-
nowiacym cz¢$¢ programu badawczego wojny biologicznej prowadzonego przez
armi¢ amerykanska. Pomimo, ze Segal zaktadat przypadkowa ucieczke wirusa,
jego teorie czgsto byty cytowane przez tych, ktoérzy uwazaja, ze AIDS z zatoze-
nia miato by¢ ,eugenicznym" narzedziem ograniczenia populacji ludzkiej po-
przez wyeliminowanie homoseksualistow oraz Afrykanéw, dwéch grup, ktdre
najbardziej dotknigte sa przez ta chorobg.

Dr Segal twierdzi, ze wirus HIV zostat uformowany z wirusa atakujacego
owce oraz HTLV-I (ludzki wirus biataczki). Jego krytycy ciagle powtarzaja, ze
przynajmniej ta czg$¢ jego teorii wydaje si¢ nieprawdopodobna, poniewaz od te-
go czasu odkryty zostal ,matpi wirus", ktéry wydaje si¢ by¢ bardziej prawdopo-

dobnym zZrédtem HIV niz wirus owczy.

Zobacz takze:

Robert Morning Sky, Mothman Prophecies
The Secret Cipher of the UFOnauts, Allen Greenfield, IllumiNet Press, Lil-
burn, 1994 /

Bezczynnosé

Dajcie mi troche bezczynnosci!

Clint Eastwood w The Eiger Sanction

Bezczynno$¢ jest celem Kosdciota Niby-Geniuszy, tak jak zbawienie jest ce-
lem chrze$cijanstwa, o$wiecenie buddyzmu, prawo$¢ konfucjanizmu, itd. Jed-
nak bezczynno$¢ jest niewystowiona, nie nadaje si¢ do opisania ani do zdefinio-
wania - ,Bezczynno$¢ o ktérej mozna opowiadaé, nie jest prawdziwa

bezczynno$cia."
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Wiadomo jest jednak, ze kiedy$ wszyscy mogliSmy sobie pozwoli¢ na
bezczynno$¢, ale pozbawi! nas jej Spisek (the Con). Sposdb, w jaki pozbawit
on nas bezczynnosci oraz sposéb w jaki mozemy ja odzyskaé, sa gtédwna do-
mena zainteresowan Fundacji Niby-Geniuszy. Jej podstawowa teorig jest
przekonanie, ze Spisek chce nas przeksztatci¢ w RdZowych (,niewolnikéw"),
a stanie si¢ to mozliwe jedynie wtedy, gdy nikt nie bgdzie sobie juz mégt po-
zwoli¢ na przynajmniej odrobing bezczynnos$ci. Mozemy jednak odzyskaé na-
sza bezczynnos$¢ dzigki regularnemu przekazywaniu 10 procent naszych za-
robkéw na rzecz Kosciota. Zostaniemy wtedy umieszczeni na liscie tych,
ktorzy nie zostana zniszczeni gdy nadejdzie Dzien X, ale zostana zabrani na
planetg nie§miertelnosci, ktéra znajduje si¢ gdzie§ pomigdzy Planem 9 a Izbag

Rozrachunkowa.

Zobacz takze:
Discordianism, OM; Planet X; Yin and Yang

http://www.subgenius.com

Zagadka liczby 23

Od czasu, gdy trylogia llluminatus! podkreslita absurdalne, a moze ztowr6zb-
ne, powiazanie pomigdzy liczba 23 a wieloma rodzajami spiskowych oraz ,,para-
normalnych" zjawisk, wiele 0oséb prébowato wysledzi¢ tajemnicze 23 w czasie
i przestrzeni, a obecnie liczba ta posiada nawet swoja wtasng strong interneto-
wa. Dostgpne na niej informacje w doskonaty sposéb ukazuja miarg, jak wiele
dziwaczno$ci mozna przypisaé przypadkowi, zanim przestanie to wystarczac ja-
ko rozrywka, a wkroczy si¢ na §$liska i kreta $ciezkg dostrzegania wptywu Ciem-

nych Sit w praktycznie wszystko. A oto niektére przyktady tego zjawiska:

= 0.666, symbol Bestii...

Chat room'y AOL dopuszczaja jednoczesna obecno$¢ maksymalnie 23 o0séb...
W filmie ,,Port lotniczy" szalony zamachowiec zajmowal miejsce numer 23...
W filmie ,,Samolot 11", nazwa statku kosmicznego to XR-2300...

os6b zgingto w pachnacej spiskiem katastrofie samolotu, Lot 800, linii TWA...

402 FRONDA 17/18



http://www.subgenius.com/

Litera W jest 23. litera alfabetu i ma dwa dolne punkty oraz trzy punkty
gbrne...

Pierwsze ladowanie sondy Apollo na Ksigzycu byto na 23.63 stopniu dtugo-
$ci geograficznej wschodniej, a drugie ladowanie na 23.42 stopniu dlugosci za-
chodniej...

kwietnia jest dniem bitwy pod Lexington, masakry w Waco oraz zamachu
bombowego w Oklahoma City. Amerykanie zapisuja ta datg jako 4/19, a Euro-
pejczycy jako 19/4. W obydwu przypadkach dodaje si¢ do 23...

William Shakespear urodzit si¢ 23 kwietnia 1556 roku, a zmart 23 kwietnia
1616 roku...

Obszar 51, miejsce nieznanych badan rzadowych (oraz siedziba dowddztwa
CIA i centrala obcych, wedtug specjalistow od teorii spiskowej UFO) daje sig za-
pisa¢jako 23 + 23 + (2+3) = 51...

sierpnia 1305 roku - stracenie Williama Wallace'a za zdradg...

sierpnia 1970 roku - narodziny River Phoenbec...

Pierwszy Star Trek rozgrywa si¢ w XXIII wieku; podobnie Babylon Five...

Ludzki cykl biorytmu wynosi 23 dni...

Jeden obieg krwi w ludzkim ciele trwa 23 sekundy...

Juliusz Cezar zostat 23 razy ugodzony nozem przez zabdjcow...

Sydney Carton jako 23. osoba stracit gtowg w dickensowskiej ,,Opowiesci
o dwoch miastach”...

Wedtug Noama Chomsky'ego, ponad potowa narodowych mediéw znajdu-
je si¢ w posiadaniu 23 korporacji...

Podczas aktu poczgcia, zar6wno mezczyzna jak i kobieta dostarczaja po 23
chromosomy...

Przecigtny palacz papieroséw wypala dziennie 23 sztuki...

Istnieja 23 oddziaty Sieci Swiadomosci Kultéw (Cutt Awareness Network)...

Joseph Smith, zatozyciel KosciotaJezusa Chrystusa Swiqtych Dnia Ostatnie-
go, urodzit si¢ 23 grudnia 1805 roku...

W dniu 23 grudnia 1913 roku w Kongresie Stanéw Zjednoczonych uchwa-
lona zostata Ustawa o Systemie Rezerwy Federalnej...

W dniu 23 grudnia 2012 roku nastapi koniec $wiata — wedlug antycznej
przepowiedni Majow...

Zarbéwno w starozytnej Sumerii, jak i w Egipcie, 23 lipca, dzien, gdy Syriusz

wschodzi za Storicem, byt poczatkiem nowego roku...
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Samochody nissan biora swoja nazwe¢ od ,ni", co po japonsku oznacza 2,
oraz ,san", czyli 3. Nissan = 23...

Powody do usunigcia z urzgdu Nixona znajdowaty si¢ w artykule 2, paragra-
fie 3 Konstytucji Stanéw Zjednoczonych...

Stany Zjednoczone detonowaty 23 bomby atomowe w Atolu Bikini na

Pacyfiku...

Wiersze 22-23 Ksiegi | Raju utraconego Miltona: ,,... Co we mnie jest ciemne
/ O$wieé, co jest stabe podnie$ i wesprzyj..."

W niedawnej wersji filmu ,Alicja w krainie czaréw", wypchany krolik wy-
skakuje zywy i ucieka. Wydostaje si¢ z koszyka numer 23...

Pierwsza liczba pierwsza, w ktorej obydwie cyfry sa liczbami pierwszymi
oraz dodaja si¢ do liczby pierwszej jest 23...

Wjednym z odcinkéw ,,Kronik Seinfelda" Kramer chowa urzadzenie do kli-
matyzacji z Poziomu Purple 23 w garazu...

Shakespeare miat 46 (2 x 23) lat, gdy zostata opublikowana Biblia Kréla Ja-
kuba. 46. stowem Psalmu 46 (2 x 23) jest shake, a 46. stowem od jego koficajest
spear. Komentarz administratora strony internetowej: ,,No dalej, sprébuj to wy-
ttumaczy¢!"...

W ,Gwiezdnych wojnach" ksigzniczka Leia przetrzymywana byta w celi
AA-23...

Adres wolnomularskiej lozy w Stafford w Anglii jest nastgpujacy: 23 Jaol
Road. W Nowym Jorku loza taka znajduje si¢ na 23. Ulicy...

Unabomber zabit lub zranit 23 osoby...

Co 23. fala uderzajaca w brzeg jest w przyblizeniu dwa razy wigksza niz
zwykita...

Na awersie kazdej amerykanskiej monety znajduje si¢ doktadnie 23 cyfr
i liter...

Izotop uranu uzywany w bombach nuklearnych to U235...

Druzyna New York Yankees 23 razy wygrywata World Series...

To jedynie probka. Mozna dodaé, ze Morgan Guarantee Trust - wedtug nie-
ktérych zrédet, siedlisko iluminackiej migdzynarodowej bankowos$ci - ma swo-
ja siedzibg pod adresem 23 Wall Street; ze Irlandia zostata wyzwolona od zagra-
nicznej dominacji, gdy Brian Boru wypedzit Wikingéw w bitwie pod Confat

w dniu 23 kwietnia 1014 roku, a zostata ponownie podbita przez zagranicznych
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najezdzcdw w dniu 23 sierpnia 1169, po wydarzeniu znanym jako inwazja an-
gielsko-normanska. A poza tym w dniu 23 sierpnia 1921 roku James Joyce zo-
baczyt ogromnego czarnego szczura, ktéry wyptoszyt z niego niebieskiego Jezu-

sa, na Boga!

Zobacz takze:

Ardennes Forest, Second George Bush, Jean Cocteau, PhilipJ. Corso, Alei-
ster Crowley, Gerard de Sede, Col. Edward House, War on Some Drugs,
»the Whole Bay of Pigs Thing"

ZIMA-1999 405



Clenlasy czy splskowcy

MARCIN ZCASNY

Pamietaj, Ze osmieszanie teorii spisku jestjednq z najlepszych metod ugruntowania
wptywow spiskowcow. Drwij wiec w najlepsze z konspiracyjnych teorii historii i swiata.
Stari sie sam spiskowcem, spiskowcem ducha.

Jarostaw Zadencki ,,Drogi Kolego, 10 porad praktycznych na domowy uZytek europej-

skiego, rewolucyjnego ‘post’-konserwatysty w koricu drugiego tysiqgclecia po Chrystusie”

Umoczyli$my kolejne eliminacje do waznej pitkarskiej imprezy. Czemu?
Czy jeste§my az tacy ciency? Przeciez staé nas byto na dwa zwycigstwa z But-
garia (szczegodlnie 3:0 na wyjezdzie), a wazniakéw Anglikéw nawet na jedno
nie byto. Przeciez mamy w sktadzie as6w Bundesligi — Juskowiaka i Mary-
§ka — i nie tylko. Przeciez naprawdg biato-czerwoni chcieli, ale... No wta-
$§nie. Moze przyczyny naszej klgski sa gdzie indziej, a w cata sprawg zamie-
szana jest jak zwykle wielka polityka.

Rok temu, kiedy zaczynaty si¢ eliminacje do mistrzostw Europy, okazato
sig, iz pierwszy mecz wyjazdowy Polakéw transmitowaé begdzie ptatna, kodo-
wana Wizja Sport. Przecigtny obywatel RPRL od tej pory albo stuchat relacji
radiowych, albo chodzit do co bardziej dzianych sasiadéw badz kumpli. Aku-
rat mieliSmy wéwczas kampanig przed wyborami samorzadowymi. Nie przy-
padkiem w programie Ruchu Patriotycznego ,,Ojczyzna” (ROP, KPN Stomki
plus jacy$ inni narodowcy i niepodlegto$ciowcy) znalazt si¢ postulat, by
wszystkie mecze naszych chtopakdéw transmitowata telewizja publiczna. Ale
tez nie pamigtam, by politycy ,,Ojczyzny" wystarczajaco czgsto o tym nawi-
jali. By¢ moze dlatego osiagnegli w wyborach tak mierny wynik. Lecz postu-
lat zostat. Wydaje mi sig, ze je$li chodzi o elit¢ — UD, czg¢$s¢ AWS-u, gora
SLD — to wszyscy zgodnie poparli reguty rynkowe w nabywaniu praw do
transmisji meczow z naszym udziatem. Gdyby$my przeszli dalej — przy suk-
cesie w barazach mieliby§my biato-czerwone widoki w finatach mistrzostw
Europy — znéw pojawitby si¢ problem relacjonowania imprez. I pewnie przy
obecnych uktadach w mediach przetarg wygrataby ponownie Wizja badz po-
wiedzmy Canal Plus. W takim przypadku obdz tzw. narodowo-niepodlegto-

§ciowy mogtby wystawié na prezydenta kandydata zarzekajacego sig przy
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kazdej okazji, ze zagwarantuje odpowiednim paragrafem transmisje w pu-
blicznej. Przy sporej popularno$ci futbolu w naszym narodzie kandydat 6w
miatby wielkie szanse na pokonanie — umdéwmy sig, ze fana ekonomicznej
wolnej amerykanki, przynajmniej w wydaniu ,,politycznego kapitalizmu" (bo
»lewica demokratyczna" to tylko podpucha) — Aleksandra Kwa$niewskiego.
Jest wielce prawdopodobne, iz wizja gospodarczego zamordyzmu prawico-
wego radykata w Patacu Namiestnikowskim jednoczy od jakiego$ czasu
z SLD-owskimi japiszonami nie tylko cz¢$§¢ UD, ale takze zwiazanych z wiel-
kim biznesem kolesi z AWS-u. W tej sytuacji nalezato zatatwi¢ kandydata
oszotomow, najlepiej poprzez obrzydzenie w narodzie futbolu w wydaniu na-
szych chtopakéw. I tak sig stato. W grg poszta konkretna kasa. Kto, komu i za
ile — to dzi§ niewazne.

Eliminacje do Mundialu 2002 juz za rok. Czekaja nas transmisje z zagrani-

cy, a moze nawet z kraju. Oczywidcie znow na Wizji lub innej stacji kodowanej.

MARCIN ZCASNY

Mecze pitki noinej - eliminacje do Euro'2000:
Butgaria-Potska 0:3, Wizgia Sport 1998
Anglia-Polska 3:1, Canal Plus 1999
Szwecja-Polska 2:0, Wizja Sport 1999
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Dlatych, ktorzy odrzucajg wszelkie tropienie spiskow,
historia jest przejrzystai odkrywa rozumowi swe taje-
mnice. Nie maw dziejach miejsca nadziatanianiejaw-
ne, niejasne relacje, ukryte motywy. Historia odkrywa
przed nimi, tak jak przed Heglem, swoje tajemnice.
Koniec teorii spiskowych bytby zatem prawdziwym
koricem historii...

DLACZEGO
HISTORYCY
POWINNI WIERZYC
W SPISKI?

teoria spisku
w badaniach historycznych. *

NIKODEM BONCZA-TOMASZEWSKI

Zadziwiajaco wiele energii pos$wigca si¢ zwalczaniu tzw. spiskowej teoria
dziejow (STD). Kompromitowanie pogladu, ze za pewnymi zjawiskami i wy-
darzeniami stoja nieznane i ukryte sity, absorbuje przede wszystkim dzien-
nikarzy o kaznodziejskim zacigciu, bezlito§nie tropiacych zlo tego $wiata.
Poza mediami tzw. spiskowa teori¢ dziejow o$mieszaja pisarze, intelektuali-
$ci, filozofowie oraz... historycy Ci ostatni robig to z ,pewna nie§miatoscia"
— nie chcac uchodzi¢ za ksenofobdéw, przytakuja ogdlnej opinii.Ta nie$mia-
to$§¢ ma swoje powody, zaden historyk nie moze odrzucaé STD, co wigcej —

zaw6d historyka w istocie sprowadza si¢ do tropienia ,spiskow".
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Samo okreélenie ,spiskowa teoria dziejow" jest czysto pejoratywne, to
po prostu inwektywa. Nikt, kto zajmuje si¢ np. dziejami rozbioréw Polski
i bada, powiedzmy, intrygi rosyjskich ambasadoréw, nie powie, ze konstruu-
je STD. Podobnie nikt nie powie, ze ci, ktérzy zgadzaja sig, ze w sierpniu
1939 roku Niemcy i ZSRR zawarty tajne porozumienie, ktére doprowadzito
do wybuchu II wojny $§wiatowej, sa wyznawcami STD.

Zdaje si¢ to by¢ sprzeczne z logika, poniewaz w obu przypadkach mamy
do czynienia z STD w najczystszej formie. Oto bowiem ukryte machinacje
pozostajacych w cieniu sit prowadza do kolejnych zwrotéw w dziejach. Dla-
czego zatem nauczyciel opowiadajacy o pakcie Ribbentrop-Mototow zalicza-

ny jest do ludzi normalnych, a nie paranoicznych wyznawcéw STD?

3.

STD ma przed wszystkim znaczenie perswazyjne. Sformutowanie STD
powstato jako narzgdzie retoryczne. To oczywiste, ze ma ono silny wydzwigk
negatywny, zaden historyk z wtasnej woli nie okre$li swoich teorii jako spi-
skowych. Zdyskredytowato by to jego badania.

Okreslenie STD zostato ukute jako mtot na wszystkich przeciwnikéw
ideowych. Jezeli, w dyskusji historycznej komu$ zarzucamy, ze hotduje STD,
wowczas dochodzi do retorycznego nokautu. Nie musimy juz mozolnie ana-
lizowaé argumentacji przeciwnika, wysuwaé kontrargumentdéw, gdyz ,lezy
on na deskach". W istocie jest to intelektualny cios ponizej pasa, poniewaz
zrywa ciagto$¢ dyskursu. Oponent nie broni juz swoich tez, musi bowiem
broni¢ si¢ przed zarzutem, ze nie jest zwolennikiem STD. To jest natomiast
niewykonalne, gdyz kazda nowa teorig, szczegdlnie z zakresu historii poli-
tycznej, mozemy bez trudu zakwalifikowaé jako spiskowa. Zarzut STD poja-
wia si¢ woéwczas, gdy brak racjonalnych kontrargumentow.

Chodzi tu o prosty mechanizm psychologiczny: uderzenie w wazny dla
danej spotecznos$ci (takze spotecznosci historykdw) mit spotyka si¢ z gwat-
townga reakcja, ktéra ma niewiele wspdlnego z dyskusja naukowa. Wezmy
przyktad agenturalnej dziatalnosci J6zefa Pitsudskiego. Stwierdzenie, ze naj-

wigkszy polityk XX-wiecznej Polski, wyprorokowany przez Stowackiego wy-
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zwoliciel, byt na liscie ptac wywiadow cesarsko-krélewskiego i japonskiego,
mogto by sig wydawaé tak obrazoburcze i absurdalne, ze kazdy patriota
w odruchu $§wigtego oburzenia kwalifikowal ta teorig jako spiskowa ergo idio-
tyczna. Na nic si¢ zdadza badania archiwalne, dokumenty, dowody. Z nimi
si¢ nie dyskutuje, bo skoro cata teoria jest idiotyczna, to c6z dopiero jej ele-

menty. (R. Swigtek, , Lodowa Ssciana”).

4,

Konstrukcja zwana STD nie ma zadnego znaczenia badawczego. Okredle-
nie jakiego§ wywodu historycznego jako spiskowego jest niefalsyfikowalne.
Kazde nowe badania historyczne przynosza nargcza tajnych informacji —
»tajnych", bo do tej pory nie znanych; ukazuja aktorédw historii pozostaja-
cych w cieniu lub znanych heroséw historii w nowych rolach — a wigc ,,spi-
skowcdw". Z tego punktu widzenia cata historie¢ KPP i cztonkdéw tej partii
mozna zakwalifikowaé jako spiskowa: wszyscy niemal aktorzy sa tu uwikta-

ni w dziatalno$é tajna, wywiadowcza, w intrygi wywiadu i partii.

5.

Dziatalno$§é dobrego historyka mozna zakwalifikowaé jak tropienie spi-
skéw. Historyk, jak kazdy naukowiec, szuka nowych rozwiazani. Badania hi-
storyczne stuza odkrywaniu nieznanych zjawisk, wydarzen, relacji, a nie
utrwalaniu wiedzy juz zdobytej. Ze swej natury dotycza one spraw dotych-
czas nieznanych, ukrytych — odkrywamy to, co nieodkryte .

Jezeli nieznane szerszemu ogdtowi relacje migdzy osobami i instytucjami
nazwiemy ,spiskami”, to zadanie historyka mozna sprowadzi¢ do tropienia
spiskéw. Kazde przeciez nowe badanie historyczne odstania nieznane me-
chanizmy historii. Spiskowej wizji dziejéw mozna by si¢ bez problemu do-
szuka¢ w pracach Roberta Conauesta, ktédry odkrywa mechanizmy komuni-
stycznego terroru, w ksiazkach Jerzego Lojka o rozbiorach, a praktycznie
w kazdej pracy z historii politycznej.

Historycy sa i tak na tytach wielkiej fali spiskowych teorii. Na jej czele kro-
czy dumnie socjologia, ktéra bezwstydnie nawotuje swoich adeptéw do ,,szuka-

nia tego, co za fasadami" (Peter L. Berger), odkrywania prawdziwych funkcji in-
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stytucji spotecznych. Socjologowie bez przerwy tropia spiski — a to udowadnia-
ja, ze instytucje charytatywne istnieja gtéwnie dla dobra swoich pracownikéw,

to zné6w dowodza, ze szkolnictwo stuzy indoktrynacji, a nie edukacji itd.

6.

Mozna by zgodzi¢ si¢ z powyzszym — powie kto§ — ale zostaniemy bez
broni wobec absurdalnych teorii, ktérymi zalewa nas kultura masowa. Mozna
przeciez, pozostajac w zgodzie z powyzszym rozumowaniem, zawgzi¢ defini-
cj¢ STD na okre$lenie teorii spiskow, ktdre nigdy nie miaty miejsca. Niektore
tezy sa tak bzdurne, ze odrzucamy je intuicyjnie. Udowadnianie, ze UFO nie
odgrywa roli dziejach, jest jak udowadnianie, ze nie jest si¢ wielbtadem.

Podejscie powyzsze nie zmieni jednak szkodliwej roli, jaka odgrywa argu-
ment STD w historiografii. Po pierwsze dlatego, ze intuicja nie jest najlep-
szym narzgdziem poznawczym, szczegélnie jezeli czynimy ja jedynym arbi-
trem. Podtytut ksiazki Ryszarda Swigtka o powiazaniach wywiadowczych
marszatka: ,J6zefa Pitsudskiego wspdtpraca wywiadowcza z wywiadem Japo-
nii, Austro-Wegier i Niemiec: studium ksztattowania agentury wpltywu mo-
carstw w polskim ruchu wolnosciowym (1904-1915)" na pierwszy rzut oka
wyglada jak leksykalna zbitka z epoki ,wielkiego jezykoznawcy". Intuicyjnie
jest tak samo do odrzuceniajak ,,Biskup Kaczmarek agentem CIA" albo ,,Mo-
ja siostrg porwaty ufoludki”.

Po drugie, powstanie ,getta" teorii nieprawdziwych pozostawitoby mozli-
wo$¢ wepchnigcia tam jakiej§ tezy, z ktora si¢ nie zgadzamy. Sita perswazyjna
argumentu STD pozostataby w mocy. Zawsze mozna osadzi¢ w ,getcie oszo-
tomdéw" teorie kolegi, z ktora si¢ nie zgadzamy. Poza tym w takim ,getcie"
obok tez o spiskach Zydéw, Watykanu, krasnoludkéw etc. znajda sie teorie
w petni naukowe, ktére okazaty si¢ fatszywe. Dojdzie zatem do zatarcia rézni-
cy migdzy sfalsyfikowana teoria naukowa a pochodzacym skadinad betkotem.

Czy odrzucajac argument STD pozostaniemy narazeni na zalew absurdu?
Czy serial z ,Archiwum X" zastapi telewizyjne pogadanki Bogustawa Woto-
szanskiego, a dzieci bgda uczyty si¢ o roli UFO w dziejach, jezeli porzucimy
szafowanie narzedziem perswazji, jakim jest STD? Czy nie grozi nam wtedy
kapitulacja wobec maniakow, ktérzy w tropia rolg¢ Opus Dei, Mosadu i wam-
pirow w $mierci ksigznej Diany?
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Oczywiscie, ze nie, jezeli potraktujemy te teorie z naleznym im szacun-
kiem, jako fenomeny kultury, tak jak opowie$ci o krasnoludkach i strzygach.
»Spiski" kultury masowej, r6zni od ,spiskdw" naukowych to, ze te pierwsze
zrodzit upadek zaufania spotecznego dla rzadzacych. Popularno$¢ ,,Archiwum
X" wyraza masowy brak zaufania do poczynan amerykanskiego establishmentu.
Teorig, ze AIDS wyhodowali naukowcy zrodzit sceptycyzm wobec oficjalnej na-
uki. UFO to, jak twierdzit Carl GustavJung, anioty wieku sekularyzacji.

»Spisku naukowego" od ,spisku kulturowego" nie mozemy jednak roz-
r6zni¢ przy pomocy STD jak narzedzia badawczego. Gdyby przytozy¢ do nich
jednakowa miarg (np. spiskowa jest kazda teoria, ktdéra utrzymuje, ze jakie$
ukryte czynniki wptywaja na dzieje), to dyplomacje aliantéw z okresu Il woj-

ny $wiatowej mozna byloby zestawié¢ z ,,Protokotami Mg¢drcéw Syjonu".

7.

Dlaczego w dyskursie historycznym zakorzenita si¢ figura retoryczna zwa-
na STD? Dlaczego niektdrzy historycy uwazaja si¢ zobowiazani do odzegnywa-
nia si¢ od tropienia spiskow? Dlaczego potgpiaja tych, ktédrzy ich szukaja?

Jest to fenomen, ktéry da sig wyjasni¢ tylko w kategoriach socjologii nauki.
Potgpiane jako spiskowe sa przeciez nie wszystkie teorie, ktore z logicznego punk-
tu widzenia zaliczylibySmy do spiskowych (czyli takich, ktére odkrywaja ukryte,
tajemne sity rzadzace §wiatem), lecz tylko te ktore dana grupa historykéw uzna
za niewygodne. Na przyktad prace dotyczace komunizmu byty we Francji surowo
,recenzowane" przez sympatyzujacych KPF historykéw, a ci, ktérzy ukazywali
zbrodnie komunizmu, stawali sig tropiacymi spiski agentami CIA. Czgsto knebel
STD prowadzi do catkowitego zablokowania badan, czego przyktadem moze by¢
stan badan nad inwigilacja opozycji przez policje polityczna.

W tym miejscu nalezatoby przypomnieé¢ tez¢ Kuhna, ktérego model roz-
woju nauki zaktada, ze stary paradygmat broniony jest zaciekle przed kazdy-
mi sprzecznymi z nim wynikami. Kuhnowski model mozna przedtuzyé o te-
orig socjologa Andrzeja Zybertowicza, ktéry wskazuje na to, ze Srodowisko
naukowe czegsto odwotuje si¢ do ,,przemocy" czyli, ze argumenty pozamery-
toryczne, perswazyjne odgrywaja czgsto podstawowa rolg. STD jest w tym
wypadku §wietnym retorycznym mtotem na niepokornych, ktérzy §mieja za-

dawaé¢ ktam ugruntowanym w danym $§rodowisku historycznym teoriom.
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Narodziny argumentu STD sa osobna kwestia. W §redniowieczu i nowo-
zytnod$ci nikt nim nie szafowatl. Powdd byt prosty: powiedzenie, ze kto$ jest
tropicielem spiskow, nie miato zadnej sity perswazyjnej. To, ze ,mechanizm
dziejow" jest ukryty przed profanami, bylo oczywisto$cia. Tajemno$¢ wyni-
kata z dwéch powoddw: po pierwsze — wladza (szczegdlnie wtadza absolut-
na) nie spowiadata si¢ przed ludem, wigc wszystkie decyzje byly podejmo-
wane w sposéb ,ukryty"; po drugie — historia kierowata Opatrzno$¢, ktérej
dziatanie jest niepojgte, bo ,wiatr wieje kedy chce".

Demokracja i liberalizm zbudowaty spoteczeristwo, ktére stawia na jaw-
ne mechanizmy rzadzenia i dazy do racjonalnego rozwiazania problemodw.
Wszystko, co ukryte, zostaje zatem odrzucone. Jezeli wtadza co$ ukrywa, to
dlatego, ze jest to zte. Jezeli co§ ma tajemniczy charakter, to jest irracjonal-
ne i wymaga usunigcia poza margines. Dlatego dyskurs spoteczenstwa de-
mokratycznego zaakceptowat to, ze jezeli kto$§ tropi tajemne powiazania, to
jego postgpowanie nie mieé$ci si¢ w kanonie mys$lenia politycznego (ktéry za-
ktad petna otwarto$¢) oraz w kanonie my$lenia racjonalnego (rozum rozwia-
zuje wszystkie zagadki). Antynomie — spisek kontra jawno$¢, tajemnica

kontra sita rozumu — zbudowaly moc perswazyjna argumentu STD.

9.

Pozytywistyczne ideaty, ktére uformowaty bojownikéw z STD, zrodzity
tez oczywisty paradoks. Dla tych, ktdérzy odrzucaja wszelkie tropienie spi-
skéw, historia jest przejrzysta i odkrywa rozumowi swe tajemnice. Nie ma
w dziejach miejsca na dziatania niejawne, niejasne relacje, ukryte motywy.
Historia odkrywa przed nimi, tak jak przed Heglem, swoje tajemnice. Koniec

teorii spiskowych bytby zatem prawdziwym koncem historii...

NIKODEM BONCZA-TOMASZEWSKI

* Referat wygloszony na XVI Powszechnym Zjezdzie Historykéw Polskich we Wroctawiu,
15.09.1999.
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NON-PULP
NON-FICTION

MAREK PIOTROWSil(Ii
20 kwietnia 1999 r. w szkole w Littleton w stanie Kolorado doszto do strze-
laniny, ktdéra wstrzasneta Ameryka. W relacjach wigkszo$ci medidéw skoncen-
trowano si¢ na tym, ze matoletni mordercy ,,polowali” na mniejszo$ci naro-
dowe i sportowcdw, ale byta jeszcze jedna grupa, ktdra stanowita cel ataku.
Byli to chrze$cijanie. Spos$réd dwunastu oséb zamordowanych w Littleton
byto czworo katolikdédw i czworo protestantow.

Siedemnastoletnia letnia Cassie Bernall oddata zycie wypowiadajac sto-
wa: ,, Tak, wierz¢ w Boga". Odpowiedziata obu zabdjcom, ktérzy chwilg wcze-

"

$niej podeszli do niej i zapytali: ,,Czy wierzysz w Boga?". "Tak, wierze
w Boga." Na drugie ich pytanie — ,,Dlaczego?" — Cassie nie zdazyta juz od-
powiedzieé. Kule powality ja na ziemie.

Biorac po uwage, ze jeszcze kilka lat temu Cassie byta pograzona w sata-
nizmie i czarnej magii — jej $émieré¢ nabiera szczegdlnego znaczenia. W zy-
ciu Cassie dziataty poprzednio te same moce ciemno$ci, ktéore pchnety nasto-
letnich mordercédw do aktu zbiorowego morderstwa.

Na poczatku $redniej szkoty zaczeta sie ubieraé na czarno. Rodzice zau-
wazyli, ze oddala si¢ od nich emocjonalnie. Pewnego dnia znalezli w jej po-
koju satanistyczne akcesoria. Wtedy matka zdecydowata sie porzucié¢ prace,
poswiecita swoja kariere, by mieé wiecej czasu dla corki.

Cassie zostata przeniesiona do prywatnej szkoty chrze$cijanskiej. Rodzi-
ce pilnie ja obserwowali i narzucili wiele ograniczen dotyczacych wychodze-
nia z domu i towarzystwa. W tym trudnym czasie wiele os6b modlito sie
o ratunek dla niej.

Pewnego razu kolezanka ze szkoty zaprosita Cassie na wycieczkg grupy
mtodziezowej ze swojego kosciota.

Podczas chtodnej nocy w géorach Cassie wraz z kolezanka i kilkoma inny-

mi dziewczgtami usiadty pod gotym niebem. Zaczgty méwié o Bogu, ktdry
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stworzyt wszystko, co je otacza. Cassie, zachwycona pigknem stworzonego
§wiata, zaczeta szlochaé i wzywaé Stwdrce.

Wczes$niej oddata swe serce szatanowi, wiec teraz toczyta sie walka o jej du-
sze¢. W koncu ofiarowata swe zycie Chrystusowi.

Po powrocie do domu oznajmita matce, Zze jest nowa osoba. Czas po-
twierdzit, ze zmiana jest trwata. Kolega z klasy, Craig Moon, wspomina ja ja-
ko ,$wiatto Chrystusa”. Ta siedemnastoletnia blondynka z dtugimi warko-
czami postanowita obcia¢ swe wtosy, by mogty stuzyé na peruki dla ofiar
chemioterapii.

Z czasem Cassie mogta wrdci¢ do panstwowej szkoty — tej samej,
w ktdérej pozniej zostata zastrzelona. W dniu jej $mierci brat Cassie znalazt

jej poemat napisany kilka dni wcze$niej:

Now [ have given up on everything ehe
I have found it to be the only way

To really know Christ and to experience
The mighty power that brought

Him back to life again, and to find
Out what it means to suffer and to

Die with him. So, whatever it takes

1 will be one who lives in the fresh
Newness of life of those who are

Albie from the dead.

Teraz, kiedy oddatam juz wszystko inne,

Jestem przekonana, ze jest tylko jedna droga:
Prawdziwie znaé¢ Chrystusa i dos$wiadczydé
Poteznej sity, ktory przywrécita

Go z powrotem do zycia,

Pozna¢ co znaczy cierpie¢ i umrzeé z Nim.

Bez znaczenia, ile bedzie mnie to kosztowato,
Bede ta, ktora zyje $wiezo$cia nowego zycia tych,

Ktérzy zyja powstali z martwych.

MAREK PIOTROWSKI
TLUMACZENIE WIERSZA: MARILLA KLIMA
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Zaslepienie pycha powoduje, ze szatan jest i sza-
lencem, i nie ma nic do stracenia, bo tez nic gorszego
nie mogto mu sie przydarzy¢. Pograza sie¢ w otchtani
piekta, ktorg co gorszajest on sam. Topi sie w ztu ogar-
niajgcym jego wiasne istnienie. Nie postawi tamy
mekom agonii, bo jest jak gotujgca sie ciecz, ktora
parujac catg powierzchnig natychmiast sie skrapla,
zeby nadal sie gotowac¢. Takie cierpienie trudno
poréwnaé¢ z czymkolwiek.

MISTERIUM

NIEPRAWOSCI

FRANCISZEK LONGCHAMPS DE BERIER

Osobowe Zto musi przerazaé kazdego, kto u§wiadamia sobie jego istnie-
nie. Dzieje si¢ tak przede wszystkim dlatego, ze stanowi ono nieprzenikniona
potege. Wymyka si¢ poznaniu, ajego gtebi nie oddaje zaden schemat. Nie spo-
sOb obja¢ go rozumem, zeby cho¢ ta droga zyska¢ nad nim pozory wtadzy. Traf-
nie natomiast mowi si¢ o mysterium iniquitatis — misterium nieprawosci. Od-
daje to zarowno realno$¢ Zta Osobowego, jak i trudnos$ci w pojmowaniu go.

Okre$lenie misterium nieprawosci kieruje uwage w pierwszym rzgdzie
na tajemniczo$é Ztego. Wydaje si¢ bowiem catkowicie niepojgte, ze istota
tak inteligentna nie uzmystawia sobie, iz w sprzeciwie wobec Wszechmoc-

nego musi ponie$é klgskg. Nieuchronno$¢ tej klgski wynika przeciez z de-
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strukcyjnej natury owego non serviam — nie bede stuzyt, czyli sprzeniewie-
rzenia si¢ Bogu. Niestety czasami mysterium iniquitatis bywa przedstawiane
tylko jako tajemnica, pod ktérej zastonag wszystko jakby zamarto w bezruchu.
Osobowy charakter zta powoduje wszelako ogromna jego aktywnos$¢. Dlate-
go lepiej postugiwa¢ si¢ terminem misterium, ktédre oddaje dynamike nie tyl-
ko trwania w uporze, lecz ro6wniez wzywania innych do niego. Zto najwyra-
Zniej pragnie wprowadza¢ w swa tajemnice i w tym wlasnie wykazuje
charakter misteryjny. Ciemno$ci pociagaja niewiadoma, tudza szansa przezy-
cia ciekawej przygody, ale w istocie gwarantuja nie§wiadomym celu wyciecz-
ki zgubg. Przeciez zjedzenie owocu z drzewa poznania dobra i zta wydawato
si¢ droga do zapanowania i nad dobrem, i nad ztem. Skoniczyto si¢ jednak od-
kryciem istnienia zta, od ktérego Pierwsi Rodzice byli zachowani. W rezul-
tacie wigc, poznajac nieprawos$¢, weszli w orbitg jej wpltywdédw. Nie po to
wszakze, by nad ztem panowa¢, lecz aby przez nie by¢ niepokojonym. Szatan
zwycigzyt na drzewie rajskim i nieprawo$¢ zyskata dostep do ludzi. Dzi$
§wiadome niepostuszenstwo woli Boga musi prowadzi¢ do pograzania sig
w mocy zta. Z jej wtadania nie sposéb wydoby¢ si¢ o wrasnych sitach.

Misterium oznacza zawsze wej$cie w bardzo bliski kontakt. Nawet z po-
zoru niewinne ustgpstwo wobec mysterium iniquitatis moze prowadzi¢ do bez-
posredniego zetknigcia ze Ztym. Nie chodzi koniecznie o kazdy grzech i ze-
rwanie wigzi z Bogiem w pogoni za pozornym dobrem lub korzyscia.
Sytuacja staje si¢ jednak prawdziwie niebezpieczna, gdy cztowiek z rozmy-
stem czyni zto i znajduje w tym upodobanie. Tu misterium ujawnia realna si-
te¢ nieprawosci z jej tragiczna logika, ktoéra spycha w przepasé nieszczegdcia,
jakim jest dobrowolne odtaczenie od Zrédta Zycia.

Zty jest wielekro¢ inteligentniejszy od cztowieka, totez i jego nieprawo$¢,
w stosunku do tej, jaka mogliby osiagnaé¢ ludzie, wydaje si¢ dalece niepro-
porcjonalna. Stworzony przez Boga jako bliski doskonatosci, wskutek buntu
osiagnat samo dno oddalenia od Niego. Cztowiekowi trudno nawet pojaé, ze
moze istnie¢ podobny stopien przesycenia ztem. Ze wzgledu na swa inteli-
gencje i perfekcje w sprzeciwie, szatan begdzie miat zawsze przewage nad
cztowiekiem, ktéry prébowaltby wejs¢ z nim w kontakt. Pociagnigtemu przez
Ztego, rozne przejawy nieprawos$ci w $wiecie bgda si¢ wydawaé bliskie. So-
lidarno$¢ w ztu, jaka przezyje, nie pozwoli mu jednak znalez¢ spetnienia lub

choéby ukojenia. Uczestniczac w ciemnej stronie rzeczywisto$ci, bedzie mu-
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sial poddac¢ sig jej catkowicie. Zostanie przez niag zdominowany, bo odtaczyt
si¢ od dobra, ktore daje wolno$¢. Nic tedy nie stanie Ztemu na drodze, zeby
wziaé cztowieka w posiadanie i pozbawi¢ go wtadzy nad soba samym.

Zagadkowos$¢ misterium nieprawos$ci nie wytacza mozliwos$ci podjgcia
nad nim refleksji: nie tyle w kwestii istoty, lecz co do okoliczno$ci, ktére mu
towarzysza. Totez pytanie o to, dlaczego kto$ walczy z Bogiem, pozostaje
w pelni uprawnione.

Wszystkie stworzenia doznaja ograniczen wynikajacych z ich natury.
Gdyby przypisywaé im doskonato$é, musiatyby byé Absolutem. Jeéli jednak
zdaja sobie sprawg z tego, ze sa soba, a nie Bogiem, nie pozostaje im nic in-
nego, jak uznaé wtasne ograniczenia. Wydaje si¢ to wynika¢ ze zdrowego
rozsadku, z najprostszej rozumowej refleksji podjetej nad wtasng sytuacja
bytowa. Jak przeto moze kontynuowa¢ walke ze Stwérca kto$ tak szalenie in-
teligentny, majacy ogromnga tatwos¢ w racjonalnej ocenie rzeczywistosci
(w tym wtlasnych dziatan i mozliwosci ich powodzenia), a takze §wiadomy
realnej warto$ci dobra oraz potggi i wszechmocy Boga? Jesli ja prowadzi, po-
winien by¢ przekonany choéby o minimalnej szansie zwycigstwa, rzecz jasna
o szansie obiektywnej. Bez tego kazdy unikatby konfliktu za wszelka ceng,
chyba ze bytby szaleficem lub nie miatby nic do stracenia.

Nie zawsze jednak nawet najwybitniejszemu udaje si¢ realistycznie oce-
ni¢ rzeczywisto$¢ i obiektywnie oszacowaé¢ mozliwosci. Moze pojawié sig
co$, co skutecznie w tym przeszkodzi. Najgorzej, je$li przyczyna tego stanu
rzeczy tkwi w samym podmiocie: gdy ani zwierciadto nie jest krzywe, ani
wzrok nie znieksztatca szczegdtow, tylko sposdb analizy bodZcdw okazuje sig
wadliwy. Co tedy zdeformowato Ztemu obraz samego siebie i pozbawito
trzezwego osadu $wiata? Czy w ogdle istnieje zwierciadto, w ktérym mébgt-
by si¢ przejrze¢? Najwyrazniej zabrakto pokory i zwycigzyta go wtasna jego
pycha. Ten pierwszy z grzechow gtéwnych stanowi korzen wszelkich niepra-
woséci. Ulegajac jej — zardwno Zty, jak i wszyscy za nim podazajacy — odta-
czaja si¢ od Boga. Staja po stronie rozrastajacego si¢ zta, ktdre wydaje sig
mieé¢ nature¢ gnicia, toczacego kolejne komoérki zdrowej tkanki, czy tez rdzy
pokrywajacej metalowa powierzchnig. Zniszczenie, jakiego dokonuje, jest
widoczne, dopdki istnieje materia wydana na zer. Potem jednak ani z rdzy,
ani ze zgnilizny, ani z materii nic nie pozostaje.

Pycha nigdy nie pozwala zaspokoi¢ pragnien, bo nie potrafi poprzestaé na
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swoim. Zio z niej wyrastajace niejednokrotnie
przybiera pozory dobra lub przynajmniej mami
doraznymi korzy$ciami. W istocie jednak skazuje

wszystkich, ktérzy staja po stronie nieprawosci,

na dramatyczne osamotnienie. Wynikajace z tego
cierpienie zostaje spotggowane brakiem szans na ja-
kiekolwiek pozytywne rozstrzygnigcie. Podobnie musi
przezywaé to Zly, bo najwyrazniej prébuje ulzyé sobie
w udrgce poszukujac kompandéw, ktorzy dzieliliby jego los. By¢

moze liczy na wspdtczucie czy wsparcie lub choéby towarzystwo w bélu ko-
nania. Pociagajac za soba innych, sprawia tez wrazenie, jakby chciat udowo-
dni¢ Bogu swoja racj¢. Trudno mu jednak pojaé, ze osamotnienie spowodo-
wane trwaniem w uporze ze swej istoty nie daje nadziei na zadna pociechg.

Szatan nie jest jednak romantycznym bohaterem cierpiacym wskutek
wtasnych wyboréw lub tragicznych koniecznos$ci, czym wzbudzatby litosé
i wspotczucie. W zabieganiu o pograzanie ze soba ludzi wykazuje wyjatkowa
ztosliwoéé. Swiadomie probuje tym dotknaé¢ Boga. Pycha za$lepia go w nie-
nawi$ci, bo nie zostawia ani odrobiny miejsca na mitos$¢. I jak pycha stoi
u podstaw wszystkich nieprawosci, tak Zty jest gtéwnym sprawca wszelkie-
go grzechu. Gdy tedy skutecznie kusit w Raju, stat si¢ ojcem ktamstwa.

Za$lepienie pycha powoduje, ze szatan jest i szaleficem, i nie ma nic do
stracenia, bo tez nic gorszego nie moglo mu si¢ przydarzy¢. Pograza sig
w otchtani piekta, ktéra co gorsza jest on sam. Topi si¢ w ztu ogarniajacym
jego wtasne istnienie. Nie postawi tamy mg¢kom agonii, bo jest jak gotujaca
si¢ ciecz, ktdra parujac cata powierzchnia natychmiast si¢ skrapla, zeby nadal
si¢ gotowaé. Takie cierpienie trudno poréwnaé z czymkolwiek. Nic mu tez
nie ulzy: ani wspoétczucie, ani towarzyszenie, ani nadzieja wybawienia lub
choéby przejscia w niebyt.

U poczatku drogi stato non serviam, totez aby jej uniknaé trzeba Bogu oka-
za¢ postuszenstwo, ktdre polega na stuchaniu Jego gtosu. Szacunek dlaJego
stéw jest podstawowym sprawdzianem opowiedzenia si¢ za Zyciem. Kto bo-
wiem ulega namowie wegza, odpowie Stwdrcy jak Adam: "ustyszatem Twdj
gtos w ogrodzie, przestraszytem sig, bo jestem nagi, i ukrytem si¢" (Rdz
3,10). Gtos Pana dociera wszgdzie, a jesli w jakims$ zakatku go nie stychaé,

to tylko dlatego, ze ludzie zachowuja si¢ jak ziemia utwardzona, a Zty przy-
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chodzi i porywa stowo, ktére miato si¢ zakorzenié¢ w sercach (por. Mt 13,19;
Lk 8,12). Pycha czyni z nich nieurodzajnga rolg, stad pyszni sa zaréwno swo-
imi wlasnymi wrogami, jak i wszystkich, ktérzy maja z nimi do czynienia.
Postuszenstwo natomiast ptynie z wiary, ta za$ rodzi si¢ ze stuchania, ktére
wyraza sig w ufnej modlitwie. Wiadomo, ze "takze zte duchy wierza i drza"
Ok 2,19). Nie sajednak postuszne, bo zerwaty z Bogiem kontakt modlitew-
ny. Stad do Ztego i tych, ktdrzy sa z nim ztaczeni w nieprawosci, podobny
jest kazdy, kto przestaje by¢ wierny i porzuca modlitwg.

Nie nalezy przerazaé sig¢ Osobowym Ziem. Jego aktywno$¢é nie powinna
sktania¢ do rezygnacji czy napawaé rozpacza. Nieprawo$é martwi, ale nie
musi dotykaé. Jezus Chrystus ratuje przed zgubnymi wptywami Ztego. Trze-
ba wszelako pamietaé, ze proznia duchowa nie istnieje i szatan bedzie prébo-
wat pograzyé w otchtani $§mierci kazdego, kto nie przylgnie do Krzyza — zna-

ku kleski pychy i Ztego, znaku pokory i wierno$ci woli Ojca.

FRANCISZEK LONCCHAMPS DE BERIER

-
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POCZTA

SLOWO O UCZCIWOSCI

Z duzym rozbawieniem czytatem
»Indeks ksiag zakazanych" w kazdym
z zeszytéw Frondy przysylanych mi
przez redakcjg. Felietonowe w swej
naturze chwyty w rodzaju Indeksu sa
uczciwe w sytuacjach ewidentnych.
W porzadku jest pigtnowanie, ,skre-
§lanie" ksiazek toksycznych, szkodli-
wych dla rozwoju duchowego chrze-
§cijanina, propagujacych szamanizm,
postmodernizm, magizm, gnosty-
cyzm, spirytyzm, nietzscheanizm czy
ideologi¢ sekt ekonomicznych i im
podobne. Jednak taka metoda rozpra-
wiania si¢ z duchowos$ciami obcymi
naszej duchowosci jest absolutnym
meposezumieniem w kwestiach deli-
katniejszych. Wewnatrzchrzescijan-

skich. I tak jest w przypadku ksiazki

ksigdza katolickiego Enrico Zoffoli

zatytutowanej Czy ,Droga” neokate-
chumenalna jest prawowierna? Magiste-
rium PapieZa a katecheza Kiko Arguello,
ktéra zostata umieszczona na Inde-
ksie w 15/16 numerze Frondy.

Tezg przeprowadzona w tej ksiazce
mozna obali¢ badz udowadniajac ze
cytowane w niej z wewngtrznych do-
kumentéw neokatechumenalnych
twierdzenia Kiko Arguello sa wzigte
z powietrza, sfatszowane lub tez
zmanipulowane; badz tez wykazujac
ze rozumowanie dowodzace ich
sprzecznos$ci z Magisterium Ko$ciota

jest oparte na btedzie.

POZDRAWIAM
ROBERT TEKIELI
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EGZEGEZA
BIBLIJNA,
GEMATRIA
I NEW AGE.

POLEMIKA Z HENRYKIEM CISOWSKIM (OFM Cap.).

-Prawda i falsz B'reszith"

ANDRZE WIERCINSKI

W roku 1998 zostato wydane niewielkie dzietko, pt.: "Kraina Wodnika i okolice"
(Ksieg. Sw. Wojciecha, Poznan), w ktérym znalazt si¢ artykut Ojca Henryka Cisow-
skiego: "Gematria, czyli spos6b tamania biblijnych szyfrow" (s. 44-62).

W zamierzeniu Ojca Cisowskiego (ktorego dalej bede okre§lat skrétem SP - od
"szanowny polemista") miata to by¢ surowa i raczej ironiczna krytyka procedur gema-
trii i ich zastosowan w hermeneutyce biblijnej. SP wziat przy tym pod uwage moje dwa
opracowania ("Krytyka krytyki New Age", z: "Oblicza nowej duchowosci", red. M. Go-
taszewska, UJ, Krakéw, 1995, oraz "Przybrane synostwo, czy powrdt syna marnotraw-
nego?", FRONDA 7, 1996, s. 378-398) i nazwat mnie "naszym rodzimym newagow-
skim gematrotogiem" , a tez "ambasadorem gematrii w Polsce". Cata ta polemika ze
mna i tradycyjna egzegeza zydowska wychodzi z pozycji fundamentalistycznych, co eo
ipso musi prowadzi¢ do przejawienia si¢ sporej dozy ignorancji (bo fundamentalista
nie kieruje si¢ motywacja poznawcza, oraz jest ograniczony metodologia swej egzege-
zy) i zaktamania (co jest absolutnie niewybaczalne). A dlaczego tak musi by¢? Otéz
dlatego, ze fundamentalista, kiedy polemizuje z pogladami réznymi od swoich, wystg-
puje zawsze w roli propagandysty, a nie rzetelnego dyskutanta.

Ale do rzeczy!

Zacznijmy od wypowiedzi SR ze "ostatnimi czasy gematria, aczkolwiek niesmiato, za-
czyna by¢ popularyzowana na gruncie polskim. Cho¢ jest to, jak na razie, zjawisko

do$¢ marginalne, jednak negatywne konsekwencje praktyczne jej stosowania - instru-
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mentalne i arbitralne manipulowanie tekstem biblijnym, jak réwniez falszywy obraz
tego, czym jest Biblia - zmuszaja do wnikliwej oceny zagadnienia" (s. 51).

Po przeczytaniu tych stéw od razu przyszta mi do gtowy mysl, ze ten sam grzech
"instrumentalnego i arbitralnego manipulowania tekstem biblijnym" obciaza, co naj-
mniej w réwnym stopniu tych wszystkich egzegetow, ktérzy opieraja si¢ w swych in-
terpretacjach wytacznie na werbalnej jego stronie. Wiadomo, jak wiele réznych inter-
pretacji si¢ pojawialo i pojawia, i jak bardzo moga by¢ one ze soba sprzeczne.
W rezultacie, chrzedcijanstwo jest o wiele dalsze od monolitycznosci niz judaizm.

Przypomniaty mi si¢ tez zaraz niektdre stwierdzenia ks. Waldemara Chrostow-
skiego z jego znakomitego artykutu: "Drogi i bezdroza nowej chrze$cijaniskiej teologii
judaizmu" (FRONDA 13/14, 1998, s. 414-433), a mianowicie, zZe:

"Trzeba unika¢ absolutyzowania zaréwno teologii jako takiej, jak i okres$lonej teolo-
gii. Jedna i druga nie sa jednoznaczne z wiarg religijna, aczkolwiek ja wyrazaja i jej
stuza. W Starym i Nowym Testamencie nie mamyjednej, ale wiele teologii (s. 415)";

"... zycie wyznawcdw poszczegllnych religii daje nam na ogdél mierne pojecie
o wzniostosci wiary, jaka wyznaja (s. 433)";

"... nowo$¢ w chrze$cijariskim spojrzeniu polega na tym, ze znajduje w nim wyraz
pokorne uznanie w judaizmie bogactwa, wciaz obecnego i zywego, ktérego chrze-
$cijanstwo nie przejeto (s. 421)."

(Tu chyba wtos si¢ powinien zjezy¢ na gtowie mojego SP, ktére to zjawisko mo-
globy si¢ jeszcze nasili¢, gdyby przeczytat rewelacyjna, najnowsza encyklike pa-
pieska Fides et ratio'\)

Ale ja jeszcze dodam fakt, ze morze krwi polato si¢ z powodu réznic w in-
terpretacjach czysto werbalnych powierzchniowej strony Biblii, natomiast nie
styszatem, ze kto$ zginat, choéby w pojedynku, z przyczyny réznic w wyjasnianiu,
takiej czy innej, réwnowazno$ci gematrycznej. Talmud jest wypetniony dysputa-
mi egzegetycznymi, jakie toczyli migdzy soba uczeni rabini, lecz nie zabijali si¢
o to, kto ma racjg.

Bo i po co?

Przeciez wiadomo, ze literalne rozumienie Biblii natychmiast natrafia na
ogrom sprzecznosci. I tak wtasnie powinno by¢, poniewaz juz jej powierzchnio-
wy tekst ma przede wszystkim charakter symboliczny i jest wypetniony metafo-
rami, dzigki czemu zawrze¢ moze naraz cate poktady watkéw tematycznych, od-
noszacych si¢ do kosmologii, etnohistorii i historiozofii, antropologii, a w tym

procedur inicjacyjnych (por. np. opisy szk6t prorockich) etc, etc.
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Co gorsza, moga si¢ one rozmaicie przebija¢, niejako falowa¢, w stosunku
do tekstualnej powierzchni.

Z tego punktu widzenia, Biblia moze na rozmaite sposoby wyrazaé ewolu-
cje $wiata, cztowieka i jego spoteczenstw, czy tez - wzorce tej ewolucji.

W tym przypadku, gdybym si¢ catkowicie sktonit ku religijnemu pojmowa-
niu rzeczywisto$ci, to na pewno przyjatbym na wstgpie za wtasne stanowisko eg-
zegezy zydowskiej, a w tym jej elitarnej tradycji kabalistycznej (ktéra wyraznie
nie podoba si¢ SP), gdyz najpowazniej podchodzi ona do Biblii jako Stowa Boze-
g0, bezposrednio ucielesnionego w Torze (tj. Pigcioksiggu Mojzesza), a by¢ mo-
ze (cho¢ ewentualnie juz przy modyfikacjach ludzkiego wspotautorstwa) i w po-
zostatych Ksiggach kanonu rabinicznego.

Gdybym za$ na dodatek przyjat jeszcze wyktadnig chrzescijaniska, to, co naj-
mniej w tym drugim sensie, rozciagnatbym takie podejscie na ksiggi Nowego Te-
stamentu, adresowane nie tylko do Izraela, lecz takze wszystkich innych ludéw
(stad greka to wygodny sposéb przekazu, na podobienistwo Septuaginty dla Zy-
déw w dawnej diasporze).

Wtedy jednak okreslony rodzaj ewolucyjnej spdjnosci powinien taczyé Stare
i Nowe Przymierze, co wymaga sensownej, w tym duchu selekcji poszczegdlnych
osiagnig¢ na przestrzeni wiekéw egzegezy zydowskiej i egzegezy chrzedcijanskiej,
oraz na pewno - dalszych uzupetnien.

My¢j SP stusznie opowiada sig w tej kwestii za szczegdlng rolaJezusa Chrystusa
jako niezbgdnego ogniwa takiej kontynuacji. Ale to nie kto inny, jak wtasnie ja o tym
tak napisatem w wymienionym przez SP opracowaniu ("Krytyka krytyki...", op. cit.):

"Otbz chrze$cijanstwo w wersji swych gléwnych wyznan, a przede wszyst-
kim - katolicyzmu i prawostawia, z ich bogactwem symboliki liturgicznej, zawie-
ra potencjat doktrynalno-obrzedowy, mogacy si¢ rozwinaé¢ w religi¢ panekume-
niczng. W sposOb spojny wystepuja w nim bowiem wszelkie istotne elementy
wszystkich religii, od szamanizmu poczawszy.

Centralizuje go oczywiscie postaé Jezusa Chrystusa w jej réznych przeja-
wach, od Osoby Trdjcy Swiqtej, z kosmicznym znaczeniem, poprzez "gltowe"
orszakéw anielskich (a demoniczne tez podlegaja jej wtadzy) i Kosciota jako "cia-
ta mistycznego", betlejemska inkarnacje ofiarnego Mesjasza, po upostaciowania
I i II paruzji Mesjasza Zwycigskiego.

Jezus Chrystus zawiera w sobie i stapia w jedno postaé wielkiego szamana

i maga, wielkiego wtajemniczonego, proroka i Swiqtego Kréla z jego krwawa, ofia-
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ra, arcykaptana i herosa, a wreszcie boskiego Sedziego. On to posredniczy w swej
wewnetrznej w cztowieku obecnosci jako "bdstwo osobistej czci" (iszta dewata,
by uzy¢ sanskryckiego terminu), przez Ojca w jednosci Ducha w "przyleganiu”
(hebr. devequth) do jedynej istoty Bozej natury, ktora jest ha en sof (s. 72-72)".
A dalej pisze: "Jak przy takiej wizji chrzedcijanistwa przedstawia si¢ New Age Mo-
vement? Mozna by rzec: nie najlepiej ... Po wigkszej czegdci jest to bogata oferta
rynkowa, najrozmaitszych towardw i ustug religijnych i magicznych! (s. 73)".

Czy SR choéby najkrécej, wspomniat o takim moim podejéciu? Ani stowa!

Zeby przy tej okazji rozprawié si¢ z zarzutem mojego jakoby "New
Age'ostwa", to zacytuj¢ jeszcze bardziej negatywna oceng tego "ruchu”, wystgpu-
jaca w Il-gim odcinku opracowania, publikowanego we Frondzie (FRONDA
1997, s. 367): "Chciatbym przy tym mocno podkredli¢, ze czym innym jest uka-
zywanie analogii migdzy Biblia, a innymi religiami, a czym innym jest synkretycz-
ne ich tadowanie, jak popadnie, np. w chrzescijanstwo, jako rzekomo poszerzaja-
ce jej sktadniki. Taki obrzydliwy synkretyzm charakteryzuje wspdtczesny New
Age, bedacy w gruncie rzeczy skomercjalizowana quasi-religia postmodernizmu,
a przeto klasycznym kolazem watkéw tradycyjnych, pobranych z réznych religii
"z elementami nauki i paranauki".

Skad sig wigc wzigta ta etykietka przynalezno$ci do New Age, przypisang mi
zreszta nie tylko przez SP? Mogty si¢ na to ztozy¢ rézne powody, np. takie, ze: pu-
blikowatem dawniej w "Arcanum”, ktére wyraznie byto doktrynalnie z New Age
powiazane, ze wykazywatem zdecydowanga sympati¢ do Kabaty, i ze uporczywie
domagam si¢ dobrego uargumentowania sprzecznos$ci z Biblia koncepcji reinkar-
nacyjnych (szczegdlnie Kabaty i buddyjskich). Dodam jeszcze, ze ostatnio publi-
kowatem w GNOSIS ("Gnosis i Daath. Cz¢$¢ I - miara, liczba i waga". GNOSIS
10, 1998, s. 75-85), redagowanej przez mojego przyjaciela, jeszcze z tawy szkol-
nej, Jerzego Prokopiuka - znawcy antropozofii i psychologii gtgbi CG. Junga, zna-
nego ze swych antyklerykalnych wystapieni, ktéremu, na doktadke, zadedykowa-
tem swoj artykut. Ale dlaczego? Po prostu dlatego, ze jest moim przyjacielem, i ze
cenig jego wiedzg, cho¢ nie podzielam wszystkich jego pogladow.

Z drugiej jednak strony, publikuj¢ od paru lat we FRONDZIE, ktéra chyba
trudno posadzi¢ o "new-age'owe" sympatie? Po prostu, prosze¢ SR uparcie i pra-
cowicie wczytuje si¢ w Biblig, wychodzg poza nia ku piSmiennictwu innych reli-
gii, a nawet ujgciom scjentystycznych, i wracam z powrotem do Biblii, probujac

cho¢ trochg uszczknaé co$ dla siebie z tkwiacej tam prawdy. Nie mam tez zad-

ZIMA- 1999 427



nych watpliwo$ci, ze przy tym mogg popetniaé rézne btedy, czy omytki, a nawet

wykroczenia w stosunku do dogmatéw w ich katechizmowych sformutowaniach.

Azeby uprzedzi¢ wszelkie insynuacje, o§wiadczam, iz nie nalez¢ do zadnej orga-

nizacji religijnej, parareligijnej itp., nie czujac si¢ przez to osamotniony, bo obcu-

j¢ z literatura kabalistyczna i pi§miennictwem z réznych dziedzin nauki.

Powracajac do kwestii "uciele$nienia” Stowa Bozego, to warto sobie uswia-
domi¢ fakt, ze moze si¢ to dokonywaé na rézne sposoby, a przede wszystkim na
dwa, tj. - w mowiacym cztowieku i przebiegu jego zycia, oraz w piSmie (odkad
zostato ono wynalezione).

Z uwagi za$ na to, ze takie same informacje mozna kodowa¢ (na takim, czy
innym poziomie doktadnosci) tez w zapisie cyfrowym, a ostatnimi czasy - ma-
gnetycznym, elektronicznym itd., to liczba i rodzaje takich "uciele$nien" wzrasta.

Poniewaz wszelki rodzaj intencjonalnego zapisu informacji musi podlec zde-
kodowaniu, aby trafi¢ do adresata, to bgdzie on dlan szyfrem dopdty, dopdki nie be-
dzie dysponowat odpowiednim kluczem deszyfracyjnym, np. po prostu znajomo-
§cia stownictwa hebrajskiego, sktadni i jego =zapisu literowego, czy tez
numerycznego. Ale samo uchwycenie informacji, zawartych w obrazach (uzywajac
cybernetycznego ujecia M. Mazura i J. Kosseckiego) nie wystarcza, poniewaz catosé
semantyczna bedzie sig miesci¢ rowniez w skojarzeniach parainformacyjnych. 1 stad
caty ktopot, ze z gbéry wiadomo, ze bgda one rézne u réznych czytelnikéw Biblii.

Pewne jest przy tym dla mnie to, ze wypada si¢ liczy¢ z zapisem cyfrowym
Biblii hebrajskiej, skoro:

zostat ustalony jej tekst kanoniczny, i od pewnego czasu, mozliwie bezbtednie
przepisywany (co najmniej dotyczy to Tory),

zaprzestano uzywac odrgbnej notacji numerycznej, przypisujac $cisle okreslone
wartos$ci liczbowe literom alfabetu, i

zydowscy hermeneuci zaczgli postugiwaé sig gematria.

Przy tej okazji pragng zanegowaé obiekcje SP, ze wymieniane bezposrednio licz-
by sa w Biblii zawsze zapisywane stownie, bo niby w jaki prosty sposéb odréznié¢ nu-
merologi¢ symboliczng od cyfrowego zapisu stow?

Wobec tego wszystkiego, przekaz werbalny biblijnej tradycji hebrajskiej miat trzy
etapy: 1) tradycja ustna, 2) ksiag zapisanych kodem alfabetycznym i 3) ksiag zapisa-
nych kodem alfabetycznym, ktéry stat sig zarazem kodem cyfrowym.

Ostatecznie proponuje¢ SP przyja¢ do wiadomosci, ze poczawszy od etapu 3-go

(trudnego do doktadnego wydatowania: p6zna starozytnos$¢ - Il w. p.n.e.?) mamy do
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czynienia z nastgpujacymi sytuacjami semantycznymi na kolejnych poziomach, a to:
cyfrowym kodem 22 liter alfabetu hebrajskiego,

literowym kodem tegoz alfabetu, zapisujacym fonemy spétgltoskowe stéw jezyka
moéwionego,

akustycznym kodem odczytywanych stéw, uwzgledniajacym réwniez fonemy sa-
mogloskowe, przystanki, melodyczno$¢ etc, i odnoszacym si¢ do obrazéw zmy-
stowych (postrzezen, wyobrazen i wizualizacji w stanach transowych), mysli
(bezobrazowych doznan znaczen pojgciowych) oraz doznan motywacyjnych (de-
cyzyjnych) I-ego rzedu (emocji i nastrojéw relaksacyjnych) i II-ego rzgedu (woli-
cjonalnych wyboréw i samoprzymuszen),

a wszystkie te doznania poznawcze i motywacyjne stanowia réwniez pewien ro-
dzaj skomplikowanego i wieloparametrowego kodu, dotyczacego informacji w za-
kresie ukrytej "pod nimi" rzeczywistosci.

Tak to ujatem w swym nowszym opracowaniu z GNOSIS (10,1998, op. cit.).
Dlatego nie dziwia mnie znamienne w tej materii stowa Chrystusa:
Mt. 5.17: "Nie mniemajcie, ze przyszedtem rozwiazaé Zakon (tzn. Torg), albo proro-
kéw; nie przyszedtem rozwiazaé, lecz wypetnié (albo: "dopetnié").
18: Bo zaprawd¢ (= Amen), powiadam wam: Dopdki nie przeminie niebo i ziemia, ani
jedna jota, ani jedna kreska (jest "rozek”, i chodzi o hebr. tag - "koronka") nie prze-
minie z Zakonu, az si¢ to wszystko stanie".

Wiadomo, ze chodzi tu nie tylko o tekst Tory i reszty ksiag Starego Przymierza,

lecz takze o wypowiedzi samego Jezusa, ktére powinny by¢ z niego wyprowadzone.
Niezaleznie od tego, Tora bedzie przekazywana wiernie. I oto znéw czytamy:
k. 16.16: "Do czaséw Jana byt Zakon i prorocy, od tego czasu jest zwiastowane Krole-
stwo Boze i kazdy si¢ do niego gwattem wdziera (to bardzo tajemnicze stwierdzenie!).
17: Lecz tatwiej jest niebu i ziemi przeminaé, niz przepasé jednej kresce (znéw chodzi
o tag) z Zakonu".

Rozumie sig, ze dopetnieniem, czy wypetnieniem tekstu biblijnego jest ewangelia
"Krélestwa Bozego", bedacego "Krélestwem Niebios".

Stad tez mamy dalsze wypowiedzi, a mianowicie:

Mt. 13.44: "Podobne jest Krolestwo Niebios do ukrytego w roli (wiadomo, ze rola
przejmuje nasienie - symbol stowa i to bardzo gieboki...) skarbu, ktéry cztowiek zna-
lazt, ukryt i uradowany odchodzi, i sprzedaje wszystko, co ma i kupuje owa rolg".’

1 dalej:

Mt. 13.52: "A On rzekt do nich: Dlatego kazdy uczony w Pi§mie, ktory stal sig uczniem
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Krélestwa Niebios, podobny jest do gospodarza, ktéry dobywa ze swego skarbca nowe
i stare rzeczy".

Powrdcg jeszcze do rozwazenia tej bardzo wazkiej wypowiedzi, ale obecnie pragng
odda¢ sprawiedliwo$¢ SR ze przynajmniej "mate co nieco" napisat o zydowskim, wiel-
ce naboznym podejsciu do Biblii, jako Stéwa Bozego (m.in. s. 48-50, op. cit.), przez co
jego czytelnik od razu zyskat tto do pordwnania z jakze niskimi najczeéciej lotami
wspdtczesnych egzegetéow z poza judaizmu.

Prawdg¢ moéwiac niewiele one odstaja od tzw. $wieckiej krytyki liberalnej.

Dobrze sig tez stato, ze SP podat bardzo krétki rys historyczny gematrii, cho¢ po-
jawito sig w nim trochg btedéw, oraz jedna jaskrawa nierzetelno$¢.

Rzecz w tym, ze SP ani stowem nie wspomniat, ze gematria nie tylko zajmowali
sig¢ egzegeci zydowscy, lecz takze stynni Ojcowie KosSciota i jego wysocy dygnitarze, po-
czawszy od poznej starozytno$ci, i ze zdarza sig¢ to dzis.

Ich liczba zreszta sig powigkszy jezeli, jak to niestusznie sugeruje SP w przypisie
1 (s. 45), do gematrii nalezy roéwniez zaliczyé notarikon. Pozostaje to bowiem zaréw-
no w sprzeczno$ci z tym co napisal G. Scholem ("Kabbalah". New American Library.
1978, N.Y., s. 337-343), jak i wtasna definicja SP oraz moja, ktéra, o dziwo, zacytowat.
Notarikon nie polega przeciez na gematrycznych wyliczeniach i nie odnosi si¢ do nu-
merycznej strony zapisu biblijnego, lecz na odczycie, opartym na wyborze pierwszych,
§rodkowych, lub ostatnich liter stéw tekstu wyjsciowego, co w literaturoznawstwie
nazywa si¢ akrostychem.

Odmiang notarikonu stanowi ostatnio odkryty kod w Torze przez grupg wybitnych
uczonych izraelskich, polegajacy, méwiac najkrécej, na deszyfracji zgodnie z odlegto-
$cia, mierzona rowna liczba liter w tekécie (]. Satinover: "Kod Biblii. Ukryta prawda"
Limbus, Bydgoszcz, 1999; ttum. oryg. ang. z 1997 r.).

Jak dotad odkrycie to ostato sig w ogniu bardzo ostrej krytyki ze strony matema-
tykéw i specjalistéw od szyfréw. Jesli tak bedzie dalej, to co najmniej Tora stanowi cat-
kowicie spdjna semantyczng catoé¢, niezaleznie od tego na jakieby watki nie poszatko-
wali jej wspotczesni egzegeci.

Ponadto w Biblii hebrajskiej wystgpuje najwyrazniej wykorzystanie porzadku alfa-
betycznego dla pierwszych liter stéw, zapoczatkowujacych kolejne wersety, co mozna
natychmiast stwierdzi¢ w Trenach jeremiaszowych, Przypowie$ciach Salomona
(31.10-31) i Psalmach (9, 10, 25, 34, 37, 111, 112, 119 i 145).

O wykorzystaniu zapisu dla Babel w porzadku athasz (= szeszakh) u Jeremiasza

(25.26) napomknal nawet sam SR w $lad za Scholemem. Nie wspomniat jednak, ze
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drugi raz zjawia si¢ szeszakh w tej samej Ksigdze nieco dalej, nie pozostawiajac zadnej
watpliwosci o zwiazku, taczacym oba te terminy:

Jr. 51.41: "Hej! Babilon (jest: szeszakh, co protestancki ttumacz byl taskaw zamienic¢
na "Babilon") zdobyty i wzigta chwata catej ziemi! Babilon (tu: bavel) przedmiotem
grozy wéréd narodow".

Dlaczego SP tego wersetu nie przytoczy! ani, co wazniejsze, nie wyciagnat stad od-
powiedniego wniosku?

Tymczasem inaczej wtasnie bywato u wybitnych przedstawicieli Kosciota, ze wy-
mieni¢ tu Orygenesa, Laktancjusza, $w. Hieronima, $w. Ireneusza z Lyonu, $w. Augu-
styna, $w. Ambrozego, czy przewielebnego przeora Paschaziusa Radbestriusa z Corbie.

Oto kilka przyktadow.

Jak doskonale wiadomo, typowym notarikonem dla Jezusa Chrystusa, ktéry zna-
lazt znane reprezentacje w sztuce sakralnej, byl ICHTYS, co znaczy "ryba", od stéw: Je-
sous Christous Theou Ichos Soter, czyli: "Jezus Chrystus, Boga Syn, Zbawiciel".

Podkreélano tez, ze zapis penistera - "gotgbica", w gematrii greckiej majacy war-
tos¢ 801, odpowiada wyrazeniu alfa-omega, bgdacego samookre§leniem (m.in.) teofa-
nii Chrystusa w Apokalipsie. Podobnie tez Theophanes Kerameus, biskup z Rossano
(Kalabria, XII w.) gematrycznie potwierdza w swoich homiliach wypowiedz z Mt.
19.17 ("Jeden jest tylko dobry, Bog"), poniewaz: theos = 284 = agathos - "Bég" =
"Dobry".

Bardziej jednak liczne sa wypowiedzi na temat mozliwego rozwiazania gematrycz-
nego 666, jako liczby imienia Bestii. Np. $w. Ireneusz z Lyonu zaproponowat tu grec-
ka gematri¢ teitan - "tytan (solarny)". Rozni autorzy ta kwestia dawniej si¢ zajmuja-
cy nie mieli zreszta zadnej watpliwosci, ze chodzi tu o rozwiazanie gematryczne, a to
dlatego, ze w tekscie Apokalipsy zostal uzyty czasownikowo techniczny termin psefos,
ktérego $cistym odpowiednikiem hebrajskim jest cheszbon (od chaszav - "liczyé, ra-
chowadé, obliczaé, bra¢ w rachube, planowad").

I oto u Malachiasza znajdujemy bezposrednia wskazowke dla "rachuby Imienia
Panskiego":

MIL. 3.16: "Tak to méwili migdzy soba ci, ktorzy boja si¢ Pana, a Pan uwazat i sty-
szat to. I tak zostata spisana przed nim ksigga pamiatkowa dla tych, ktérzy boja sig¢ Pa-
na i czczaJego imig".

Ot6z w ttumaczeniu dostownym jest: "... i zostata zapisana ksigga pamiatkowa
przed obliczem Jego dla bojacych si¢ Pana i liczacych (albo: "bioracych w rachubeg" -

I-choszve) Jego imig (=szemo)".
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Zostato wzigte wigc okredlenie I-choszve w stosunku do szemjhwh. Tu zbieznoS$ci
gematryczne sa wyjatkowo proste i jasne, poniewaz: szem = 340 = sefer = sipper = sa-
far - "imig, nazwa", "ksiega, zwdj", "opowiadaé, wylicza¢" i "liczyé, rachowad" (inne
oprécz chaszav stowo dla tej czynnosci). Nastepnie: cheszbon = 366 = szem (=340)
Jjhwh (=26) - "rachuba (etc.)" = "Imig ("Ksigga" etc.) Panskie", za$ sefer (=340) zik-
karon (=283) = 623 = zekher (=227) i (=30) cheszbon (=366) = sefer (=340) ha
(=5) barukhim (= 278 = kerwim = bekhorim) = dor (=210) sefer (=340) ha (=5)
chajim (=68) = ruach (=214) ha (=5) qodesz (=404) = moledeth (=480) ben (=52)
ha (=5) elohim (=86), co znaczy: "Ksigga Pamiatkowa", "pamig¢ dla obliczenia", "ksig-
ga blogostawionych (tez: "cherubinéw" i "synéw pierworodnych")", "pokolenie Ksiggi
Zywota", "Duch Swiety”, "Narodziny (tez: "miejsce narodzin”) Syna, ktéry Bogiem"
(albo: "Syna Bozego"). Mdbgtbym oczywiscie mnozy¢ takie zadziwiajace zbiezno$ci, ale
podam jeszcze jedna, a mianowicie, ze: 623 = nefesz (=430) ha (=5) menatitzeach
(=188) - "dusza ("zycie") Zwycigscy" (w Biblii oznacza: "kierownika chéru przy
wtérze instrumentéw strunowych"), z zaznaczeniem by czytelnik zechcial zapoznaé sig
ze wszystkimi miejscami w tekécie Apokalipsy (tzn. "Objawienia Jezusa Chrystusa"™ bo
taki powinien by¢ tytut tej Ksiggi), w ktérym "Zwycigzca" wystgpuje.

Jednakze, ttumacz z Septuaginty wolat dla I-choszve uzy¢ okreslenia od stowa eu-
labeomai, oznaczajacego "by¢ uwaznym, troszczacym si¢", i wobec tego bytoby: "zwa-
zajacych na Imig Jego".

Ale juz inaczej bedzie w przypadku Kaznodzieji (Koh. 7.25), gdzie pisze si¢ do-
stownie: "zwrécitem sig ku sobie i sercu mojemu, ku poznaniu i ku badaniu, i zapyty-
waniu madrosci i wyliczenia (=cheszbon)”, co w Septuagincie przettumaczono jako:
"Ja i moje serce obszedtem wokot, aby poznac i zbadaé, i poszukiwaé madrosci i wyli-
czenia (=sofian kai pfeson)". 1 analogicznie w Koh. 7.27 mamy "... jedno przy jednym
ku odkryciu wyliczenia (=cheszbon)...".

Dlatego wtasnie rabini, piszacy o metodach numerycznych stuzacych do objasnia-
nia semantyki biblijnej, uzywali terminu cheszbon dla gematrii w $cistym tego stowa
znaczeniu, co dato mi asumpt do postuzenia si¢ wyrazeniem cheszbon (=366) ha (=5)
devarim (=256) = 627; mdj SP na to si¢ powotuje, trochg sobie przy tym ironizujac.

Przypuszczalnie dopiero p6zniej zaczgto uzywaé stowa pochodzenia greckiego (ra-

czej chodzi o gr teia, a nie g ia, jak to podaje SP), zapisane po hebrajsku dla

oznaczenia cato$ci procedur gematrii: gemathrioth - 678. Natomiast pisownia dla licz-
by pojedynczej byta rozmaita, albo hebrajska, albo zarameizowana. W kazdym razie,

czgsto uzywano wlasnie gemathrioth.
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Woéwcezas otrzymujemy nastgpujace réwnowaznosci: 678 = middah (=49) b (=2)
cheszbon ha devarim ( = 627) = emeth (=441) ha (=5) devar (=206) jhwh (=26) = de-
var (=206) b (=2) tanakh (=470=et/i) = sefirah (=355) b (=2) divre (=216) ha (=5)
jamim (=100) = middoth (=450=demutfi) b (=2) wrofen (=226=tzafun) = teum
(=447=teom) /ia (=5) tzo/en (=226) = I (=30) feetrn- (=422) rofen (=226) = c/te-
szbon (=366) fta (=5) maamar (=281) jhwh (=26) = temunah (=501) b (=2) me/it-
za/i (=175) = chiddah (=27) b (=2) targum (=649), a wszystko to znaczy: "miara
w rachubie stéw", "prawda (lub: "ktdéra") Stowa Panskiego”, "Stowo w Biblii (hebraj-
skiej tj. "w czasie")", "liczba (lub: "wyliczanie") w Ksigdze Kronik" (co oznacza po he-
brajsku "historig", dost.: "stowa dni"), "miary (a zarazem: "podobienistwo") w kodzie
(=skarb!)", "symetria (tez: "koordynacja", albo "blizniak"!) kodu", "kod dla pisma",
"rachuba wypowiedzi Panskiej”, "podobienistwo ("reprezentacja") w metaforze" i na
koniec "zagadka w ttumaczeniu". Tu wypada dodaé, ze tanakh, to notarikon uzywany
przez rabinéw dla okreslenia ich kanonu biblijnego, od stéw torah, neyiim (= "proro-
cy"), ketavim (= "pisma"), oraz, ze sefirah =355 o sensie "liczby" wystepuje wtasnie
w stawetnym Drzewie Sefirotéw. Jej warto$¢ 355 przynosi stowo: machszavah (tez od:
chaszav\) - "my$l, plan" i wyrazenia biblijne: orach (=209) olam (= 146) - "Sciezka

odwieczna", (= I41=maleakhim) ruach (=214) - "duch wierny" (albo: "anio-

toéw, postancow"). A jak si¢ gemathrioth maja do pojecia midrasz (=544) - "objasnie-
nie, komentarz, interpretacja"? Ot6z tak, ze: 678 = midrasz (=544) ha (=5) nata
(=129=taan), czyli, ze chodzi o "midrasz, ktory zasadza (ustanawia, ustala)", albo
o "midrasz, ktéry pozywa do sadu". Zapamietajmy te¢ ambiwalencje!

No céz, zapewne, SP uzna to wszystko za czysto przypadkowe koincydencje, a co
wiecej bedzie sie¢ wybrzydza! nad wprowadzeniem stéw pozabiblijnych, tj: tanakh, tzo-
fen i sefirah. Ja jednak nie zawahalem si¢ nimi postuzyé, podobnie jak gemathrioth, bo
tak mi si¢ akurat spodobato. Rzecz w tym, ze uzycie ich w w/w réwnowazno$ciach
wprowadza ewentualno$¢ sugestii, ze procedury gematrii mogty stuzyé do skoordyno-
wania kodu biblijnego, a same kodem nie sa w wgzszym tego stowa znaczeniu, a row-
niez, ze ma si¢ do czynienia z powiazaniami ich z historia.

Jakby nie byto i abstrahujac od wszystkich ukazanych wyzej zaleznodci gematrycz-
nych, a opierajac sig o same teksty, stwierdzenie SP, ze: "...prorocy (...) nie wspomnie-
li ani razu o zadnych ukrytych kodach (s. 56)", jest nieprawdziwe!

Jest ono szczegdlnie nieprawdziwe w odniesieniu do chrze$cijaniskiej cze$ci Biblii,
bo w Apokalipsie najwyrazniej chodzi o problem gematrii imienia 666, a Sw. Jan na-

zywa t¢ ksigge "proroctwem”!
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Nastgpnie chciatbym jak najmocniej podkresli¢, ze to ja wtasnie dobitnie ostrze-
glem siebie i innych przed niebezpieczeristwami zastosowan gematrii w hermeneuty-
ce biblijnej o czym ani stowa nie ma u SP. A przeciez napisatem o tym w przytoczo-
nym przez niego opracowaniu (FRONDA 7, 1996, op. cit.).

Nie pozostaje mi wigc nic innego, jak powrdci¢ do tego opracowania, za co prze-
praszam moich poprzednich czytelnikéw, ale liczg na nowych...

Otéz odpowiedni fragment mojego tekstu mowi co nastgpuje:

"Gematria wigc, to badanie konsekwencji przeniesienia pola semantycznego sto-
wa, lub catego wyrazenia w pole semantyczne innego stowa lub wyrazenia, bgdacego
wynikiem (chodzi o przeniesienie) utozsamienia przez réwno$¢ wybranych wskazni-
kéw warto$ci numerycznej litero-cyfr zapisu stownego. (..) w gematrii zachodzi nie-
watpliwie metaforyzacja, bo réznie zapisane stowa, o réznym brzmieniu i znaczeniach,
sg ze soba analogizowane przez w/w gematryczna rownowazno$¢. Jednakze trzeba so-
bie nalezycie zdawaé sprawg z tego, ze taka metaforyzacja wymaga interpretacji, ktora
powinna by¢ kierowana zatozeniami wstgpnie przyjetego rozumienia doktryny Biblii,
oraz jej kontekstami, w ktéorych poréwnywane stowa wystgpuja.

Relacje interpretacyjne moga by¢ przy tym najrézniejsze, zawierania w sobie, po-
wodowanie czego$, czy odwrotnie, podleganie czemus$, odwzorowania zwierciadlane-
go, synchronizacji itd. itd.

Otrzymanie danej réwnowaznosci gematrycznej jest faktem intersubiektywnym,
ale wybor wskaznikéw numerycznych zapisu stownego, i oczywiscie, jej interpretacja,
maja, charakter subiektywny.

Nawet jednak jesli kto§ uwaza, ze metaforyzacja gematryczna prowadzi do
czysto przypadkowych zbieznosci, a wigc, ze moga si¢ pojawia¢ z réwnym prawdopo-
dobienistwem zaréwno semantycznie i doktrynalnie sensowne, jak i bezsensowne row-
nowaznosci, to nie wyklucza to ewentualno$ci, ze mogty one by¢ wykorzystywane
w redagowaniu, albo uktadaniu tekstéw biblijnych’, czy komentarzy do nich (...). Wy-
pada zauwazyé, ze stosowanie gematrii jest zajgeciem doktrynalnie wysoce niebez-
piecznym, ale trudno oprze¢ si¢ pokusie badania ta droga potencjatu semantycznego
Biblii (s. 385-386)".

Zapytuje SP: czym rézni si¢ moja krytyczna ocena gematrii, catkowicie przez nie-
go pominigta, od wywodu, ktéry on sam przedstawit? Odpowiadam: niczym, tyle, ze
mdj wywod zostat tresciwie i precyzyjnie napisany.

Tu musz¢ tez stanowczo zanegowaé stwierdzenie SR jakoby przyjeta przez niego

definicja gematrii "mowi zasadniczo to samo", co moja. A sformutowanie SP brzmi:
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"...jest to spos6b interpretacji siowa lub grupy stow, przez odwotanie si¢ do tzw. war-
tosci liczbowej liter siowa te tworzacych (s. 45-46, op. cit.)".

Ot6z, prosze SR gematria wtasnie nie jest "sposobem interpretacji”, bo ta przycho-
dzi z zewnatrz, za$ gematria dostarcza tylko danych badawczych przeniesienia metafo-
rycznego. Przedtem zreszta szeroko rozpisujg sig, w oparciu o teksty biblijne, na temat

£

ifory i tforyzacji, o czym ani stowa (rzecz jasna!) nie ma w tek$cie SR

Ale nie do$¢ tego! SR cytujac (tylko!) czgé¢ moich stwierdzen nt. cheszbon ha deva-
rim - "rachuby st6w", wymienia stowa, wynikajace ze wstawienia w warto$¢ zewngtrz-
na tego wyrazenia imieniaJeszua, czyli: omer - "stowo, mowa", immer (ar.) - "baranek",
mare (ar.) - "pan", metzugqah - "udreka", mutzagah - "rura" (w sensie przewodu u Za.
4.2 (co raczyt pominaé SP)), chargol - "szarancza" (jeden z jej rodzajow)."

Poczem SP napisat ironicznie: "Ze skromno$cia mistrza A. Wiercinski stwierdza: No
cOz, tylko "szarancza" nie bardzo tu pasuje, cho¢ jako symbol mnogosci czego$ (co zjada
i samo jest zjadane) datoby si¢ jako$ zinterpretowaé. A swoja droga metafora szaranczy
pustoszacej zyzne pastwiska Stowa Bozego jest metafora godna zastanowienia (s. 54)".

Jedli idzie o to ostatnie zdanie SR to mogg powiedzieé, ze owe pastwiska zapewne
sg uzyzniane przez egzegetyczne wywody fundamentalistow.

Natomiast pierwsze stwierdzenie SP o "skromno$ci mistrza" jest po prostu fatszy-
we, poniewaz bytem akurat nieskromny (takim wtasnie cztowiekiem jestem, ale za to
do$¢ pracowitym...) i wcale nie przerwatem swego objasniania, lecz kontynuowatem je,
jak nastgpuje: "Dlaczego podkres§litem w nawiasie to "jedzenie"? Ot6z dlatego, ze w Bi-
blii prorok "zjada" (tzn. asymiluje) zwdj ksiegi (por. Ez. 2.8.-10; 3.1-3; Obj. 10.10-11.).
Gematrycznie sprawa si¢ od razu wyjasnia, gdyz: 78 = megillah = lacham = lechem =
ugah = chatom, czyli "zwdj", "zjada", "chleb", "placek", "wizja senna", to réwnowaz-
no$ci. Na doktadke dopowiem, ze szaranczg jadano w miodzie (czynit to np. wielki pro-
rok essefiski - Sw. Jan Chrzciciel), a w wyzej cytowanych tekstach z Ezechiela i Apoka-
lipsy tak wtasnie smakuje na poczatku "jedzony" zwdj (s. 394, op. cit.)."

Wszystko to zostato catkowicie pominigte przez SR no bo wtedy trudno bytoby so-
bie poironizowad...

Przy tej okazji rozwazg zarzut SR ze te same stowa moga mie¢ w Biblii (a dopo-
wiem: i poza nia) rozmaita pisownig, jak np. dor - "pokolenie etc", z waw i bez waw
(taki przyktad podat SP), co zwigksza dowolno$¢ wyboru w réwnowazno$ci gema-
trycznej. W zwiazku z tym odpowiadam: obie te formy zapisu sa wazne (jesli wystg-
puja w standardowym wydaniu Koren), ale wypada si¢ postuzyé przede wszystkim

tym, ktére zdecydowanie przewaza, co nie wyklucza postuzenia si¢ i drugim.’
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Jedli za$ idzie o zapis gilgul - "toczenie sig, obracanie; reinkarnacja", bedace stfowem
pozabiblijnym, ale w Kabale uzywanym, to nalezy korzysta¢ z ustalen stownikowych,
a tam jest zawsze pisane bezjod, co zreszta dotyczy bardzo wielu stéw z dzwigkiem ")".
Dopiero w latach siedemdziesiatych, niektorzy autorzy stownikéw zaczgli tu i 6wdzie
uwzglednia¢ w pisowni matres lectionis (np. Stownik New Bantam - Megiddo z 1975 r.
i pozniej).

Natomiast, co sig¢ tyczy zapisu hebrajskiego "Jana Chrzciciela", to moze on wyste-
powa¢ tylko w formie jochanan (= 124) ha (=5) matbil (=91) = 220, ktdére to wyra-
zenie jest z poza powierzchniowego tekstu Biblii hebrajskiej, co zupetnie nie powinno
dziwi¢, skoro jego postaé zjawia si¢ dopiero w Ewangeliach.

Jesli wigc chce sig ujaé ja w gematrii, majacej za podstawg stownictwo hebrajskie,
to trzeba si¢ postuzy¢ zapisem wyzej podanym.

A w ogéle, kiedy si¢ pragnie z jakich§ powodoéw uzyskaé¢ réwnowazno$¢ gema-
tryczna, w ktorej takie, czy inne pojecia daja si¢ wyprowadzié jedynie w stowach w Bi-
blii nie wystepujacych, to wypada si¢ postuzy¢ ich zapisami stownikowymi, zwracajac
przy tym baczna uwagg¢ na unikanie (jesli to mozliwe) zapozyczen z innych jezykow.

Powtarzam przy tym wszystkim jeszcze raz: kardynalny grzech dowolnosci inter-
pretacyjnej tekstu biblijnego obciaza zaré6wno gematrig, jak i wszelkie inne sposoby je-
g0 ujmowania, poczgwszy od zwyklego, jezykowego odczytu stow (przeciez nawet one
same nie zawsze sg jednoznaczne, a w tlumaczeniu na inny jezyk sprawa si¢ jeszcze
bardziej komplikuje).

Nie mam réwniez watpliwosci (ktore wezesniej od SP jasno wyrazitem), ze gema-
tria niesie z soba wysoki stopienn dowolno$ci interpretacyjnej, skoro ustala ona prze-
niesienie metaforyczne. Taka sama miar¢ powinno si¢ jednak stosowaé do wszelkiej
metaforyzacji w Biblii wystgpujacej (nawet Jezus Chrystus tylko czg$¢ swoich metafor
objasniat i zapewniam SR ze nie catkowicie...) w jej tekscie powierzchniowym, a tez
w hermeneutyce wszelkich podanych tam symboli ikonicznych, numerologicznych,
czy postaci i sytuacji typicznych.

I mimo tego, wszyscy czytelnicy Biblii, ktérym bardzo na sercu lezy dotarcie do jej
struktury semantycznej, beda si¢ postugiwaé wszelkimi mozliwymi metodami, wystg-
pujacymi w tradycji zydowskiej (Nardéd Wybrany w swoim czasie po prostu zyt Biblia)
i chrzescijanskiej.

Wracajac znéw w tej mierze na grunt Ko$ciota, chciatbym tu odnie$¢ sig¢ do ob-
szernego i pigknie napisanego dzieta Clausa Schedla ("Historia Starego Testamentu",

t. 1-5, Tuchéw, 1996), profesora biblistyki i jezykdw orientalnych, najpierw na Uni-
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wersytecie Wiedeniskim (od 1947 r.), a potem na Uniwersytecie w Grazu (od 1969 r.),
gdzie byt tez dziekanem Wydziatu Teologicznego.

Nie wahat si¢ on zaangazowaé w jeszcze bardziej subtelna analiz¢ numerologicz-
na samej struktury tekstu werbalnego Biblii, i to w powiazaniu nie tylko z gematria,
ale nawet z astronomicznymi cyklami kalendarzowymi.

Dokonuje on podziatu poziomego liczebnosci stéw, wystgpujacych w poszczegdl-
nych watkach tematycznych, skrzyzowanego z podziatem pionowym na 3 czg$ci, tj.:
"opowiadajacej (O)", "wprowadzajacej (W)" i "mowy bezposredniej (M)". Np., biorac
pod uwage watki Raju, Upadku i Raju Utraconego, mamy 320 stéw w sekwencji M, co
Schedl tak komentuje: "Catkowita liczba stéw tej sekwencji wynosi 320. Ma ona pro-
ste odniesienia do 32 cudownych drég madro$ci” (Boze! Przeciez to cytat z sefer ha
Jetzirah, napomknigtej przez SP! A.W.), wedtug ktérych wszystkie rzeczy zostaty
stworzone. Zatgczone tu 4 mowy zalezne podnosza liczbg stéw do cyklicznej liczby dni
w roku ksigzycowym - 350 (t. 1, s. 287-288)".

Albo np. w stosunku do wieku narodzin teldoth patriarchow przedpotopowych,
autor nasz pisze m.in.: "Tu znéw odkrywamy podobny i prosty klucz interpretacyjny
(...) Najpierw musimy wzia¢ pod uwage sze$¢ jednostek wyzszych od 0; sa nimi
5+5+2+5+7+2=26.Tafundamentalna liczba catego tekstu genealogii na liczbowa
warto$¢ Bozego imienia JHVH (26). Ta sama liczba okreéla wigc wiek ojcostwa Ada-
ma (130=5x26)" (t.1, s. 314).

Itd., itd., do przodu i do tylu ..

A teraz specjalnie (ewentualnie) niespodzianka dla SP. Otéz, Ojciec Claus Schedl
byl zakonnikiem do konca swego zycia, a w tym redemptorysta i ksigdzem, wyswigco-
nym w 1939 r.

Jego za$ dzieto wydali Ojcowie Redemptorysci w Tuchowie, z imprimatur Ojca
Prowincjata Leszka Gajdy z dn. 25.10.1994 r..

A moze nie podoba si¢ nazwisko Ojca Schedla?

Jesdli nie, to spiesz¢ donie$¢, ze inny wybitny biblista i znawca problematyki qum-
ranskiej, ks. Stanistaw Megdala, prof. Akad. Teolog. Kat. w Warszawie, tez si¢ nie wa-
hat wzia¢ pod uwage zalezno$ci gematrycznej, tak piszac w znakomitej swej analizie
Ewangelii Sw. Jana ("Ewangelia Sw. Jana. Listy Powszechne. Apokalipsa”, w: "Wpro-
wadzenie w myéli i wezwania ksiag biblijnych", 10, ATK, 1992, W-wa):

"Prawdopodobnie liczba 153 przy cudownym polowie ryb ma znaczenie symboliczne.
Moze by¢ ona suma kombinacji liter hebrajskich, ktére tworza wyrazenie kehal ha ahabah

- "spoteczno$é (czyli Kosciot) mitosci” albo benej ha - elohim - "Synowie Bozy" (s. 21)."
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OczywiScie sensy obu wyrazen przektadaja si¢ na siebie, ale ja wolg "Synéw Bo-
zych", co opublikowatem zupetnie niezaleznie na rok przedtem. Przeciez apostotowie,
to "rybacy ludzi" bedacy "sprawiedliwymi” - #zaddigim, a tzadde, to "hak rybacki"
i imig litero-cyfry 90.

Czy u PS, zaré6wno ks. Prof. Schedl i ks. Prof. Mgdala, a takze ich wielcy poprze-
dnicy w Kosciele, nie zastuzyliby na miano "ambasadoréw gematrii"?

Kiedy cytuje tutaj przyktady wypowiedzi ko$cielnych egzegetéw, to nie chodzi mi
o to, czy maja oni racjg, czy nie, ale o to, ze w ogoéle gematria i gigbiej ujgta numero-
logia symboliczna, a tez noratikon, byty brane przez nich w rachubg. Prawda jest jed-
nak réwniez to, ze tego rodzaju préby hermeneutyczne sa w Kodciele, statystycznie
rzecz biorac, bez poréwnania rzadsze, niz w egzegezie zydowskiej. Ale wystepuja od
zarania dziejow Kos$ciota do dzi$, i $wigtym obowiazkiem SP byto swoich czytelnikéw
o tym poinformowac!

Mam nadziejg, ze zarazem uzasadnitem, dlaczego ulegtem (m.in.) pokusie stoso-
wania gematrii w moich wlasnych prébach hermeneutycznych.

Tu jest dobre miejsce, by powrdci¢ do stéow Jezusa Chrystusa z Mt. 13.52 n/t wy-
dobywania ze skarbca "nowych i starych rzeczy" przez uczonego w Pi$mie, ktéry stat
si¢ uczniem Kroélestwa Niebios, podobnym do gospodarza, wydobywajacego je ze swe-
go skarbca.

Tak wigc, "Krélestwo Niebios", to malkhuth (=496) ha (=5) szamajim (=390) =
891, "uczony w pi$mie i uczen", to sofer (=346) we (=6) limmud (=80) = 432,
a "podobny do gospodarza", to domeh (=55) / (=30) baal (=102) beth (=412) = 599.

Wobec tego, "nowe i stare rzeczy" - chadaszoth (=718) we (= 6) jeszanoth (= 766)
= 1490 = 599 + 891 =2 +160 + 297+432 + 599. Co znacza liczby 2+160+297? Otéz
mogg one przynie$¢ wyrazenie: b (=2) rzelem (=160) otzar (=297) - "na obraz skarb-
ca" a ten, jak juz wiemy zawiera w sobie devar (=206) ha (=5) elohim (=86) = 297
- "Stowo Boze" (albo: "ktore Bogiem").

Oczywiscie, tenze "skarbiec", jako "Stowo Boze" to zarazem devar (=206) adonaj
(= 65=hekhal) jhvh (=26) - "Stowo Adonaj Jhvh", czy tez - "Stowo $wiatyni ("pata-
cu") Panskiej".

Jezeli za$ od 1490 odejmie si¢ najtypowsze wyrazenie devarjhwh = 232, to reszta
bedzie 1258.

Co6z znaczy ta ostatnia warto$¢ liczbowa, skoro wiadomo, ze Stowo Panskie, tj.
tekst biblijny byt nie tylko recytowany, lecz roéwniez zapisywany literami alfabetu,

ktére od pewnego czasu byly zarazem wartosciami liczbowymi?
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Doktadnie tak si¢ wlasnie okaze, gdyz 1258 = othioth (=823) ha (=5) misparim
(= 430) - "litery, jako liczby". Relacjg migdzy "litera" - ot/t (=407 =tevah), a "liczba"
- mispar (=380), wyznacza réwnowaznos$¢: 407 = jahad (=22) ha (=5) mispar
(=380), w ktérej jahad, to "jednoczy sig, taczy sig, jest razem" a tevah (= oth), to nie
tylko "arka" (Noego, albo t6dka trzcinowa Mojzesza Niemowlgcia na Nilu), lecz tak-
ze "stowo pisane" w hebrajskim pozabiblijnym. Oczywiscie, réwnos$¢ pozostanie przy
odwrdceniu tego wyrazenia, tzn. mispar ha jahad.

Ogolnie biorac, othioth = 823 = laszon (=386) ha (=5) tevel (=432) - "litery",
to "mowa ("jezyk") $wiata" (a moze lepiej: "okregu $wiata"?).

Jednakze "$wiat", jako tevel, zawiera w sobie "dualno$é, dwoisto$¢" - zugijuth =
432, od stowa zug - "para"; czyli chodzi o "sparowanie". Dalej tez bedzie, ze othioth
= 823 = kethav (=422) I (=30) ha (=5) cheszbon (=366), tj., ze "litery" stanowia
"pismo dla wyliczenia ("rachuby"), a cheszbon, jak juz wiemy tyczy si¢ "Imienia (a za-
razem "Ksiggi") Jhwh" - szem (=i40=sefer) jhwh (=26) = 366.

Niestety, owa "dualno$¢" w "$§wiecie" ma takze sens jak najogdlniejszy i odnosi si¢
do wszelkich par przeciwieristw, poczawszy od dobra i zta, poprzez prawde i falsz oraz
piekno i brzydote, po np. meiczyzne i kobiete, by wymieni¢ te najbardziej klasyczne.’

Dlatego gematrioth = 678 = omer (=241) ha (=15) zugijuth (=432) - "mowa du-
alnosci ("sparowan")".

I nic si¢ nie da na to poradzi¢, bo to, co stworzone jest "sparowane" w przeciwien-
stwa, o czym wielokrotnie jest w Biblii mowa (por. np. cytacje z mojego opracowania
we FRONDZIE, 7, 1996, s. 395). Inaczej nie bytoby zmienno$ci w czasie -procesual-
nosci. Kto nie potrafi si¢ rozeznawaé w tych "zdwojeniach" w gematrii, ten narazony
jest na pograzenie si¢ w odmegcie interpretacyjnym.

W zwiazku z tym wypada przytoczy¢ stusznag uwage SR ze: "Kiedy zwolennicy sa-
mozwarnczego mesjasza Shabbetai'a Zeviego (1626-76) udowodnili jego bosko$¢ za
pomoca gematrii, jego przeciwnicy ta sama gematria wykazali, ze imi¢ S. Zevi jest
identyczne z duchem kitamstwa" (s. 59). Przedtem SP powotuje si¢ na Abrahama ibn
Ezra (1089-1164), jako zagorzatego przeciwnika gematrii.

Do tego trzeba dorzuci¢ z Talmudu jeruzalemskiego (Berakhoth II, 5a) przyktad
sporu dwoch rabinéw o to, czy syn Judy Gaulonity, imieniem Menachem, mégiby by¢
uznany za Mesjasza. Chodzito o to, czy Mesjasz powinien nazywaé si¢ menachem -
"Pocieszyciel", czy tzemmach - "latoro$l". Pogodzili si¢ jednak, poniewaz i menachem
i wemmach maja gematrycznie taka sama warto$¢ 138. Tu dodam, ze oba te terminy

funkcjonuja, w Biblii w zwiazku z Mesjaszem, a gdyby uwzglednili wszystkie pojedyn-
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cze stowa o tej warto$ci w Biblii wystgpujace, to dostaliby ben (=52) elohim (=86) -
"Syn Bozy", oraz wspaniala narracje z nich ztozona, moéwiaca o inicjacji mesjanistycz-
nej. Chciatbym od razu podkreéli¢, ze wbrew "tomistycznym arystotelikom", dla mnie
Jezus Chrystus to nie Osoba - Rzecz, lecz proces ontogenezy, w ktérego ludzkiej stro-
nie etapowo przejawia si¢ wtasnie osoba Mesjasza, jako Syna Bozego. A co do wege-
tatywnych imion Mesjasza, to z dwdéch podstawowych, wymienionych przez lzajasza
przy okazji "pnia Iszajego (= "Istniejacego" - ojca Dawida)", tj. choter "rézdzka" - net-
zer "gataz", wtasnie to drugie zostato skojarzone z Jezusem, jako Jezus Nazarenski, co
wigcej, mieszkajacym od dziecinstwa w Nazarecie - narzereth. Kiedy za§ prorok méwi
0 narodzinach w Bethlehem, to stosuje imig¢ immanuel (=c/ elion =197) - "B6g z na-
mi" = "Bég Najwyzszy". Wiemy juz, ze netzer = 340 = szem = sefer itd. itd.., czyli,
ze odpowiada "imieniu, ksigdze etc". Od razu tez si¢ okaze, ze netzer = 340 = imma-

nuel (= 197) ha (=5) ben elohim ( = 138 = hem =t h). W tym zakresie

nie ma wigc kwestii, ze imi¢ netzer zbiera w sobie pozostate imiona. Gdyby za$ teraz
wprowadzi¢ je w "Jezus Chrystus" -jeszua (=386) ha (=5) maszijach (=358) = 749,
to otrzymamy nastgpujace réwnowaznosci: 749 = netzer (=340=szem) ha (=5) qo-
desz (=404) = choter (=217) walad (=40) b (=2) bethlechem (=490) = basar (=502)
we (=6) dam (=44) immanuel (= 197) = immanuel (197) J (=30) malkuth (=496)
Jhwh (=26) = immanuel (= 197) b (=2) neszer (=550=szamir), czyli, ze "Jezusa
Chrystusa” ma nerzer, jako "imi¢ Swigte", a jako "rézdzka narodzona w Betlejem"
przedstawia soba "Ciato i krew Boga z nami", "Boga z nami dla Krélestwa Panskiego"
1 "Boga z nami w orle", albo "diamencie"? Dlaczego w "orle", albo "diamencie"? Na
razie tutaj udzielg odpowiedzi tylko w odniesieniu do "orta". Otéz, Chrystus jako orzet
wyprowadza z "podziemia" dusze sprawiedliwych w czasie po swojej $mierci, a przed
zmartwych wstaniem, o czym moéwi sztuka sakralna. Co do "diamentu" za$, to niech
czytelnik zapozna si¢ rozdziatem II, z czgéci II mojej ksiazki ("Magia i religia. NO-
MOS, Krakéw, 1994; "Kamien - Mesjasz i Bdg", s. 207-232).

Tak, czy owak, wyzej podane réwnowaznos$ci, znakomicie ilustruja tezg, ze nerzer,
jako imi¢ mesjanskie, idealnie si¢ nadawato do przyjetych w stownictwie hebrajskim
okredlen -jeszu ha notzri i natzruth, od Jego rodzinnego miejsca natzereth.

Z drugiej jednak strony, Jezus Chrystus, poprzez wzigcie na siebie brzemienia
grzechéw ludzkodci, z grzechem pierworodnym na miejscu naczelnym (cho¢ sam byt
bezgrzeszny), musi mie¢ jakie§ odniesienie do tego faktu. Gematria udzieli tu w naj-
prostszym ujeciu dwie odpowiedzi: 749 = laszon (=386) ha (=5) nachasz (=358) =
gedem (=144) ha (=5) szeqer (=600) = daath (=474) ha (=5) ra (= 270) - "mowa
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weza", "poczatek ktamstwa" i "poznanie zla". Jezeli odwrdcié trzecie wyrazenie, to
sens ulegnie zmianie, bo moze by¢ wtedy: "zlo gnozy".

Jeszcze lepiej cata tg kwestie "dualnos$ci” w gematrii (i w $wiecie w ogdlnosci) na-
$wietla rbwnowazno$é, przytoczona przez innego przeciwnika stosowania jej proce-
dur, tj. El Medigo, a mianowicie, ze Bereszith = 913 = szawe (=307) u (=6) szeqer
(=600) - "W poczatku" sa "fatsz i ktamstwo".

Bereszith, to pierwsze wyrazenie catej Biblii i tytut I-szej ksiggi mojzeszowej Tory, a
takze nazwa dawnej szkoiy mistycznej w judaizmie; wiele napisano o Bereszith w Kabale.

A tu masz, taka fatalna rownowaznos$¢!!!

Jezeli jednak u$wiadomimy sobie, ze Bereszith jest "poczatkiem wszystkiego, co
stworzone", a co stworzone musi by¢ "dualne”, to oczywiscie w sposéb konieczny
znajda w nim swoje miejsce wszelkie przeciwienstwa, a po$réd nich réwniez "faisz,
ktamstwo, zwiedzenie" itp., ktérych zZrédtem jest Szatan ze swymi demonami.

Znajacy si¢ na rzeczy interpretator wezmie pod uwage i druga strong medalu i za-
pyta si¢ o "prawdeg" w relacji do Bereszith. Wowczas znajdzie on, Korzystajac z réznych
mozliwosci gramatycznych, ze: 913 = emeth (=441) ha (=5) netivah (=467) = emeth
(441) b (=2) eth (=470=tanakh) = teum (=447) olam (=146) ha (=5) jetzirah
(=315) = tekhunah (=481=toa/i) zugijuth (=432) = ledeth (=434=deleth) ha (=5)
daath (=474=arbaah olamim) = bara (=203) elohim (=86) eth (=401) ha (=5) be-
riah (=218), a bedzie to wszystko znaczy¢: "prawda $ciezki”, "prawda w czasie"(zara-
zem "w Starym Testamencie"), "symetria $wiata ksztattowania"”, "siedziba (tez: "po-
mieszczenie") dualnosci”, "narodziny poznania (i czterech §wiatow"!)", a wreszcie po
prostu: "Stwarza Bog kreacje".

Zgodnie z tym, reszith = 911 = daath (=474) ha (=5) zugijuth (=432) = b (=2)
tzelem (=160) jeszua ha maszijach (=749), za$ 913, to jeszcze guf (=89) ruchani
(=274) jeszua (=386 = /aszon) ha (=5) nequdah (=159). Mamy przeto tutaj: "Pocza-
tek", to "poznanie ("wiedza") dualno$ci”, "na ("przez, w") obraz Jezusa Chrystusa”,
za$ "w poczatku", to jeszcze "ciato duchowe Jezusa Chrystusa (albo: "mowy"), ktdre
punktem".

Jak dobrze wiadomo Sw. Pawel w swym kosmicznie ujetym Chrystusie, uznaje go za
"obraz Boga Niewidzialnego", w ktdérym, poprzez ktdérego, i dla ktérego - $wiat zostat
stworzony. Na temat za$ ostatniej z w/w rownowaznos$ci rozwiodtem si¢ nieco w roz-
dziale XII mojej ksiazki "Przez wodg i ogien" (NOMOS, Krakéw, 1996, s. 199-238).

Skoro juz wspomniatem te ksiazke, ktéra m.in. dotyczy zastosowania gematrii do

problematyki narodzin Chrystusa, to powotam si¢ na jeszcze jedna moja wypowiedz
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o zagrozeniach, jakie one ze soba niosa: "Trzeba wigc zajaé si¢ narodzinami Jezusa
Chrystusa jako kwestia posrednia, przy czym czytelnik musi pamigtaé, ze nawet duza
liczba zadziwiajacych zgodnosci z oczekiwaniami, uzyskanych za pomoca procedur
analogizujacych, nie stanowi dowodu i przypomina domek z kart, ktéry moze zburzyé
jeden sprzeczny z nimi, twardo ustalony fakt rzeczywisty (s. 167)".

Ale powré¢my do Bereszith i prawdy w nim zawartej, zeby wykorzystaé jeszcze
jedna zalezno$¢ gematryczna, uzyskana przez I - "dla, ku, jako etc".

Wtedy bedzie, ze 913 = emeth (=441) li (=30) lev (=32) szomea (=410), co zna-
czy: "prawda dla serca rozumnego". Jest interesujace, ze nie ma w Biblii hebrajskiej
zadnego pojedynczego stowa o dopetniajacej wartosci 442. W swoim stowniku gema-
trycznym znalaztem jedynie w/w wyrazenie. Gdzie ono wystgpuje?

Otéz w prosbie Salomona, skierowanej do Pana, o pozyskanie madrosci:

1. Kri. 3.9: "Daj przeto twemu studze serce rozumne, aby umiat sadzi¢ twdj
lud, rozréiniaé¢ miedzy dobrem i ztem, inaczej bowiem, kt6z potrafi sadzi¢ ten twoj
ogromny lud?"

Na co Boég odpowiada:

1. Kri. 3.13: "Przeto uczyni¢ zgodnie z twoim zyczeniem: Oto dajg ci serce
maqdre i rozumne, ze takiego jak ty jeszcze nie bylo przed toba, i takiego jak ty
réwniez po tobie nie bedzie".

A dalej:

4.29: "Dat tez Bég Salomonowi bardzo wielka madro$¢ i roztropnoé¢, nadto ro-
zum tak rozlegly jak piasek nad brzegiem morza".

30: "A madro$¢ Salomona przewyzszata madro$é wszystkich ludzi (jest: "synow")
Wschodu i cata madro$é¢ Egiptu.”

32: "Utozyt on trzy tysiace przypowiesci i tysiac pieé piesni".

Niestety, Salomon, mimo catej swej madrosci przekroczyt przykazania Pan-
skie, co $ciagngto na niego i Izrael przykre konsekwencje. Uwazam, ze nawet wielkie
poznanie nie musi gwarantowa¢ $wigtosdci. Ale i odwrotnie, prowadzenie §wiatobliwe-
go zycia, nie musi prowadzi¢ do rozlegtej wiedzy.

W kazdym razie, z podanych wyzej sformutowan biblijnych, da si¢ wypro-
wadzié¢ fascynujace réwnowaznosci (jakiez to jednak czgste zjawisko!), np. takie, ze:
szelszet (=1030) alafim (=161) maszal (=370) we (=6) szir (=510) chamiszah
(=353) we (=6) a/e/(=111) = 2547 = midrasz (=544) szlomoh (=375) kol (=50)
chokhmath (=468) bene (=62) gedem (=144) we (=6) kol (=50) chokhmath (=468)

mitzrajim (= 380), przy czym: midrasz szlomoh = 919 = midrasz ha maszal = b mit-
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zwoth szlomoh, czyli, ze: "trzy tysiace przypowiesci i tysiac pig¢ pie$ni", to "komentarz
(lub: "wyjasnienie") Salomona catej madrosci synéw Wschodu i catej madro$ci Egip-
tu", za$ 6w "komentarz Salomona", to "midrasz przypowiesci", w ktorym miesci sig:
"w zaleceniach Salomona", co wypadatoby umiesci¢ wtedy na koncu zdania.

Albo tez, ze: szefeth (=389) / (=30) ha (=5) Mn (=62) bein (=62) tov (=17)
( (=30) ra ( = 270) = 865 = binath (=462) jhwh (=26) b (=2) szlomoh (=375), tzn.,
ze: "rozréznienie (lub: "osad") miedzy dobrem i ztem" umozliwia "rozumienie Pan-
skie u Salomona".

Jest takze interesujace, iz lev (=32) chakham (=68) we (=6) nabon (=108) - "ser-
ce madre i rozumne", odpowiada swa wartoscia 214, czyli ruach - "duchowi", i wobec
tego ruach szlomoh = maszal ( = 370) lev (=32) ha ( = 5) chakham (=68) we (=6) na-
bon (=108) - "Duch Salomona" wyraza si¢ w "przypowie$ci serca madrego i rozum-
nego". Ale jaka jest warto$¢ sumaryczna kazdego z tych dwdch wyrazen? Ot6z wyno-
si ona 589, co si¢ rowna middah (=49) we (=6) mispar (=380) we (=6) moznajim
(=148) - "miara i liczba i waga"!

Wraz z tym okre$leniem znalaztem si¢ znéw w ogniu krytyki mojego SP, ktéry chy-
ba po prostu nie zrozumiat tego, co napisatem o "mierze, liczbie i wadze". Swiadcza
o tym nastepujace stowa SP (s. 55-56): "Sam tekst biblijny nie daje zadnych podstaw
do tego, by autorzy ksiag znali, stosowali czy zalecali taki sposéb egzegezy. (Interpre-
tacja fragmentéw Syr. 1,2: piasek morski, krople deszczu i dni wiecznosci ktéi moze po-
liczyé, mowiacego o potedze Boga, czy tez Mdr. 11,20: ales wszystko urzqdzit wedtug
miary i liczby i wagi, ktéra w kategoriach filozofii hellenistycznej wyraza podobna ideg
- jako dowodu biblijnego na korzy$¢ gematrii jest powazna manipulacja tekstem, in-
terpretowanym wedtug przyjetych zatozen)."

Po pierwsze, SP pominat (jak zwykle!) niewygodne zdanie kosmogoniczne, ktére
poprzedza Mdr. 11.20, a ktére ja zacytowatem ("Nie sprawiato bowiem trudnosci Twej
wszechmocnej rece, ktéra stworzyta caty $wiat z bezksztattnej materii” (Mdr. 11.17)),
a po drugie, w zwiazku z tymi tekstami napisatem, co nastgpuje: "Zanim jednak przej-
de¢ do kwestii metaforyzacji gematrycznej, to chciatbym przedtem rzuci¢ mysl, ktéra
moze si¢ okaza¢ szokujaca dla pewnych os6b. Otdéz stwierdzam, ze model matema-
tyczny jakiego$ systemu empirycznego, ktorego takie czy inne wlasnosci zostaty zmie-
rzone, jest niczym innym, jak wladnie najbardziej abstrakcyjnq metaforq, wyrazona
w znakach symbolicznych matematyki. Jest to metafora najbardziej precyzyjna z nam
znanych i operacje na modelu matematycznym, zgodnie z dedukcyjnymi regutami ma-

tematyki, moga umozliwi¢ wykrycie dalszych wtasno$ci zmierzonego obiektu, ktdre
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na innej drodze trudno byioby ujawni¢ i ujaé, a takze, przy zmiennej czasu, predykcje
zachowan obiektu w zatozonych uwarunkowaniach. "Znaczenia" systemu empirycz-
nego, to warto$ci liczbowe réznych jego pomiaréw. Model matematyczny zaleznoS$ci
migdzy elementami jego struktury, polega przeciez na analogii, o dziwo, zwykle gtg-
boko siggajacej w naturg systemu. Czyzby §wiat w swej najgtebszej istocie miat cha-
rakter matematyczny, ktéry na zewnatrz pojawia sig¢ cztowiekowi w obrazach zmysto-
wych, powiazanych z okre§lonymi emocjami?" (s. 383-384, FRONDA, 1996, op. cit.).

Nastgpnie, po zacytowaniu Syracha (z ktérego pominat jeszcze SP wersety (m.in.)
7-9, a 9-ty tak méwi o madrosci Panskiej: "On ja stworzyt, przejrzat, policzyt, i rozpo-
start nad wszystkimi dzietami") i Mdr. 11.17-22, przytoczytem réwniez pigkny, neopi-
tagorejski tekst Nikomachosa z Gerazy, wzigty z J. Hani'ego ksiazki pt.: "Symbolika
$wiatyni chrzedcijanskiej" (ZNAK, Krakow 1994). Gdyby SP zapoznat si¢ z ta ksiazka,
to jeszcze méglby tam przeczytaé gigboka wypowiedz papieza Piusa XI nt. roli mate-
matyki w ujmowaniu §wiata (s. 36).

A wtasnie o te role matematyki mi chodzi, co jak najwyrazniej wynika z tego, co po-
wyzej przytoczytem, a czego SP zupetnie nie zrozumiat (albo: nie chciat zrozumieé
...7). Tymczasem gematria ma za podstawg najubozszy z mozliwych rachunek, polega-
jacy na sumowaniu niewielkich liczb catkowitych.

Na tej samej stronie (56) SP jeszcze dopisat: "Gdyby liczba byta kluczem do wta-
§ciwego rozumienia Biblii, to Jezus, koniczac swoje nauki, powinien byt méwicé: kto
maqdry niech liczy zamiast czgstego feto ma uszy do stuchania, niechaj stucha."”

Jakaz to demagogia!

Przeciez Chrystus wypowiadal ustnie swe narracje metaforyczne, a ludzie je wy-
stuchiwali. Co wigcej, to w Objawieniu Jezusa Chrystusa mamy wypowiedz: "tu po-
trzebna jest madro$¢: Kto ma rozum niech obliczy liczbg zwierzecia..." (Obj. 13.18),
czym wyzej juz si¢ zajmowatem.

Wreszcie, nie kto inny, lecz wtadnie Jezus Chrystus w swych przypowiesciach

(mozna powiedzieé: "co krok") postuguje sig ologiq symboliczng

Ze jest taka numerologia w Biblii temu SP nie mdgt zaprzeczy¢ i powotat si¢ na
liczbe 7, "wyrazajaca ideg petni, kompletno$ci, a doskonatym przyktadem na to jest
dialog Piotra z Jezusem: Panie, ile razy mam przebaczy¢, jesli méj brat wykroczy prze-
ciwko? Czy az siedem razy? Jezus mu odrzekt: Nie moéwig ci, ze az siedem razy, lecz
az siedemdziesiat siedem razy (Mt. 18.21-22; s. 60 op. cit.).

Tu zupeltnie fatalnie ztozyto sig¢ dla SP, bo akurat tak jest, ze 77 to warto$¢ stowa me-

lo (40+30+6+1=77), ktore znaczy: "petnia", bedac odpowiednikiem greckiej pleroma.
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Przy tej okazji zapytuje SP, skad wzial warto$é 240 dla "Drzewa Zycia" (s. 54), sko-
ro w gematrii hebrajskiej wynosi ona 233 (co jest doktadnie n warto$ci "Drzewa Po-
znania Dobra i Zta" = 932), a w greckiej - 1625.

Po tych uwagach, wrécg z powrotem do Bereszith ze wzgledu na tradycje zydow-
ska, przywotana przez SR iz: "Mojzesz, aby otrzymaé¢ Tore wstapit do nieba, tam
rozmawia! z aniotami, a Bog dat mu nie tylko tekst ksiag, ale takze objawi! ukryte
kombinacje liter, ktére ujawniaja inne, nieznane oblicze Tory. Ten tajemniczy klucz
miat by¢ przekazywany przez pokolenia, a Mojzesz ben Nahman (Nahmanides) - jed-
na z wybitniejszych postaci wczesnej Kabaty -twierdzi!, ze wedtug tradycji pochodza-
cej od samego Mojzesza, Torg nalezy czyta¢ jako zestaw, czy sekwencj¢ imion (...). Jo-
seph ben Abraham ibn Gikatilla (1284 - ok. 1325) twierdzit z kolei, ze litery sa
mistycznym ciatem Boga, podczas gdy on sam jest jakby dusza liter" (s. 49-50). Row-
niez nie ma co si¢ zzymacé na ascensj¢ Mojzesza do nieba, skoro Sw. Pawet znalazt si¢
w trzecim niebie! W kazdym razie powyzsze stwierdzenia sugeruja nastgpujace row-
nowaznosci:

Bereszith = 913 = maamaroth (=687=szamajim (=390) we (=06) ererz (=291))
1 (=30) olamim (=196) = cheszbon (=366) ha (=5) mitzwoth (=542) = dea (=74)
tofen (=226=tzafun) b (=2) torah (=611) = nofen (=226) b (=2) sefer (=340)
moszeh (=345) = din (=64=newuah) chokhmath (=468) ha (=5) wreruf (=376) =
mafteach (=528) ha (=5) mispar (=380=raqi/a) = devar (=206) ha (=5) relem
(=160) u (=6) demuth (=450) elohim (=86) = szemoth (= 746=natzruth) 1 (=30)
qabbalah (=137=efohe amen) = tofen (=226) ha (=5) maaseh (=415) merkavah
(=267) = ruach (=214) emeth (=441) b (=2) devarim (=256), co znaczy: "W poczat-
ku" (pamietajmy, ze to zarazem tytut I Ksiegi Mojzesza) zawieraja sie "wypowiedzi
(tez: "nakazy" = "niebo i ziemia") dla §wiatéw - eonow" (lub: "na wieki"), "rachuba
(-"wyliczenie, plan") nakazow (czy: "przykazan")", "poznanie kodu (= "skarbu")

"on "o

w Torze", "kod w Ksiedze Mojzesza", "prawo (albo: "proroctwo") madros$ci potaczen"
(przy czym, tzerufah, to notarikon, ale chodzi tu o techniczne okreslenie Abulafii w je-
go mistyce kombinatoryki liter Imienia), "klucz liczby (tez: "firmamentu")", "Stowo,

ktére obrazem i podobiefistwem Boga", "Imiona ( co odpowiada "odgatgzieniu",

a wiec "nazareizmowi" = chrzeécijanstwo w nazewnictwie zydowskim) dla Kabaty
(czyli: "przejmowania i otrzymywania" = "Bog Amen")" i na koniec "Duch prawdy
w stowach".

Przytoczytem tak wiele rownowaznosci, drgczac zapewne znowu czytelnika, aby

ukazaé na wstepie najrézniejsze mozliwoéci kryjace sie w Bereszith'.
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Gdyby za$ czytelnik zechciat zajrze¢ do Objawienia Jezusa Chrystusa (14.6-7) i po-
réwnaé konkluzje wizji tronowej (w 4.11), to by mial od razu poglad na to, co ozna-
cza "Ewangelia Wieczna", ktéra ma aniol pierwszy, lecacy $rodkiem nieba.

"Ewangelia Wieczna" - besorath (=908) olam (= 146) = 1054 = maleakhim
(=141) bereszith (=913) - "aniotowie w Poczatku" (i wszystkim, co on zawiera).

Przypominajac sobie Salomona z cata jego madro$cia, wigksza jeszcze niz "cata
madro$¢ synéw Wschodu i cata madro$¢ Egiptu", mozna w tym miejscu podnie$é, ze
kol chokhmath bene qedem (=724) we (=6) kol chokhmath mitzrajim (=898) = 1628
= midrasz (544) / (=30) besorath olam (= 1054), ze stanowig one zatem "komentarz
do Ewangelii Wiecznej".

Zreszta Mojzesz przed Salomonem, takze pozyskat "cata madro$¢ Egiptu", jak
0 tym powiedziat Sw. Szczepan w swej przed$miertnej mowie:

Dz. 7.22: "Wdrozono tez Mojzesza we wszelka madrod¢ Egipcjan, a byl dzielny tak
w stowach, jak i czynach".

A koniec tej mowy, to petne potwierdzenie tego, o czym byla mowa powyzej:

Dz. 7.53: "Wy, ktorzy otrzymaliscie Zakon (tj. Torg), jak wam go dali aniotowie, a nie
przestrzegali$cie go" (por. Gal. 3.19).

Ale c6z mozna powiedzie¢ o catej "madrosci Egiptu" z punktu widzenia cholby
kilku prostych zalezno$ci gematrycznych?

Jak wiadomo, jej ubdstwionym panem byt w Egipcie ksigzycowy Dzehuti (tj. Toth,
hebr. tuchoth), o ktérym juz nieraz pisatem we FRONDZIE (por. np. 1997 op. cit., s.
367-8). On to byt powiazany z 4 x 2 dzielnym systemem orientacji w ojcowskiej
otchtani Nun, z ktérej wylania si¢ teogonia i cata reszta kreacji. Toth byt tez panem
swego gtownego nomu kultowego (15-ego!) w Dolnym Egipcie, zwanego Khemenu (=
"osiem"), a przez Grekow -Hermopolis (= "miasto Hermesa", ktérego z Thotem utoz-
samiali). Zoomorficznymi symbolami Thota byt czarno-biaty ibis bagienny (= biblijny
sekhwi) i pawian. Pierwszy odpowiada "madro$ci ducha", a drugi "madrosci ciata".

Tak wigc bedziemy mieli, ze: kol chokhmath mitzrajim = 898 = tehom (=451) nun
(=106) b (=2) eretz (=291) cham (=48= kokhav) = tehom (=451) nun (=106) ha
(=5) sekhwi (=336) = ketav (=422) J (=30) maweth (=446) = megillath (=483=moz-
zloth) ovoth (=415) = eth (=470) ha (=5) techijah (423) = tuchoth (=423) ha (=5)
tanakh (=470) = sod (=70) ketav (=422) ha (=5) chartumim (=307) 1 (=30) nevuah
(=64=din) = sod (=70) ha (=5) othioth (=823) = alefbeth (=523= alef we taf)
1 (=30) moszeh (=345) = alefbeth (=523) kenaani (=200) ha (=5) melitz (=170).

Zgodnodci z tym co juz dobrze wiadomo sa tu zadziwiajace, poniewaz "cata madro$é
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Egiptu" (przy czym "Egipt", jako mitzrajim (= 380) odpowiada "firmamentowi" - ragqi-

ja (=380) i jego gtéwnej konstelacji, tj. aisz (=380) - "Wielkiej Niedzwiedzicy", czy
Wielkiemu Wozowi Wtadcy, jak ja nazywano w Sumerze; w Egipcie Wielki Wéz byt
konstelacja, "7-miu Duchow" oczyszczenia zmartego) zawiera sig¢ w "otchtani Nun
w ziemi Chama" (druga w Biblii nazwa Egiptu; Cham to przodek eponimiczny i odpo-
wiada "gwiezdzie"), a przeto "otchtani Nun ibisa".

Wiadomo, ze madro$¢ Thota - Ibisa koncentrowata si¢ najpierw w tekstach pira-
mid, a potem w tzw. Ksiedze Umartych.

Mamy wigc dalej: "pismo dla $§mierci”, "zwdj (ksiggi, co odpowiada "konstelacjom
gwiezdnym"; do "zwoju ksiggi" poréwnane jest niebo w Biblii) duchéw zmartych",
"czas powtdrnego ozywienia" (albo:"zmartwych wstania"). I od razu widaé, ze chodzi
o Thota, jako mitycznego autora owej ksiggi umartych, bedacej ksigga dla powtdrnego
ozywienia zmartych w otchtani Nun, Thota, zwanego tuchoth w Biblii, tj. tanakh.

Jeszcze raz pozwole sobie zacytowaé miejsca w Biblii w dostownym ttumaczeniu,
w ktérych Toth wystepuje:

Jb. 38.36: "Kto umiescit w Thocie madro$¢?

Albo Ibisowi dat rozumienie?"

Ps. 51.8: "Oto prawde upodobate$ sobie w Thocie,

I dajesz mi $§wiadomo$¢ trzymanej w ukryciu madrosci”.

Wiadomo dalej, ze "madro$¢ egipska"” zapisana byta hieroglificznie. I oto jej warto$é
898 przynosi wyrazenie: "tajemnica pisma hieroglificznego (dost.: "magéw, czarodzie-
jow") dla proroctwa" (zarazem, "religii", jako "prawa"). Co wigcej, zawiera si¢ w nim
"tajemnica liter", tych, ktére stanowity "alfabet dla Mojzesza", bedacy potem "alfabe-
tem kanaanickim jako posrednikiem".

Z dziejéw alfabetu wiemy, ze znaki liter alfabetu protosynaickiego, to starannie
dobrane, nieco uproszczone hieroglify egipskie, ktére w dalszym uproszczeniu staty
si¢ pismem kanaanickim (zw. tez "paleohebrajskim"), a z tego wywodza sig wszyst-
kie inne alfabety, wéréd nich starogrecki.

Tu trzeba podnie$¢ zadziwiajacy fakt, ze Jezus Chrystus, objawiony przez Apoka-
lipsg jako Pantokrator, zwac siebie "alfa i omega", wyrazitby to po hebrajsku jako alef
we taw = 523 = alefbeth, co od razu wiaze si¢ z okresleniem maszijach (= 358) ed
(=74=dea) amen (=91) = laszon (=386=jeszua) elohe (=46) amen (=91) = rofen
(=226) ed (=74) ha (=5) beriah (=218) = tzofen (=226) devar (=206) ha (=5) elo-
him (=86), co znaczy: "Chrystus $wiadek (lub: "(boska) gnoza") Amen", "mowa

(a wigc "Jezus") Boga Amen", "kod $wiadka kreacji", "kod Stowa Bozego".
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Wszakze, caio$¢ samookredlenia brzmi "Jam jest alfa i omega", czyli: ani
(=61 =adon) ha ( = 5) alef we taw ( = 523) = 589 - "jam alef i taw", albo "alef i taw Pa-
na". Tymczasem warto$¢ 589, to wyrazenie middah (=49) we (=6) mispar (=380) we
(=6) moznajim (=148), tzn. "miara i liczba i waga"!

Kazdy, kto czyta Biblig, wie, ze chodzi ostatecznie o "pismo gwiezdnego nieba",
ktére stanowi o tym, co si¢ dzieje na ziemi, a zapisuje ono "gnoz¢" przenoszona
"dzwigczacymi, acz niestyszalnymi, stowami", co dobitnie wyraza psalm 19.

Musze wigc jeszcze raz odnie$é si¢ do odpowiednich wersetéw biblijnych:

Jb. 38.31: "Czy mozesz zwiazaé pek Plejad albo rozwiazaé pasek Oriona?
32: Czy mozesz wyprowadzi¢ gwiazdy Zodiaku (dost.: "konstelacje gwiezdne")
w czasie wtasciwym i Niedzwiedzicg z jej mtodymi? (tzn. "Mata Niedzwiedzicg")
33. Czy znasz porzadek nieba (dost.: "czy znasz ustawy nieba"), albo
czy mozesz okreéli¢ jego pismo na ziemi?"
I na to "pismo" pada hebrajskie stowo miszthar (=540), ktére odpowiada akkadyjskie-
mu szitir szame, albo szitirtu szamam, tj. "gwiezdnemu niebu"
A tak ujmuje "mowg" tego zapisu Psalm 19:
2: "Niebiosa opowiadaja (=mesaprim, tez: "wyliczaja") chwate Boga,
a firmament gtosi (jest: maggid - "narrator") dzieto rak Jego.
3: Dzien dniowi przekazuje wie$¢ (jest: omer - "mowa"), a noc nocy podaje
wiadomo$¢ (jest: jechueh daath - "obwieszcza poznanie").
4: Nie jest to mowa (=omer), nie sa to stowa (=devarim),
Nie stycha¢ ich gtosu (=qol).
5: A jednak po catej ziemi rozbrzmiewa ich dzwigk (dost.: "rozchodza sig ich
ustalenia”, w sensie przydzielenia "sznurem mierniczym")."

Stad tez miszthar =549 = alefwe taw (=523) jhwh (=26), czego chyba nie trze-
ba ttumaczyé. Ale chodzi przeciez tez o "miarg, liczbg i wage", a wtedy 589 = me
(=40) miszthar (=549) = miszthar (=549) ha (=5) gaval (=35), co znaczy: "od pi-
sma (gwiezdnego)" i "pismo, ktore naktada wigzy (albo: "ograniczenia")".

Wypadatoby zaja¢ si¢ cho¢ troche¢ miszthar. Proponuj¢ wige wzia¢ pod uwage na-
stepujace réwnowaznos$ci: 549 = ragija (=380) ha (=5) tzaad (= 164) = mazzloth
(=483) ha (=5) adon (=61) = mazloth (=483) gilgal (=66) = sefer (=340=szem)
ha (=5) tzadig (=204) = devarim (=256) b (=2) eretz (291) = sod (=70) szelach
(=338) ha (=5) qol (=136) = igaron (=426) ha (=5) neginah (=118) = tofen
(=226) b (=2) divre (=216) ha (=5) jamim (=100) = daath (=474) ha (=5) sod
(=70) = daath (=474) lejlah (=75), i chyba tyle ich wystarczy, a mdéwia one, ze mi-
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szthar, to "firmament, ktory kroczy", "konstelacje (zodiakalne, a tez "planety") Pana”,
"konstelacje Gilgal", "ksigga (w ktorej "imig") sprawiedliwego”, "stowa na ziemi",
"tajemnica wysiania giosu (- "dzwigku")", "zasada muzyki strunowej", "kod w sto-
wach dni (= "historii")", "poznanie tajemnicy”, ktéra jest "gnoza nocy".

Jak wiadomo, gilgal (=66=galgal - "koto"), to pierwsza stolica Izraela, po prze-
kroczeniu Jordanu (ktérego wody rozdzielity sig, jak przedtem "morza Sitowia") pod
wodza zwycigskiego Jozuego, ktory przejat role Mojzesza. Tam ustawiono w okrag 12
kamieni, wydobytych z odstonigtego dnaJordanu, po ktérym kroczyty nogi kaptanéw
niosacych Skrzyni¢ Przymierza (z Tora!), odpowiadajacych 12 plemionom Izraela,
a oni z kolei - 12 konstelacjom zodiakalnym. W Gilgal tez obchodzono pierwsza Pa-
sche po wkroczeniu do Ziemi Obiecane;j.

I oto, co jest naprawde zadziwiajace, 549 = jehoszuah (=391 =jeszuah) ben (= 52)
nun (=106), bo tak si¢ w Biblii nazywa Jozuego, tzn. "Jozue syn Nuna". A nalezy przy-
pomnieé, Zejeszua, to skrét od jehoszua (ktéry to zapis wystgpuje tez dla Jozuego),
a Nun, to oprécz w/w konnotacji egipskich, jest rowniez imieniem litery "n", oznacza-
jacym "wezowata rybe" - symbol uciele$nienia. Konsekwentnie, nun, o wartosci 106,
przynosi (m.in.) takie stowa, jak: ul - "osesek, dzieciatko" i ol - "jarzmo" (w sanskry-
cie chodzi ojoge).

Otchtanny Nun w Egipcie przedstawiany byl albo catkowicie antropomorficznie
jako starszy mezczyzna (aspekt ojcowski), albo z gtowa wezowa. I po prostu tehom =
451 = nun (=106) ha (=5) szem (=340), tzn. ze "otchtan" jest "o imieniu Nun".

Jak to wyzej pokazano, imig jehoszuah odpowiada (zreszta w catej Biblii) tylko sto-
wujeszuah - "zwycigstwo, zbawienie", a w ogdle Jozue, to typiczna postaé zwycigskie-
go Mesjasza paruzyjnego.

Ostatecznie "cata madro$¢ Egiptu" zawiera si¢ w miszthar (=549) / (=30) szaj-

jath (=319=sartan) = 898, tj. w "piSmie (gwiezdnym) dla ptywajacego todzia".

Ktokolwiek czyta! teksty piramid, czy Ksigge Umartych, ten wie, o co chodzi. Bar-
dzo wazne jest tez, ze jest to "miszthar dla Raka", bo sartan, to nazwa w astronomii
hebrajskiej tej konstelacji, ktdra w Egipcie symbolizowat skarabeusz (!!!) - posta¢ Khe-
phri, wynurzajacego si¢ na "samym poczatku wszechrzeczy" z otchtani Nun.

Przerywajac w tym miejscu rozwazania na temat Nun, wspomng jeszcze, ze okre-
$lenie tehom (=451) rabbah (=207) = 658, to zarazem tehom en sof, tehom rahav,

2

a wigc i szem nun ha en sof, co oznacza, ze "wielka otchtan", to "otchtan Bezkresu",
"otchtan Rahab (a Rahab, to symboliczne imig Egiptu, albo jego aniota opiekurnczego,

bedacego monstrum wodnym), a wigc ma "imi¢ Nun jako Bezkresu".
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Mniemam, ze czytelnik bardzo si¢ juz na mnie zzyma, uwazajac, iz zapuszczam Si¢
w jakie§ marginalne zautki.

Nic podobnego! Otéz zmierzam do tego, by przeciwstawi¢ sig obiegowej tezie,
ktéra powtarza SR ze to od Grekéw zapozyczona jest numerologia w judaizmie i tra-
dycji kabalistycznej.

Swdj poglad wyrazi! on w nastgpujacych stéwach: "Nawiazujac do legendy o ukry-
tych kodach ofiarowanych Mojzeszowi wraz z tablicami Prawa, nasuwa si¢ wniosek,
ze to nie gora Synaj, ale gorzysta Grecja jest $wiadkiem narodzin numerologii, a wraz
z nia gematrii i nie Mojzesz, ale Pitagoras jest jej pierwszym gtosicielem. Biblia nie zna
takiego sposobu rozumowania, a sam j. hebrajski nie daje powodéw do tego, by trak-
towaé go jako rodzaj szyfrogramu", (s. 56-7).

Co do ostatniego zdania, to jego falszywo$é byta juz wykazywana powyzej.

Szczegblnie bzdurne jest stwierdzenie n/t numerologii, czyli symbolizmu pozama-
tematycznego liczb, poniewaz wystgpuje on juz w najpierwotniejszej formie religii ja-
ka jest szamanizm, a Biblia jest numerologia wypetniona, podobnie jak ksiggi sakral-
ne innych religii.

Co do samej gematrii, to przeciez SP wtasnie podat, ze mur miejski patacu w Khor-
sabadzie (VIII w. p.n.e.) w swej dtugosci w tokciach babilonskich, wyrazit warto$¢ nu-
meryczng imienia kréla Sargona (i wlasnie zaczeto sig to od gematrii imienia\\\).

Jest to wigc pierwsza, udokumentowana idea gematrii i to na dodatek odwzorowa-
na w wymiarach architektonicznych, zatem to nie "goérzysta Grecja" jest $wiadkiem jej
narodzin, lecz nizinna Mezopotamia!

Dorzucg jeszcze tabliczke klinowa z wymiarami dla (rozstawionego przez Biblig;
Rdz. 11) zigguratu w Babilonie, zwanego Efemenanki (= "wigzy migdzy niebem a zie-
mia"!), ktore stanowity odwzorowanie (zapewne, m.in.) kalendarzowych cykli astro-
nomicznych. Zajmowatem si¢ dawniej ta kwestia i staratem si¢ dowie$¢, ze analogicz-
na sytuacja wystgpowata dla piramid egipskich i meksykanskich, a inni autorzy
pokazali to tez dla budowli z Angkor Vat.”

Z kolei zastapienie zapisu cyfrowego literowym wystapito najprawdopodobniej
najpierw u Fenicjan, stad go Grecy mogli przyja¢, za$ gematria rozwingta si¢ najbar-
dziej u Zydéw, a nie w $rodowiskach greckich.

Jak wiadomo z legendarnej biografii Pitagorasa, miat on pobiera¢ nauki w Egipcie
i Babilonii, co jesli nawet nie jest prawda historyczna, to na pewno jest prawda etno-
kulturowa.

Oryginalnym wktadem szkoly pitagorejskiej byto przede wszystkim rozwijanie
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matematyki, a w tym szczegdlnie geometrii, co zaowocowalo pierwsza naukowa teo-
ria, ktéra byta Geometria Euklidesa. Numerologii za$ pitagorejczycy, powtarzam, nie
stworzyli, lecz rozwingli tylko jej filozoficzne pojmowanie.

To, ze koncepcje kontynuatoréw Pitagorasa wplyngty na sapiencjalne Ksiggi Sep-
tuaginty, uznane przez chrzescijan, ale usunigte z kanonu rabinicznego, nie ulega dla
mnie watpliwosci, cho¢ rownie dobrze mogtyby analogiczne ujgcia by¢é wysnute z sa-
mej Biblii.

Jakby nie byto, to w bez poréwnania wigkszym stopniu wplyngta myél grecka na
chrzedcijanstwo, niz na judaizm, a w tym nawet tak specyficzna koncepcja, jak ko-
smicznie (wrgcz astronomicznie) ujgta koncepcja harmonii muzycznej (obecna zreszta
réwniez w Indiach i Chinach, i na pewno w Babilonii i Egipcie).

Zeby o tym wiedzie¢, wystarczy na poczatek wziaé pod uwage traktat $w. Augu-
styna De Musica, w ktéorym rozwijana jest idea, ze liczha prowadzi od pojmowania
stworzenia do rzeczywistosci boskiej. Ponadto wyktadana jest tam teoria, ze muzyka
i architektura sa siostrami, i cérkami Liczby, oraz zwierciadtami wiecznej harmonii.
0 tym jak to wszystko byto rozwijane dalej w tonie Kosciota mozna sobie przeczytaé
w ostatnio wydanej ksiazce przez katolickie przeciez wydawnictwo "Znak" 0- James:
"Muzyka sfer", 1994, Krakdéw).

To samo dotyczy budownictwa koscielnego, szczegdlnie w wiekach $rednich, gdzie
nawet gematria (np. imieniaJezusa w ujgciu greckim) byta odwzorowania w wymiarach
architektonicznych, przeliczanych na 6wczesne jednostki miar. Zajmowat si¢ tym ks.
Devoucoux (!), a rézne tego przyktady zawarte sa w cytowanym juz dziele J. Hani'ego.

A w ogoéle, to wladnie chrzeécijanistwo i wybitni przedstawiciele Ko$ciota zacho-
dniego i wschodniego, od samego poczatku, przejmowali, wprost na uzytek doktrynal-
ny, zasadnicza spuscizng filozofii greckiej w jej obu nurtach, tj. platorisko - neoplaton-
skiego i arystotelesowskiego (tego drugiego - niestety!), na ktérym to tle religijna
1 filozoficzna mysl zydowska zachowuje zdecydowanie wigksza specyfike.

Czyzby SP o tym wszystkim nie wiedziat? Chyba to niemozliwe.

Nastegpnie, omawiajac wczedniej (s. 49) tradycje kabalistyczna, SP podkresla, ze
zgodnie z nia Biblia nic nie méwi o Bogu samym w sobie (=en sof - "Bezkres", albo:
"Nieskonczonosc"), lecz tylko o Bogu objawiajacym si¢ emanacyjnie. Chodzi o ujecie
catkowicie niedostgpnej ludzkim wtadzom poznawczym (nawet w zakresie mys$lenia
pojeciowego) jedynej natury Boga.

No i znéw, czemuz to SP, piszac o tym aspekcie Boga catkowicie niepojmowalne-

go, nie powiadomit czytelnika, ze temu zagadnieniu po$wigcone jest niezwyklej wagi
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pis$miennictwo ludzi w Kosciele naprawde wielkich, poczawszy od Pseudodionizego
Aeropagity, przez Sw. Tomasza z Akwinu, Anonima (XIV w.), pt. "Chmura niewiedzy"
(wyd. pol. Karmelitanie Bosi (!), Krakéw, 1985), po Mikoiaja z Kuzy* (kardynata i do-
radcy papiezy Piusa II i Mikotaja V, w. XIV) i Sw. Jana od Krzyza (niezwykle gtgbokie
dzieto tego uczonego mistyka wydali u nas takze Karmelitanie Bosi).

Wykluczytem ignorancje w tej materii SP, wigc pozostaje co$, na co brakuje mi juz
stow. Wszakze fakt ten dat mi asumpt do tego, aby powréci¢ do w/w zarzutu El Me-
digo przeciwko gematrii, ze "W poczatku" rowna si¢ "falsz i ktamstwo".

Moje rozwazania dotychczasowe na ten temat dotyczyly "dualnosdci $wiata"
i "prawdy" w Bereszith. A teraz zostatem poduszczony przez lekturg SR do zajgcia sig
bardziej szczegdtowa "zta" strona tego wyrazenia.

Zaczng od tego, ze w Biblii hebrajskiej wystepuja trzy podstawowe terminy, odno-
szace si¢ do fatszu, a mianowicie: szeger (=600) - "ktamstwo, falsz, zwiedzenie", sza-
we (=307) - "fatsz, czczo$¢, bezwarto$ciowo$¢" i kazav (=29) - "fatsz, ktamstwo,
zwodniczo$¢".

Zgodnie z podang przeze mnie reguta, ze interpretacjami zalezno$ci gematrycznej
powinny kierowac teksty biblijne, zwré¢my si¢ chociaz do paru z nich.

Niechaj pierwszym begdzie ironiczne zdanie z Ksiggi Micheasza:

2.11: "Gdyby kto$ przyszedt i w duchu ktamstwa ifatszu (jest szeger i kazav)
moéwit: Bede wam prorokowat o winie i trunku - to bylby kaznodzieja dla
tego ludu (...)".

Z inng kombinacja spotykamy si¢ w Przypowiesciach Salomona:

Prz. 30.8: "Oddal ode mnie fatsz i stowa ktamliwe (jest: szawe u devar kazav)

(...)."

Ale cato$¢ w odniesieniu do "poczatku" rekapituluja stowa Jezusa:

J. 8.44: "Ojcem waszym jest diabet i chcecie postgpowaé wedtug pozgqdliwosci
ojca waszego. On byl meziobdjcq od poczqtku i w prawdzie nie wytrwat, bo w
nim nie ma prawdy. Gdy méwi ktamstwo, mdéwi od siebie, bo jest ktamcq i
ojcem ktamstwa".

Sadze, ze czytelnik od razu zorientowat si¢ dlaczego w Bereszith musiat "fatsz
(etc.)" wystapi¢. Wszak chodzi o bunt Szatana i jego aniotéw. Nie bede zbyt dtugo nad
ta postacig sig¢ zatrzymywat. Najpierw powinienem przypomnieé, ze sathan (=359) to
imi¢ "funkcyjne”, uosobionego zta, znaczace: "Przeciwnik, ten, ktéry stawia przeszko-
dy, oskarzyciel", bo imieniem wtasnym jest samael (=131), ttumaczone jako "Trucizna

(albo: "za$lepienie") Boga", z tym, ze w pozabiblijnym hebrajskim sam, oznacza ogdl-
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nie: "jad, narkoetyk" (!). Przed "upadkiem" byt najwyzszym z po$réd cherubinéw, stad
od razu bedzie: sathan = 359 = kheruv (=228) samael (=131).

Szatan jest w Biblii nazywany po prostu "Duchem" lub "Duchem Zta od Jhwh", czy
"Duchem Boga Zta", a wigc nie powinno dziwi¢ pawiowe okreslenie: "Bég Tego Eonu".
Jego bunt mial by¢ (wg rozmaitych przekazéw) spowodowany niejako "antropizacja"
Boga stwarzajacego $wiat dla cztowieka, tj. atrybutywnego Boga sefirotycznego.

W Kabale moéwi si¢ wtedy o "Poczatkowym Adamie" - adam (=45) gadmon (=200),
w ktérym zreprezentowane jest emanacyjnie Drzewo Sefirotéw jako Drzewo Zycia.

Takie ujecie wydaje si¢ nie podobaé SP (por. s. 50). Tymczasem wystarczy po pro-
stu zacytowaé choéby te oto zdania z Ksiggi Wyjscia i z Ezechiela:

Wj. 24.9: "I wstapit Mojzesz i Aaron, Nadab i Abihu oraz siedemdziesigciu

starszych Izraela na goérg.

10: I wjrzeli Boga Izraela, a podjego stopami jakby twor z plyt

szafirowych, biekitny jak samo niebo.

11: Lecz na najprzedniejszych z synéw izraelskich nie wyciagnal swojej

reki; mogli wigc oglgdaé Boga, a potem jedli i pili (por. "uczte

mesjaniczna")."

Ez. 1.26: "A nad sklepieniem (= "firmament"), nad ich gtowami (wtasnie:
"cherubinéw"), byto co$ z wygladu jakby kamien szafirowy w ksztatcie
tronu; a nad tym, co wygladato na tron, u géry nad nim byto co$ z wygladu

podobnego do czlowieka (=adam).”

Wiadomo, ze chodzi tu o wizyjna postaé¢ tronujacego el (=31) szaddaj (=314) -
"Boga Wszechmogacego".

Czyzby SP nie czytywal Biblii? A w ogole, jesli przejdziemy do wyktadni chrzesci-
janskiej, to czyz Jezus Nazarenski to nie najbardziej historycznie skonkretyzowane
Béstwo w cztowieku? Krétko i dobitnie (m.in.) wypowiada si¢ na ten temat Jezus:

J. 14.7: "Gdybyscie byli mnie poznali i Ojca mego byScie znali; odtad go znacie
i widzieliscie go.
8: Rzeki mu Filip: Panie, pokaz nam Ojca, a wystarczy nam!
9: Odpowiedziat mu Jezus: Tak dtugo jestem z wami i nie poznate$ mnie,
Filipie? Kto mnie widziat, widziat Ojca. Jak mozesz mowi¢: Pokaz nam
Ojca?"
Poczem, "siedzacego na tronie" Pantokratora mamy w Apokalipsie (Obj. 4.2-3).
Trudno si¢ dziwi¢ Szatanowi, najprzedniejszemu z cherubinéw, ze nie spodobata

mu si¢ cata ta "antropizacja" Boga i $wiata, stworzonego dla rodzaju ludzkiego...
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Tak czy owak, szeqer = 600 = omer (=241) sathan (=359) = szaqaqar, czyli, Ze
"ktamstwo", to "mowa Szatana", ktdry jest "potwarca, oszczerca".

Ponadto, co nizej okaze sig¢ wazne, 600 = sod (=70) tzcva (=93) ha (=5) zugijuth
(=432) - "tajemnica zastgpu dualnodci (tu moze lepiej: "dwoistosci”)".

Ale zgodnie ze siowami Jezusa oraz tradycja, trzeba powiazaé¢ Szatana, jako "du-
cha ktamliwego" z "Poczatkiem", najlepiej korzystajac najpierw z okreslen z w/w cy-
tacji Ksiggi Micheasza.

Otrzymamy wtedy, iz Bereszith = 913 = nevuah (=64=din) ruach (=214) szeqer
(=600) u (=6) kazav (=29) = sathan (=359) ahavath (=408) olam (=146) = musag
(=349) ha (=5) eyath (=413) olam (=146) = szawe (=307) u (=6) kazav (=29)
b (=2) chattath (=418) ha (=5) olam (= 146), co znaczy, ze "w poczatku" zawarte jest
"proroctwo (zarazem: "prawo, religia") ducha fatszu i ktamstwa", bgdacego "Przeciw-
nikiem mitoéci odwiecznej", z "idea wrogosci odwiecznej", co zwienicza "Bezwarto-
$§ciowos¢ i fatsz w grzechu $wiata" (co to go Baranek Bozy dopiero miat zgtadzié...).
Wypada tez dodaé, ze "wrogo$¢ odwieczna" (=559), to z jednej strony etzem
(=200=gadmon) sathan (=359) - "sita, moc, istota Szatana", jako "Przeciwnika sta-
rodawnego”, a z drugiej, to "kamien wegielny” - even (=53) roszah (=506). O tym
ostatnim pisze sig, ze bedzie zgorszeniem i kamieniem obrazy dla wielu (a szczegdl-
nie, stat si¢ on wtasnie powodem "wrogosci odwiecznej" Szatana).

I dalej bedzie jeszcze, ze: 913 = szelach (=338) ha (=15) resza (=570) = koach
(=28) ha (=5) tofeth (=880), tj., ze "Na poczatku" ma si¢ do czynienia z "wystanni-
kiem niegodziwosci, bezboznos$ci", a wigc "moca piekta".

Za najbardziej istotne dla problematyki catego tego zta, mozna uznaé, ze 913 = cho-
fesz (=394) i (=30) ruach (=214) raah (=275), a wigc, iz "na poczatku" wystgpowata
"wolnoé¢ dla Ducha Zta". "Duch Zta" ma warto$¢ 489, ktora obejmuje nachasz (=358)
samael (131) i semel (=130) sathan (=359), tj. "Wegza Samaela”, ktéry stanowi "wizeru-
nek, symbol Szatana", a chodzi przeciez, jakby nie byto o "postanca Panskiego” w Ogro-
dzie Rozkoszy. Wobec tego: 489 b (=2) gan (=53) eden (124) = 668 = navi (=63) ha
(=5) szeger (=600) - "Falszywy Prorok". Tenze, w swym najwyzszym, ludzkim wyda-
niu ma odegra¢ odpowiednia rolg przy Bestii Kranca Czaséw Ostatecznych.

Do tego jeszcze: 489 = maleakh (=91) jhwh (=26) I (=30) szawe (=307) u (=6)
kazav (=29) - "Duch Zta" (etc), to "Postaniec Panski dla fatszu i ktamstwa".

No tak, ale czytelnik moze mi nie uwierzy¢, ze Szatan mogt by¢ przy tronujacym Bo-
gu, jako Duch Ktamstwa, i ze w ogole jest tak od niego zalezny, przy calej swej "wolno-

$ci". Czyz jednak cztowiek réwniez nie jest od Niego zalezny, mimo swej wolnej woli?
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Nie pozostaje mi nic innego, jak tylko przytoczy¢ odpowiednie cytaty z Biblii.

Oto np. sytuacja przy tronujacym Panu, ktérej wizje opisuje prorok Micheasz, syn
Jimli, Achabowi, krélowi Izraela, otoczonego swymi prorokami nadwornymi:

1 Kri. 22.19: "On za$ rzeki (tj. Micheasz): Stuchaj przeto Stowa Panskiego:
Widziatem Pana siedzacego na swoim tronie, a caty zastep niebieski stat
przy Nim, po jego prawicy i po lewicy (czyzby: "Géra Narad na
najdalszej poinocy"?).

20: A Pan rzeki: Kto zwiedzie Achaba, aby wyruszyt i polegt w Ramat
Gileadzkim? I jeden méwit to, a drugi owo.

21: Wtedy wystapi! Duch (=ha ruach) i stanat przed Panem i rzeki: Ja go
zwiodg. A Pan rzeki do niego: W jaki spos6b?

22: A on odpowiedziat: Wyjde i stang si¢ duchem ktamliwym (=ruach
szeqer) w ustach wszystkich jego prorokéw. Wtedy On rzeki: Tak, ty go
zwiedziesz, ty to potrafisz. Id¢ wiec i uczyn taki

23: Otéz teraz wlozyt Pan ducha ktamliwego w usta tych wszystkich

twoich prorokéw. Pan zapowiedziat tobie nieszczgscie (jest: raah - "zto")."

(Doktadne powtdrzenie tych wersetéw wystepuje jeszcze w 2 Krn. 18.18-22).

Achab uwierzyt jednak swoim prorokom i oczywiscie polegt w planowanej wojnie
z Aramem. Wszakze nie mégt na Pana narzekaé, bo zostat doktadnie ostrzezony...

Tu jest dobre miejsce, aby podkre$li¢, ze w okresie, do ktorego odnosi si¢ np. Ksig-
ga lzajasza, w sktad elity wtadzy i informacji w Jerozolimie, wchodzili takze, oprécz
prorokéw dworskich (ktérych szkote¢ prowadzi! Izajasz) i catej grupy ekspertéw roz-
nych specjalnosci, funkcjonariusze rozmaitych rodzajéw magii, najzupetniej pozytyw-
nie ocenianych (Iz. 3.1-12). Wynika stad, ze zakazy dla tej ostatniej odnosza si¢ do lu-
dzi zwyktych, lub funkcjonariuszy z poza sfery kultu jahwistycznego.

Wracajac do wizji micheaszowej, "Duch Ktamstwa" - ruach (=214) szeger (= 600)

= 814 = demuth (=450=middoth) ha (=5) sathan (=359) = gorat (=239) ruach

(=214) elohim (=86) raah (=275), czyli, ze tenze "Duch" odpowiada "Podobiefistwu
(lub: "miarom") Szatana" i wiesci "Los ducha boga zla"; nie ma si¢ co dziwié, skoro
Szatan to "Duch Falszu Dla Boga" i "wrég Sprawiedliwego", bo sathan =359 = ruach
(=214) kazav (=29) ) ( (=30) elohim (=86) = gim (=150) ha (=5) tzaddig (=204).
Z kolei rozwazmy miejsca z Duchem Zla:
Sdz. 9.23: "Pan por6znit Abimelecha z obywatelami Sychem..." (zafatszowane
ttumaczenie, gdyz jest: "wystal Bog Ducha Zta pomigdzy Abimelecha i

panéw Sychem").
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A dalej:
1 Sm. 16.14: "A gdy od Saula odstgpit Duch Paiiski, zaczal go trapi¢ duch zty
(ruach raah), tei od Pana (=meeth jhwh).
15: Rzekli tedy studzy Saula do niego: Oto duch zty od Boga (jest:
ruach elohim raah) trapi cig.
16: Niechaj rozkaze nasz Pan stugom swoim, ktorzy sa przy tobie, a
poszukaja me¢za, umiejacego graé na harfie (=kinnor - "lira"), aby ci
zagrat, gdy przypadnie na ci¢ duch zty od Boga i ulzy ci (jest: "i dobro
dla ciebie").
23: A gdy duch zly od Boga opadat Saula, Dawid brat harfg i grat na
niej i przychodzita na Sauta ulga, i byto mu lepiej (znéw: "dobro"), a
duch zty (tu: ruach ha raah) odstgpowat od niego",
(ale Saulowi nie podobaty si¢ r6zne sukcesy Dawida)
1 Sm. 18.10: "Nastgpnego dnia wstapit w Saula duch zty od Boga, tak iz w
domu popadt w szat; Dawid grat na harfie jak co dzieni, Saul za$§ trzymat
w reku wtdcznie.
11: Wtem rzucit Saul wtécznig z tym zamiarem: Przygwozdzg Dawida do
$ciany. Lecz Dawid uskoczyt przed nim dwukrotnie".
(Rzecz si¢ znéw powtarza)
ISm. 19.9: "Saula za$ opadt zty duch zestany przez Pana (ale jest tylko: ruach
Jjhwh raah); gdy pewnego razu przebywat w swoim domu, trzymajac w
reku wtocznig, Dawid za$ grat na harfie.
10: Chciat Saul przebi¢ Dawida wtdcznia i przygwozdzi¢ go do $ciany,
lecz ten wymknat si¢ Saulowi tak, iz tamten wbil wtdcznig w Sciang.
Dawid za$ uciekt i uratowat sig".

Nie ma watpliwo$ci, o co tu chodzi: o poduszczenie do czynu moralnie ztego, bo
do zabdjstwa cztowieka, i to bardzo warto$ciowego.

W ogodle wszelkie eufemizmy w ttumaczeniu ra i raah, jako "nieszczescie, klgska
itp." uwazam za niewtasciwe; chodzi o "zto" i tyle. Jego przeciwienistwem jest "dobro"
- tov i tak wtasnie oba terminy przeciwstawnie wystapity w w/w historii z Saulem.

Szatan jest od zta moralnego i od zta fizycznego, a w tym choréb (489=tachaluim
- ,choroby"), przy czym ten drugi aspekt jest dosadnie ukazany w Ksigdze Joba,
w ktérej tez zreszta rozmawia on z Bogiem.

Oczywidcie historig z Saulem mozna sobie wyja$nia¢é wspdtczednie jako zastoso-

wanie muzykoterapii do zwyczajnie ogarnigtego depresja, a potem - agresja - Saula.
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Tyle tylko, ze ttumaczenie takie nie ma nic wspélnego z religijnym ujmowaniem $wia-
ta, w ktérym zawsze powinno co rnajmniej wystgpowaé przekonanie, ze to co dzieje si¢
w "Swiecie Czynienia", musi mie¢ powiazania z rozmaicie uosobionymi mocami nad-
naturalnych sfer rzeczywistosci.

Tymczasem zaczgta si¢ podobno juz w Kosciele tendencja do depersonifikowania
Szatana, jak o tym ostatnio doniést "Independent"" (cyt. za FORUM, 8, 1999). Miano-
wicie prefekt Kongregacji do Spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw - kardy-
nat Jorge Medina o$wiadczyl, ze: "Diabet jest raczej sita niz osoba", przedstawiajac za-
razem nowe przepisy dokonywania egzorcyzméw, zawierajacych wymdg radzenia sig
psychiatrow i unikajacych okre$leri personifikujacych, jak np. "Ksiaze Ciemnos$ci". Ta-
kie podejécie odbiega wyraznie od dotychczasowej tradycji, ktora jeszcze w 1972 r.
mocno podtrzymywal Pawet VI, stwierdzajac, ze: "By¢ moze nasza odpowiedZ zasko-
czy was jako zbyt uproszczona, a byé moze nawet petna przesaddw i nietrafna, ale jed-
na z najwigkszych potrzeb jest obrona przed ziem, ktére nazywa si¢ Diabet. Zto to nie
tylko brak dobra, ale réwniez Zywy byt duchowy (podkr. moje A.W.), zdeprawowany
i deprawujacy. Straszliwa rzeczywisto$¢, tajemnicza i przerazajaca..."

Jesli tendencja depersonifikacyjna si¢ utrzyma w stosunku do Szatana, to powin-
na przejawié si¢ ona konsekwentnie réwniez w stosunku do podmiotowos$ci réznych
zastgpow anielskich.

Z kolei, od drugiej niejako strony, wystapita koncepcja catkowitego odtaczenia od
Boga idei zla, jak to dobitnie zostato wyrazone w dzietku Ojcal.M. Garrigues'a ("Bdg,
w ktéorym nie ma idei zta. Wolno$¢ cztowieka w sercu Boga". W DRODZE, Poznan,
1996), ktore uwazam za catkowicie sprzeczne nie tylko z Biblia, ale i choéby z katechi-
zmem, w ktorym stusznie wypowiada si¢ sentencjg, ze tylko Bdg Wszechmogacy zna
tajemnice zla.

Gematrycznie nie ma co do tego watpliwosci, skoro: el (=31) szaddaj (=314) =
345 = ha ( = 5) szem ( = 340) = jhwh (=26) ha (=5) szaddaj (= 314) = el (=31) eljon
(=166) b (=2) olam (=146) = sod (=70) ha (=5) ra (=270) - "B6g Wszechmogacy",
jako "To Imig", czyli "Jhwh, ktéry Wszechmogacy", a wiec "Bdg Najwyzszy w $wie-
cie" (a "Bbég Najwyzszy" odpowiada wartodci najwyzszego imienia mesjanicznego, tj.
Immanuel), obejmuje wtadnie "tajemnicg zta". A co do biblijnej doktryny, to niech wy-
starcza tutaj wéréd mnogos$ci innych na ten temat wypowiedzi, takie przypomnienia,

ze to Pan Bog spowodowat (albo: "nakazal"), by wyrosto Drzewo Poznania Dobra i Zta,

On to stwierdzit, ze zjedzenie z niego owocdw, doprowadzito do tego, ze cztowiek

uzyskat Boskie poznanie dobra i zta,
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On to przedtozyt do wyboru cztowieka pary przeciwienistw, a wérdd nich Dobro

i Zto (Pwt. 30.10-20),

I On to stwierdza, ze stworzony $wiat je zawiera (Syr. 33.14-15), przy czym waz-

ny jest w tym czasowy porzqdek (Koh. 3.1 n),

A siggajac do Nowego Testamentu, to wystarczy powota¢ si¢ na zakorniczenie mo-

dlitwy Panskiej ("Ojcze nasz").

Jednoczesnie jednak powiada si¢ (Mt. 19.17) "Jeden jest tylko dobry, Bog". Tak na-
prawde, w najbardziej wiarygodnych manuskryptach jest po prostu: "Jeden jest (ten)
dobry", co odnosi si¢ co prawda do Boga, ale ze zdecydowanym podkres§leniem Jego
Jednodci, zatem Tego, ktéry jest ponad dwoistoscia. Wtedy jest on Summum Bonum,
ale tylko wtedy...

Jako tronujacy Bdég Wszechmogacy jest atrybutywny dualnie, ma swa "prawicg"
i swa "lewice", podkreslang i w Starym i w Nowym Testamencie.

W przypadku za$ kabalistycznej interpretacji, przyjmuje na siebie posta¢ Adama
Qadmona, w ktérym odwzorowane jest Drzewo Sefirotow, jak o tym byta wyzej mowa.

Z tych przyporzadkowan wiadomo, ze "dtoni prawej" odpowiada sefira chesed,
zwana tez gedulah, ktora przeciwstawiona jest "dtoni lewej", z sefira gevurah, zwana
réwniez din i pachad.

Chesed (=72) oznacza przede wszystkim "taskg, milujaca solidarno$é, uprzej-
mo$¢", ale niekiedy i "wstyd, obwinienie", agedulah (=48, lub 54) - "wielkoduszno$¢,
dostojno$é, wielkos¢".

Tymczasem gevurah (=216), to sroga "sita, moc", din (=64) - surowe "prawo",
ktére konczy si¢ "wyrokiem" (w arabskim, "religia" jako "prawo"), a pachad - to "stra-
ch, bojazn, drzenie".

Odpowiednio do tego "Przeciwnik" - sathan (=359), o imieniu witasnym samael
(=131), nalezy do "dtoni lewej" w ujeciach kabalistycznych. W ksigdze o "Lewych
Emanacjach" Drzewa Sefirotéw (jednego z braci Kohenéw, z wczesno$redniowieczne-
go kregu "Ijun"), powiada sig, ze Samael, wystepujac od lewej strony sefiry gevurah
(ktorej dysponentem jest din - dura lex sed lex, powodujacym pachad), ze swoja zen-
ska strona, tj. Lilith - emanacyjnie rodzi kolejnych 6 par, od aszmodaj - "Asmodeusza"
poczawszy (por. Tb. 38,17), odpowiadajacych sefirom ponizej.

Z niezwykta konsekwencja, cata seria prostych zaleznosci gematrycznych ukaze te
i inne (ale tez nie wszystkie) aspekty Szatana.

Mozna zaczaé od tego, ze "Drzewo Sefirotow", w swej pelni, obejmuje oczywiscie
i te lewe emanacje, wigc: Han (=91) ha (=5) sefiroth (=756) = 852 = samael (=131)
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ha (=5) smol (371) el (=31) szaddaj (=314) - "Samael Lewicy Boga Wszechmogacego".

Nastegpnie arziluth (=537) mi (=40) smol (=371) = 948 = sathan (=359) 1 (=30)
evatholam (=559 =even roszah) = tzevoath (=499) satfian (=359) I (=30) keli (=60)
= sathan (=359) middah we mispar we moznajim (= 589) = chotham (=454) ha (=5)
ruach (=214) raah (=275) = samael (=131) b (=2) eth (=470) I (=30) adam (=45)
ha (=5) acharon (=265).

Jesli wigc wzia¢ w rachube sama "emanacje od lewej strony”, to obejmuje ona
"Szatana dla wrogos$ci odwiecznej", czyli "Przeciwnika wobec kamienia weggielnego"”,
"zastgpy Szatana jako narzedzie", "Przeciwnika miary, liczby i wagi", "pieczeé¢ Ducha
Zla", a jak z Apokalipsy wiadomo, chodzi o Bestig, jako petnomocnika Szatana, prze-
to na koniec jest: "Samael w czasie Ostatniego Adama".

Rozwazajac dalej owa "lewa strong", wezmy pod uwageg okredlenie, ktdre wyste-
puje w janowej ewangelii, tj.:

J. 12.31: "Teraz sad nad tym $wiatem, obecnie wladca (jest: archon) tego swiata
wyrzucony bedzie na zewnatrz" (ttum. dostowne).

W ttumaczeniu na hebrajski wypada tu uzy¢ dla wtadcy termin sar, i wtedy "wtad-
ca tego $wiata" - sar (=500) ha (=5) otam (=146) = 651= ruach (=214) mi (=40)
smol (=371)jhwh (=26) = b (=2) rzelem (=160) ruach (=214) raah (=275) = ruach
(=214) I (=30) deraon (=261) olam (=146), co znaczy, ze jest on "Duchem od lewi-
cy Panskiej"”, "na obraz Ducha Zla", tj. "Ducha" skazanego "na potgpienie wieczne"
(zapis zgodnie z Da. 12.12). Jest rzecza bardzo interesujaca, ze wartos$ci 651 odpowia-
daja takie pojedyncze stowa, jak: temurah - "wymiana, zmiana, odnowa", terumah -
"trybut, dar ofiarny” i machgoreth - "opasanie, wigzanie", za$ "potgpieniu wiecznemu"
(=437) - iwweleth - "gtupota, szalenstwo" i laheveth - "grot wtdczni, ptomien”.

Warto$¢ 437 przynosi jeszcze na rézne sposoby powiazania z "kielichem" Ogroj-
ca, jako, ze: 437 = kofer (=306) samael (=131) = mizraq (=347) ha (=5) gavia (=85)
= kos (=86=elohim) af (=81) ha (=5) acharon (=265) = jajin (=70) ( (=30) szeol
(=337) =jajin (=70) elohim (=86) ha (=5) isor (=276) = ratzon (=346) ha (=5)
elohim (=86) = szigui (=416) ha (=15) chagah (=\6=ibhah) = golgotha (ar.), i mysle,
ze tyle koincydencji wystarczy, a znacza one: "puchar Samaela", "puchar (tez: "cza-
sza") jako kielich", "kielich gniewu ostatecznego”, "wino dla Szeolu", "wino Boga ja-
ko oskarzyciela", "wola Boza", "napdj strachu (i: "drzenia" przed "zabdjstwem"), co
zwieicza "Golgota".

Podatem te zalezno$ci, a powstrzymatem si¢ od innych, bo pisze ten tekst przed

zblizajacym si¢ Wielkim Piatkiem...
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No, moze przytoczg jednak jeszcze fakt, ze 437 = samel (=130) jgjin (=70) we
(=6) techem (=78) ha (=5) pesach (=148) - "symbol (tez: "podobienistwo") wina
i chleba Paschy".

Od dawna uwazatem, ze powodem megczarni Jezusa w Gethsemane (= "Prasa
oliwna"!) byto przede wszystkim to, ze chodzito tam o wziecie na siebie brzemienia
"grzechu tego $wiata", a dopiero w konsekwencji - Igk przed cierpieniem krzyza, choé
mozna wskaza¢ na jeszcze glebsze czynniki.

Wracajac do Samaela, ktory stat sig Szatanem, to godnym podkre$lenia jest zbiez-
no$¢ cyfry 359 z okredleniem elohim (=86) we (=6) efes (=141) kamoni (= 126) -
"Bég i nie ma takiego jak ja". Tak okresla siebie Pan u Izajasza (46.9), i oto Szatan,
w swej pysze, uznat si¢ za Boga.

Trzeba jednak podaé dalsze uszczegdtowienia dla powiazan z "reka" i "lewica”.

Tak wigc, koach (=28) b (=2)jad (= 14) mi (=40) smol (=371) = 455 = sathan
(=359) ha (=5) maleakh (=91) = maleakh ( = 91) ha (= 5) jad (= 14) el (= 31) szad-

daj (=314) = tikhlah = szifeah , czyli, ze: "r¢ka od lewicy”, to "Szatan, ktory postan-
cem (=aniotem)”, jako "postaniec reki Boga Wszechmogacego"; wysytany jest on
w okres§lonym "celu", tj. z pokusa "obfitoéci, nadmiaru".

W stosunku do cztowieka, Szatan podsuwa pokuse "bedziecie jako Elohim, znaja-
cy dobro i zto", i dlatego: szem ( = 340) ha (= 5) jad (=14) = 359 = adam (=45) szad-
daj (=314) = isz (=311) ha (=5) gadol (=43) = b (=2) enosz (=357=esz okhelah)
= menaseh (= 155) I (=30) chalofim (= 174=edanim), tj., ze "Przeciwnik" - "nazwa rg-
ki", odnosi si¢ do "wszechmogacego cztowieka", lub "wielkiego cztowieka", zawiera-
jac si¢ "w $miertelniku (a w nim, to "ogien pozerajacy”) i bedac "kusicielem dla prze-
mian (tez: "przemijan, podstawien", czy rozkoszy" etc).

Wprowadzajac z kolei w cyfre Szatana nowohebrajski termin na "archetyp" - ab-
tipus, otrzymamy: 359 = abtipus (=168) ha (=5) qof (=186) - "archetyp matpy".

Nic doda¢, nic uja¢, a do tego mozna jeszcze si¢ powotaé na Alberta Wielkiego, ktéry
wprowadzit dlan okreélenie "matpa Boga". Zgodnie ze $w. Pawlem bowiem, to przez po-
zadliwosci ciata, tj. matpia strong cztowieka, bedacego do dzi§ matpoludem (por. moja
"Magig i religig", rozdz. 11, op. cit.), oddziatywuje Szatan. Jest tak, bo isz (=311) ha (=5)
qgof (=186) = 502 = basar - "matpolud” zawiera si¢ w "ciele” ("migsnym").

Wszakze, w przypadku aniotéw (tez tych upadtych) wchodzi w rachubg subtelniej-
sza forma cielesno$ci, zapewne pawtowa soma pneumatikon - "ciato duchowe", zdol-
ne do przyjmowania réznych postaci cielesnych (byé moze, poprzez soma psychikon -

"ciato duszy") w "nizszych $wiatach".
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Woéwczas trzeba sig liczy¢ takze z przybieraniem si¢ w rézne osobowosci (nie my-
li¢ z pojeciem "osoby", jako podmiotu), a one to zaposredniczaja "ducha" w zintegro-
wanej postaci materii.

Tak ujmujac t¢ kwestig, od razu chciatbym zaznaczy¢, ze stanowczo opowiadam
si¢ za wieloma dawnymi Ojcami Kosciota. Zeby nie byé gotostownym, przytocze wy-
powiedz na ten temat z dogmatyki ("Wprowadzenie do zagadnien teologicznych. Do-
gmatyka". Ks. $w. Wojciecha, Poznan, 1968): "Zdaniem wielu Ojcéw Ko$ciota, posia-
dali oni (tj. aniotowie, A.W.) ciato eteryczne, $wietliste, $wigte, niebianskie, ale ciato"
(za R Benoist D'Azy, OSB, s. 236).

Nie powinna zatem dziwi¢ rownowazno$¢, ze "Ksiaze Ciemnodci"” - sar (=500) ha
(=5) choszekh (=328) = 833 = daath (=474) ha (=5) szedim (=354), no bo i sam
sathan (=359) = ha (=5) szedim (=354), tj., ze w nim zawarte jest "poznanie demo-
néw", bo Szatan, to zarazem (te) demony"” (jest ich "legion" i moga si¢ rozdziela¢ sto-
sownie do jednostkowych uciele$nieni). W szczegdlnosci (zapewne tylko ich czg$é), to
zastgp zmartych "mocarzy" ( =gibborim) z czaséw przedpotopowych, zrodzonych
z "corek ludzkich" zaptodnionych przez upadtych aniotéw (jak o tym mozna przeczy-
ta¢ w Ksigdze Henocha). Stad réwniez sathan = 359 = tzeva (=93) ha (=5) gibborim
(=261) - "zastgp mocarzy".

Drugim terminem oznaczajacym "ksigcia" jest nasi = 361= b (=2) sathan (=359),
oraz nasi (=361) b (=2) tanakh (=470) = 833 - "ksiaz¢ ciemnosci w Tanakh".

Pora juz koriczy¢ tych kilka uwag na ten rozlegly temat i zakonkludowaé wyzej za-
cytowanymi stowami Jezusa (]. 8.44), ze Szatan jest "ktamca i ojcem ktamstwa", co po
hebrajsku zabrzmi: szagran (=650) wa (=6) avi (=13) ha (=5) szeqer (=600) = 1274,
co jest rownowazne nasi (=361) b (=2) reszith (=911) - "ksigciu na poczatku". Dodaj-
my, ze nasi = 361 = sani (-"znienawidzony") = koach (=28) ha (=5) choszekh (=328)
- "moc ciemno$ci". Szagran zas, o warto$ci 650, rowna si¢ cheth (=18) ha (=15) riszon
(=557) adom (=45) we (=6) chawwah (=19) = sod (=70) ha (=5) riszeah (=575=ru-
ach elohim raah), tj., ze "ktamca" odnosi si¢ do "pierwszego grzechu Adama i Ewy",
ktory stanowi "Tajemnicg niegodziwo$ci”, bedaca "tajemnica Ducha Boga Zta".

Tajemnicg zta pozna ten, kto wyjasni sobie i innym stowa Jezusa:

Mt. 18.7: "Biada $wiatu z powodu zgorszen! Wprawdzie zgorszenia muszq przyjsé, lecz
biada cztowiekowi, przez ktérego zgorszenie przychodzi".

Dlaczego muszq?

I odpowiednio do tego:

Mt. 13.41: "Syn Cztowieczy posle swoich aniotéw i zbiora z krdlestwa jego wszystkie
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zgorszenia, i tych, ktérzy popetniaja nieprawosé.
42. T wrzuca ich do pieca ognistego; tam bedzie piacz i zgrzytanie zebow".
Co6z, obawiam sig, ze odpowiedZ nadejdzie wraz z Mesjaszem paruzyjnym....
Wracajac do polemiki z Ojcem Cisowskim, dwie jeszcze kwestie zostaty przez nie-
go poruszone, tzn. relacja migdzy mgzczyzna i kobieta, oraz cata problematyka reinkar-
nacji. Tymi wla$nie zagadnieniami zamierzam si¢ zajaé w Il-giej czg¢éci moich rozwazan.
A teraz konczg¢ niniejszy tekst jeszcze jedna réwnowazno$cia, a mianowicie, ze
szillusz (=636) ha (=5) qodesz (=404) = 1045 = el szaddaj (=345=ha szem=jhwh
ha szaddaj) ha (= 5) av (= 3) we (=6) ha (=5) ben (=52) we ruach ha godesz ( = 629)
- "Tréjca Swieta, to Boég Wszechmogacy” tj. ("(to) Imie", jako "Jhwh, ktéry Wszech-
mogacy"), ktéry Ojcem, Synem i Duchem Swietym"!

1 Oto niektére cytaty z tej antyfundamentalistycznej encykliki (okreslenie to wyszto z ust
jednego z wybitnych przedstawicieli naszego Ko$ciota): "Juz w Pi$mie Swiqtym znajdujemy za-
skakujaco trafne intuicje, ktore ukazuja jak gleboka jest wigz migdzy poznaniem wiary a pozna-
niem rozumowym. Potwierdzaja to przede wszystkim Ksiegi magdrosciowe. Wolna od uprzedzen
lektura tych stronic Pisma, uswiadamia nam bardzo wyraznie, ze w tekstach tych zawarta jest
nie tylko wiara Izraela, ale takze dorobek cywilizacyjny nie istniejacych juz kultur. Wydaje sig, ze
na mocy jakiego$ szczegdlnego zamystu (sic. AW.) styszymy tu znowu glos Egiptu i Mezopota-
mii oraz ze pewne wspdlne elementy kultur Starozytnego Wschodu wracaja, do zycia na tych stro-
nicach, bogatych w niezwykle gtebokie intuicje. (16) ... Fakt, ze misja ewangelizacyjna napotka-
ta na swej drodze filozofig grecka, (dodajmy: "poganska” i takaz obrzgdowos¢! A.W.), nie oznacza
bynajmniej, iz nalezy odrzuci¢ wszystkie kontakty z innymi szkotami myslenia. (...) Nasze poko-
lenie staje wobec podobnych probleméw, jakim musiat sprostaé Koscidt pierwszych wiekdw. My-
$le tu przede wszystkim o krajach Wschodu, niezwykle bogatych w bardzo dawne tradycje reli-
gijne i filozoficzne. Szczegdlne miejsce wirdd nich zajmuja, Indie. Z wielka duchowa, energia mysl
hinduska poszukuje doswiadczenia, ktore wyzwalajac cztowieka z ograniczen czasu i przestrze-
ni miatoby warto$¢ absolutna. W dynamice tych dazeri do wyzwolenia osadzone sa wielkie sy-
stemy metafizyczne. Zadaniem dzisiejszych chrzescijan, zwtaszcza w Indiach, jest wydobycie
z tego bogatego dziedzictwa elementéw zgodnych z ich wiara, aby mogly one wzbogaci¢ mysl
chrzedcijaniiska. (Poczem nastgpuje exhortatio, aby nie wyrzekacé si¢ przy tym dziedzictwa grecko-
tacinskiego. Co, prawde mdwiac, sprowadza si¢ do zarystotelizowanego tomizmu i personali-
stycznego neotomizmu, ktére wydaje si¢ niektorym dos$¢ odlegte od Sw. Tomasza, AW.) ... To
kryterium (j.w.) zreszta obowiazuje Kosciot kazdej epoki, takze Koscidt jutra, ktéry bedzie bo-

gatszy o to, co zyska dzigki dzisiejszym kontaktom z kulturami wschodnimi, aby nawiaza¢ owoc-
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ny dialog z kulturami, jakie ludzko$¢ zdota wytworzyé¢ i rozwina¢ w swojej wedrowce ku przy-
sztodci. (...) Wszystko, co powiedzieliSmy o Indiach, dotyczy takze wielkich kultur Chin, Japonii
i innych krajow Azji, a takze dorobku tradycyjnych kultur Afryki, rozpowszechnionych gtéwnie
droga, przekazu ustnego (72)".

2 Tu nie mogg si¢ powstrzymaé od podania nastgpujacych gematrycznych zalezno$ci: "rola,

pole" sedah = 309 = maqom (=186) ha (=5) nusach (=I\8=neginah) - "miejsce postoju tekstu
(=muzyka na instrumencie strunowym)", a takze: "skarb" - otzar = 297 = devar (=206) ha
(=5) elohim (=86) = neum (=9\=maleakh) mi-pene (=180) jhvh (=26) = fee (=20) zera
(=277) = neum (=9])jhvh (=26) ha (=5) melitzah (=175) - "stowo Boga", "wypowiedZ (=po-
staniec=aniot) od obliczajhvh", "jako nasienie", "wypowiedz jhvh, jako metafora". Mozna je-
szcze dodaé, ze innym okre$leniem dla "skarbu"” jest zzafun = 226 i takaz warto§¢ ma nowohe-
brajskie stowo dla "kodu", tj. zzofen, co wigcej wspotbrzmiace fonetycznie. Wtedy: 297 = orzar
= rzofen (=226) ha (=5) galgal (=66) - "kod kota", a przeciez zwdj ksiggi jest cylindryczny, a tez
od dawna znane byty wspdtsrodkowe "kota literowe". Ostatecznie zgodnie z wypowiedzia Jezu-
sa: "Krdlestwo Niebios" - malkhut (=496) ha (=5) szamajim (=390) = 891 = zikkaron (=283)
otzar (=297) b (=2) sedah (=309) - "pamig¢ (whasciwie: pro memoriam) skarbu w roli", co jest
réwnowazne: zikkaron devar ha elohim b'nusach ha maqom - "pamigci Stowa Boga w tekscie,
ktéry miejscem postoju”. I dtugo by o tym, ale rzecz przerywamy...
Natomiast mozna jeszcze uzyska¢ gematryczne "potwierdzenie" dla zdania mdéwiacego o gwat-
townikach, ktorzy porywaja Krélestwo Niebios (Mt. 11.12; k. 11.16). Mianowicie: 891 = na-
chalath (=488) poretz (=376) ha (=5) ochaz (=22) - "dziedzictwo gwattownika, ktéry pory-
wa". Tu jest dobre miejsce by podzigkowaé¢ dr-wi Tomaszowi Sikorze z Instytutu
Religioznawstwa UJ za skonsultowanie poprawnosci wszystkich wyrazen hebrajskich, uzytych
W niniejszym opracowaniu.

3 Niech za przyktad (a mam ich w zanadrzu bardzo wiele), postuza stowaJezusa zJ. 6.63:
"Duch daje zycie. Ciato (=sarks) nic nie pomaga. Stowa, ktére powiedziatem do was sa duchem
iZywotem".

Gematrycznie rzecz ujmujac, bedzie: dirre (=216) jeszua (=386=(aszon) ha (=5) maszijach

(=358) = 965 = middoth (=450=demuth) bi (=2) besorah (=513) = ruach (=214) we (=6)

chajim (=68) jeszu (=316) ha (=5) notzri (=356), czyli "Stowa Jezusa (= "mowa, jezyk") Chry-
stusa”, to "miary (= "podobienstwa") w Ewangelii" oraz "duch i zycie Jezusa Nazarenskiego".
Tu wypada podkre$li¢, ze okreslenie hebrajskie "Jezus (=Zbawiciel) Pomazaniec" nie jest u zy-
déw w uzyciu, lecz zarameizowana forma "Jezus Nazarenski"”; konsekwentnie tez "Chrzedcijan-
stwo" nazywa si¢ marzruth - "nazareizm", czyli "odgatezienie". Przez ortodokséw bedzie to ro-

zumiane jako "odszczepienstwo", ale madrzy ludzie wiedza, ze merzer - "gataz" to jedno
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z okreslen Mesjasza (drugie, to choter - "r6zdzka"), jako pochodzacego z "pnia Iszajego (= "Ist-
niejacy” - ojciec Dawida)" u lzajasza. Nerzer = 340- szemm - ("imig, nazwa"), co sugeruje zasa-

dnicza dwoisto$¢ Mesjasza (np. podziat na "Ofiarnego" i "Zwycigskiego", czyli paruzyjnego, zjed-
noczonych jedna osoba).

Zreszta i tak: jeszua ha notzri = 677= maszijach (=358) ha (=5) szaddaj (=314) - "Mesjasz
Wszechmogacego"

Do tego dorzucimy, ze: 677= sod (=70) ul (=37)jeszu (=316) ha (=5) ben (=52) el (=31) el-
jon (= 166) - "tajemnica ciata ("organizmu") Jezusa, ktéry Synem Boga Najwyzszego", przy czym
sod jeszu = 386 = jeszua.

4 Akurat tak si¢ ztozyto, ze w r6wnowazno$ciach dla 623 podatem wyzej dor o wartosci naj-
czestszego zapisu z waw. Obecnie uwzglgdnie zapis bez waw i wtedy otrzymuje: 623 = dor
(=204) or (=207) ha (=5) en (=61) sof (=146) - "pokolenie $wiatta Bezkresu", przy czym: or
en sof = 414 = hhaguth - "medytacja".

5 Nie od rzeczy bedzie dorzuci¢ réwnowazno$¢, ze peleg (=113) ichud (=19) ha (=5) nigu-
dim (=113) = 250 = mibchar (=250) - "podziat jedno$ci przeciwienstw", automatycznie wiaze
si¢ z "wyborem, selekcja", przy czym juz sam "podzial" ma te sama warto$¢ 113, co i "przeci-
wienstwa", a ponadto: warto$¢ "selekcji" - 250, odpowiada takim stowom lub wyrazeniom, jak:
paqa - "rozczepia, peka", hartnah - "powstaje, podnosi si¢, wznosi si¢", morad - "schodzenie
w dot", ner - "$wiatto, lampa", derekh (=224) jhwh (=26) - "droga Panska" i din (=64) bene
(=62) chalof (=124) - "prawo synéw przemijania" (jedno z okre$lenn Kabaty na reinkarnacje).

6 Do tego wypada dodaé, ze powyzsza charakterystyka Biblii w judaizmie znajduje jeszcze
$ciste odpowiedniki w réwnowaznos$ciach dla przedtem dyskutowanej wartosci 1258, poniewaz:
nefesz (=430) ha (=5) othioth (=823) = qabbalath (=532) ha (=5) midrasz (=544) b (=2) guf
(=89) elohim (86) = chazuth (=421) szemoth (=746) ha (=5) elohim (86) = el (=31) szaddaj
(=314) b (=2) reszith (=911).

7 A. Wiercinski: "Pyramids and zigguraths as the Architectonic representations of the Ar-
chetype of the Cosmic Mountain". Almogaren, 7-8, 1976-77, Graz.

8 Por. $wietnie przettumaczone przez I. Kanie i zaopatrzone w informatywne wprowadzenie
A. Kijowskiej dzieto Kuzanczyka pt.: "O o$wieconej niewiedzy". ZNAK, Krakéw, 1997.

9 Informacj¢ tg¢ zawdzigczam mgr-owi Ryszardowi Stefanskiemu, asystentowi w kierowa-
nym réwniez przeze mnie Zaktadzie Antropologii Ogélnej Katedry Filozofii Wsp6tczesnej WSP

w Kielcach.
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INDEKS KSIAG ZAKAZANYCH:

Ted Andrews Rozwijanie zdolnosci psychometrycznych, Studio Astropsychologii 1999;
Georges Bataille Ksigdz C, KR 1998;

Deepak Chopra Zycie bez ograniczeri, Medium 1999;

Alicja Chrzanowska Tarot a psychologia, Studio Astropsychologii 1999;
Catherine Clement Podréi Teo, Santorski & Co. 1999;

Don Cupitt Po Bogu, W.A.B. 1998;

Erich von Daniken Kocham caly swiat, Prokop 1999;

Jennifer Day Twircza wizualizacja dla dzieci, Zysk i s-a 1997;

Gilles Deleuze Nietzsche i filozofia, Spacja 1998;

Laurence Gardner Potomkowie Dawida i Jezusa, Amber 1999;

David Harklay Horoskop na rok 2000, RYTM 1999;

ox o

Jozef Hen Blazen - wielki mazi. Opowia o 1 Boyu-Zeleriski Iskry 1998;

John Hogue Ksigga proroctw tysigclecia, Amber 1998;

Peter Lemesurier Piesi Gwiazd, Amber 1999;

Ewa Miller Psychotronika dla nastolatkéw - masz wlasnq moc - czy o niej wiesz?, Sadhana 1998;
David Molden Zarzadza¢ z mocq NLP, Wydawnictwo Profesjonalnej Szkoty Biznesu 1998;
Namkhaj Norbu Iybetariska joga snu i praktyka naturalnego swiatta, EJB 1998;

James Petersen Playboy radi czyli seks na 365 sposobow, Rebis 1999;

Edward Redliniski Krfotok, MUZA SA 1998;

de Sade Pisma polityczne, Spacja 1997;

Jose Silva Metoda Silvy w biznesie, Rebis 1998;

Idoolooi Latolicki

iego sacrum,

UMCS Lublin 1998;

Dionizy Tanalski Fund li; i  postchr

John Tyerman Williams Kubus Puchatek i nauki tajemne, Rebis 1998;

Leszek Zadto Pamieé poprzednich wcielei, Sadhana 1999.
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NOTY O AUTORACH:

ANAKLET - przyjaciel Jonasza.

PIOTR ANTONIAK (1972) - student kulturoznawstwa Uniwersytetu
Slaskiego, pracownik Centrum Zarzadzania Kryzysowego w Mystowi-
cach, publikowat w Tyglu Kultury. Mieszka w Katowicach.

NIKODEM BONCZA-TOMASZEWSKI (1974) - student historii na

Uniwersytecie Warszawskim. Mieszka w Warszawie.

NATALIA BUDZYNSKA (1968) - kulturoznawca, redaktor Przewodni-
ka Katolickiego. Mieszka w Poznaniu.

KEITH GILBERT CHESTERTON (1874-1936) - angielski powieécio-
pisarz, poeta i publicysta, napisat m.in. Heretykow (1905), Ortodoksje
(1908), Wiecznego cztowieka (1925).

ZENON CHOCIMSKI (1969) - publicysta. Mieszka w Poznaniu.
ROBERT CIESZKOWSKI (1972) - germanista. Mieszka w Lodzi.

KRZYSZTOF CZACHAROWSKI (1957) - poeta, autor tomu Wiersze
(1993). Mieszka i pracuje jako pedagog w Olsztynie.

JAN FREJLAK (1964) - informatyk, przedsigbiorca. Mieszka

w Warszawie.

MICHAL GROMKI (1969) - prowadzi sklepik parafialny, mieszka

w Warszawie

PIOTR GURSZTYN (1970) - dziennikarz Radia Plus i Nowego Paristwa.

Mieszka w Tarchominie.

KRZYSZTOF ISZKOWSKI (1978) - student Migdzywydziatowych
Indywidualnych Studiéw Humanistycznych Uniwersytetu Warszawskie-

go oraz Szkoty Gtéwnej Handlowej. Mieszka w Warszawie.

BOGUMILA KLEIN (1952) - poetka, laureatka Konkursu Poetyckiego
O Nagrode Jesiennej Chryzantemy. Mieszka w Rumi.
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KRZYSZTOF KOEHLER (1963) - poeta, krytyk literacki, wyktadow-
ca historii literatury na Uniwersytecie Jagielloniskim, autor czterech ksia-

zek poetyckich. Mieszka w Krakowie.
MAREK KONOPKO (1967) - polonista. Mieszka we Wroctawiu.

ALEKSANDER KOPINSKI (1974) - student Migdzywydziatowych
Indywidualnych Studiéw Humanistycznych na Uniwersytecie War-
szawskim, publikowat w Arcanach, Nowym Paristwie i Zyciu. Mieszka

w Warszawie.

BOHDAN KOROLUK (1965) - krytyk literacki. Przenidst si¢ z Paryza
do Moskwy.

PIOTR KOSMALA (1975) - redaktor Tygodnika Mysli Reakcja. Mie-
szka w Warszawie.

WALDEMAR M.A. KUNA-KWIECINSKI - student filozofii i teologii
katolickiej na Renskim Uniwersytecie im. Fryderyka Wilhelma w Bonn.

Mieszka w Bonn.

ANDRIEJ KURAJEW (1963) - diakon Rosyjskiej Cerkwi Prawo-
stawnej, teolog, publicysta, apologeta, autor wielu ksiazek. Mieszka
w Moskwie.

PAWEL LISICKI (1966) - eseista, redaktor Rzeczpospolitej, autor zbio-
row esejow Nie-ludzki Bog (1995), Doskonatosé i nedza (1997) oraz drama-
tu Jazon (1999), laureat Nagrody im. Andrzeja Kijowskiego (1998).
Mieszka w Warszawie.

ESTERA LOBKOWICZ (1968) - fizyk. Mieszka w Krakowie.

FRANCISZEK LONGCHAMPS DE BERIER (1969) - ksiadz kato-

licki, prawnik i teolog. Mieszka w Warszawie.

ROBERT NOGACKI (1978) - student prawa na Uniwersytecie im.

Adama Mickiewicza w Poznaniu. Mieszka w Kielcach.

MAREK PIOTROWSKI (1962) - informatyk, publikowat w Naj-
wyzszym Czasie! Mieszka w Gdansku.
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MACIEJ PLOMIEN (1969) - pseudonim publicysty i dziatacza an-
tyfaszystowskiej organizacji ,,Awentynska Opozycja", ukrywajacego
si¢ gdzieSs w Polsce w obawie przed zamachami postkomunistycz-

nych rewizjonistéw.

RAGNAR RUDOBRODY - pseudonim autora rozprawy Might is Ri-
ght (1896), przypisywanej Jackowi Londonowi lub Arthurowi De-

smondowi.

PAWEL SKIBINSKI (1973) - historyk, przewodniczacy Towarzy-
stwa Og$wiatowo-Naukowego, redaktor Kwartalnika Konserwatywnego.

Mieszka w Warszawie.

SONIA SZOSTAKIEWICZ (1971) - redaktor Frondy. Mieszka pod

Warszawa.

MARIAN SZCZEPANOWSKI (1975) -  historyk. Mieszka

w Szczecinie.

WOJCIECH WENCEL (1972) - redaktor Frondy i POSTygodnika —
dodatku do Nowego Parstwa, poeta, eseista, cztonek Rady Programo-
wej TVP S.A., laureat Nagrody im. Ittakowiczéwny oraz Konkursu
Poetyckiego im. x. Baki, autor ksiazek poetyckich Wiersze (1995)
i Oda na dziei sw. Cecylii (1996) oraz zbioru esejéw Zamieszkaé w kate-

drze (1999). Podrézuje koleja z Gdanska do Warszawy.

ROBERT ANTON WILSON - amerykanski pisarz, autor ponad 30

ksiazek, m.in. bestsellerowej trylogii [llluminatus!

MARCIN ZGASNY (1969) - absolwent Akademii Wychowania Fi-

zycznego w Krakowie, pracuje na sitowni. Mieszka w Wieliczce.
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Fundusz Frondy:

Dla os6b zainteresowanych wsparciem funduszu wydawniczego
Frondy podajemy numer konta:
Stowarzyszenie Kulturalne Fronda
PBK S.A. XIIl O/W-wa 11101053-120548-2700-1-74
Jednoczes$nie serdecznie dzigkujemy osobom, ktére wsparty fundusz:

Annie Adamczyk
Markowi Jurkowi
biskupowi Stanistawowi Stefankowi

Krystalicznie czyste powietrze i woda, a w niej:
metrowe szczupaki (bez ]imitu)

gtowacica, pstrag, kolosalny klen, plaga okoni
Niezapomniane wrazenia
nad Zalewem Czorsztynskim u Franciszka Buty

CENY PROMOCYJNE:
dwadzieécia ztotych za dobe,
luksusowe apartamenty
oddzielne, eleganckie tazienki, w.c, kuchnia

W POBLIZU ATRAKCJE TURYSTYCZNE:
stynny sptyw przetomem Dunajca
(na tratwach flisackich)
Sredniowieczne zamczyska
jazda konna
mozliwo$¢ spaceréw malowniczymi szlakami Pienin i Gorcow

FRANCISZEK BULA
134-434 Debno, ul.Stoneczna 15.
Tel. (0-18) 27 51 7 41.
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Wydawnictwo ARCANA

Plinio Correade Oliweira
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Rewolucja i Kontrewolucja STANOWI
ANALIZE PROCESU REWOLUCYJNEGO, POCZAW-
SZY OD DEKADENCJI KONCA SREDNIOWIECZA,

PRZEZ POGANIZUJACY RENESANS I PSEUDO-
REFORMACJE, KRWAWA REWOLUCJE FRANCU-

SKA, AZ DO ATEISTYCZNEGO KOMUNIZMU.

AUTOR KIEROWAL KATEDRA HISTORII
NOWOZYTNEJ NA PAPIESKIM UNIWERSYTECIE
w SAO PAULO. JEGO KSIAZKA STALA SIE
INSPIRACJA DLA ZALOZENIA

NAJWIEKSZEJ NA SWIECIE

SIECI AUTONOMICZNYCH ORGANIZACJI
ANTYKOMUNISTYCZNYCH:

STOWARZYSZENIA OBRONY TRADYCJI, RODZINY I

WLASNOSCI (TFP).

Twarda oprawa, ss. 201, cena 16 zt
Zamoéwienia listowne,
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ADRES REDAKCJI: 31-133 KRAKOW,
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