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Jesli nie wierzymy, ze Chrystus jest rzeczywiscie Synem
Boga zywego, Stowem Boga, ze prawda jest to, co On
nam mowi, to cate chrzescijanstwo okazuje si¢ juz tylko
tradycja. Wtedy mozna uwazacé, ze chrzescijanstwo jest
czyms estetycznie picknym albo warto$ciowym, ale tra-
ci ono wéwczas swoja zyciowa site. Bowiem dla religii,
ktéra nie jest rzeczywiscie prawdziwa, nie jestem go-
toéw cierpie¢. A chrzescijanstwo, dla ktérego nie mozna
juz cierpie¢, nie ma w sobie ostatecznej wartosci.

O nihilizmie,
pickle

1 kKryzysie

w Kosciele

ROZMOWA Z KARDYNALEM JOSEPHEM RATZINCEREM,
PREFEKTEM KONGREGACJI NAUKI WIARY

Ksieze Kardynale, zwracat Ksigdz wiele razy uwage, ze najwazniejszym
problemem Kosciota katolickiego stat sie relatywizm. Mowi sig coraz cze-
Sciej, ze nie da sie stwierdzi¢, ktoéra religia jest prawdziwa. Gdzie widzi
Ksigdz Kardynat przyczyny takiej postawy? W jakim stopniu jest ona nie-
bezpieczna?

Jednym z powoddw jest z pewnoscia rozpowszechnienie si¢ $wiatopogladu
pozytywistyczno-technicznego. Sprawdzianem dla techniki sa eksperymenty.
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Metoda eksperymentalna sprawia, ze technika staje si¢ czym$ godnym zau-
fania. I tak ta metoda, dzigki ktdrej technika odnosi wiclkie sukcesy, wydaje
si¢ w ogdle jedyna, zdolna gwarantowaé pewne wyniki. Wszystko, czego tyl-
ko nie da si¢ dowie$¢ przy pomocy tej metody, wydaje si¢ niepewne. Wynika
z tego, ze mozemy mieé pewne poznanie tylko o rzeczach, ktére w jakis spo-
sOb naleza do dziedziny tego, co materialne i techniczne. Wszystko inne by-
toby zatem subiektywne, niepewne. Wtedy wiele konkurujacych ze soba re-
ligii i filozofii moze wydawaé si¢ tylko dalekimi odbiciami jednej,
w ostatecznym rachunku nie dajacej si¢ uchwycié, prawdy. Taki sposéb rozu-
mienia jest czyms$, co narzuca si¢ cztowiekowi w dzisiejszym $wiecie opano-
wanym przez metodg naukowa i technikg.

Dochodzi do tego jeszcze przeswiadczenie, ze wiara w istnienie prawdy
czyni nietolerancyjnym. Jes$li kto$§ wierzy, ze poznat prawde i chce jej bronié,
to jest on — tak sig¢ mOwi — nietolerancyjny wobec innych prawd. Zgodnie
z takim rozumieniem chrzeécijariska wiara w prawde Objawienia jest wtasci-
wie antydemokratyczna. Wydaje si¢, ze czyni ona tolerancje czym$ niemoz-
liwym. Ten, kto chce by¢ demokrata, musiatby zatem przyjmowacé, ze wszel-
kie poznanie jest relatywne. Tak wigc my$l o istnieniu obiektywnej prawdy
staje si¢ czym$ podejrzanym i nie do przyjecia z tych dwéch powoddéw: z jed-
nej strony wynika to z przyjecia metody naukowej i naszego zycia uksztatto-
wanego przez technike, z drugiej z naszego pojgcia tolerancji.

Niebezpieczenstwo relatywizmu polega na tym, ze wydaje si¢ on tak ja-
sny i tak bliski dzisiejszym ludziom. Jednak jego przyj¢cie oznacza, ze odpo-
wiedzi na wszystkie wielkie pytania ludzkiego bytu — pytanie o sens zycia,
o $mier¢, o Boga, a takze kwestie etyczne — staja si¢ czyms$ arbitralnym i do-
wolnym. A gdy odpowiedzi na wielkie pytania etyki sa czym$ dowolnym, gdy
te pytania nie znajduja zadnej wspdlnej odpowiedzi, cztowiek znajduje si¢
w niebezpieczenstwie. W tej mierze relatywizm zagraza nie tylko naszej wie-
rze, ktéra staje si¢ jedynie jedna z odmian wsrdéd wielu $§wiatopogladow, ale

takze moralnej wigzi taczacej ludzkos¢.

Chcielibysmy pogtebi¢ to pytanie. Mozna dzi$ czesto ustysze¢ — niekiedy
twierdzg tak nawet niektorzy biskupi katoliccy — ze wszystkie wielkie re-
ligie sg prawdziwe, a religia chrzescijanska stanowi tylko najkrotszg droge
do Boga. Co sadzi Ksigdz Kardynat o takiej postawie?

LATO-1999




W zadnym razie nie mozna powiedzieé, ze wszystkie religie sa prawdziwe.
Raczej: we wszystkich religiach, albo w wigkszo$ci religii sa — obok aspek-
téw btednych i watpliwych — elementy prawdy. W tej mierze religie nie tyl-
ko w jaki$ sposdb zbiegaja si¢ ze soba, ale tez niosa w sobie wewngtrzna dy-
namike ku wierze chrzes$cijanskiej. Powtoérze: religie nie sa ani zupetnie
prawdziwe, ani zupetnie falszywe; znajduja si¢ w nich, w bardzo réznym
stopniu, tak elementy prawdy jak i fatszu. Bowiem religic pochodza w czeéci
z naturalnego objawienia. Cztowiek nie stat si¢ przeciez zupetnie $lepy na
Boga; jako katolicy nie uwazamy, ze grzech pierworodny spowodowat catko-
wita $lepote i absolutne zniszczenie. Wciaz jeszcze Bdég moéwi w cztowieku.
Tak wigc w religiach mozemy odnalezé to pierwotne odstonigcie si¢ Boga,
chociaz jest ono w rézny sposob zaciemnione.

W tym sensie zatem, uwazam, nie wolno traktowaé religii jako po pro-
stu zamknigtych w sobie zjawisk, ale trzeba na nie patrzeé jako na realnos$ci
dynamiczne. To znaczy z jednej strony pochodza one od Stwércy, ale z dru-
giej strony czekaja na peiniejsze Objawienie. Widzimy, ze przez znieksztat-
cenia pochodzace z grzechu odbija si¢ w religiach w pewien sposéb prawda
Stwoérecy. Ale tez one same wskazuja, ze sa czyms$ niewystarczajacym i ukry-
waja w sobie oczekiwanie na Zbawiciela, ktore ostatecznie jest oczekiwa-

niem na Chrystusa.

Ksieze Kardynale, mowi Ksigdz teraz o réznych religiach w sposob abstrak-
cyjny. Czy jednak moégtby nam Ksigdz Kardynat pokaza¢ doktadniej, jak to
rozréznienie elementéw prawdziwych i btednych ma wyglagda¢? Wezmy na
przyktad hinduizm lub buddyzm, ktore to religie staty sie popularne na Za-
chodzie, takze w Polsce.

Dobrze, wezmy na przyktad pod uwage hinduizm, ktéry to stanowi zbiorcza
nazwe dla réznych religii. Znajdziemy tam na przyktad nauke o awatarach,
o zstapieniach Boga. W mitach krisznaickich znajdziemy catkiem zdumiewa-
jace przygotowanie do tajemnicy Chrystusa. Pozwala to rozpoznaé w nich
pragnienie, tgsknotg, przeczucie Chrystusa. Pozostaja one jednak tylko ma-
rzeniem. Marzeniem, ktére nie znalazto jeszcze swego wypetnienia. Tak wigc
mozna, sadze, bardzo dobrze zobaczyé, do jakiego stopnia wtasnie w tej my-

§li o awatarach znajduje si¢ niebezpieczenstwo: cztowiek nie chce juz Chry-
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stusa i czyni z niego kolejny awatara, jedna z wielu epifanii boskosci. A wigc
z jednej strony nadzieja, tesknota i droga, z drugiej niebezpieczenstwo.

Albo przyjrzyjmy si¢ zjawisku bhakti, idei mitosdci, ktéra ma catkiem
wazne miejsce w znaczacych pradach hinduizmu. Hinduiéci zblizaja si¢ tu do
chrzes$cijanskiego przykazania mitos$ci, moga jednak tez ulec pokusie, wyo-
brazeniu, ze nie potrzebuja juz Chrystusa.

Albo niech panowie — w przypadku buddyzmu — zwrdca uwage na pra-
gnienie przezwycigzenia granic wtasnego Ja, na pragnienie zjednoczenia si¢
z podstawa $wiata, a wigc na tendencjg, za sprawa ktérej czlowiek zostaje
wyprowadzony z tego, co czysto empiryczne. To tu budzi si¢ w nim tgskno-
ta za zetnigciem si¢ z Bogiem. Jednocze$nie moze tu jednak zniknaé oblicze
Boga osobowego. Ba, z powodu buddyzmu cztowiek moze bronié si¢ przed
Bogiem osobowym, tak jakby wiara w Niego byta antropomorfizmem, a wigc
warto$cia przedostateczna. Tak wigc droga do Chrystusa moze si¢ tu albo
otworzy¢ albo zamknaé. W mahayanie znajdujemy etyke wspdtczucia,
w ktdérej znowu mozemy odnalezé elementy prowadzace do Chrystusa.

Tak wigc sadzg, ze gdy doktadniej wejrzymy w istote religii, zobaczymy co$
podwdjnego: zranienie przez grzech, brak, ale takze to, co pozytywne, tgskno-

tg, bycie w drodze, w pewien sposob jakby przedwiedze o tajemnicy Chrystusa.

Czy réwniez i dzi$ mozemy twierdzi¢, jak to czynili Ojcowie Kosciota, ze
wszystko to, co nie prowadzi do Chrystusa, ze wszystkie te negatywne ele-

menty w réznych religiach, sg dzietem demonow?

W kazdym razie mozemy powiedzieé, ze ich zrédtem jest grzech, a tam gdzie

jest grzech, tam zawsze tez sa moce demoniczne.

W ksigzkach niektorych teologow katolickich mozna dzi$ przeczytac, ze po-

winnismy sie w wigkszym stopniu zainteresowac ideg reinkarnaciji, gdyz

stanowi ona nowg nadzieje. Czy katolikowi wolno wierzy¢ w reinkarnacjg?

Odpowiedz brzmi: nie. Naturalnie, w nauce o reinkarnacji znajduja si¢ pozy-
tywne tgsknoty. Z jednej strony jest to model stuzacy wyjasnieniu moralne-
go charakteru $wiata, pewien rodzaj teodycei. Wszelkie cierpienie, wszystko,

co wydaje si¢ by¢ niesprawiedliwe, pochodzi z wczes$niejszego egzystowania,

9
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nikt zatem nie cierpi niestusznie. Zgodnie z idea reinkarnacji
wszystko ma swa przyczyng we wczesniejszych istnieniach.
Wszystko to jest catkiem zrozumiate, ostatecznie
jednak mys$l o reinkarnacji odbiera zyciu ludzkiemu je-
go powage. Wtedy mozna sobie powiedzieé: w zyciu
mi si¢ nie powiodto, ryzykuje¢ jeszcze drugie bardziej
nieprzyjemne zycie, ale potem zaczng jeszcze raz,
itd. Wtadciwa powaga decyzji, wielko$¢ egzysten-
cji ludzkiej znika tu. Sam przeciez nie wiem,
kontynuacjeg jakiej egzystencji stanowi¢. To nie-
logiczne. I nie da si¢ tego pogodzi¢ z osobowa relacja

migdzy Bogiem a cztowiekiem, z wielko$cia ludzkiej duszy. Jest w tym, jak po-

wiedziatem, pokusa by wybraé¢ to co ratwe.

Jak szczegotowo pokazat francuski filozof i teolog Claude Tresmontant, nie
da sie pogodzi¢ tej’ idei w zaden sposoOb z katolicyzmem. A jednak jej po-

pularnos¢ rosnie. Dlaczego?

To prawda, idea reinkarnacji stata si¢ bardzo popularna. W$rdd chrzescijan,
takze wérdd katolikéw, jest wielu ludzi, ktdrzy wierza w rein-

karnacjg. W pewien sposéb ludzie dostrzegaja, ze $mieré nie

jest koncem wszystkiego, ze cztowiek ma dalsza odpowie-
dzialno$¢. Jednocze$nie jednak mys$l o tym, ze wraz ze $miercia
kosci zostaty ostatecznie rzucone, wydaje si¢ im zbyt dra-
styczna, zbyt niebezpieczna. Wtedy to zwracaja si¢ do nauki
o reinkarnacji: ofiaruje im ona pojednanie migdzy wiara w Zzycie po-
$miertne i prze$wiadczeniem o wzglednosci ludzkiej egzystencji.

Mysleg, ze sprzeczno$é mozna tu tatwo zobaczyé: jak mozna zachowad
tozsamo$¢ osoby, skoro po $mierci nie ma pamigci o wczes$niejszej egzysten-
cji, nie ma zadnej, dajacej si¢ stwierdzié, tozsamosci? Strachu przed tym, ze-
by nie przegraé zycia, nie powinno si¢ usuwaé¢ za pomoca idei reinkarnacji,

ale przez wiar¢ w Boze mitosierdzie.

Mozna jednak czesto odniesS¢ wrazenie, ze owo mitosierdzie jest tak rozu-

miane, ze takze trudno jest mowi¢ o powadze doczesnej egzystencji. Zna-
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ny teolog katolicki, Hans Urs von Balthasar utrzymywat w swoich ksigzkach
— w ,Na co wolno nam mie¢ nadzieje” oraz w ,Krotkim dyskursie o pie-
kle” — ze wolno nam mieC€ nadzieje na to, iz piekto jest puste. Mowit on
nawet o obowigzku nadziei na to, ze nikt nie zostanie potepiony. To mnie-
manie rozpowszechnia sie, zostato ono przejete rowniez przez niektorych
polskich teologéw. Mozna dzi$ czesto ustyszec, ze kara mgk wiecznych za-
przecza dobroci Bozej.

Chciatbym tu przede wszystkim powiedzieé¢, ze Baltasar wypowiada si¢ nie-
jednokrotnie w sposdb drastyczny i jednostronny. Trzeba przeczytaé cate je-
go dzieto, aby umies$cié te teksty we wtasciwym konteks$cie. O ile dobrze ro-
zumiem Balthasara, to chciat on powiedzieé: istnieja dwa btedy. Z jednej
strony btad Orygenesa, ktéry przyrzeka nam Apokatastaze, to znaczy: wszyst-
ko zostanie urzadzone, na konicu nastapi pojednanie wszystkiego. Dla tej idei
Apokatastazy nie ma w Biblii w zadnej mierze uzasadnienia. Nie ma ona zad-
nego oparcia. Taka przepowiednia przeczy powadze ludzkiej wolnosci. Bdog
nie zdobywa nas przez zaskoczenie, nie zbawia nas wbrew naszej woli.

Z drugiej strony wedtug Balthasara takze Augustyn poszedt krok za da-
leko, gdy utrzymywat, ze tylko cz¢$¢ ludzkosci zostata predestynowana przez
Boga do zbawienia i Bog nie przewidziat zbawienia dla wszystkich. Rowniez
i do takiego twierdzenia nie upowaznia nas Biblia, gdyz mowi ona zupetnie
jasno: Bdg chce, aby wszyscy ludzie dotarli do zbawienia i do poznania praw-
dy, Chrystus umart za wszystkich. Balthasar prébuje zatem, je$li mozna tak
powiedzieé¢, znalezé¢ posrednia droge miedzy tymi dwoma skrajnos$ciami.
Méwi on: Nie mozemy i nie wolno nam utrzymywaé, Zze wszyscy zostana
zbawieni. Wolno nam jednak mieé nadziej¢ za wszystkich, i to aktywna
nadziej¢, ktéra polega na tym, ze jednoczymy si¢ z Panem w modlitwie, mi-
todci i cierpieniu, z Panem, ktory chciat umrzeé za wszystkich i ktéry za
wszystkich umart.

Wzorem takiej postawy jest dla Balthasara $w. Teresa z Lisieux. Powie-
dziata ona: moje niebo begdzie polegato na tym, by na ziemi czyni¢ dobro,
a wigc zabiegaé o wszystkie dusze. Wspdicierpienie z Chrystusem staje si¢
aktywna nadzieja. Nie jest to przepowiednia ,,piekto jest puste”, lecz pewna
forma duchowo$ci nasladowania Chrystusa, ztaczenia si¢ zJego wola, by by¢

dla wszystkich, wtaczenia si¢ w $§mieré Chrystusa, w Jego oddanie si¢ wszy-
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stkim przez modlitwe i nasze §wiadectwo, stania si¢ narzedziem w Jego rg-
kach dla dobra wszystkich.

Z pewnoscia nie wolno nam zatem powiedzieé, ze piekto jest puste. Ale
wraz z Chrystusem musimy si¢ zmagaé o zbawienie wszystkich. Poza tym
Biblia pokazuje nam piekto jako rzeczywisto$é. Jest czym$ waznym, by$my
nie upatrywali w nim pustej hipotezy, lecz rzeczywisto$¢é, ktéra dotyczy nas

W naszym Zzyciu.

Powstaje jednak pytanie: po co zabiega¢ o zbawienie dusz? Inny znany te-
olog katolicki Karl Rahner rozwingt teorie anonimowego chrzescijanstwa,
zgodnie z ktdrg kazdy cztowiek, niezaleznie czy o tym wie, czy nie, jestjuz
chrzescijaninem. W teologii dzisiejszej mowi sie, ze wszyscy ludzie zostali
juz zbawieni. Tak wiec dlaczego Kosciét ma w ogole gtosi¢ wiare, skoro

wszyscy ludzie sg juz zbawieni i usprawiedliwieni?

Chrystus umart za wszystkich i w tej mierze zbawienie zostato ofiarowane
wszystkim. Istnieje ono dla wszystkich. Jednakze ta oferta musi zostaé przy-
jeta. Czym$ niezwykle waznym wydaje mi si¢ tu respekt Boga wobec ludz-

kiej wolnos$ci. Zbawienie nie zostaje cztowiekowi wszczepione jak ja-

ka$ rzecz, lecz Bég chce wolnej odpowiedzi cztowieka, chce On

% dialogu mitos$ci. Je$li cztowiek nie kocha, nie ma w nim zba-
£\ wienia. A kocha¢ mozna tylko w wolnosci. Dlatego moja de-
' ‘.‘\\' cyzja, moje zbawienie nie moga by¢ gotowymi rzeczami,
lecz mito$¢ Chrystusa jest sita, ktora chce mnie pociagnaé
lku mitoéci, ale bez jakiegokolwiek przymusu.
Dlatego jest czym$ waznym, zeby gtosi¢ mito§é Chrystusa,
a w niej prawde Boga: wtedy to, co istnieje dla wszystkich, bgdzie mo-
gto sig¢ tez we wszystkich staé¢ rzeczywisto$cia. Gdy w wierze zostajemy fak-
tycznie obdarzeni mito$cia Boga i Jego prawda, to wtedy wynika z tego z ko-
nieczno$cia, ze owa prawda chce by¢ komunikowana i ze jest ona czyms$, co
jest wazne dla wszystkich ludzi. I dlatego musimy sprawi¢, by wszyscy ludzie

ja ujrzeli, by dotarto do niej kazde serce.

W catej Tradycji Kosciota zawsze jasno nauczano, ze warunkiem zbawienia,
usprawiedliwienia, jest wiara. To przeswiadczenie mamy juz w najstarszych
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symbolach i wyznaniach, np. w symbolu atanazjanskim. Ten sam warunek
odnajdujemy w wielu najwazniejszych sformutowaniach nauki katolickiej,

W nauce papiezy i soborow. Roéwniez w Lumen Centium,

w jednym z najwazniejszych dokumentéw Soboru Waty-
kanskiego I, znajdujemy te samg nauke. Mowi ona, ze

~

R
7

Ig oni mowic¢ tylko tyle, ze cztowiek winien zy¢ w zgodzie ze swoim sumie-

nie mogg, zosta¢ zbawieni ci, ktdrzy mogac rozpoznac
prawdziwg, wiare nie przyjeli jej. Dzisiaj jednak wielu

intelektualistow katolickich, a takze liczni biskupi, wypo- g
wiadajg sie tak, jakby ten warunek wiary byt nieistotny. Wo-

niem. Ich zdaniem wyznawanie obiektywnie prawdziwej wiary nie jest tak

wazne. Co sagdzi Ksigdz Kardynat o tej opinii?

Wazna rzecza jest, co rozumie si¢ przez sumienie. Gdy kto$ dzisiaj mowi
0 sumieniu, najcze$ciej rozumie przez nie to, co sam sobie subiektywnie wy-
mysli, swoje subiektywne mniemanie. Uwaza si¢, ze w kwestiach religijnych
1 moralnych nie ma nic obiektywnego; naleza one do sfery subiektywnej i to
nazywa si¢ ,,sumieniem"”. Wowczas odwotanie si¢ do sumienia znaczy, ze
w kwestiach religijnych i moralnych subiektywny podmiot jest ostateczna in-
stancja. Tak wigc ostatecznie staje sig¢ czym$ obojgtnym, jaka jest tre§¢ mojej
wiary, co myS$le, co czyni¢. W Pismie Swiqtym sumienie rozumiane jest w zu-
petnie inny sposéb: chodzi w nim o przenikalno$é, otwarto$é¢ cztowieka na
Boga, na prawde, ktdra jest wszystkim wspdlna. Cztowiek, jedli szuka, je$li
sig otwiera, ma szansg, by przynajmniej poznaé¢ cze$¢ drogi, ktéra prowadzi
do Chrystusa. Wtedy sytuacja wyglada zupetnie inaczej. W tej mierze spra-
wa postuszenstwa sumieniu — widzimy to w Lumen Gentium — jest droga
wymagajaca wielkiego wysitku. Nie oznacza ona czynienia tego, czego su-
biektywnie zapragng, ale rozgladanie sig, wyruszanie w drogg, oczyszczanie
si¢ wciaz na nowo, a przez to uzyskanie wewngtrznego zmystu stuchu na
gtos Boga i Chrystusa. Dopiero wychodzac od takiego pojmowania mozna
zrozumieé¢, na czym polega wielko$¢ i pigkno wiary. Rdézne religie moga
dostarczy¢é tylko elementdédw, ktére kieruja mnie na droge, moga jednak
przekazywaé takze elementy, ktére mnie odwodza od wejscia na drogg. Wia-
ra pokazuje mi wyraznie w jakim kierunku chce mnie prowadzi¢ Bdg i daje

sumieniu jego petna jasnos¢.
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Chodzi zatem o to, by cztowiek nie przestat rozgladaé si¢ za Bogiem
i szuka¢ dobra. Wéwczas rozwija si¢ w nim, by¢ moze niepetny, ale zasadni-
czy wglad w prawdg, poniewaz Bog towarzyszy mu ze swoja taska, poniewaz
Bég mu pomaga.

Mamy tu rézne stopnie. List do Hebrajczykéow na przyktad wymienia ja-
ko minimalny warunek wiar¢ w to, ze Bdg istnieje i ze jest On Sedzia. Je$li
mam te dwa elementy, wiare, ze istnieje Bog i ze On mnie osadzi, to wewng-
trznie jestem juz na drodze do Chrystusa. Widzimy takze, jak w etyce wielu
religii znajduja si¢ podstawowe elementy Dekalogu. Kto rzeczywiscie zyje ta

wewngtrzng prawda, ten zostanie tak poprowadzony przez Boga, ze nauczy

si¢ w coraz wigkszym stopniu rozrézniaé¢ elementy prawdziwe od elemen-

tow, ktore przeszkadzaja.
Jednakze, Ksieze Kardynale, to, co Ksigdz obecnie mowi, styszy sie rzadko.

Mozna raczej przeczyta¢, takze u Karla Rahnera w jego ,Podstawowym
wyktadzie wiary”, ze niejednokrotnie lepiej jest by¢ ateistg czy nihilista,
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niz wierzy¢ w Boga. Wedfug niego najwazniejszg wartoscig jest odczuwa-
nie tragedii wtasnej egzystencji. Znajdziemy obecnie wiele ksigzek i arty-
kutdow myslicieli katolickich, w ktorych panuje taka egzystencjalistyczna
retoryka. Jedyng rzeczg, ktdrg oni faktycznie pomijajg, jest zawsze kwestia

wyznania prawdziwej wiary.

Tam, gdzie méwi si¢ co$ takiego, panuje z jednej strony romantyczne pojmo-
wanie nihilizmu, z drugiej za§ zacie$nione pojgcie wiary. Je$li widzg w wie-
rze jedynie sumg¢ cigzaréow, ktdre musze¢ dzwigaé, bo przeciez jestem katoli-
kiem, to po cichu bede sobie zyczyt odejécia od wiary, gdyz woéwczas moje
zycie stanie si¢ rzekomo tatwiejsze.

Nie wolno sobie jednak wyobrazaé, ze kto$, kto jest nihilista, zyje w stanie
szcze$cia, bo moze czyni¢ wszystko co chce. To jest juz pytanie, jak stat si¢ on
nihilista. Nihilizm, albo zdecydowany ateizm, zaktada, ze kto$ sprzeciwia si¢ we-
wnetrznemu wezwaniu, ze kto$ si¢ duchowo zatwardzit. Uwazam, ze nie moz-
na przez cale zycie pozostawa¢ zdecydowanym ateista lub nihilista bez wykro-
czenia przeciw swemu sumieniu, gdyz gtos Boga jest w kazdym cztowieku.

W nihilizmie i ateizmie jest tak wiele rzeczy, ktdre sprzeciwiaja si¢ isto-
cie ludzkiej, ze ten, kto w taki sposdb zyje, wszedzie napotyka nierozwiazy-
walne pytania. Nie znajduje w sobie niczego, co by go prowadzito. I pytania
o $mier¢ albo o zycie po$miertne nie daja takiemu cztowieckowi spokoju. Je-
go zycie jest puste. To nie jest prawda, ze brak wiary czyni zycie wygodniej-
szym. Wregcz przeciwnie, czyni on zycie mrocznym, beznadziejnym. Jes$li kto$
przyjmuje wiarg, widzi, ze daje mu ona prawdziwe szcze$cie. Chodzi o wia-
re, jaka pokazuja nam Ko$ciét i Pismo Swiqte. To nie jest pakunek peten do-
gmatéw i nakazow, lecz §wiatto: widzg, zatem mogg i$é.

Oczywiscie, czynig wiele btedéw, i w $wietle wiary dostrzegam to lepiej
niz ateista. Wciaz jednak prowadzi i wystuchuje mnie Pan, ktéry za mnie
cierpiat, ktéry mnie kocha, i o ktérym wiem, Ze nie pozwoli mi upasé.

Jedli kto$ rzeczywiscie przyjmie wiarg, taka o jakiej mowi Pismo i jak
gtosi ja Kos$cidt, to zapewne lepiej niz inni wie, jak jest grzeszny. Lecz ma on

takze rado$é, bo wie: ostatecznie jestem w rgkach Boga, ktdry mnie kocha.

Skoro méwimy tak duzo o wierze, musimy dotkng¢ tez kwestii dialogu eku-
menicznego. Jak mozliwy jest dialog z tymi kosciotami protestanckimi,
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ktore w kazdym punkcie zerwaty z chrzescijanska moralnoscia i tradycja?
Ze wspolnotami, ktore zaakceptowaty rozwody, sztuczng antykoncepcije,
ktore wyswiecajg kobiety? Wiecej jeszcze. W wielu gminach protestanckich
na Zachodzie — w Szwecji, potnocnych Niemczech czy Norwegii — akcep-
tuje sie nawet matzenstwa homoseksualne. W niektorych parafiach
szwedzkich i norweskich pracujg — jest to rzecz publicznie znana — aktyw-
nie homoseksualni pastorzy i pastorki lesbijki. Jak w ogodle mozliwy jest
dialog z przedstawicielami takich wspélnot?

Tak, to rzeczywiécie tragiczna sytua-
cja, ze niektdre koscioty protestanckie
wpadty w ta $lepa uliczke. Widzimy,
jak konieczny jest Urzad Nauczyciel-
ski. Trzeba tu jednak dodaé, ze te rze-

czy nigdzie nie zostaty wprowadzone

bez oporu, chociaz zaaprobowaty je
kierownictwa ko$ciotéw. Wywotato to przeciez silng reakcj¢ u wiernych i nie-
ktérych teologéw. Widzimy teraz, jak mtode koécioty z Afryki w Swiatowej Ra-
dzie Kodciotdw przeciwstawiaja si¢ tym rzeczom.

W Niemczech np. jest ruch pietystyczny, ktdry si¢ przeciwstawia tym zja-
wiskom. Sa takze wielcy teologowie, jak np. Pannenberg, ktorzy zdecydowanie
bronia si¢ przed tymi tendencjami. Sadzg, ze dialog ekumeniczny musi teraz
polegaé na tym, ze bgdziemy wzmacniali te sity w kosdciotach ewangelickich,
ktére nie chca zaakceptowaé naruszenia tradycji. Takie sity istnieja, czgsciowo
nie moga jednak przebié si¢ przez ko$cielne struktury wtadzy. Tacy ludzie cier-
pia i spogladaja na Ko$cidt katolicki jako na nadziej¢ dla siebie.

W tym sensie, sadzg, wazny jest — wtasnie w tej krytycznej sytuacji —
szczegdllny rodzaj ekumenicznej uwagi, dzigki ktérej udzielimy wsparcia sitom
wiary a jednocze$nie postawimy pozostatych wobec pytania o wiarg. W ten

sposob zapewnimy skuteczno$é¢ Ewangelii, wielkiej chrze$cijanskiej Tradycji.

Inny problem, ktory rowniez wydaje sie wazny, to stosunek do Zydow i do
judaizmu. Wielu teologdow katolickich moéwi obecnie o rownolegtej drodze
do zbawienia, jakg miatby stanowi¢ judaizm niezaleznie od katolicyzmu.
Twierdzg oni, ze Zydzi nie potrzebujg Chrystusa jako posrednika do praw-
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dziwego Boga, bojuz przebywajg u Ojca. Znaczytoby to, ze Jezus przyszedt
tylko do pogan. Jak to mozliwe, ze ten poglad stat sie tak popularny?

0 tym problemie dyskutowaliSmy wtasnie z teologami w Papieskiej Komisji
Biblijnej i za rok, je§li Bog zechce, bedziemy mogli opublikowaé w tej spra-
wie dokument, w ktérym wypowie si¢ razem dwudziestu znanych egzege-
tow. Cale to pytanie stato si¢ tak pilne poniewaz chrzeécijanie odczuwaja
wstyd za to, ze w latach 1933-1945, w $wiecie chrzescijaniskim, mozliwe by-
Yo tak wielkie prze$ladowanie Zydéw. Spogladajac wstecz sadzi si¢, ze nie-
godne podejscie do Zydow obecne byto w catej historii chrzescijanskiej,
1 préobuje si¢ teraz jakby doprowadzi¢ do zado$éuczynienia i do nowego sza-
cunku wobec Zydéw. Chciatbym powiedzieé: respekt dla Zydéw, dla wielko-
§ci ich zaangazowania w wierze jest bez watpienia czym$ dobrym i pozytyw-
nym. Usitowanie nowego rozumienia zydowskiego postannictwa jest
z pewnoscia czym$ waznym. Ale twierdzenie, ze nie potrzebuja oni Chrystu-
sa, pozostaje w sprzeczno$ci z catym Nowym Testamentem. Bowiem misja
chrzesécijaniska zwraca si¢ w pierwszym rzedzie do Zydow. éwiqty Pawet
w czasie wszystkich swoich podrézy, jak pokazuja nam to Dzieje Apostol-
skie, idzie zawsze najpierw do Zydoéw i chce ich zdobyé dla Chrystusa. Ko-
$ciot ma byé Kosciotem Zydoéw i chrzesécijan. Pokazuje to catkiem wyraZnie,
ze Chrystus przyszedt do Zydéw, do wybranego ludu Boga. Swiqty Pawet pi-
sze O tym wyraznie.

Jesli rozwazymy fragment z Listu do Rzymian (rozdz. 9-11), wielka te-
ologi¢ Izraela wedtug $wicgtego Pawta, to wprawdzie ostatecznie wypowiada
on ,tajemnicg", proroctwo — na koncu caty Izrael zostanie zbawiony — nie
moéwi jednak, ze Zydzi nie potrzebuja Chrystusa. Mowi: tojest tajemnica Bo-
ga, ktory przez obecna niewierno$é Izraela wprowadza pogan do wngtrza
w tym celu, by na koncu wszyscy znalezli si¢ w Chrystusie. Szacunek wobec
Zydéw, skrucha z powodu tego, co$my uczynili falszywie, nie moze nas
zwieéé i doprowadzié do tego, by$my uznali, ze Zydzi nie potrzebuja Chry-

stusa. Bytoby to wyciagnigcie zupetnie fatszywego wniosku.

Czy z tego, co Ksigdz Kardynat mowi, wynika, ze obowigzkiem Kosciota
jest dalej modlitwa o to, aby Zydzi nawrdcili sie do Chrystusa?
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W ,,Modlitwie godzin" Ko$ciota znajdziemy obecnie, tak jak dawniej, prosbe
0 to, aby Izrael rozpoznat w Chrystusie swego Zbawiciela. Musimy si¢ do te-
go przyczynia¢. Mozna sig spiera¢ o to, czy prowadzenie formalnej misji skie-
rowanej do Zydéw jest dzi§ czym$ wskazanym. By¢é moze nie jest to teraz
wtasciwy moment. Lecz z pewnoscia pozostaje naszym zadaniem, by $wiad-
czyé w pokorze i nadziei, takze przed Zydami, ze Chrystus, syn Abrahama

1 Izraela, jest takze ich Zbawca.

Jedli teraz postaramy sie wszystkie te problemy zebra¢ razem, wowczas
mozemy zapytac¢: czy jest prawdg, ze kazdy cztowiek ma moralny obowig-
zek przyjecia wiary w Chrystusa? Czy to twierdzenie jest prawdziwe?

Tak. Jak juz zostato powiedziane, nie znaczy to, ze ten, kto bez wlasnej winy nie
zna Chrystusa, zostanie potgpiony w piekle. Kazdy cztowiek jednakze musi zyé
w taki sposdb, aby byt na drodze do Niego, w stopniu, w jakim to dla niego
mozliwe. Kazdy musi mie¢ otwarte serce dla wiary w Chrystusa tak, aby, jesli

Bog mu pomoze i daruje potrzebna do tego taskeg, nawrécit si¢ do Niego.

Wigkszos¢ naszych pytan stanowity prosby o komentarze do twierdzen my-
Slicieli katolickich, niejednokrotnie nawet biskupéow. Osoby, ktére gtoszg te
poglady — niekiedy sg to opinie tylko drastyczne, niekiedy po prostu nie-
katolickie — nie sg uwazane za jawnych heretykow. Czy nie zyjemy w epo-
ce najwiekszego kryzysu w dziejach katolicyzmu? Znany katolicki teolog
i filozof Dietrich von Hildebrand utrzymywat (w swoich ksigzkach ,Kon tro-
janski w Panstwie Bozym" oraz ,Spustoszona winnica”), ze mamy dzi$ do
czynienia z najwiekszym kryzysem w historii Kosciota, bowiem teologowie
katoliccy zakwestionowali wartos¢ prawdy. Wiecej jeszcze. Jako uznane
autorytety cytuje sie takich mysilicieli jak Karl Rahner, nazywa sie go na-
wet ,Swietym Tomaszem XX wieku”, chociaz nieraz rozpowszechniat on

bardzo watpliwe nauki.

Dzieto Rahnera jest niezwykle skomplikowane, tak ze praktycznie kazdy moze
znalez¢ w nim to, czego szuka. Nalezy prébowaé odréznié to, co jest dobre,
i to, co nie jest dobre, i czytaé go biorac za miarg wiar¢ Kosciota. Od teologdéw

mozna si¢ wiele nauczyé, ale miara pozostaje Urzad Nauczycielski. Wtasnie
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gdy przygladamy sig¢ kryzysowi wielu ko$ciotow
ewangelickich widzimy, jak wazna rzeczajest ist-
nienie Magisterium. Teologia moze odnalez¢ swa,
droge dopiero wychodzac od Magisterium.
Historyczne pytanie, czy dzi§ mamy do czy-
nienia z najwigkszym kryzysem Kos$ciota, chciat-
bym pozostawi¢ bez odpowiedzi, bo trudno jest
robi¢ takie historyczne poréwnania. Z pewno-
$cia kryzys gnostycki byt bardzo cigzki. Rowniez
kryzys wieku XVI byt bardzo glteboki. Pozostaje

jednak faktem, ze dzi$ grozi nam to, iz ukryjemy
prawde pod korcem z obawy przed tym, by nie posadzano nas o brak toleran-
cji i pycheg. Takie niebezpieczenstwo jest bardzo duze. Tym samym znowu
wrociliSmy do poczatku naszej rozmowy. Je$li rzeczywiscie nie wierzymy, ze
Chrystus jest Synem Boga zywego, Stowem Boga, ze prawda jest to, co On
nam moéwi, to cate chrzescijanstwo okazuje si¢ juz tylko tradycja. Wtedy moz-
na uwazacé, ze chrzescijanstwo jest czyms$ estetycznie pigknym albo warto$cio-
wym, ale traci ono wéwczas swoja zyciowa site. Bowiem dla religii, ktéra nie
jest rzeczywiScie prawdziwa, nie jestem gotow cierpieé. A chrze$cijanstwo, dla
ktérego nie mozna juz cierpie¢, nie ma w sobie ostatecznej wartosci. W koricu
okazuje sig, ze moja wygoda jest wazniejsza niz wiara w Boga.
Niebezpieczenstwo, ze zrezygnujemy z roszczenia do prawdy, pozornie
z szacunku dla innego, pozornie z powodu pokory, w rzeczywisto$ci znaczy,
ze wybieramy wtasna wygodeg, ze nie przyjmujemy juz wielko$ci chrze$cijan-
stwa, ze zmieniamy wiarg. Sprzeciwia si¢ temu wspaniate powiedzenie Ter-
tuliana, ktéry napisat: ,,Chrystus nie powiedziat: jestem obyczajem, lecz je-
stem Prawda". To zdanie, wtasnie w dzisiejszym Kryzysie prawdy,

szczegbdlnie nas dotyczy.

Niekiedy mozna ustysze¢ twierdzenie, ze zrodtem tych problemow jest tak-
ze sam Sobor Watykanski Il i niejasne sformutowania niektérych jego do-

kumentow.

W zwiazku z tym chciatbym powiedzieé, ze Sobdr sam w sobie, autentyczny

Sobér, jest wielka pozytywna sita. Istnieja jednak fatalne uproszczenia,
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w ktorych wielkie dokonania Soboru zostaja zbanalizowane, a nastgpnie za-
falszowane i przeksztatcone w hasta. Ta banalizacja Soboru stata si¢ wielkim
niebezpieczenstwem dla Ko$ciota. Dlatego jest czym$ bardzo waznym, aby
nie trzymac si¢ haset, lecz powrdcié co catosci Soboru, rozumieé go wycho-

dzac od jego wtasnej gtebi.

Rozmawialismy o wielu objawach kryzysu. Gdzie widzi Ksigdz Kardynat
wtasciwe recepty na te chorobe?

Oczywiécie, na kryzys nie ma gotowych lekéw. Musi nam pomé6c Pan. 1 On
tez to czyni. Nastgpuje przetom, przychodza mtodzi ludzie. Widzimy nowa
tesknote za wiara, nowy ruch ku Panu. Nawet jesli sa to tylko drobne feno-
meny, to co istotne zawsze polega na tym samym: na zyciu z mito$ci do
Chrystusa, na zyciu w wewnetrznej jedno$ci Kosciota, na pielggnowaniu mo-
dlitwy, sakramentow i duchowos$ci. To sa rzeczy, ktdre promieniuja i beda

przyciaga¢ innych.

W swej ksigzce ,So6l ziemi" Ksigdz Kardynat napisat, ze by¢ moze w przy-
sztosci chrzescijanie bedg stanowi¢ tylko matg cze$¢ catego spoteczenstwa.
Powstaje zatem pytanie: wjaki sposéb taka mniejszo$¢ moze mie¢ wtasci-
wie wptyw na zycie publiczne? W jaki spos6b mogg chrzescijanie broni¢
prawa naturalnego w systemie demokratycznym? W jaki sposéb mogg, oni
zagwarantowac¢ prawny zakaz aborcji czy eutanazji, skoro spoteczenstwo
staje sie coraz bardziej zlaicyzowane?

Naturalnie, nie chcialem powiedzieé, ze chrzesdcijanie maja, by tak to ujag,
schowal sig do jakiej$§ niszy i pozostawi¢ pozostatych ich wltasnemu losowi.
Chrze$cijanstwo od samego poczatku byto sita publiczna i byto jako publicz-
na sita skuteczne, takze wtedy gdy chrzedcijan byto jeszcze niewielu, miano-
wicie w czasach Nerona. Chociaz chrzedcijanie bardzo dilugo stanowili
mniejszo$é, to powoli, bedac sola ziemi, przemieniali spoteczenstwo.
Dzisiaj do$wiadczamy z jednej strony, ze w dawniej chrze$cijaniskich
krajach rozszerza si¢ poganstwo. W czegéci Niemiec wigkszo$¢é spoteczenstwa
to ludzie nieochrzczeni, jak w bytych komunistycznych Niemczech. Podobna

sytuacje widzimy takze we Francji. Nie moze nas to jednak doprowadzi¢ do
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rezygnacji. W tym wigkszym stopniu musimy opieraé si¢ na prawdzie i du-
chowej sile wiary katolickiej. Stajemy si¢ w wielu krajach mniejszos$cia, ale
naszym zadaniem jest troska o cato$é: musimy przez nasz przyktad zahamo-
waé upadek cztowiecka i musimy przy pomocy argumentdéw skutecznie od-
dziatywaé na spoteczenstwo.

Walka, jaka Ojciec Swiqty prowadzi przeciw aborcji, eutanazji, przeciw
réznorodnym naruszeniom praw cztowieka, dotyczy wszystkich. Chrze$cija-
nie ponosza odpowiedzialno$¢ za to, by $wiat nie wypadt z r¢ki Boga, by za-
chowane zostaty przynajmniej wielkie warto$ci moralne. Je$li dojdzie do te-
go sita przyktadu, zywa sita prawdziwej wiary, to wolno nam mieé nadziejg

na nawrdcenie $wiata.
Dzigkujemy za rozmowe.

ROZMAWIALI: PAWEL LISICKI, GRZEGORZ GORNY, RAFAL SMOCZYNSKI
KRAKOW, MAJ 1999
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X. JOZEF BAKA

uwagi o Smierci niechybnej

Mtodym uwaga

Za igraszke $mieré poczyta,

Gdy z grzybami rydze chwyta:

Wszak poranek od wieczoru

Niedaleki bez pozoru:

22

Na degby

Ma zgby,

Na szczepy
Ma sklepy.
Cny mtodziku,
Migdaliku,
Czerstwy rydzu,
Slepowidzu,
Kwiat mdleje,
Wigdnieje;
By¢ w kresie,
Czerkiesie.

Ej, dziateczki!
Jak kwiateczki
Powycina,
Was pozrzyna
Smieré¢ kosa,

Z lat rosa,
Gdy wschody,
Zachody.

Dzieft z noca
Karoca

Taz dazy,
Swiat krazy.
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Dniem niedtugo stonce parzy.

Cienia chmury, gdy si¢ zarzy:

Noc mséciwa
Sposzywa
Blask szczyry
W swe Kkiry.
Po zachodzie kwiat w ogrojcu
Ptakaé¢ musi jak po ojcu:
Lzy rosy,
Sa gtosy
Do nieba,
Bez Feba.
éliczny]asiu,
Moéwny szpasiu,
Moéj stowiku,
Bedzie zyku,
Szpaczkujesz,
Nie czujesz.
émierc’jak kot
Wpadnie w lot!
Aza nie wiesz,
Ze $mier¢ jak jez?
Ma swe gtogi
W szpilkach rogi?
Ukoli
Do woli,
Az jekniesz
I pekniesz.
Czy ty gtuszec, czy ty wrona?
Dusznych sgpOw chwyci szpona,
Twa gtéwka,
Makowka
W swywoli
Nie boli.
Tobie w gtowie skoki, tany,

Charty, zarty na przemiany;

LATO 199
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Smieré kroczy,
Utroczy
Jak ptaszka,
Nie fraszka.
W S$lepa babke gdy $mieré skacze,
O! Czyjeden mtodzik ptacze?!
Jej dygi
Zrefigi
Niestrawne,
Do$¢ dawne.
Lasy$ zbytnie na cukierki,
Jabtka, gruszki i wegierki —
Smieré jawna,
Niestrawna,
Potyka
Mtodzika.
Swiat gomotka, ty$ pigutka,
ale smaczna szczurom skorka:
Gdy zwleka,
Opieka,
Wywedza,
Lez nedza.
Ty$ jak paczek, czy papuszek,
Od *rabedzich twych poduszek:
épisz dtugo,
Smier¢ stuga —
Posciele
W popicele,
Mtodzieniaszku
W adamaszku,
W aksamity
Zbyt uwity;
Twe lamy
Od jamy
Nie skryja,
Zaryja!

24
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Swiat na morzu, ty§ w korabiu;

Smier¢ robaczek jest w jedwabiu:

Patrz, tchérzu,
Na morzu
Zle cale,
Zte fale.
Kawalerze
W pigknej cerze,
Na twe stany
Chcesz odmiany?
Odmiana,
Ze$ z pana
Brat tata,
Gdy fata.
Kawaleréw $mieré szyderca
Zrywa gwattem i z kobierca,
Lopata
Przeplata
Wesele
W tez wiele.
Nie badz sadtem czy jak masto:
Niejednemu zycie zgasto.
Wszak mowia,
Ze Yowia
Tak dudkéw
Bez skutkéw.
Zywe srebro, paliwoda!
Na igraszki czasu szkoda:
Czas drogi,
Sad srogi,
Co minie,
Uptynie.
Nie dopedzisz wczora cugiem,
Nie wyorzesz jutra ptugiem;
Mingto,
Znikneto
Bez zwrotu,

Powrotu.

LATO- 1009
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Uwaga zabawnym

czy zatrudnionym chmielem

gtowa,

Na waletg wiersz by metg
Zatozyt: lecz swa zaletg
Zakaty,
Wiwaty
Wznawiaja,

Wskrzeszaja.

Juz by rychlej oschto piéro,
By nie daty weny sporo
Achtele,
Butele,
Puchary,

Nim mary.

Ty$ bez wierszéw dosy¢ stawny

Z oczu, z mordy opdj jawny,
A z brzucha,
Bez ucha
Baryta
Otyta.

Bez liwaréw gegba kufa

Potknaé antat sobie ufa:
Nie zmyli,
Wychyli

Dos¢ smagte

26
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I nagle.
Darmo puzdro, lepiej w pipie,
Gdy smak smagty jezyk szczypie:
Dogodzisz,
Wszak brodzisz
W aptece

Jak w rzece.

Smagto chlustasz trunek rézny,
Czesto zatem ty$ podrézny

Do Rygi

Po figi

Obfite,

Sowite.

Oczy mokre jako banki
Nic nie widza, jeno szklanki,
Jak wstanie,

Dostanie.

Bola oczy blachmalowe,

Gdy szkta drobne sa stotowe;
Wraz huczysz
I tfuczysz
Na miazgi

Drobiazgi.

Sttukt si¢ respekt na kieliszki,
Zbrzydzity je twoje kiszki,
Antaty
Twe pany.
Czapkujesz,

Warujesz.

LATO- 199
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Ggba huczy chmielem dgta:
,Niech pisklgta czy karlgta
Tym truja,
Traktuja.
Mnie mita

Baryta.

Mnie, choé z lagrem, daj achtele,
Co najzywiej nie$ butele;

Niech zgina,

Mnie mina

Kaczeczki

Lampeczki".

Kurza gtéwka, cho¢ omdlewa,
Dobra geba jak cholewa
Nadgrodzi,
Gdy brodzi
W roztoczy

Po oczy.

Stéj, dla Boga, obiboku!

Patrz, choé¢ zyzem, $§mieré na oku,
Dopijasz,
Dobijasz
Twe zycie

Nie skrycie.

Zal mi ciebie, zmok#ta kokosz,
Bedzie we tbie, w mdzgu rokosz.

Twa skodrka
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Jak burka
Na stocie

I w btocie.

Zal mi, klocu! Brzuch machina
Rozptynie si¢ jako glina.
Drzysz z febry,

A cebry

Nie zmylisz,
Wychylisz.
Aquavita
Dobrze $wita,
Od wegrzyna
Twa czupryna
Jezy sig,
Cho¢ 1$ni sig;
Cos$ trwozy,

Smieré wrézy.

Nie odeprzesz, nosem ryjac,
Nie wymodlisz, czotem bijac:
Twe mary —
Legary
Swobodne,

Wygodne.

Z czar, nie z czarOw twe choroby
Popchna w groby trunkéw préby:
Mikstura
To fura
Doé¢élotna,

Obrotna.

LATO-1999
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Prézna flasza cig odstrasza,
Prézna krypta cig¢ zaprasza.

Butele,

Lez wiele

Przydacie

W lat stracie.

Migkcza geby

Suche zgby,

Brzuch pakuja,

Nie zatuja.

Ryczattem

I gwattem

W gréb $piesza,

Nie ciesza.

Dos¢, ze paku; wiek na haku,
Z lury, gnoju wstan, robaku!
Robacy
Bez pracy
Otocza,

Roztocza.

Rzucaj chmiele — brzydkie ziele,
Zamknij gebg, stul gardziele!

W te zidika,

Jak pszczdtka

Smieré¢ wleci,

Kark zleci.

Kufléw smoku, obiboku!
Przetrzyj oczy w zycia zmroku.
Wiersz budzi,
Nie tudzi,
Wraz zasniesz

1 zgasdniesz.
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Dobijaj sig,
Dopijaj si¢
Nieba tzami
I cnotami;
Tam miara
Nie mara
Wieczysta,
Rzesista.

Smier¢ jak matpa to wyrazi,
Co nas zdobi, lubo kazi.
Jak poczniesz,
Tak spoczniesz,
Wschéd jaki —
Zmrok taki.

X. JOZEF BAKA

X. Jozef Baka urodzit sie 18 marca 1707 roku na wschodnich Kresach Rzeczypo-
spolitej.  W1723 roku wstqpit do zakonu jezuitow, gdzie 15 sierpnia 1740 roku
ztozyt Sluby zakonne. Studiowat w Akademii Wileniskiej. Przez 5 lat nauczat
w szkotach jezuickich, a przez 20 lat byt gorliwym misjonarzem wsrod ludnosci
wiejskiej na Litwie i Biatorusi. Sprzedat dobra otrzymane od ojca, skarbnika
mscistawskiego, i ufundowat misje w Bfoniu, nazwanq Missio Bgkana. Po latach
trudow misyjnych osiadt w Wilnie, gdzie byt prefektem kaplicy Bozego Ciata przy
kosciele akademickim sw. Jana, katechetq przy kosciele sw. Kazimierza, prefek-
tem bractwa mieszczan i kaznodziejq bractwa Dobrej Smierci. Zmart nagle 2
czerwea 1780 roku w Warszawie. Zostat pochowany w podziemiach kosciota je-

zuitéw przy ul.  Swietojariskiej na Starym Miescie.

[red.]
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KOMUNIKAT JURY II EDYCJI
KONKURSU POETYCKIEGO
IM. X.JOZEFA BAKI

W dniu 17 grudnia 1998 roku odbyto si¢ w Warsza-
wie posiedzenie jury Il edycji Konkursu Poetyckiego
im. x. Jézefa Baki ogtoszonego przez kwartalnik
FRONDA. Jury w sktadzie:

Tomasz Burek (przewodniczacy),Krzysztof Koeh-
ler, Dariusz Suska, Wojciech Wencel, majac do
dyspozycji sume 2000 $, postanowito przyznaé dwie
réwnorzedne pierwsze nagrody w wysokosci po 800 $:

ANNIE PIWKOWSKIEJ
i

ARTUROWI GRABOWSKIEMU.
Jury postanowito ponadto wyréznié¢ kwota 400 $

RAFALA KIERZYNKE.



ANNA PIWKOWSKA

Petersburg 1998

— Bo dzis to niejest zwykty, coroczny telefon.
— No dobrze, ale czemu si¢ tak spieszysz?
— Bo mi si¢ karta koriczy. Bo jej czas sie koriczy.
T. Lubienski

W péInocnym mieécie, gdzie jak stadko kaczek
ciagnegta jesien arteria kanatow,
pachniato morzem, glonami i sierpniem,
wszystko w upale wolno umierato,
cicho, bez bélu, morfiny i cierpien.
SzliSmy na przekor ulicom i mostom
pod prad, patrzacy w wyptowiate stonce
i w konicu jedna prostopadta prosta
ulica nasza dotkngta swym koncem.
Jesien stawiata pieczg¢é z6ttym lisSciem.
Pilidmy z kubkow zardzewiata kawe.
Byt czas przetomu. Chociaz oczywiscie
niewidocznego, tak na dobra sprawe.
Nieuzbrojonym okiem trudno dostrzec
tak jak odkrytym sercem nie ocenisz
jak si¢ kalecza o ksztalty zbyt ostre
zgtodniate kropki rozszerzonych Zrenic.
Lecz my trwaliSmy w szalonym uporze
i patrzyliémy na siebie jak obcy.

W cieptej Italii o tej samej porze

na naszym placu w pitke grali chtopcy.

I $mieré rzadzita w zodiakalnym niebie.
Marty Iwy, panny i btgkitne byki.

A ja wierzytam w madro$¢ Eurydyki,

7ze cig powstrzyma, nim spojrzysz za siebie.

sierpieri 1998
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W Getsemani

Odprysk lustra. Kawatek btgkitu.
Ciemnobura kurtka pod gtowg.

Gdzie jestescie zrédta szmaragdowe,
plastry miodu lepkie od przesytu?
Jesli tylko mozesz, to odpowiedz.

Daj znak jaki§. WszyscySmy zdradzeni.
Porzuceni, chorzy. Odkupienie
przyjdzie pdzniej. Teraz trwa czas proby.
Dzwigczy w ciszy rzewna sygnaturka.
Ptaki milcza. Gdzie§ za ogrodzeniem
tanczy ptomien. Tu si¢ ktada cienie
pod drzewami. Tutaj jest czas proby.
Gdzie$ kobieta utracita wiarg.

Gdzie$§ megzczyzna na jej bol przysigga,
lecz sig boi jak Tamten, bo Ksigga

jest zamknigta. Dzisiaj jest czas proby.
A w miasteczku suszy si¢ bielizna

i kobiece rgce pachna piana,

woda z mydtem, czystodcia, tak samo
Jest jak zawsze. Pomyslat mezczyzna.

I zrozumiat pierwszy, jeszcze zanim
ona ptaczac pochylita gtowe:

Jjakas ciemnos¢ przykryta nam droge,

wszyscy dzis jestesmy w Getsemani.

Wielki Pigtek, 10 kwietnia 1998
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Wielka Sobota

Ranek jak wiele innych. Ale wta$nie dzisiaj

ten spacer. Szept po lesie. Masz szorstkie policzki.
Wszedzie sz si¢ panoszy, musuje szum wokot

i wiem, ze to jest szczegécie. Szemrza pierwsze pszczoty.
Na liciach werniks deszczu. Nieprzytomny potysk
pierwszej trawy i pierwszy szpak na schodku przysiadt.
Wchodzimy po tych schodach. Klgkamy przed krzyzem.
Lezy w kamiennej niszy wigc spuszczamy nizej

oczy, az do samego dna bdlu, do ramion

ukrzyzowanych wczoraj, jutro zmartwychwstatych.
Ten moment na przecigciu dwédch swiatdéw jest staty,
pewny jak na dwéch dtoniach pieczgcie dwéch znamion.
Chodzmy stad tacy grzeszni, szczg¢S$liwi, rado$ni,

nasze ciata sa cieple, w lesie pachna sosny,

zanosza, si¢ skowronki szara struga $miechu.

Modlimy si¢ by zostaé¢, wytrwaé w naszym grzechu.

Podkowa Lesna, 11 kwietnia 1998

Wielkanoc

W domu jak po przewlektej chorobie. Umyte
wszystkie okna, podtogi i w strumieniu $wiatta
stot, kobieta z mgzczyzna, obrus jest jak attas,
chociaz to zwykte ptétno. Rgce nie przebite,
myS$li nie poranione, nie mgczy ich zazdrosé

i juz zadne zwatpienie nie dotknie ich zadra.
Muzyka ptynie wolno przez bochenek chleba,
przejrzysta biel kieliszkéw i zielenn butelek.
Mozna mieé staba wiarg, a dostaé tak wiele,

pszczoty jak pocatunki i liScie na drzewach.

Niedziela, 12 kwietnia 1998
ANNA PIWKOWSKA
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ARTUR GRABOWSKI

Pompeje

(notatki do poematu)
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What disastered a city
[...] is visually patent.
W. H. Auden

Miasto, ktére nie przezyto

tylko po to, zeby dotrwad.

Kara za kupiecka kalkulacjg
czy za rytualne uchybienia?
Dar dla ttustych, rozneglizowanych

emerytek w czapkach baseballowych?

Czas, jak ptomien, wciska jezyk
migdzy btoto z ulic a przykryty kurzem
teren archeologiczny, migdzy

szorstki mur $wiatyni a o$lizgte

trzewia ofiarnego byka. Oswojony

ogienh mieszkat z nimi — nawet tutaj
byta krotka zima — kto$ grzat rece,
a kto$ inny dat sig uwiesé

$§wiattu, migdzy drzewem a popiotem.

Wyobraznia uzupeinia kolumnadg
(fad — poganska taska zmartwychwstania?),
i zmegczenie odnajduje twarda tawke

(ciato — wtadnie ono nie umiera?).

A gdzie tysiac dziewigéset osiemnascie lat?
Nie zostal nawet sypki sens,

ktory trzeba sptukaé zaraz po powrocie

do hotelu. Tak jak wtedy...
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na kolacj¢ bgdzie migso i czerwone wino,
i udamy si¢ do cubiculum, i potem

zasniemy.

$ni¢ bedziemy tylko nasze

filmy, lecz w granicach podobienistwa.
Co$ powtarza si¢ i to przypominanie
sprawia nam przyjemno$¢. Bo na ludziach

nie mozna polegaé.

Storice wysusza butelki
w post-imperialnych zautkach,
w willach, w §wiatyniach, w tazniach

publicznych i w domach spokojnej mitosci.

Wody nie ma. Tylko pot i suchy
jezyk wspominaja ja i pragna

jej powrotu. Wodo, chcemy ciebie
jak pienigdzy! A butelki?

Sa trwate, niech leza,

niech czekaja, nie interesuja

nas.

Formy, w ktérych uwigziliémy zaspokojenie
(jak chtéd w cieniu wielkiej wazy)

przeczekuja obok.

Wszyscy pokazuja sobie koleiny,
w ktore wpadat predki rydwan, ktdére drazyt

w6z mozolny jak sto beczek wina.

Dwa réwnolegte dna

strumieni (w dzien deszczowy),
dwa korytarze, kaniony, rowy
tektoniczne. Dzigki owym
obywatel rzymski wolny

byt od watpliwosci. Dwukotowy
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jednoslad, czyli bicykl, jest wymystem
liberatéw, jest jak Harley albo motorower

Komar — dzietem kontrkultury.

Ciagna¢ dalej metaforg, rzec by mozna,
ze stabilno$¢ gwarantuje mu nieustajaca
pogon lub ucieczka... Lecz imperia
tysiacletnie musza propagowad

wojng oraz handel, dbajac

o niejaka réwnowagg.

Przewodnicy poréwnuja: , Tutaj sprzedawano wino,
a tu, spdjrzcie panstwo na rysunki, legionisci

robili te rzeczy". Nic si¢ nie zmienito?

Wciaz pijemy w kubkach, a obrazki odstaniaja
podobizny. Kwestia wykoniczenia? Tak, to tylko
mija, czego dotykamy... Chociaz

tego tez mozemy si¢ domys$lié.

Trochg ryzykujac.

Z braku dowodow wierzymy

w Slady i §wiadectwa. Bo inaczej
przysztoby nam kochaé same
mury, bez nadziei

na wzajemnos$¢.

Trawa w szczelinach mozaiki,
warstwa piasku tuz przy dnie basenu,
pokurczone drzewa i stada kamyczkow,

ktore natarczywie wtaza w buty.

Gdybyz to natura — zmysty
datoby si¢ jako$ oszotomié, ale

nas uwiera to, co niekonieczne.
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Czyz po to przetrwaty
malowidta $cienne, wynioste posagi,
by$my cenili znaczenia

nad zycie? Dla kogo

zdobit $ciany i posadzki; kogo
nienawidzit drapiac mury

napisami; co zobaczyt

w ptaskiej twarzy na fontannie? Skoro
to jest dla mnie,

czy juz bytem

tam?

Wyglada na to, ze gdyby nie wulkan,
nic by nie przetrwato. Rozsypata
by si¢ pamigé jak papirus nie ukryty

w por¢ przed palacym czasem.

Ziemia oczekuje jak poemat

przysypany pylem nadinterpretacji.

Mamy pewno$é tylko

co do tego, ze nastapit
wybuch. I zaczgta si¢ archeo-
logia, czyli ekshumacja biatych

fragmenta antka spod ubitej gleby.

Nasze notatki, fiszki, przypisy
begda waszym ogrédkiem, poletkiem,

optatkiem.
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Zostaty ruiny. Chociaz oni chcieli

zostawi¢ nam pelni¢ — wybraliSmy zycie.

Coz, trzeba sig cieszy¢,
ze mamy si¢ czego uczepié
— to jest jednak jaki§ kontakt.

Trzymaé si¢ krawedzi

ostatniej linijki — dwéch desek
zbitych zywym ciatem:

goodness is timeless.

Anno Domini 1997
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Elegia na zgasniecie dnia
dwudziestego széstego maja tysiac dziewiec¢set dziewiecdziesigtego 6smego roku
po narodzeniu Chrystusa

Wista jest cigzka i ciemna.
Brzegi gegstnieja, trawy
Ptaszcza si¢ pod butem. Ale,

Zaraz za plecami, wstaja.

Cien, ciemne $wiadectwo,
Skrada si¢ ze skarpy

Az na brzeg i dalej, jakby
Nie miat watpliwodci,

Ze przejdzie po wodzie.

Pod nim niezdeptane
Zdzbta. Przez chwilg

Czuja zimno nocy?

Zgadujg. Sier$é ziemi paruje

Jak zgoniony pies.

Na skérze rzeki — resztki

Renesansowego ztota.

Biate $ciany Skatki, ciemna zielen lisci,
Bure mury twierdzy Wawel, przezroczysty
(Tkany ze starego $§wiatta) parawan

Nad miastem. Postrzg¢piony ko$ciotami

Kontur wrasta w niebo.

Stonce sig¢ skonczyto. Gtéd obudzit szczury.
Zmysty napgczniaty strachem, ale

Wierzg w instynkt zwierzat

Futerkowych. One penetruja

Noc, by znalezé w niej okruchy

Jutra.

LATO 1999
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Cht6d podchodzi §mielej, tawka
Dopomina si¢ boles$nie
O uwagg dla materii. Ciato

Pije ciemno$¢ do utraty

Objawienia, do granic kontrastu.

Wista jest pigkna i ptaska.
Cienka, zastygta tafla
Nasladuje sztuczne $wiatta.
Rzeka petznie pod nia:

Do morza, do rana.

42
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Ksiadz Baka, Tomasz Budzynskisa przynaglani. To czy-
telne. Sa naczyniami, trabami, rogami, w ktére dmie
Duch. To przynaglanie widoczne jest w charaktery-
stycznej ,,drodze na skroty". Jak ja opisac¢?

0V AKI

UDZYNSKIEGO

KRZYSZTOF KOEHLER

Pospiech. Wszystko juz teraz dzieje sig kilka razy szybciej. Gwattowniej-
sze sa ruchy. Silniejsze emocje. Z mocniejszym zamachem siekiera przykta-
dana do pnia drzewa.

Zblizaja si¢ czasy eschatologiczne. Zbliza si¢ kres. To wszystko zaraz
moze si¢ skoniczyé, za chwilg, za tysiac lat, za dwa-trzy zycia. Zaraz tego mo-
ze nie by¢ i nie begdzie juz zadnych szans na to, by cokolwiek naprawié.

Przez dtugi czas przesladowat mnie sen o moim Dziadku, ktérego ko-
chatem jak nikogo mocno. On umierat w tym $nie, ja gdzie§ wyjezdzatem,
ale dopiero w chwili, kiedy miatem nieodwotalnie zniknaé za drzwiami,
umieranie Dziadka urosto przede mna jak wielka géra. Oto miatem wyjechadé
raz na zawsze i nigdy nie wréci¢. Wtedy wtadnie, kiedy stalem juz w progu,
natknatem si¢ na Dziadka, ktdry umierat caty czas, przez cata przesztosé, aja
tego nie zauwazatem. Lezat wjakich$ szmatach w kacie koto balkonu i umie-
rat. I przypomniato mi si¢ to, czego nie zrobitem. Podmuch nicosci. I dotkng-
to mnie to, czego nie zrobig. Musnigcie pustki. Ale nic juz nie mogtem na to

poradzié.
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Wigc z tego miejsca mowig Ci, ze nadchodza czasy ostateczne. Bo nie ma
innych czaséw niz czasy ostateczne. Zawsze, nieustannie trwa umieranie.

I zawsze, nieustannie zbliza si¢ koniec, czai sig¢ kres.

Tak jako$ zaczynato sig pisanie ksigdza Baki. W powodzi stéw pustych, skon-
wencjonalizowanych, w rejestrze bladych wzruszen, jak mowié, ocalajqc? Co
robié, by uratowac?

To, wbrew pozorom, pytanie najwigksze, pytanie, ktdre pewnie zadawat
sobie ksiadz Baka. Pytanie, ktére by¢ moze zadaje sobie Tomasz Budzynski.
Pytanie, ktére zadaj¢ teraz ja.

Ale tez nalezy to pytanie rozwinaé, pogtebi¢ i z cata Swiadomosdcia wy-
powiedzie¢ na glos. Mianowicie, czy jest jaki§ inny cel uzywania mowy
(stéw) poza ewangelizowaniem? Czy jest jakie§ inne zadanie czlowieka,
ktéry wierzy, poza nawracaniem?

Takie jest pierwsze pytanie. I ludzie wierzacy udzielaja na nie stanowczej
odpowiedzi: ,,Ja, Bogu dzigki, juz wiem, Zze nie ma absolutnie zadnego inne-
go zadania poza ewangelizowaniem, nawracaniem, ratowaniem (na wszyst-
ko inne szkoda czasu). Wiem tez, ze fakt, iz to czyni¢, do niczego mnie nie
upowaznia. Przede wszystkim nie upowaznia mnie do poczuwania si¢ za ko-
gos$ lepszego. To, co robig, robi¢ dla siebie. Pomagajac, pomagam sobie, bo
nie pomagam sam. Do pomocy zapraszam Kogo$ Innego. I kiedy wychylam
si¢ z mitoscia w strong Drugiej Osoby, przydana jest mi pomoc".

A zatem wiem, ze nie ma innego zadania poza tym jednym zadaniem.
Wiem, kim si¢ mam staé, kiedy uzywam jgzyka (mowy). Ale wtasnie tu za-

czynaja si¢ ktopoty.

Ksiadz Baka, Tomasz Budzynski sa przynaglani. To czytelne. Sa naczynia-
mi, trabami, rogami, w ktére dmie Duch. To przynaglanie widoczne jest
w charakterystycznej ,,drodze na skréty". Jak ja opisaé?

Latwo u ksigdza Baki, ktory doskonale wie, ze w ogdle nie ma juz czasu.

Ani minuty. Baka dziata w czasie ostatecznej apokalipsy: widzi przed soba
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wypisane wielkimi zgtoskami motto swego dziatania: ZARAZ BEDZIE KO-
NIEC. Baka walczy. Z tego ostatecznego napigcia buduje swdj ostatni gtos,

ostatni krzyk:

Vivat Jezus i Maryja,

Sliczna w niebie kompanija.
Laska Boska grunt, grunt, grunt,
A swiat caty fig funt, funt.

Nic potentat, nic krol wszelki,
Jeden Bdg nasz Pan to wielki.
Laska Boska grunt, grunt, grunt,
A swiat caty fig funt, funt.

Oto bowiem za chwilg, a moze nawet w tej chwili, juz, ,w tej, tej minu-
cie" niczego nie bedziecie mogli odmieni¢. Umrzecie i co miato si¢ dokonaé,
to si¢ dokona. Przegracie zycie. Przegracie §mieré. Przegracie zycie wieczne.

Baka tnie wigc bez zmruzenia powiek swoje wersy. Postanawia postawié
poezje na gltowie. Przewrdcié, pozbawié poezjg poetyki.

Czy wobec tego Baka pisze poezje? I czy da si¢ w ogdle pisaé poezje, kie-
dy Duch przynagla?

Dajmy na to, ze Baka nie uprawia poezji. Zatézmy, ze pisze teksty-po-
budki, teksty na skréty. Inaczej mowiac, rzuca kota ratunkowe, albo tez bije

po tbie pata swoich dzikich wersow. Wszystko dla Boga:

Na deby

Ma zeby,

Na szczepy

Ma sklepy.

Cny miodziku,
Migdaliku,
Czerstwy rydzu,
Slepowidzu...

Po co? Ano, bo czasujuz nie ma. Trzeba si¢ spieszy¢. Trzeba sig¢ spieszyé

skutecznie. Nalezy wyrwaé si¢ do przodu, zatrzymaé na sekundg czyj$§ wzrok,
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kogo$ zastanowié, rozbawié, zdziwié.
Przeciwstawi¢ chwilg uwagi chaosowi
ogarniajacemu cztowieka. Moze wta-
$nie ta chwila go przerazi, roz$mieszy,
zatrzyma? Moze wtadnie ta chwila —
bakowska psychomachia — go uratu-
je? Setki wierszy, ktorych nie znamy.
Kilogramy poezji czaséw saskich,
w wigkszosdci poezji dewocyjnej. Sto-
wa wypetniajace §wiat pdznego baro-
ku... Cate poktady stéw wypowiada-
nych przy réznych okazjach, od suto

zakrapianej imprezy po pogrzeb, Slub,

chrzciny. Kazdy obyczaj, kazdy rytuat
w czasach saskich utopiony byt w mowie. Stowo tkwito w szlacheckich r¢ko-
pisach, ktére nazywamy sylwami. Byty to grube ksiggi zapisywane przez po-
kolenia. Miesdcito si¢ w nich dostownie wszystko: wzornik listéw, wiadomo-
$ci polityczne, strzgpy mow, traktaty, wiersze, zapiski pamigtnikarskie. Smia-
Yo rzec mozna, ze w czasach saskich ludzie tkwili w stowach po uszy, mowa
byta ich chlebem powszednim. I to jaka mowa! Na przyktad kazania petne
wymys$lnych, szokujacych konceptdéw, zestawienh przyprawiajacych o zawrot
gtowy. Poszukiwanie wrazen, przekraczanie przyzwyczajen — mowa stawala
si¢ coraz bardziej karkotomna.

W takiej wtasnie atmosferze, tylko w takiej, wyobrazmy sobie ksigdza
Bake, ktéry jak kazdy twérca, ale tez jak kazdy apostot, musiat jako$ przebié
si¢ przez ten szum ze swoim komunikatem. Miat przy sobie tylko umiejgt-
noéci retoryczne i... pomyst. Do zrobienia ogromnie wiele. Przynaglata go
troska. Troska misjonarza. Tego, ktéry — zgodnie z jezuicka zasada akomo-
dacji — szuka konsensusu z horyzontem epoki, czasami, zwyczajami i nor-
mami kulturowymi. Od Chin po Litwg jezuici wiedzieli, ze nie moga wyo-
dregbniaé swojego przekazu z jego kulturowego otoczenia.

Tak wigc pozostaje jezuita Baka, wytrwaty misjonarz — bo tak zapisat sig
przede wszystkim w dziejach Litwy i swego zakonu — glosicielem przebu-
dzenia. Kto przemawia i chce budzi¢, musi by¢ styszalny. Gtos$no$¢ staje sig

najwazniejsza norma ksztattujaca wypowiedz.
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No wtagnie. Ale przeciez my wszyscy, ktorzy mamy na celu jaki$§ prze-
kaz, chcemy by¢ styszalni. Przeciez najwspanialszy nawet — powiedzmy, Ril-
keanski — wiersz tez chce by¢ styszalny. Wszyscy chcemy zwrécié na siebie
uwage, mieé swoje pie¢ minut. Zaistnieé tak, by inni nas zauwazyli. Czy jed-
nak na wszystkie te komunikaty naktadany jest ten sam sens, jak to ma miej-
sce w przypadku Baki? Czy nie jest tak, ze sens — ten ostateczny, eschatolo-
giczno-apostolski — zanadto w jego przekazie dominuje, a podstawowa za-
sada wiersza, czyli pigkne, zaskakujace i przemy$lane uktadanie stow, idzie
tu w odstawke? Czy nie jest tak, ze przynaglany odczuwa mowg odswigtna
jako przeszkode, kulg u nogi, wigc tylko spiesznie dazy do celu — ostatecz-
nego, eschatologicznego — natomiast wszystko inne pomija, wybierajac dro-
ge na skroty. Czy zatem Bakajest poeta? Czy jest jeszcze poeta, artysta, ktéry
uprawia rzemiosto? A moze nie jest poeta, lecz kaznodzieja, ktory dla sku-
tecznego sprawowania swej kaznodziejskiej misji wykorzystat taki a nie inny
§rodek; w konicu to tylko §rodek, te ,tak, a nie inaczej" utozone stowa, to tyl-
ko $rodek, pas transmisyjny, narzg¢dzie. To nie jest komunikat autoteliczny,
jak nas pouczaja filologowie, komunikat skupiony na sobie, przegladajacy si¢
w sobie jak w zwierciadle. Ale moze to jest zta definicja poezji, zta definicja
literatury? Moze to Baka jest poeta, a taki, dajmy na to, Jan Andrzej Mor-
sztyn (by nie mieszaé za bardzo czaséw), ktéry wypisuje zabawne i wielce
kunsztowne wierszyki, nie jest poeta, tylko wierszopisem? Jan Andrzej Mor-
sztyn — pomystodawca wielce autotelicznych zestawien stownych.

Pytam o to wszystko, stuchajac ostatniej ptyty Armii.

4.

Duch to ptyta-zjawisko. Od pierwszej do ostatniej piosenki (?) odbywa
si¢, na zupetnie innych niz bakowski fundamentach, wznoszenie takiego sa-
mego budynku: ewangelizacja, goraczkowe nawracanie, silne parcie do przo-
du. Ten sam budynek, zupetnie inne $rodki, chociaz metody dziatania takie
same. Jeden rzut oka na kontekst natychmiast nas o tym przekonuje. Nie-
zmienna wierno$¢ zasadzie akomodacji: taka muzyka, tego typu sanie, ktéry-

mi wwozone sa przez Armig tre§ci ewangelizacyjne, to chyba jednak gtos
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naszej wspotczesnos$ci, a przynajmniej jej najbardziej napastliwej i — nieste-
ty — ksztattujacej cze$ci, medidw. Dostownie tez Budzyniski mowi gtoséno,
chcac przebié si¢ przez podobny szum, podobny jazgot, moze tylko jeszcze
bardziej rozdygotany i wieloraki niz ten z czaséw Baki (w koncu tam krdélo-
wato stowo, tutaj jest to znacznie bardziej skomplikowane). Srodki dziatania
obu pandw sa jednak zupeinie inne: u Budzyriskiego nie ma tonu ostatecz-
nego, mowy na granicy. Jego ewangelizacja nie odbywa si¢ w cieniu kresu. Je-

go ewangelizacja odbywa si¢ w cieniu mocy.

Moze zabrzmi to dziwnie, ale u§wiadomitem sobie, ze to, o czym tu si¢
rozmawia — sytuacja przynaglania i ucieczka ku prostemu przekazowi —
miato swoje historyczne zwieniczenie w postawie Adama Mickiewicza.

Kwestia Mickiewicza, tak wyraznie postawiona ,u kresu mowy",
brzmiata: ,,Po co zajmowaé si¢ sztuka? To wszystko zawracanie gltowy. Zaj-
mijmy si¢ raczej dobrym zyciem. Zajmijmy si¢ przekazem bezpos$rednim”.
I dalej: ,,Nie ma co nawracaé¢ stowami. Nawracajmy czynem".

Czemu jest jednak tak, ze dla niektdrych sztuka staje si¢ przeszkoda
w drodze na skréty, przeszkoda dla rzeczy naprawdeg waznych? Czyzby sama
nie miata znaczenia?

Czyzby, zapytam wprost, pisanie wierszy w obliczu ,,przynaglania” byto

strata czasu?

6.

Budzynski i Armia, jak si¢ powiedziato, nic innego nie robia, tylko przeka-
zuja, Stowo. Jest to przekaz apostolski, ewangelizacyjny. Kiedy w jednym
z utworow pada krétkie, dosadne sformutowanie (ni to prosba, ni konstatacja,
ni nakaz): ,,i niech tak zostanie", rozumiem, ze jeste§my u kresu semantyki.
U kresu nazywania. Mowa staje si¢ przyzywaniem, a potem, nie wiem, czy wy-
razam si¢ jasno, odsunigciem: ,,Przemawiaj, Panie, przeze mnie" (to sparafra-
zowane wezwanie Ducha éwiqtego, ktéry pojawia si¢ w jednym utworze).

Muzyka dziata tu trochg tak, jak kazanie. Tam wszystko jest (powinno

by¢) podporzadkowane celowi bynajmniej nie autotelicznemu. Celowi, ktory
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jest wybitnie z zewnatrz catej, przepraszam za stowa, sytuacji komunikacyj-
nej. Oto wigc kaznodzieja chwyta za pidro nie dlatego, ze ma do przekazania
jakie$ swoje chwilowe natchnienie. Albo ze ma do przekazania swoja wiedzg
o $wiecie. Sytuacja jest jasna: kaznodzieja staje si¢ rewelatorem, czyli tym,
przez kogo przemawia¢ ma Pismo badz sam Pan.

Przekaz Armii jest wigc przekazem jak z dobrego kazania. Oto muzyka
rockowa, opierajaca si¢ na silnym zwiazku migdzy wykonawcami a publicz-
no$cia, bez zbytniego mam#tania si¢ zostaje wprzegnigta w stuzbg. Nie chcg
(i nie potrafi¢) wiele si¢ tu wymadrzaé. Moze zreszta tylko my, katolicy, tak
to odczuwamy, ale z ptyta Armii sytuacja jest zupetnie jasna. Bez niedo-
moéwien. Cata ptyta jest wielkim hymnem na rzecz Mito$ci, wielkim wyzna-
niem wiary.

Wyobrazam sobie, co mozna czué podczas koncertu. Radosne wyznawa-
nie jest zarazliwe. Rado$¢ cementuje wspdlnotg. Wspdlnota krzepi ducha.
Tam si¢ mozna, jak mawiat byty prezydent, podtadowaé. Moze jest nawet
tak, ze tam si¢ mozna odnalezé. Ja si¢ tam odnajdujg, moja cérka, ktéra nu-
ci sobie — i chyba juz dobrze wie, co nuci — ,,Mdj Bdog jest mitoscia". Tak.
Juz wigcej nie trzeba. Tam sig juz koniczy... Nie wiem, co si¢ konczy, ale czu-
je, ze tam dalej jest juz jaka$ wielka jasno$¢, bo tylko ci, ktorzy widza taka ja-
sno$¢, moga to powiedzieé tak prosto, tak niezmiernie prosto, z taka godno-
§cia, na jaka stac jest tylko oznajmujace zdania jgzyka polskiego.

I wtadnie ta wielka ptyta Armii oraz wiersze ksigdza Baki postawity
przede mna bardzo mocno, z cata bezposdredniodcia to pytanie: wigc co mam
dalej robi¢, kiedy Duch przynagla? Co robi¢? Jak zy¢ jako ten, ktdry jednak
pisze wiersze? Jak pokonal tg szczeling, ktéra jest, szczeling, byé moze, bar-
dzo osobista? Jakie pytania jej zadaé? Jaki strach w nia wtozy¢? Jaka niepew-
nos$¢?

Rozstrzygnigcia tych pytan bgeda — wydaje mi si¢ — miaty spore konse-
kwencje. Dotycza bowiem tego, co nazywamy poezja i jezykiem literatury,
kultury. Czy bedzie to komunikat, ktéry sam w sobie jest swoim celem, czy
tez komunikat, ktéry swojego celu, swej racji istnienia upatruje poza soba?

Co to znaczy: poza soba? Ot6z po obu stronach komunikatu: zaréwno
u jego Nadawcy, jak i wérdd poszukujacych odbiorcéw. Kiedy literaturg, kultu-
r¢ stuzaca ewangelizacji, podlegta Napieraniu Ducha nie nazwie si¢ kultura czy

literatura, tylko okre$li si¢ ja jako$ inaczej, natomiast kulturg i literaturg, ktore
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sa zaprogramowane na autotelizm, oryginalno$¢, indywidualne natchnienie
i nieskrgpowana madros$é, oglosi sig literatura czy kultura we wtasciwym tego
stowa znaczeniu — wéwczas ja, przynaglany Duchem, nie bgde¢ tworzyt sztu-
ki, sztuk¢ bede uwazal za przeszkodg, obciazenie. I w konsekwencji dam sig
zepchnaé na margines, narazg si¢ na wzruszanie ramionami, pobtazliwe notki
w prasie i przyjacielskie rady, zaznaczajace, iz kiedy jeszcze wyrazatem swoja
indywidualno$¢, bytem artysta, ale kiedy statem si¢ Tuba, umartem.

A ja chce zyé. I chyba teraz nawet bardziej niz kiedykolwiek przedtem.

Przy literaturze.

7.

Dobrze wiem, ze nie sa to nowe problemy. Ze sa to pytania, ktdre sta-
wiali sobie mysSliciele wczesnego chrzescijanstwa, ktorzy marzyli o ,,prostych
stowach galilejskich rybakéw". Oni do tych stéw tegsknili, przyszpileni do
swoich literackich, retorycznych pulpitéw, ze swoja znajomos$cia taciny, ko-
niunktiwami, akuatiwusami cum infinitiwo, teoriami toposéw, afektéow, en-
tymemami i exemplami. Z catym bagazem filologicznej, retorycznej rutyny,
ktoéra w obliczu ,,prostych stéw galilejskich rybakéw" chcieli chwilami wy-
rzuci¢ do kosza, rozda¢ — jak $w. Franciszek ptaszcz — ubogim i uciec na
zielona take chrze$cijanstwa. Wskoczy¢é w dar jezykéw, wejsé¢ w ttum i wotaé

do zebranych na Forum przechodniéw:

Ja chce mitosci,

Jjakiej nigdy nie widziano,
Jjakiej nigdy nie styszano.
Bdg jest mitosciq.

Mdj Bog jest mitosciq.

Ale nie odeszli od tych swoich wyswiechtanych pulpitéw. Ostrzyli rylce,
gtadzili tabliczki. Stawiali znaki na papierze.

I ci nasi Ojcowie najpierw po grecku, a potem w tacinie zaczgli uktadaé
swoje hymny, catkiem klasyczne w formie (czy byto co$ bardziej trudnego
i skonwencjonalizowanego od poezji greckiej i tacinskiej, z iloczasem, licze-

niem stép i tak dalej?), ale jednak hymny o nowym $§wiecie, hymny o nowym
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Bogu, nie o bogach. O Jezusie Chrystusie,
o Duchu Swiqtym, o Tréjcy, o Maryi, o $wig-
tych mgczennikach...

Tak powstat wielki gmach S$wiatowej
kultury, gmach naszej cywilizacji, ktéra swoje
pdéznoantyczne i wczesnosredniowieczne ko-
rzenie umiejscawiata w Bogu w Tréjcy Jedy-
nym. Jemu poswigcajac catos$é¢ swego przeka-
zu, doskonale wywiazujac si¢ z kaznodziej-
skiego zadania catej kultury: masz jezyk, wigc
nie stdj bezczynnie, bliznich ratuj, wiarg

wzmacniaj, duszom pomagaj. Sredniowiecze

w catej petni podjgto wielkie zadanie §w. Paw-
ta. Miato tez swoich: §w. Augustyna, Dante-
go, $w. Tomasza z Akwinu, Giotta. Nie ma zreszta co si¢ wiecle wymadrzaé:
u naszego poczatku watpliwosci nie byto. Watpliwoséci — szczelina, w ktorej,
by¢ moze, tkwig takze i ja teraz, stuchajac Armii i kartkujac Bake — pojawi-
ty si¢ razem z Renesansem, czyli z poczatkiem nie w Bogu czytanego Anty-
ku. W niektérych nurtach Odrodzenia pojawit si¢ stynny potem, europejski,
sceptyczny duch czystej analizy, dzielenia, ekstrahowania. Pojawili si¢ neo-
platonicy (,,jakby Boga nie byto"), rozwinat si¢ tez kult filologii, ktérej nie-
koniecznie po drodze byto z pokorna reguta filologicznej pracy benedyktyn-
skich skrybow albo natchnionych mito$nikéw antycznej madro$ci w rodzaju
autora Summae theologiae.

Bez ocen. Pozostawiam to bez ocen, majac §wiadomo$é, ze wszystko to
przebiegato w sposéb znacznie bardziej skomplikowany przez duchowe i hi-
storyczne biografie konkretnych ludzi. Nie ma co ryzykowaé uogdlnieri. War-
to natomiast przypomnieé, za madrym Sergiuszem Awierincewem, Kkilka
ustalenn na temat lekcji Antyku ogladanej na tle lekcji biblijnej. Po pierwsze,
wprowadzenie na areng¢ pojgcia literatury w odréznieniu od biblijnego pi-
§miennictwa. Po drugie, wprowadzenie i zadekretowanie postaci autora,
osoby indywidualnej, ktdéra swoja indywidualno$é¢ buduje spotecznie,
w odréznieniu od osobowo$ci biblijnej, sytuujacej swdj gtos, siebie, nie w re-
lacji spotecznej, ale w relacji z Panem Bogiem. Wreszcie, po trzecie, parene-

tyczne (wychowawcze), wypoczynkowe (godziwa rozrywka) i artystowskie
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(gdzie pojawity si¢, mdj mity, pierwsze poetyki?) rozumienie literatury. Na
temat tych ostatnich kwestii milczata Biblia. Bo i co miata moéwié, kiedy cho-
dzito jej (i jej pisarzom) o Wszystko, a nie o jakie$§ inne cele. Te mieScity sig
juz przeciez we Wszystkim.

Prudencjusz, §w. Ambrozy, a gtéwnie on jeden: Augustyn z Hippony, ten
od Wyznan... Stawiajacy w jaskrawym S$wietle kwesti¢ istnienia jezyka arty-
stycznego obok jezyka Biblii, wzbogacajacy fraz¢ psalmiczna o swoje wtasne
przezycia, mieszajacy jezyki. Podczas gdy dla naszego Kochanowskiego Psal-
my stanowity zagadnienie translatorskie, a dla wigkszo$ci ludzi Odrodzenia
— $wietne pole do dociekan filologicznych, ktérym pieprzu dodato filolo-

giczne zacigcie braci w wierze protestanckiej.

8.

Wszystko to jest doskonale wiadome, chociaz mozna si¢ nieustannie
kt6ci¢ o to, kim byt 6w pierwszy, ktory stworzyt imperium literatury; mozna
wyktadaé rozne koncepcje antropologiczne, ale c6z mi z tego, skoro ja dalej
tkwig w szczelinie, w ktérej si¢ znalaztem. I choé pomocne sa mi wszelkie
uwagi historyczno-morfologiczne, to jednak nie rozwiazuja one (moze jed-
nak jako$ tak?) moich rozpaczliwych wotan i pytan.

Oto w swoim zyciu doswiadczam przynaglania, a razem z nim pojawia
si¢ pytanie o sens pisania wierszy, uktadania werséw, malowania obrazow
i tak dalej. I automatycznie wtacza si¢ gtos: ,,Daj spokdj stowom, zajmij si¢
ludzmi, a przede wszystkim swoim, moze nie najbardziej zdrowym zyciem".

Ale zaraz na starcie takiego rozumowania ukazuje si¢ ztowrdézbna —
wtadnie — postaé Mickiewicza w fazie tworzenia Lirykow Lozanskich, wier-
szy ,.konca". To sa utwory, koto ktérych mieszka pustka, koto ktérych trwa
milczenie, ktérych nikt nie kocha, ktére — przede wszystkim — nikogo nie
moga zmienié¢ (tak jak zmienia¢ mogt ludzi Pan Tadeusz i jak mogty ich for-
mowaé na cate zycie Dziady). Liryki Lozanskie sa stfowami skierowanymi do
nikogo, stowami, wokdét ktérych topocze flaga nicosci, takiej niewielkiej, ko-
smicznej nico$ci odsunigcia si¢ cztowieka od przekazu. ,,Wiersza wigcej na
btahostki nie uzyje¢" — tak zaczynat swoja droge do milczenia Mickiewicz,
a zakonczy?t ja poetyckim, artystycznym samobdjstwem. Czy mam z tego wy-

ciagnaé wniosek, ze nie da si¢ nie uzywaé wiersza, jezyka, na btahostki?
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Ze jezyk, wiersz nie moze istnieé¢ bez préznosci. Ze btahostka — marno$é —
jest jego fundamentem, absolutna zasada?

Ale, kolejne ,,ale", przeciez ten sam Mickiewicz pozostaje przestroga dla
tych, ktérzy chcieliby péj$¢ za nim. Kiedy wybierze si¢ drogg Mickiewicza, tra-
fia si¢ do sekty, odchodzi si¢ od §wiatta i podaza w strong¢ ciemno$ci. Rozwia-
zanie Mickiewicza, pal sze$¢ jego konsekwencje dla loséw wieszcza, pozostaje
tez bez zwiazku z interesujacym nas pytaniem o to, co jest poezja, a co nia nie
jest. Wyjscie Mickiewicza to rejterada, $lepa uliczka, wycofanie si¢. Sadzg, ze

bierze si¢ taka postawa... A zreszta juz nie sadzg. Juz mnie to nie obchodzi.

9.

Energii kazania czy koncertu rockowego nie da si¢ przenie$¢ do poezji.
Stowa rybakéw (nawet galilejskich) w wierszu mozna, co najwyzej, cytowacd,
parafrazowaé. Ale tez swojego hymnu o mito$ci §w. Pawet nie wygtosit pod-
czas wieczoru autorskiego w Rzymie, w towarzystwie pigknych dam i ich
niewiernych me¢zéw. Takze §w. Augustyn nie wypisywal swoich Confessiones
dla rozwinigcia umiejgtnosci retorycznych. Przekaz miat najbardziej podsta-
wowe przestanie: umocnié, uratowaé, pomodc. Podtrzymaé w wierze.
A przede wszystkim: daé¢ §wiadectwo. To byto miejsce na sztukg wobec przy-
naglania: cel, w jakim tapie si¢ za rylec, pidro, dtugopis. A reszta jest taje-
mnica odpowiedzialnosci, ktéra si¢ ponosi wobec wtasnych talentéw, wta-
snego powotania.

Tu si¢ to wszystko rozgrywa, w tym miejscu. Mozna bowiem, jak Mic-
kiewicz, wycofaé sig, oddajac catkowicie pole. Uzywajac stéw, ktdre niczego
od nikogo nie chca, nie chca nikogo o niczym poinformowaé, sa monolo-
giem, mruczanka pod nosem, opowiastka. A zatem sa $wiadectwem wyczer-
pania si¢ mowy, ale nie ze wzgledu na artyzm, sztuke (sztuka jako przeszko-
da ,,przynaglania”, ,,obciazenie"), tylko ze wzgledu na to, ze kieruja nas do-
nikad, ze usychaja same w momencie ich wypowiedzenia.

Mozna tez porzuci¢ sztuk¢ i marzyé o stowach prostych jak stowa ryba-
kow, ale wtedy opuszcza sig¢ kulturg, opuszcza sig literaturg. Jest to wybor
znacznie szlachetniejszy od wyboru Mickiewicza, ale kazdy, kto takiego wy-
boru dokonuje, musi mieé¢ §wiadomo$é, ze automatycznie poszerza pole dla

rozumienia kultury i literatury jako nieskr¢gpowanej ekspresji artystycznej
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indywidualnoéci. Bo albo uprawia si¢ literaturg, albo si¢ tego nie robi.
Wigc ja tutaj, w tej szczelinie buduje¢ taki skromny program minimum,

oparty bardziej na tym, o czym wiem, iz nie nalezy tego robi¢. Czego ja nie

powinienem robié i czego — mys$le¢ — nie wolno robi¢ pod zadnym pozorem,

gdy juz si¢ w jakim$ miejscu stangto, a Duch przynagla.

10.

Czy da sig jeszcze, dzisiaj, budowaé literatur¢ w cieniu wiary? Czy moz-
na jeszcze pisaé wiersze po to, by przekonywaé tych, ktdérzy czytaja, do wy-
boru dobra? Czy mozna nie da¢ si¢ wepchnaé¢ do wigzienia takiej twdrczosci,
ktéra od jakiego$ czasu nazywa si¢ ,literatura religijna”, twdrczosci obecnej
w dodatkach do gazetek parafialnych i stusznie posadzanej o egzystowanie
na pograniczu grafomanii i szczytnych przekonan?

Alez to wtasnie zgoda na dazenie na skréty jest najwigksza klgska litera-
tury religijnej. To prawda, oddaliSmy pole indywidualno$ciom i komunika-
tom o glupotach; najwigcej pola oddaliSmy komunikatom autotelicznym; to
wtadnie one nas teraz od $rodka destruuja i pozbawiaja mocy, one tez niko-
mu nie sa do niczego potrzebne, a jednak — za posrednictwem medidw —
zdaja, si¢ tworzy¢ nasza kulturg.

Ale to nie wszystko. Literatura, a jgzykiem poezji religijnej w szczegdl-
nosci, zawtadngty tez préby ,,podrabiania jgzyka rybakdéw". A przeciez jezy-
ka rybakdw nie mozna podrabiaé. Literatury nie buduje si¢ na prostych emo-
cjach lub na naiwnym przekonaniu, ze dobre intencje i pobozne zyczenia wy-
starcza. ,Jezyk rybakédw" nalezy do innego porzadku niz jezyk zwany litera-
tura. To sa zasady tego $wiata. To sa, by¢ moze, zasady Opatrzno$ciowego
porzadku przenikajacego rzeczywisto$é.

Podstawowa zasada dziatania wciaz pozostaja mocno ze soba sprzegnig-
te: czysto$¢ intencji i skuteczno$é. Wigc, by¢é moze, trzeba doktadnie przygla-
da¢ sig¢ kaznodziejskim lekcjom ksigdza Baki i zespotu Armia. Bowiem teraz,
u schytku drugiego tysiaclecia naszej cywilizacji, nadszedt chyba czas, by roz-
poznad i rozpoczaé jedno, pierwsze i zasadnicze zadanie literatury, catej kul-
tury. Jak to On pisat? Na samym poczatku?

»Jakze wielki jeste$, Panie. Jakze godzien, by Cig stawi¢. Wspaniata Two-

ja moc. Madrosci Twojej nikt nie zmierzy. Pragnie Cig¢ stawié cztowiek,
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czasteczka tego, co stworzyte§. On dzwiga swa $miertelna dolg, $wiadectwo
grzechu, znak wyrazny, ze pysznym si¢ sprzeciwiasz, Boze. A jednak stawié
Ci¢ pragnie ta czastka $wiata, ktéry$ stworzyt. Ty sprawiasz sam, ze stawié
Cig jest btogo. Stworzyte$ nas bowiem jako skierowanych ku Tobie. I niespo-
kojne jest serce nasze, dopdki w Tobie nie spocznie.

Ale daj poznaé, Panie — niechze to wreszcie zrozumiem — czy najpierw
cztowiek ma Ciebie wzywaé, czy stawié?

I czy w ogdle mozna Cig wzywaé, zanim si¢ Ciebie pozna?"

Czas wigc moze uspokoi¢ skotatane serce. Bo nie majuz czasu. I nie ma
wyboru. I trzeba czynié to tez w literaturze. I trzeba czynié¢ to skutecznie, bo
mozna nie zdazy¢, bo moze by¢ za pdzno. W koricu czasy sa eschatologicz-
ne, naszym dziadkom nalezy si¢ mito$é i czuta uwaga. Bo tego wszystkiego
zaraz moze nie by¢.

»Stawi¢ beda Pana ci, ktdrzy go szukaja. Szukajac bowiem, znajda go,
a znajdujac — beda Go stawié.” Tego, co zaniechaliSmy, nie uda si¢ juz na-
prawié. Obudz si¢. To si¢ dzieje. Teraz. Na twoich oczach. Tylko raz.

,»,Bo jakze to? Czy mozna wzywaé, nie znajac Ciebie? Przeciez mdégtby
wtedy cztowiek, mylac sig, co$ innego przyzywaé! Lecz moze trzeba Ciebie
wotaé na pomoc, zeby Cig¢ poznaé? Ale jakze bgda wzywaé Tego, w ktdrego
jeszcze nie uwierzyli? Jak uwierza, poki ich kto§ nie pouczy?"

KRZYSZTOF KOEHLER
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Nieptodnos$¢ duchowa jest konsekwencjawzgardy tym,
ktéry uwielbia Boga czystym sercem.

. SERCE @
DAWIDA

CZYLI
TEOLOGIA ROCKA

PIOTR PLECHA

Biblijny krél Dawid to pierwszy rockman Pana Boga. Dlaczego nie osiagnat
jednak stawyjako rockman? Gtownie z przyczyn technicznych — zajego cza-
sOw nieznany byt prad elektryczny. MyS$le jednak, ze gdyby w starozytnym
Izraelu postugiwano sig¢ elektryczno$cia, to z pewnoscia ten, ktéry wynalazt
wiele instrumentéw muzycznych, skonstruowatby pierwsza gitarg elektrycz-
na. Serce Dawida trawito bowiem pragnienie przekazania rzeczywistos$ci
chwaty Bozej petnej mocy. Mysle, ze cierpiat trochg nie mogac uczynié tego
naprawde gtosno.

Dawid znat duchowa moc stowa Bozego, ktére jest ogniem palacym
i mtotem kruszacym (Jr 23, 29), bardziej tnace niz miecz obosieczny
(Hbr 4, 12). Do przekazania tej rzeczywistos$ci, najmocniejszej z mozliwych,
mocna muzyka rockowa nadaje si¢ doskonale, pod jednym, zasadniczym wa-
runkiem - ze instrumenty znajduja si¢ w r¢kach muzykow zyjacych rzeczywi-
stodcia Kroélestwa Bozego.

To jest zasadniczy problem. Wielu z nas do$§wiadczyto destrukcyjnej mocy
muzyki rockowej. Dzieje sig tak dlatego, ze wielu rockmandw zyto i zyje nadal
w rzeczywisto$ci grzechu, ciemnos$ci duchowej. Muzyka jest za$ jezykiem du-
cha i zawsze przekazuje to, czym zyje muzyk w gie¢bi swojego serca. Jest praw-

da, ze ogromna czg$¢ historii rocka jest naznaczona grzechem. Jednak istota
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przekazu, ktdéry niesie ze soba muzyka, nie lezy ani w brzmieniu, ani w ilo-
§ci decybeli. To wszystko ma znaczenie, ale drugorzegdne — na pierwszym
miejscu jest duch.

Co dzieje sig, kiedy muzyk spotyka zywego, zmartwychwstatego Jezusa
i oddaje Mu swoje zycie uznajac Go za swojego jedynego Pana i Zbawiciela?
(Rz 8, 9) Stowa Jezusa z Apokalipsy: ,,Jesli kto$ ustyszy M9j glos i drzwi
otworzy, wejde do niego i bede¢ z nim wieczerzat, a on ze Mna" (Ap 3, 20), nie
sa pigkna przeno$nia literacka. Kiedy Jezus moéwi: ,,Wejdg", to znaczy, ze ma
mozliwo$é przyjs¢ i przebywaé w $wiatyni, ktdra jest cztowiek. Jest mozliwa
komunia cztowieka z Duchem Swiqtym! Wtedy pragnienia, uczucia, sposéb
mySlenia, wrazliwo$é, cate zycie cztowieka zmienia si¢. Serce cztowieka prze-
mienia si¢. Staje si¢ poddane Jezusowi. A czymze jest muzyka, jesli nie jezy-
kiem serca? Z przemienionego serca ptynie przemieniona muzyka, ktéra nie
jest juz jedynie sktadaniem dzwigkéw, ale objawieniem Chwaty Boga, Chwa-
ty, ktéra moze przejawiaé sig w cichym powiewie wiatru, jak réwniez wérod
grzmotow i trzgsienia ziemi. Do tego ostatniego muzyka rockowa jest wprost
niezastapiona.

Wréémy jednak do Dawida, do istoty jego osobowos$ci — do serca. To,
co odrdézniato zdecydowanie Dawida — kréla, wojownika, poetg, psalmistg,
tancerza, muzyka — od innych podobnych mu osdéb, to namaszczone serce.
To serce zdolne do stuchania gtosu Ducha Swiqtego i wypetniania skutecznie
Jego zamiardow.

Pewnego dnia prorok Samuel poszedt do domu Jessego z polecenia Pana,
ktéry patrzac na serce cztowieka, widzac to, co tylko Bogu wiadome (1Sm 16,
7), upatrzyt sobie kréla pos$rdéd Izraela (1Sm 16,1). Pan, ktéry widzi poczatek
i koniec, wazy serce cztowieka i jest §wiadom swoich zamiaréw, powiedziat
o Dawidzie: Tojest Ten! Kto moze zbada¢ zamiary Boga? Namaszczenie jest ta-
jemnica wyboru Boga wzgl¢edem cztowieka.

,Poczawszy od tego dnia Duch Panski opanowat Dawida" (ISm 16, 13).
Jego serce zaczeto styszeé i coraz lepiej rozpoznawaé gtos Boga. Wstuchujac
si¢ w gtos Stworzyciela, samo stato si¢ twércze. Kiedy Duch Pariski opano-
wuje cztowieka, prowadzi je do uwielbienia. Cztowiek z gt¢bi ducha zaczyna
uwielbiaé¢ swojego Stworceg, przed Ktorym zegnie si¢ kazde kolano, do Ktére-
go nalezy wszelka chwata (Iz 45, 23; 42, 8). Ten, kto otrzymuje namaszcze-

nie, otrzymuje serce tworczo uwielbiajace swojego Stworzyciela.
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UZDROWIENIE WEWNETRZNE

AAAAAND Brawura grania zaprowadzita mtodego Dawida przed kréla
8

Saula (1 Sm 16, 23). Z namaszczonego serca Dawida ptyne-
ta muzyka uwielbienia i Chwata Boza objawita si¢. Saul za$,
dreczony przez ztego ducha, stuchajac Dawida grajacego na

cytrze, doznat uwolnienia.

Kiedy Chwata Boza objawia sig¢, zty duch musi odej$é. Tak
wigc muzyka to nie tylko sztuka dla sztuki, dzwigki dla dzwigkéw. Muzyk
jest odpowiedzialny za objawienie si¢ Chwaty Bozej w zgromadzeniu. Serce
uwielbiajace potrafi postuzyé si¢ czymkolwiek, najprostszym instrumentem
lub nawet kawatkiem drewna, a Chwata Boza objawi si¢ i bracia bgda uwol-
nieni od wigzéw grzechéw i chordb.

Warto wspomnieé, ze Chwata Boza nie jest czym$ wyimaginowanym lub
chwilowym uniesieniem uczué. Jest rzeczywistoscia bardzo konkretna do te-
go stopnia, ze po wniesieniu Arki Przymierza do zbudowanej za czaséw Sa-
lomona Swiatyni Panskiej, obtok Chwaty Panskiej wypetnit éwiatyniq tak, ze
kaptani nie mogli tam pozostaé i petnié¢ swojej stuzby (2 Krn 5, 11-14).
Wszystko to stato si¢ za§ po tym, jak lewici i kaptani zgodnie jak jeden maz
grali i $§piewali wystawiajac majestat Pana, podnoszac gtos wysoko, ,,przy
wtorze réznych instrumentow”.

Wtedy, gdy wierzacy dostroja si¢ w jednym duchu, otrzymuja jedna wiarg,

jeden umyst, jedno serce, a Bogu podoba si¢ przebywaé w takim zgromadzeniu.

UWOLNIENIE

Qﬁlﬁht [ Muzyka ptynaca z serc uwielbiajacych ma moc uwolnienia.
&7

Nie chodzi tu o jaka$ chwilowa jedynie poprawg samopoczu-
cia, lecz o moc kruszenia fundamentéw zniewolenia.
Apostot Pawet i Sylas zostali wtraceni do ,,wewngtrznego
lochu, a nogi ich zakuto w dyby" (Dz 16, 23-26). Sa oni
obrazem wielu z nas przezywajacych trudnosci duchowe,
z réznych powoddéw znajdujacych si¢ w gtgbokim, wewngtrznym lochu, bez

drogi wyjécia, z nogami jakby zakutymi w dyby.
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Spdjrzmy na Pawta i Sylasa z uwaga. Mieli powdd do lamentu nad samymi
soba. Mieli nawet powdd do zalu wobec Jezusa. Przeciez to wszystko spotkato
ich z powodu wierno$ciJego stowu. Tymczasem Pawet i Sylas ,,modlili sig, $pie-
wajac hymny Bogu". Nie czynili tego w ciszy ani nawet pdtglosem. Spiewali gto-
$no, a ,,wszyscy wiezniowie im si¢ przystuchiwali" (Dz 16, 25).

Nagle powstato silne trzgsienie ziemi, tak ze zachwiaty si¢ fundamenty
wigzienia i wszyscy, nie tylko Pawet i Sylas, zostali uwolnieni (Dz 16, 26). Sa-
me fundamenty zniewolenia zostaty wstrzasnigte.

Potgzna jest moc uwolnienia, jaka Duch Swiqty manifestuje podczas
uwielbienia. Niewielu jest jednak gotowych, aby pdj$¢ do uwigzionych i tam
uwielbia¢ Jezusa. Czyz narkotyki, seks, satanizm, egocentryzm nie sa dzisiej-

szymi wigzieniami?

WALKA | ZWYCIESTWO

AAAAAN D Dzigkuje¢ Bogu za tych odwaznych: Tymoteusza, Armi¢, Houk,
80

New Life Musie, Oweyo, Deus Meus i innych, ktérzy odpowie-

dzieli Panu. Sa oni jak $§piewacy za czaséw krolaJozafata, ktérzy

szli w bitwie przed zbrojnymi wystawiajac (2 Krn 20, 21-22).
Gdy tylko rozpoczgli swoja gr¢, Pan sam wkroczyt na pole

bitwy i rozgromit Amonitéw, Moabitéw i mieszkancéw gory
Seir sprawiajac, ze wzajemnie si¢ pozabijali.
Zadaniem muzykédw nie jest da¢ jedynie chwile wytchnienia, relaksu,
przezycia estetycznego, ale sta¢ na pierwszej linii frontu walki Pana Boga.
Trzeba przy tym pamigtaé, ze ,,nie toczymy walki przeciw krwi i ciatu, lecz
przeciw zwierzchno$ciom, przeciw wtadzom, przeciw rzadcom $§wiata ciemno-
§ci, przeciw pierwiastkom duchowym zta na wyzynach niebieskich" (Ef6, 12).
Zbrojni Izraelici nie uzyli nawet jednego miecza w tej bitwie. Walka jest du-
chowa, org¢z wigc rowniez jest duchowy — ,,or¢z naszego bojowania nie jest cie-
lesny, lecz posiada moc burzenia dla Boga twierdz warownych" (2 Kor 10, 3).
Nie ma chyba bardziej stawnej twierdzy biblijnej niz Jerycho. Reprezen-
tuje ono kazda nasza trudno$é. Ta twierdza zostata skruszona uwielbieniem
(kaptani grajacy na trabach) w obecnos$ci Boga (Arka Przymierza) i okrzy-

kiem wojennym QOoz 6).
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Pan potrzebuje odwaznych, ktdérzy ida na obwarowane twierdze z uwielbie-
niem i zbroja ducha (Ef6, 13), gotowych nawet na utrate godnosci i szacunku
pojetych wytacznie na sposéb ludzki.

Wréémy do kréla Dawida. Przeprowadzajac Arke Przymierza z domu Abinadaba
do Jerozolimy urzadzono wielkie $wigto petne radosci i uwielbienia dla Pana.
,,Dawid tanczyt z catym zapatem w obecno$ci Pana ubrany jedynie w Iniany efod”
(2 Sm 6, 14). Pomys$lmy: co za obciach! Krél Narodu Wybranego taficzy wobec
Boga w samej bieliznie! Lecz Dawid znalazt uznanie w oczach Boga i w oczach
ludu. Jedynie Mikal — zona Dawida, cdrka Saula, przedstawicielka skostniatej
mentalnos$ci — jedynie ona wzgardzita Dawidem w swoim sercu (2 Sm 6, 16;
20). Skutkiem tej wzgardy byta nieptodno$¢ Mikal (2 Sm 6, 23). Nieptodnos$é

duchowa jest konsekwencja wzgardy tym, ktory uwielbia Boga czystym sercem.

PROROCTWO

(Y LTIYX) Obok wymiaru uzdrowienia, uwolnienia i burzenia twierdz
¢ warownych Pismo wspomina o innym wymiarze muzyki —
wymiarze proroczym.

Muzyk to ten, ktéry przede wszystkim umie stuchaé. Jedli

potrafi ustysze¢ muzyke najlepszego kompozytora i aranzera

— Ducha Swiqtego — bedzie jakby Jego ustami i Jego rekami.

Muzyk gra, a Bég objawia w sercu stuchacza swoje tajemnice, przemawia-
jac wprost do serca. Muzyk nie wy$piewuje jednak czegokolwiek, ale to, co
§piewa Duch Swiqty — uwielbienie dla Ojca i Syna. Kiedy w zgromadzeniu
unosi si¢ uwielbienie, Bog chetnie przychodzi i zaczyna przemawiaé¢ do swo-
jego ludu (Dz 13, 1-2).

Prorokowanie jest przemawianiem w imieniu Boga. Czgsto prorok po-
trzebuje pomocy muzyka, aby ustyszeé¢ gtos Ducha $wiqtego. Elizeusz jest
tego doskonatym przyktadem (2 Krn 3, 15). Proroctwo i muzyka zaptadnia-
ja si¢ wzajemnie.

Wszystkie te rzeczywisto$ci — uwielbienie, uzdrowienie, uwolnienie,
zwycigstwo w walce duchowej i proroctwo — sa mozliwe jedynie w nama-
szczeniu. Im wigksze namaszczenie, tym wigksza manifestacja Boga.

Namaszczenie daje moc do postugi i Swiatto do jej wykonania zgodnie z za-

miarem Ducha Swiqtego. Charyzmatyk postugujacy w mocy, ale bez jasnego ro-
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zeznania, jest jak byk spuszczony z uwigzi — moze by¢ niebezpieczny. To wia-
$nie §wiatto Ducha Swiqtego daje rozeznanie, jak prowadzié¢ postuge skutecz-
nie. Bog nie odmawia $wiatta. Udziela je tym, ktérzy sa otwarci. Udziela zgo-
dnie z powotaniem, jakie daje i zgodnie ze szczegdlnymi postugami (,,Kto idzie
za Mna nie bgdzie chodzit w ciemnos$ci, ale bedzie miat §wiatto zycia").

Z namaszczeniem zwiazana jest tez moc — autorytet samego Boga, ktére-
go On udziela wierzacym. Ta moc towarzyszy gtoszeniu Jezusa jako Pana, Zba-
wiciela i Mesjasza (Mk 16, 15-17). Bég potwierdza nauke znakami (Mk 16, 20).
Wielu jednak mysli, ze namaszczenie stuzy temu, by mie¢ dobre samopoczucie.
Tymczasem namaszczenie jest po to, by czyni¢ dobrze, a to zasadnicza réznica.

Kto chce postugiwaé w namaszczeniu musi byé gotowy zaptacié zyciem.
Dawida, kiedy grat na cytrze, dwukrotnie prébowat zabié krél Saul, ktéry rzu-
cat w niego dzida (1 Sm 18, 10-11). Najwigkszy jednak dowdd to sam Jezus,
na ktéorym spoczywa petnia namaszczenia — Chrystus, Mesjasz — ktory za-
koniczyt ziemskie zycie na krzyzu. Osiagnat jednak cel namaszczenia — zni-
szczyt dzieta diabta (Lk 4, 18).

Zmartwychwstat i zyje na wieki, bo olej namaszczenia nigdy si¢ nie wyczer-
puje. Olej wdowy z Sarepty Sydonskiej réwniez nie wyczerpat sig, kiedy przy-
szedt do niej Eliasz — stuga Bozy. To jest nadzieja dla wszystkich, ktérzy chca
postugiwa¢ w namaszczeniu. Bdg nie wysyta swoich wojownikéw nie przyoble-
ktszy ich najpierw w $§wiatto, moc i ochrong. Nie pozostaje daleko od swych

umitowanych przyjaciét, ale daje im serce zdolne do styszenialJego gtosu.

KONTEMPLACJA

‘““3 t“ Tak dochodzimy do kolejnego, najbardziej fascynujacego wy-

miaru muzyki — do kontemplacji. Osobiécie bardzo chciat-
bym ustyszeé, jak grat i $piewat Dawid, jak wys$piewywata
swOj Magnifikat Maryja Panna i — co najpigkniejsze — jak

$§piewat Jezus, bo nie ulega watpliwo$ci, ze On — najpigkniej-

szy z synéw ludzkich, ukoronowanie wszelkiego stworzenia —
réowniez $§piewat. Chciatbym ustyszeé, jak $§piewat, bo serce kontemplacyjne,
ktére $piewa, jest fascynujace.

Co6z jednak znaczy kontemplacja? Czy to wytacznie uniesienie mistycz-

ne dostgpne dla kilku wybranych? Kontemplacja jest rzeczywisto$cia o wiele
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bardziej bogata. Kontemplowaé znaczy poznawaé¢ Boga poprzez mitosé.
Znaczy by¢ catym soba, duchem, dusza i ciatem, ,,tutaj i teraz", w obecnos$ci
Boga, spokojnie stuchad i patrzeé.

Kiedy przychodzi Jego chwata, zaczynasz stuchaé Jego uszami, patrzeé Je -
go oczami, odczuwadé Jego sercem. Jest to dar Boga — o wiele bardziej po-
wszechny, niz mozna by si¢ spodziewaé, czgsto ukryty. Bog chce go udzielaé.

Jedyny warunek to postawié¢ Jezusa na pierwszym miejscu w swoim zyciu
i pozwoli¢ Mu przeksztatcal si¢ w cztowieka modlitwy — juz nie formut jedy-
nie, ale otwartego serca przed Nim, gotowego i$¢ wszedzie tam, gdzie On ze-
chce zaprowadzié. Staé si¢ instrumentem wJego r¢ku, gotowym wy$piewywad
Jego chwatg. Takjak to uczynit Dawid, jak uczynita Maryja i wielu, wielu przy-

jaciot Boga.

PIOTR PLECHA
WSPOLPRACA: ALVARO GRAMMATICA, EVAN SCHOOMBIE
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John Lennon w wywiadzie dla londynskiej gazety
Evening Standard powiedzial o przysztosci Beatlesow
i Swiata: ,,Chrze$cijanstwo przeminie. JesteSmy bar-
dziej popularni od Jezusa".

=y | =L TS
» ‘ ‘e A
, 3 a8 A=

ALBIN DREWNIAK

Janis Joplin zmarta po przedawkowaniu heroiny. Jimi Hendrix po zazy-
ciu narkotykdéw i tabletek nasennych oraz wypiciu alkoholu udusit si¢ wta-
snymi wymiotami. John Lennon zginat zastrzelony przez fana. Ron McKer-
nan z grupy Grateful Dead zmart wskutek postgpujacego zatrucia alkoholem.
Brian Jones, gitarzysta The Rolling Stones, po przedawkowaniu narkotykéw

utopit si¢ w swoim basenie. Bon Scott, lider AC/DC, po catonocnej pijatyce
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utopii si¢ w swoich wymiotach. Sid Vicious, basista Sex Pistols, umart,
przedawkowawszy heroing; wczedniej zamordowat swoja przyjaciétke. Keith
Moon, twérca przebojow The Who, oszalat, a w koricu zmart po przedawko-
waniu lekéw. John Bonham z Led Zeppelin udusit si¢ wymiotami po zatru-
ciu wodka. Freddy Mercury, lider Queen, umart na AIDS. Kurt Cobain, gita-
rzysta i wokalista Nirvany, popetnit samobdjstwo pod wplywem heroiny,

strzelajac sobie w usta z rewolweru.

Wielkie swieto

Magia, symbol, mit. Spetnienie marzen dzieci-kwiatéw i apogeum hippi-
sowskiej kontrkultury. W potowie sierpnia 1969 roku 600 tys. mtodych Amery-
kanéw przyjechato na farm¢ Maxa Jasgura w Woodstock, aby przez trzy doby
uczestniczy¢ w Open-Air-Festival, ktéry miat si¢ niebawem zapisa¢ w historii na-
szej cywilizacji. Tam spetnity si¢ ideaty pokolenia, dla ktérego muzyka rockowa
byta prawdziwym misterium jednoczacym wspdlnotg. Misterium sprzyjajacym
rewolucji seksualnej i przyciagajacym wyznawcow wielu sekt religijnych.

»Ale rowniez jak silna musiata by¢é w Woodstock «manifestacja wolno-
$ci, autentycznosci, tolerancji i cztowieczenstwa niezgodnego z teoria klas»,
skoro film o festiwalu polska telewizja pokazata dopiero w 1989 roku!" —
zachwyca si¢ autor przegladu prasy w Tygodniku Powszechnym.

Cztery miesiace po Woodstock, w grudniu 1969 roku, w Altamont w Ka-
lifornii doszto do aktu przemocy podczas koncertu The Rolling Stones. Zgi-
n¢to czworo ludzi. W $wietle kamer telewizyjnych, u stép sceny, na ktérej
Mick Jagger wykonywat swoje stynne Symphaty for the Devil (z albumu Beggars
Banquet), cztonkowie subkultury Aniotowie Piekiet zamordowali mtodego

Murzyna. Mord miat charakter rytualny.

Rock Szatana

,Rock'n roli opanuje ci¢ i zniszczy. Pozwala wniknaé najnizszym elemen-
tom i cieniom. Rock byt zawsze muzyka Szatana" — twierdzi David Bowie.

Zwiazki muzykéw rockowych z satanizmem maja bogata tradycje. Aleister
Crowley (1875-1947), jeden z twércéw XX-wiecznego satanizmu, osobiscie

podkreslat podobienstwo definicji wspdtczesnej subkultury mtodziezowej —
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sex, drugs and wck'n roli — do mechanizmu wywotywania satanistycznego tran-
su, ktorego stalymi elementami sa: powtarzanie tego samego rytmu, narkoty-
ki i magia seksualna. Zdeklarowanym uczniem autora Ksiegi Prawa jest — obok
Davida Bowie —Jimmy Page, lider Led Zeppelin i wtasciciel ksiggarni okulty-
stycznej oraz domu, ktéry wczeéniej nalezat do Crowleya. Postaé Crowleya cie-
szy si¢ wéréd muzykow szczegdlnag estyma, wystgpuje m.in. na oktadce ptyty
Sergeant Pepper's Lonely Hearts Club Beatlesow.

Rownie glodna sprawa sa towarzyskie i duchowe relacje migdzy cztonkami
zespotu Rolling Stones a Antonem Szandorem La Veyem, autorem Biblii Szata-
na, ktéoryw 1966 roku ogtosit sig zatozycielem Kosciota Szatana [o ksiazce La Ve-
ya zob. Michat C. Kacprzak, Nic, co zwierzece..., Frondanr 13 /14 — przyp. red.]. La
Vey zainspirowat wiele tytutéw piosenek zespotu, m.in. Satanic Majesty’s Request
czy wspomniane juz Symphaty for the Devil, nieoficjalny hymn satanistow. Migdzy
innymi dlatego Newsweek nazwat Micka Jaggera ,,lucyferem rocka" i pisat o jego
,demonicznej sile manipulowania ludzmi". Gitarzysta grupy, Keith Richard, wy-
znat, ze piosenki Stonesow powstawaty spontanicznie, jakby w transie wywota-
nym inicjacja, spirytystyczna. Ttumaczyt, ze ,,melodie przychodza w catosci"” i wy-
ptywaja z wnegtrza muzykéw, gdyz sa oni ,,chg¢tnym i otwartym medium". Takie
wyznania pojawiaja si¢ w $§rodowiskach twércow rockowych znacznie czegéciej.
Ted Nugent przy okazji piosenki Violent Love (Brutalna mitosé), ktéra — ze wzgleg-
du na obsceniczny tekst — nie byta rozpowszechniana przez telewizjg i stacje ra-
diowe, powiedziat: , Ludzie, piszg te piosenki tak szybko, ze to wprost nie do

uwierzenia. Pomysty wypadaja po prostu z mojego wnetrza".

Wychodzity z niego piosenki...

Odczucie wtasnej mediumicznosci jest jednym z wazniejszych elementow
inicjacji demonicznej, ktdorej §wiadectwa sktadaja bardzo r6zni muzycy. Wedtug
relacji Fayne Pridgon, dziewczyny Jimi Hendrixa, jej chtopak ,,zawsze gadat o ja-
kim$ diable, ze niby co$§ w nim jest, ze nie moze wcale nad tym zapanowad, ze
nie wie, co go zmusza do robienia tego, co robi, méwienia tego, co méwi; a pio-
senki [po prostu] z niego wychodzity... Byt taki zadr¢czony, po prostu rozdarty
w §rodku. [+<¢] Opowiadatam mu o mojej babce i tych jej dziwactwach, a on
méwit, zebySmy tam poszli i zeby jaka$ zielarka czy kto$ taki zobaczyt, czy nie

da si¢ tego demona z niego wyrzuci¢" ($ciezka dzwigckowa filmu Jimi Hendrix).
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Takze Little Richard wyznat: ,,Kierowata mna i rozkazywata mi in-
na sita. Sita ciemnosdci, [...] w ktdrej istnienie wielu ludzi nie wierzy".
Zreszta bez wzglgedu na uswiadomione zwiazki z Szatanem, muzycy rocko-
wi z reguty chetnie podkreslaja swoja duchowa otwarto$é na nowe doswiad-
czenia. W wywiadzie dla Circus Magazine kompozytor piosenek zespotu Me-
at Loaf, Jim Steinemann, powiedziat: ,,Zawsze byliémy zafascynowani
wszystkim, co nadnaturalne, a rock wydawat si¢ nam doskonatym $rodkiem
wyrazenia tego". Z koleiJim Morrison, legendarny lider The Doors, okre$la-
ny jest przez swych biograféow jako ,,nawiedzony uczen ciemnos$ci”, ,,odkryw-

ca badajacy granice rzeczywisto$ci po to, by sprawdzié, co sig stanie”.

Zaprzedalismy dusze rock'n rollowi!

W grudniu 1971 roku, dwa lata po Woodstock, Circus Magazine informo-
wat, ze Bill Ward, jeden z cztonkéw grupy Black Sabbath, ,,ma uczucie, ze
Szatan jest Bogiem". Nie ma w tym nic dziwnego, zwazywszy, ze przed kon-
certami zespdt odprawial czarne msze, a na oktadkach swoich ptyt zamie-
szczal znane elementy satanistycznej symboliki. Na jednym z takich albu-
mow znajduja si¢ stowa: ,,A ty, biedny glupcze, ktdry trzymasz w reku ten
longplay, wiedz, ze wraz z nim sprzedate$ swoja duszg, bo zostanie ona wnet
uwigziona w tym piekielnym rytmie, w piekielnej mocy tej muzyki. A to mu-
zyczne ukaszenie tarantuli zmusi ci¢ do tanca, bez konca, bez przerwy".

Cztonkowie Black Sabbath naleza do obozu zdeklarowanych wyznawcow

Szatana. Tekst jednej ze swoich kompozycji zatytutowali podobnie jak

Georg Friedrih Haendel 250 lat temu, Lord of the world. R6znica polega

Osbourne, stwierdzit wprost: ,,Nasze audytorium jest pod wptywem

potegi piekielnej i to wtadnie ttumaczy nasze powodzenie". Podczas

koncertéw muzycy Black Sabbath proponuja fanom wspdtuczestnictwo
w ceremoniach okultystycznych. W trakcie koncertu w Met Center pu-
bliczno$¢ ustawita transparent z napisem: ,,ZaprzedaliSmy nasze dusze
rock'n rollowi". Hasto to stato sig¢ tytutem nastgpnej ptyty Black Sabbath.
Po rozpoczegciu solowej kariery Ozzy Osbourne zwigkszyt frekwencje
symboliki okultystycznej na oktadkach swoich ptyt. Na scenie dokonywat ry-

tualnych mordéw na matych zwierzgtach, m.in. zabijat gotgbie, nie pozosta-
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wiajac po nich zadnego §ladu. Jego koncerty nadal cieszyty sig jed-

nak duza popularnoscia.

Roéwnie bliski kontakt z widzami stara si¢ wytworzy¢é w czasie swych
wystgpow grupa The Rolling Stones. Jak pamigtamy, najbardziej efektowna
strong koncertow promujacych ostatnia ptyte zespotu Bridges to Babylon, byta sce-
nografia — most taczacy scen¢ z publicznoscia i zapraszajacy do biblijnej ,,mat-
ki rozpusty". W trakcie innych koncertéw odgrywano m.in. misterium voo-doo.

Black Sbbath, Led Zeppelin, The Rolling Stones, Kiss, Slayer czy —
ostatnio — Marilin Manson to wykonawcy natychmiast kojarzeni z satani-
zmem. Wszyscy oni mogliby podpisaé si¢ pod ,wyznaniem wiary", ktore
przed kilku laty w wywiadzie dla jednego z polskich czasopism ztozyt Glen
Benton, lider amerykanskiej grupy Deicide (Bogobdjstwo): ,,Cokolwiek robig
w zyciu, czyni¢ dla Szatana, a nie by sprawié¢ przyjemno$¢ jakim$§ dupkom.
Moje teksty powstaja w mej duszy, ja pozwalam jej tylko przemoéwié, ona jest
czystym zltem, jest w cato$ci pos§wigcona dla Szatana".

Ale satanizm, okultyzm i agresywny ateizm nie sa wytacznie domena ze-
spotdw grajacych ,,cigzka muzyke". Do wielbicieli tych zjawisk naleza réw-
niez wykonawcy popularnych przebojow.

John Lennon w wywiadzie dla londynskiej gazety Evening Standard
w marcu 1966 roku powiedzial o przysztoséci Beatlesow i $wiata: ,,Chrzes$ci-
janstwo przeminie. JesteSmy bardziej popularni od Jezusa". Wielokrotnie
twierdzit tez, ze podpisat pakt z diablem. W The Playboy Interviews with John
Lennon & Yoko Ono opowiedziat o swoich okultystycznych doznaniach z mto-
dosci, a proces tworzenia swoich piosenek okreslit stowami: ,,To tak jak opg-
tanie, jak jakie§ medium". ,,Wyobraz sobie, ze nie ma raju./ To tatwe, tylko
sprobuj” — tak zaczat swoja ,ewangeli¢ ateistow", stynny przebdj Imagine.
,Oni sa kompletnie antychrzescijaniscy. Naturalnie ja tez jestem antychrze-
§cijanski, ale oni sa tak bardzo antychrze$cijanscy, ze az mnie zdumiewaja,

a to nie jest fatwe" — mowit o Beatlesach Derek Taylor, ich agent prasowy.

Sex & drugs

W wywiadzie dla Rolling Stone Magazine Elton John o$wiadczyt: ,,Nie ma
w tym nic ztego, jesli péjdziesz do tézka z kim$ twojej ptci. Uwazam, ze lu-

dzie powinni traktowaé seks w sposob wolny. Granica sa moze kozy..."
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Elton John jest w$réd muzykéw rockowych nieomal purytaninem.

Wigkszo$¢ z nich nie wyznacza sobie zadnych granic, w mys$l utwo-

ru grupy DR. HOOK Sloppy Seconds: ,,Kazdy potrzebuje czegos,/

ale, na Boga, ja potrzebuj¢ wszystkiego, zeby/ porzadnie si¢ wyzyé./

Czasem marz¢ o mtodych siksach, ktére dadza/ mi nie konczace si¢ zadowo-
lenie./ Czasem marz¢ o zwierzgtach,/ czasem marze¢ o chtopcach”...

Alice Cooper, autor pochwalajacej nekrofili¢ piosenki Cold Ethyl, mowi

w jednym z wywiadéw: ,,Moja publiczno$¢ chce, zebym ja wziat tak, jak

gwatciciel bierze swoja ofiarg. [...] M3j zwiazek z publiczno$cia jest

w najwyzszym stopniu seksualny. Takie panowanie nad ludzmi to

wspaniate, zaspokajajace doswiadczenie". Wykonujac podczas

koncertéw swdj nekrofilski przebdj, Cooper rabat na kawatki

naturalnej wielkos$ci lalkg, symulowal uprawianie seksu z weg-

zem i wieszanie si¢ na szubienicy. Ponadto czgsto wystgpowat jako
walczacy homoseksualista. W piosence Never been sold before $piewat: ,,Ledwie
mogg pojaé, ze mnie sprzedates. Wczedniej przeciez tego nie robites. Nie mo-
g¢ by¢ twoja brudna dziwka'.

Frekwencja dewiacji seksualnych w $wiecie rockowych elit osiaga po-
ziom gdzie indziej nie spotykany. Homoseksualistami sa lub byli Alice Coo-
per, Freddy Mercury, Patti Smith, Elton John i wielu, wielu innych. Zdekla-
rowanym biseksualista jest David Bowie. Ponadto na scenach catego $wiata
wystgpuje ogromna grupa transwestytéw i pedofiléw.

Gene Simmons, gitarzysta grupy Kiss, cieszyt si¢ w wywiadzie dla People
Magazine: ,,Czy wiecie, co dostaliSmy w ostatnim czasie? Masg listéw od
szesnasto- i siedemnastoletnich dziewczat z ich nagimi zdjeciami. To zadzi-
wiajace. To wspaniate!".

Trzeba przyznaé, ze sSwigtowana w Woodstock rewolucja seksualna zna-
lazta w muzyce rockowej doskonate odzwierciedlenie i wsparcie. Na pytanie
,,CO to jest rock'n roli?" tak odpowiedziata kiedy§ Dg¢bie Harry: ,,Rock'n roli
to tylko i wytacznie seks. W stu procentach. Taka jest ta muzyka. Nie wiem,
czy moje piosenki dziataja tak na ludzi, ale mam taka nadziej¢".

Cho¢ wérdéd przyczyn $mierci wymienionych na wstgpie muzykow wy-
réznia si¢ uduszenie wtasnymi wymiotami (co mozna tltumaczyé metafizycz-
nie), jedna z najczestszych bezposrednich przyczyn zgonu ,zmiennikow

Chrystusa" jest przedawkowanie narkotykéw.
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,, ITrudno jest uwazaé na dziecko, kiedy ma si¢ halucynacje" — tfumaczy-
ta w wywiadzie dla People Magazine Grace Slick, ktéra cho¢ zostata matka, nie
zrezygnowalta z narkotyzowania sig.

Przypadki uzaleznienia muzykéw rockowych od s$rodkéw odurzaja-
cych i halucynogennych sa dobrze znane. Co jaki§ czas zmienia sig¢ tylko
moda na konkretny §rodek: z kleju na LSD itd. Heroina, ktdora zazwy-

czaj konczy zywot muzykdéw, jest modna zawsze.

Kierunek: transcendencja

W swojej ksiazce G#dd niebios. Rock'n roli w poszukiwaniu zbawienia angielski
dziennikarz i poeta Steve Turner postawit teze, ze za muzyka rockowa ukrywa
si¢ pragnienie doswiadczenia transcendencji, ktérego mtodzi ludzie nie potra-
fia znalezé w otaczajacym ich, zsekularyzowanym $wiecie. Zdaniem Turnera,
twoérey rockowi to, paradoksalnie, rozpaczliwi poszukiwacze sensu i harmonii.
Nie znalaztszy dla siebie miejsca w Ko$ciele, przynaglani instynktem religijnym,
btadza w chaotycznym §wiecie rocka, bezsilnie marzac o odkupieniu.

W tym ujgciu muzycy rockowi byliby ,,niespokojnymi duchami”, otwar-
tymi na demoniczne inicjacje i krzatajacymi si¢ po to, by sktonié¢ innych do
pdjécia w ich Slady. Na tym wtasnie polega podstep Szatana: upadty aniot
pragnie, by razem z nim upadli wszyscy ludzie.

I rzeczywiscie. Zaledwie dwa miesiace po festiwalu w Woodstock,
Jimi Hendrix stwierdzit w wywiadzie dla Life Magazine: ,,Nastroje po-
wstaja wtasnie dzigki muzyce, bo jest ona sprawa duchowa. [*°] Hip-

notyzujemy ludzi i wprowadzamy ich w pewien stan pierwotny, ktéry

zawsze jest pozytywny. Jak u dzieci, ktére bujaja w obtokach. A kiedy po-
zna si¢ najstabszy punkt cztowieka, mozna wttoczyé w jego podswiadomosé
wszystko, co si¢ chce. Muzyk, ktéry w ten sposob staje sig jakby ,,zwiastu-
nem", zachowuje si¢ jak dziecko wyzwolone spod wptywu dorostych".
Teoretycy rocka zgodnie podkreélaja, ze muzyka ta znacznie wykracza po-
za tradycyjne granice estetyki, sztuki czy rozrywki. Do$¢ powiedzieé, ze chyba
wszyscy wymienieni na wstgpie rockowi samobdjcy i psychopaci otaczani sa
przez fanéw kultem przypominajacym kult §wigtych megczennikéw. Jeden z wy-
znawcow Kurta Cobaina, uwazanego przed $miercia za proroka, przepisat

wszystkie teksty swego mistrza z jego studyjnych, koncertowych i pirackich
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ptyt, aby ocali¢ wszystkie stowa lidera Nirvany, ktéry zwykt czasami zmieniaé
w trakcie wykonania piosenki ktory$ z jej werséw.

Specyfika muzyki rockowej niebezpiecznie zbliza ja do religii. Niebez-
piecznie, bo jej przekaz moze by¢ kontrolowany przez ludzi o nie zawsze czy-
stych intencjach. Aleister Crowley i Anton Szandor La Vey doskonale potra-
fili skorzysta¢ z tej mozliwosci. Podswiadomo$é mitodych ludzi — dzigki
okultystycznym posrednikom w rodzaju Jimmy'ego Page'a czy Micka Jagge-
ra — stangta otworem przed Bibliq Szatana, a La Vey uzyskat dla swego ,,Ko-
§ciota" najgtosdniejsza mdéwniceg, na jaka tylko mogt liczyé. Koncerty, ze swej
natury przypominajace , wspdltczesne nabozenstwa", nie musza koniecznie
epatowaé aktami zabijania gotgbi czy rozlewania koguciej krwi. Wystarczy

demoniczna inicjacja muzykdéw, tajemny zwiazek z ,ksigciem tego $wiata".

Autostrada do piekta

By¢ moze mtodzi ludzie naprawde — jak chce Steve Turner — ,,odcho-
dza w rocka", by znalez¢ tam sens i tad, ktérego nie dostrzegaja w ,,szarej co-
dzienno$ci”. Nieoczekiwanie potwierdza to esej Allana Blooma, znakomite-
go filozofa politycznego, a jednocze$nie nieprzejednanego krytyka muzyki
rockowej: ,,Nic bardziej nie wyrdznia tego pokolenia anizeli natég stuchania
muzyki. Zyjemy w epoce muzyki i stanéw duszy, ktére jej towarzysza. Aby
znalez¢ tej miary entuzjazm, trzeba by si¢ cofnaé przynajmniej o sto lat do
Niemiec, trawionych pasja do oper Wagnera. Istniato wéwczas religijne nie-
mal poczucie, ze Wagner stwarza sens zycia, a publiczno$¢ nie tylko stucha
jego dziet, lecz one jej tego sensu uzyczaja. Dzisiaj bardzo duzy odsetek lu-
dzi w wieku od dziesigciu do dwudziestu lat zyje dla muzyki. Muzyka jest ich
namigtnoscia; nic ich tak bardzo nie przejmuje jak muzyka; nie potrafia trak-
towaé powaznie niczego, co jest muzyce obce. Kiedy sa w szkole lub z rodzi-
na, tegsknia za tym, by powréci¢ do swej muzyki. Wszystko, co ich otacza —
szkota, rodzina, ko$ciét — pozostaje poza ich muzycznym uniwersum. To
zwyczajne zycie w najlepszym razie jest neutralne, lecz z reguty stanowi
przeszkodg, co$ pozbawionego istotnych treéci, a nawet rzecz, przeciw ktérej
nalezy si¢ zbuntowad".

Dokonana przez mtodziez monopolizacja muzyki rockowej, jako jedyne-

go depozytu wartos$ci duchowych, zakonczyta si¢ prawdziwa ekspansja na
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obszar rocka nie tylko satanistéw, ale i asOw kulturowej inzynierii,
ktorym odpowiadat radykalny rozdziat rocka i instytucji oskarzonego
o hipokryzje spoteczenstwa. Wtadnie ta przepas$é pomigdzy dwoma kulturo-
wymi §wiatami tworzy mechanizm, ktdéry otwiera pole dziatania dla misjo-
narzy zta. Wiedza o tym obie strony.

W wywiadzie dla Rolling Stone Magazine David Crosby deklarowat: , Jed-
no, co moge sobie wyobrazié, to porwanie waszych dzieci. Tojedyne, co moz-
na zrobi¢. Oczywiscie nie mam tu na mys$li prawdziwego porwania. Nie.
Chodzi mi raczej o zmiang ich systemu warto$ci, o to, by oddality si¢ od swo-
ich rodzicéw".

Alice Cooper jest jeszcze bardziej precyzyjny: ,,Podstawa sukcesu naszej
grupy jest bunt. Niektdore dzieci ogladajace nasze koncerty sa zaszokowane,
ale stuchaja naszej muzyki, bo ich rodzice nas nienawidza".

Rowniez wedtug Allana Blooma, muzyka rockowa ma przede wszystkim
negatywne znaczenie wychowawcze: rujnuje wyobrazni¢ i zamyka mtodych lu-
dzi na odbidr wartosciowej sztuki, ,,dostarcza przedwczesnej ekstazy i pod tym
wzgledem podobna jest do sprzymierzonych z nia narkotykéw". Bloom nie ma
watpliwosci: ,,To rynsztokowe zjawisko jest najwyrazniej spetnieniem zapowie-
dzi, ktora tak czgsto pojawiata sig¢ w psychologii i literaturze, a mianowicie, ze
nasza staba i znuzona cywilizacja zachodnia zacznie na powrdt czerpaé sity
z prawdziwego zZrodta: podswiadomosci. [*+¢] I céz znalezliSmy? Nie tworcze
demony, lecz blichtr showbiznesu. Wymakijazowany Mick Jagger w pstroka-
tych szmatkach to wszystko, co przywiezliSmy z podrézy do piekta".

Wielka maskarada, pieniadze, straszenie piektem? Tak. Ale czy mieliSmy
prawo spodziewaé si¢ czego$ innego? Czy czekali§my na jakie$§ zaskakujace,
apokaliptyczne objawienie? Metafizyczne zto nie lubi nas zaskakiwaé. Wy-
starczy mu miejsce w starej garderobie Micka Jaggera, posréd odpryskujacej
farby i gazet petnych relacji z niegdysiejszych koncertéw.

A wigc naprawdg wierzycie, ze istniejg¢? I ze okultyzm prowadzi do du-
chowej §mierci? No nie, nie badZcie §mieszni. To zadna czarna magia. To tyl-

ko magia Woodstock. [It's only rock'n roli!

ALBIN DREWNIAK

Tekst powstat w oparciu o ksiazke Johna Rockwella Diabelskie bebny,

Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio", Warszawa 1997.
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Gubernator stanu Tabasco, Tomas Carrido Canabal kie-
rowal bojéowkami czerwonych koszul, ktérych wyczy-
ny przypominaty dziatalno$¢ sowieckiej Ligi Bezbozni-
kéw. Bojowki Canabala profanowaty i grabity koscioty,
przetapiaty koscielne dzwony, wyszydzaty religie, szy-
kanowaty i mordowaty ksiezy. O tym, jakim czlowie-
kiem byt Canabal, niech $wiadczy fakt, ze swoim
trzem synom nadat imiona Szatan, Lucyfer i Lenin!
W 1935 r. wzorem rewolucji francuskiej wprowadzono
w Meksyku nowy, poganski kalendarz. Na przyktad
dzien 15 lipca byt $wictem cyrkla i kompasu w ,,hot-
dzie i sympatii dla masonerii".

Cristiada

— meksykanska Wandea

Btogostawieni,  ktdrzy cierpiq przesladowanie dla

sprawiedliwosci, albowiem do nich naleiy krdlestwo niebieskie".

Mat 5,10

»Tam, gdzie wystepuje konflikt pomiedzy prawem stanowionym

a moralnym prawem Kosciota Katolickiego, Jego cztonkowie powinni prze-
ciwstawiacé si¢ prawu stanowionemu i by¢ postuszni prawu Kosciota”

M
KRZYSZTOF KACZMARSKI Haire— Betloc

Przed ponad dziesigciu laty, 25 wrzesnia 1988 r. Ojciec Swiqty Jan Pawet
IT wynidst na ottarze jezuitg, o. Miguela Augustina Pro Juareza, zamordowa-
nego w Mexico City 23 listopada 1927 r. Beatyfikacja ta miata wymiar sym-
boliczny - byta przypomnieniem i u$wigceniem megczenstwa meksykanskie-
go Kos$ciota w latach dwudziestych i trzydziestych, a zarazem stanowita wy-

raz moralnego uznania, czy nawet moralnej rehabilitacji tych meksykanskich
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katolikéw, ktérzy - wbrew woli episkopatu - w obronie swej wiary powstali
z bronia w re¢ku przeciwko bezboznemu panstwu. Cztery lata pdzniej, 22 li-
stopada 1992 r. w poczet blogostawionych Ko$ciota rzymskokatolickiego za-
liczeni zostali Cristobal Magallanes oraz 24 towarzyszy (z ktérych 22 byto
kaptanami). Zostali oni wybrani spo$réd 200 megczennikéw zamordowana-
nych w latach 1926-1937. W homilii podczas Mszy $w. beatyfikacyjnej Jan
Pawet Il powiedziat: ,,Ci meczennicy naszego wieku zgodzili si¢ na $§mier¢,
gtoszac publicznie swa wierno$¢ dla Ewangelii i przebaczajac swym prze$la-
dowcom. Wielu z nich umierato z okrzykiem ,,Niech zyje Chrystus Krél
i Dziewica z Guadelupe".

Dwudziestego dziewiatego stycznia 1995 r. na ottarze wyniesiony zostat
Rafael Guizar y Valencia (1878-1936), biskup Vera Cruz. 12 pazdziernika
1997 r. QOjciec Swiqty beatyfikowal ostatniego jak do tej pory megczennika
meksykanskiego, augustianina o. Eliasa del Socorro Nieves, rozstrzelanego
10 I 1928 r.

Przeciw ,katolickim przesgdom’

Megczennicy meksykanscy dawali $wiadectwo swej wierze w czasach, gdy
w ich kraju szerzyto sig¢ - jak to okreslit Papiez Pius XI - ,dioklecjaniskie
przedladowanie chrzedcijan" inspirowane przez masonerig, begdaca gtéwna
sita sprawcza rewolucji meksykanskiej. Rewolucja ta zaczgta sig w 1910 r. od
wystapienn przeciwko rzadzacemu Meksykiem od 1877 r. Porfirio Diazowi,
a zakonczyta sig¢ w 1920 r. przejeciem wtadzy przez Alvaro Obregona. W mig-
dzyczasie rzady w Meksyku obejmowali kolejno: Francisco Madero w 1911 r.,
gen. Victoriano Huerta w 1913 r. oraz Venustiano Carranza, ktéry dzigki
wsparciu przywdédcéw chtopskich - Emiliano Zapaty i Pancho Villi - latem
1914 r. obalit Huertg. Rzecz przy tym znamienna, ze rewolucja meksykanska
zatracata coraz bardziej radykalizm spoteczny, a zaostrzata wyraznie swéj an-
tykatolicki charakter.

Za prezydentury Carranzy obradujaca w Queretaro Konstytuanta uchwa-
lita i ogtosita 5 lutego 1917 r. otwarcie antykatolicka konstytucj¢ - ktéra - z po-
prawkami - obowiazywata jeszcze kilka lat temu. Wprawdzie artykut 24 gwa-
rantowal wolnos$¢ religijna, ale zakazywat publicznego sprawowania kultu po-

za murami kos$ciotéw. Artykut 3 pozbawiat Koscidt katolicki jakiegokolwiek
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wpltywu na edukacj¢ i zakazywal
mu prowadzenia wszelkich instytu-
cji o$wiatowych. Szkolnictwo mia-
Yo by¢ odtad ,,oparte na osiagnig-
ciach postgpu naukowego" oraz
zwalczaé ,ignorancje i jej skutki,
niewolnictwo, fanatyzm i przesa-
dy". Oznaczato to formalnie wy-
chowanie laickie, a faktycznie atei-
styczne. Artykut 5, pod zarzutem
jakoby S$luby zakonne godzity
w ,,wolno$¢ cztowieka", znosit za-
kony. Zgodnie z artykutem 27 in-
stytucje religijne nie mogty posia-
da¢ ani nabywaé zadnych nierucho-
mos$ci. Caty majatek Kosciota kato-
lickiego - tacznie z miejscami kultu
- zostat upanstwowiony. Wtadze
federalne lub stanowe miaty decy-
dowaé o tym, czy $wiatynie moga

by¢ wykorzystywane do celdéw reli-

gijnych. Najwigcej antykatolickich
zapiséw zawierat artykut 130, ktory de iure odbierat Ko$ciotowi osobowos¢ pra-
wna. Duchowni czyli - jak okreslat ich ten artykut - ,,wykonujacy zawdd urze-
dnika kultu" zostali pozbawieni czynnego i biernego prawa wyborczego. Mieli
oni by¢ rejestrowani w urzgedach panstwowych, a wlradze stanowe otrzymaty
prawo okreé§lania maksymalnej liczby ksigzy ,,potrzebnych do lokalnych po-
trzeb". Mogli by¢ nimi jedynie rodowici Meksykanie. Cudzoziemskim kapta-
nom zakazano pobytu w Meksyku. Otwarcie nowego kosciota wymagato uzy-
skania pozwolenia oblozonego szeregiem uciazliwych obwarowan. Prawnie
uznawane przez panstwo miaty byé tylko §luby cywilne. Duchowni nie mogli
krytykowaé¢ ,,fundamentalnych praw kraju oni wladz rzadowych", za§ wydaw-
nictwa i publikacje religijne w ogdle nie mogly poruszaé zagadnien politycz-
nych. Zakazane byto réwniez zaktadanie stowarzyszen lub organizacji, ktérych

nazwa wskazywataby na zwiazek z jakimkolwiek wyznaniem. W praktyce
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oznaczato to m.in. delegalizacje chrzedcijanskich zwiazkéw zawodowych.
I wreszcie na koniec, ,,wykonujacych zawdd urzednika kultu" pozbawiono pra-
wa do testamentowego spadkobrania. Nie mogli oni dziedziczy¢ po innych du-
chownych ani po osobach prywatnych, z ktérymi nie byli spokrewnieni do
czwartego stopnia.

Wprawdzie za prezydentury Carranzy i jego nastgpcy Obregona nie wszyst-
kie antykatolickie zapisy tej konstytucji byty Sci§le egzekwowane, niemniej
katolicy meksykanscy traktowani byli jako obywatele drugiej kategorii. Cha-
rakterystycznym przyktadem antyklerykalnego nastawienia Owczesnych
wtadz byta tendencja do ,laicyzacji" nazw miejscowos$ci sktadajacych sig
z dwoch - majacych religijny sens - stéw, poprzez ich skracanie do jednego.

W ten sposéb np. Vera Cruz ( Prawdziwy Krzyz) stat si¢ Yeracruz.

Prezydentura ,antychrysta”

Otwarta wojna z KoSciotem rozpoczeta sig, gdy 1 grudnia 1924 r. objat urzad
nowy prezydent Meksyku - ,,osobisty wrog Boga", , el anticristo, Elias Plutar-
co Calles, socjalista i mason, cztonek lozy ,, Helios” w swoim rodzinnym mie-
§cie Guaymas w stanie Sonora. Fanatycznie antyklerykalny Calles zdecydo-
wany byl definitywnie zlikwidowaé katolicyzm w Meksyku. Jak wyrazit si¢
jeden z przebywajacych wéwczas w Meksyku francuskich dyplomatéw, Cal-
les, ,,wystgpowat przeciw religii w sposdéb mistyczny, jakby apokaliptyczny".

Razem z Luisem Moronesem, przewodniczacym powstatejw 1918 r. Re-
gionalnej Meksykanskiej Konfederacji Robotniczej (CROM) podjat najpierw,
wzorem rewolucji francuskiej, prébe stworzenia kosciota panstwowego pod
przewodnictwem samozwanczego patriarchy, siedemdziesig¢cioletniego Kks.
Pereza. Gdy nic z tego nie wyszto, Calles polecit wprowadzi¢ w zycie wszy-
stkie antyko$cielne postanowienia konstytucji, do ktérych dodat wtasne, bar-
dzo szczegdtowe rozporzadzenia wykonawcze. 14 czerwca 1926 r. podpisat
dekret oficjalnie nazywany ,,Ustawa reformujaca kodeks karny", a nieoficjal-
nie ,,Ustawa Callesa". Przepisy tej ustawy odbieraty Kosciotowi resztg swo-
bdéd. Duchowni za noszenie sutanny poza murami kos$ciotéw karani byli
grzywna w wysokosci 500 pesos (rownowarto$é¢ okoto 250 éwczesnych do-
laréw) i mogli by¢ aresztowani na pigé lat za krytykowanie wtadz. Zamknig-

to wszystkie szkoty katolickie i wigkszo$¢ kosciotow, wydalono z Meksyku
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cudzoziemskich ksigzy. Zarzadzono przymusowgq rejestracje wszystkich (ok.
4000) kaptandéw. Aby mogli oni dalej wykonywaé swoje obowiazki duszpa-
sterskie musieli otrzymaé zezwolenie od wtadz. Ksigza, ktdérzy si¢ nie ,,zare-
Jestrowali”, byli aresztowani.

Odpowiedz katolikow meksykanskich na te posunigcia wtadz byta zde-
cydowana. Organizacje katolickie, ktére rzad zamierzat zniszczyé, zintensy-
fikowaty opér. Najwazniejsza wsréd nich rolg¢ odegraé¢ miaty: zatozona
w 1924 r. Krajowa Liga Obrony Wolnos$ci Religijnej (LNDLR), powstata je-
szcze w 1913 r. Akcja Katolicka Mtodziezy Meksykanskiej (ACJM) oraz ist-
niejaca od 1925 r. partia Unia Ludowa (UP). Aktywno$¢ tej ostatniej ograni-
czata si¢ niemal wytacznie do najbardziej religijnej, zachodnio-§rodkowej
czegéci Meksyku (m.in. stan Jalisco). To wtasnie ACJM oraz UP miaty juz
wkroétce dostarczyé powstaniu kadry mtodych oficeré6w. Na razie organizo-
wano manifestacje, domagajac si¢ uchylenia antykatolickich artykutéw kon-
stytucji. Ponad dwa miliony katolikéw meksykanskich podpisato w tej spra-
wie petycje do wtadz, ktéra niestety Kongres odrzucit. Kiedy rzad wydat
zakaz publicznego noszenia oznak religijnych, cztonkowie AJCM zostali
zobowiazani do noszenia oficjalnej odznaki z wizerunkiem Matki Boskiej
z Guadalupe.

11 lipca 1926 r. episkopat meksykarnski, na znak protestu przeciwko prze-
§ladowaniom Kosciota, podjat decyzje o zawieszeniu wszelkiego kultu publicz-
nego, poczynajac od 1 sierpnia. Przez najblizsze trzy lata nie odbywaty si¢ w Me-
ksyku Zzadne nabozenstwa w kosSciotach. Msze §wigte mozna byto odprawiaé tyl-
ko prywatnie, a sakramentdéw udzielaé jedynie w przypadku konieczno$ci. 14 lip-
ca 1926 r. biskupi zaaprobowali przedstawiony przez LNDLR plan bojkotu pan-
stwowych przedsigbiorstw i instytucji, a 21 lipca wydali list pasterski, w ktérym
o$wiadczyli: ,,Duch i litera Konstytucji, zachowanie si¢ rzadzacych, jawne solida-
ryzowanie si¢ ze stowarzyszeniami masonskimi, udzielanie w sposob oficjalny
pomocy protestantom i schizmatykom, wszystko to $wiadczy, ze zamierzonym
celem jest unicestwienie katolicyzmu (...) Ko$ciot moze istnieé bez dziesigcin,
bez wtasnodci, bez zakonnikéw i zakonnic, a nawet $wiatyn, ale w zaden sposéb
bez wolnosci i niezaleznodci (...) Nadszedt czas, aby powiedzie¢ non possumus.
BylibySmy zbrodniarzami, je$li tolerowaliby$my taka sytuacje¢”.

Bojkot, ktory byt szczegdlnie skuteczny w zachodnio-srodkowym Meksy-

ku, objat cztery sektory: rozrywke, handel, transport i szkolnictwo. Katolicy
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przestali uczeszczaé do Kkin i teatrow, jezdzi¢ $rodkami panstwowej komuni-
kacji i kupowaé gazety, wycofywali swoje wkltady z panstwowych bankéw,
ograniczyli do minimum uzywanie energii elektrycznej, a katoliccy nauczycie-
le odmawiali pracy w laickich szkotach. Byt moment, ze nad meksykanskim
sektorem publicznym zawisto widmo bankructwa. Niestety w pazdzierniku
akcja bojkotowa zatamata sig, gtéwnie z powodu braku solidarnosci i popar-
cia ze strony bogatszych warstw katolickich.

Tymczasem w obliczu coraz czgstszych aktéw gwattu, jakich dopuszczaty
si¢ wtadze, wspomniany wyzej stu generis strajk meksykanskiego duchowien-
stwa stal si¢ - wbrew woli episkopatu, ktéry do konica pragnat uniknaé otwar-

tego konfliktu - sygnatem do ogélnonarodowego powstania w obronie wiary.

Aptekarz, farmer i ksieza

3 sierpnia 1926 r. w Guadalajarze, w tamtejszym ko$ciele Matki Boskiej
z Guadalupe zabarykadowato si¢ okoto 400 uzbrojonych katolikéw, ktérych
obiegty oddziaty armii federalnej (federales). Skapitulowali, gdy skonczyta si¢
im amunicja. Zrédta amerykanskiego konsulatu szacuja liczbg ofiar na 18 za-
bitych i 40 rannych. W dniu nastgpnym w Sahuayo, w stanie Michoacan, 240
zotnierzy zaatakowato miejscowy koéciot parafialny. Wérdd zabitych byli pro-
boszcz tej parafii i jego wikary. 14 sierpnia w miejscowo$ci Chalchihuites,
w stanie Zacatecas, agenci rzadowi zlikwidowali lokalny oddziat ACJM i roz-
strzelali ks. Luisa Batiza, ktéry byt duchowym opiekunem oddziatu. To wta-
$§nie ojciec Batiz i trzej inni rozstrzelani bodaj jako pierwsi wznie$§li w chwi-
li egzekucji okrzyk - Viva Cristo Reyl - Niech zyje Chrystus Krél!

Masakra w Chalchihuites spowodowata reakcje fancuchowa w postaci wy-
buchéw lokalnych powstan w zachodnio-§rodkowej cze¢$ci Meksyku. Grupa
farmerow dowodzona przez bytego putkownika armii meksykanskiej Pedro
Quintanara prébowata uwolnié¢ ks. Batiza. Niestety przybyli do Chalchihuites
za pdzno. Zajeli wigc miejski skarbiec i ogtosili powstanie. Do czasu wyparcia
przez wojska federalne ludziom Quintanara udawato si¢ utrzymaé pod swoja
kontrola obszar obejmujacy cata pdtnocna czg¢éé stanu Jalisco. 28 wrzesnia
Luis Navarro Origel, burmistrz miasta Penjamo w stanie Guanajuato, wszczat
kolejne powstanie. Pobity przez federales w otwartym polu kolo Penjamo,

Navarro Origel wycofat si¢ w trudno dostgpne gorskie rejony Guanajuato i dalej
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prowadzit walke partyzancka. Nastgpne lokalne powstania rozpoczegli Trinidad
Mora 29 wrze$nia w stanie Durango oraz byty generat Rodolfo Gallegos 4 paz-
dziernika w potudniowej czg¢éci Guanajuato. Zarowno Morajak i Gallegos zo-
stali - podobnie jak Navarro Origel - rozbici w otwartym polu, po czym wyco-
fali si¢ w gory i przeszli do dziatan partyzanckich. Stan Jalisco, a zwtaszcza re-
gion Los Altos lezacy na potnocny-wschod od Guadalajary okazaé si¢ miaty
wkrétce najbardziej zapalnym rejonem powstania..

Akcja powstancza miata poczatkowo charakter wybitnie spontaniczny
i nie posiadata jednolitego dowddztwa. Dopiero po kilku miesiacach Krajo-
wa Liga Obrony Wolnoéci Religijnej wybrata oficjalnego przywddce ruchu
oraz wyznaczyta datg rozpoczgcia ogdlnonarodowego powstania. Przywddca
zostal dwudziestosiedmioletni Rene Capistran Garza, obdarzony duza cha-
ryzma prawnik, ktéry stal na czele Akcji Katolickiej Mtodziezy Meksykan-
skiej. Termin wybuchu powstania ustalono na 1 stycznia 1927 r.

Francuski historyk Jean Meyer, autor monumentalnej, trzytomowej pra-
cy poswigconej temu powstaniu (La cristiada), pisat: ,,Powstancy, najczesciej
wiedniacy, ludzie skromni bez doswiadczenia wojennego, (...) mieli wizje
$§wiata i retorykg catkowicie religijna. To dlatego nazywano ich przez szyder-
stwo ‘cristeros’, a ich powstanie 'cristiada '. Ko$ciot czut si¢ zmuszony zawie-
si¢ kult, ale lud oddzielony od tego, co traktowat jako korzenie zycia, wybrat
ogblny sakrament ofiary krwawej - cristiadg”. Nazwa cHsteros (chrystusow-
cy) wzigta sig¢ stad, ze w imi¢ Chrystusa Kréla powstancy walczyli i gingli.
Sami cristeros nazywali siebie pupulares (ci z ludu), defensores (obroncy) lub /i-
bertadores (wyzwoliciele).

Powstanie cristeros oficjalnie rozpoczeto si¢ w Nowy Rok 1927 r. oglosze-
niem przez Rene Capistrana Garze manifestu 4 /a Nacion (,,Do Narodu"), za-
powiadajacego ,,godzing zwycigstwa nalezaca do Boga".

Przeciwko powstancom walczyty trzy rodzaje rzadowych formacji -
regularni federales, paramilitarne oddziaty agraristas (chtopdéw-agrarystéw,
ktérzy w zamian za otrzymana od panstwa ziemig byli wobec niego bez-
wzglednie lojalni; nalezeli oni do kontrolowanych przez wtadze organizacji
agrarystycznych, w ramach ktérych poddawano ich odpowiedniej indoktry-
nacji ateistycznej i socjalistycznej) oraz sity obrony spotecznej (pospolite
ruszenie lokalnych zwolennikéw wtadz). Poczatkowo stabo uzbrojeni crste-

ros odnosili sukcesy tylko w starciach z oddziatami agraristas i obrony
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spotecznej, nie majac wigkszych szans w walkach zfederales, gérujacymi nam
nimi pod wzgledem uzbrojenia i wyszkolenia. Rzad nawet bagatelizowat po-
wstanie. Gdy generat Jesus Ferreira przygotowywat ofensywe przeciwko cri-
steros w stanie Jalisco, lekcewazaco stwierdzit, ze ,bgdzie to kampania ta-
twiejsza niz polowanie". Jak si¢ jednak wkrétce okazato wtadze kompletnie
nie liczyty si¢ z fenomenem, jaki niejednokrotnie wystgpowat juz w historii:
ludzie nie posiadajacy zadnego wyksztatcenia wojskowego potrafia by¢ uro-
dzonymi geniuszami militarnymi. Tak tez byto podczas cristiady. Dowdédcami
cristeros, ktorzy odnosili najwigksze sukcesy w walkach zfederales, byli: apte-
karz Jesus Degollado, ksigza Aristeo Pedroza i Jose Reyes Vega oraz niepi-
$§mienny farmer Victoriano Ramirez. Ten ostatni zyskat sobie przydomek E/
Catorce (Czternascie), gdyz po ucieczce z wigzienia udato mu si¢ samodzielnie

zlikwidowaé¢ czternastosobowy oddziat poscigowy.

Panstwo ,chrystusowcow”

23 lutego 1927 r. cristeros przetamali wreszcie dotychczasowa niezwycigzonos$é
federales, pokonujac potaczone sity armii federalnej i agraristas pod San Franci-
sco del Rincon w stanie Guantajuato. Wkrétce potem cristeros odnieéli kolejne
wigksze zwycigstwo pod San Julian w stanie Jalisco, gdzie rozbili elitarny od-
dziat kawalerii. Tymczasem wojska federalne zaczgty stosowaé uderzajaca wy-
tacznie w ludno$¢ cywilna metodg ,,rekoncentracji”. Polegata ona natym, ze na
terenach objetych powstaniem rzad wyznaczat ludno$ci cywilnej krotki okres
czasu (od kilku dni do kilku tygodni), w ktérym musiata si¢ ona przenie$¢ na
inne obszary, z reguty w sasiednich stanach. Po uptywie wyznaczonego termi-
nu wkraczaty tam oddziaty federales, ktére rozstrzeliwaty bez sadu wszystkich
napotkanych ludzi, rabowaty i pality chtopskie domostwa oraz profanowaty
koscioty. Latem 1927 r. wydawato sig, ze powstanie zostanie stfumione. Dzig-
ki jednak wysitkom Victoriano Ramireza, pod dowddztwem ktdrego powstan-
com udato si¢ stopniowo opanowaé region Los Altos, cristiada przetrwata naj-
cigzsze chwile. Wtedy tez LNDLR zdecydowata, si¢ ostatecznie wyznaczyé
gtéwnodowodzacego oddziatami cristeros. Okazato si¢ bowiem, ze militarne
przewodzenie cristiadzie przerosto mozliwo$ci Ligi.

Pierwszy wyznaczony przez nia przywddca - nie majacy zadnego do-

$§wiadczenia wojskowego - Rene Capistran Garza, zrezygnowat w lipcu
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1927 r. w nastgpstwie nieudanej misji do USA, celem ktérej byto pozyskanie

funduszy na potrzeby powstania. Nie powiodto si¢ rowniez innemu wptywo-
wemu liderowi katolickiemu, zatozycielowi Unii Ludowej, Anacleto Gonza-
lesowi Floresowi. Z wyksztatcenia nauczyciel i prawnik, Gonzales Flores zor-
ganizowat sktradajacy si¢ gtownie ze studentéw oddziat dziatajacy w $rodko-
wo-zachodniej czgéci Meksyku. Ale juz 1 kwietnia 1927 r. Maestro, jak nazy-
wali go przyjaciele, zostat aresztowany przez agentdéw federalnych. Po okrut-
nym §$ledztwie zostal rozstrzelany, w momencie $mierci przebaczajac gene-
ratowi federales, ktory kierowat egzekucja.

Liga uznata wigc, ze powstanie, aby zakonczyto si¢ sukcesem musi byé
dowodzone przez do$wiadczonego wojskowego. Postapita pragmatycznie
i poswigcajac wyznawane zasady, wybrata bylego generata armii federalnej,
ktéremu po prostu zaproponowata dwukrotnie wyzsza pensje niz jego do-
tychczasowy zotd oficerski. Tym wybranym przez Lige generatem-najemni-

kiem byt Enrique Gorostieta, ateista, liberat i mason, ktéry obcujac na co
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dzien z zarliwoscia religijna cristeros nawréci! sig i uwierzyt w stuszno$é spra-
wy za ktéra walczyt. ,,Z takim rodzajem ludzi - pisat do jednego z kolegow -
sadzisz, ze moglibySmy przegra¢? Nie, ta sprawa jest §wigta, i z takimi
obronicami nie moze ona zginaé." Gorostieta przeksztatcit niezdyscyplinowa-
ne, typowo partyzanckie oddziaty cristeros w regularna armig. Przydzielit po-
szczegllnym jednostkom numery oraz wprowadzit promocje oficerskie, we-
ryfikujac przy tym przyznawane sobie na wyrost przez wielu lokalnych do-
woédcow stopnie ,,putkownikéw" i ,,generatow”.

Na kontrolowanych przez siebie terenach cristeros tworzyli wtasny aparat
administracyjny, zaro6wno na szczeblu stanowym (gubernatorzy) jak i lokal-
nym (burmistrzowie). W ogtoszonej 1 stycznia 1928 r. konstytucji (La Con-
stitucion de los Cristeros) przeciwstawili oni wybitnie centralistycznemu, etaty-
stycznemu i ateistycznemu modelowi panstwa, jakim byt éwczesny Meksyk,
wtasna, na wskro$ katolicka koncepcj¢ ustrojowa, w ktérej centralnym punk-
tem odniesienia byt Bég (artykut 1 stwierdzat, ze nar6d meksykanski ,,uzna-
je i sktada hotd Bogu Wszechmogacemu i Najwyzszemu Stwércy Wszech-
§wiata"). Miato to by¢ panstwo zdecentralizowane, z szerokimi uprawnienia-
mi samorzadu terytorialnego w dziedzinie porzadku publicznego, o$wiaty
i kultury, drobnej wytwérczosci, a nawet kwestii podatkowych. Panstwo
odbiurokratyzowane i nieetatystyczne, w ktérym stopien interwencjonizmu
panstwowego ograniczony bytby do niezbgdnego minimum.

Mysl panstwowo-konstytucyjna cristeros byta wyraznie zainspirowana en-
cyklika Ouas primas ogtoszong przez Papieza Piusa XIjedenastego grudnia 1925
r. Ustanawiata ona $wigto Chrystusa Kréla, ktére miato przyczynié si¢ do za-
prowadzenia panowania Chrystusa w bezboznym $wiecie. Papiez wzywat
w niej do catkowitego podporzadkowania Chrystusowi zycia prywatnego i pu-
blicznego, do poddania naroddéw i panstw Jego boskiej wtadzy, do porzadkowa-
nia $wiata w duchu mito$ci i pokoju. Przypominat wezwanie ze swej pierwszej
alokucji konsystorialnej sprzed trzech lat - Pax Christi in Regno Christi.

Katolicki, ludowy i kontrrewolucyjny charakter meksykanskiej cristiady
nieodparcie nasuwa analogig z powstaniem w Wandei z 1793 r. Tak jak ,,pie-
kielne kolumny" gen. Westermanna masakrowaty Wandeg, tak oddziaty fede-
rales stosujac metode ,rekoncentracji”, z okrzykami - Baja los curas\, Baja los
fanaticos\ (Precz z ksigzmi!, Precz z fanatykami!), a nawet - Viva el Demonio!

- na ustach, pacyfikowaty obszary Meksyku objgte powstaniem.
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Tak jak Wandejczycy swoje biate, symbolizujace monarchig, sztandary
przyozdabiali wizerunkiem Naj$wigtszego Serca Jezusa, tak cristeros na swo-
ich zielono-biato-czerwonych sztandarach, na biatym polu obok azteckiego

orta umieszczali wizerunek Matki Boskiej z Guadalupe.

Zdrady i egzekucje

Tymczasem w listopadzie 1928 r. konczyta sig¢ kadencja Callesa, ktéry nie mogt
ponownie ubiegaé si¢ o prezydentur¢. Wprawdzie poprawka do konstytucji
z 1926 r. zezwalata na powtdérny wybor prezydenta, ale nie mdégt on nastapié
bezposdrednio po zakonczeniu pierwszej kadencji. Calles popart ubiegajacego
si¢ o reelekcj¢ eks-prezydenta Alvaro Obregona, ktéry 1 lipca 1928 r. ,,wygrat
wybory". Nie zdazyt on jednak objaé urzedu, gdyz jeszcze przed zaprzysigze-
niem wyznaczonym na 1 grudnia, dwa tygodnie po elekcji - 16 lipca - zginat
zastrzelony w zamachu w Mexico City. Sprawca zamachu okazat si¢ mtody ka-
tolicki intelektualistaJose de Leon Toral, ktorym gteboko wstrzasneta egzeku-
cja jednego jezuity i trzech $wieckich dziataczy katolickich przeprowadzona
w stolicy Meksyku pét roku wezesniej - 23 listopada 1927 r.

Tego dnia rano zostali rozstrzelani: ksiadz Miguel Augustin Pro Juarez, je-
go brat Humberto Pro Juarez, Luis Segura Vilchis i Juan Tirado. Oskarzono ich
o udzial w nieudanym zamachu bombowym na zycie Obregona dokonanym 13
listopada. Egzekucjg, na ktdra zaproszono licznych dziennikarzy i fotoreporte-
réw, przeprowadzono bez zadnego procesu na osobisty rozkaz Callesa.

Po zabdjstwie Obregona, we wrze$niu 1928 r. Kongres meksykanski po-
wierzyt obowiazki tymczasowego prezydenta bytemu gubernatorowi stanu
Tamaulipas Emilio Portes Gilowi, odktadajac termin kolejnych wyboréw na
listopad 1929 r. Nowy prezydent byt jednak ulegty Callesowi, ktdéry jako Naj-
wyzszy Przywddca Rewolucji byt de facto dyktatorem Meksyku (ten swoisty
system nadprezydentury Callesa nazywano Maximato). W marcu 1929 r. Cal-
les zatozyt Parti¢ Narodowo-Rewolucyjna (PNR), ktéra - od 1938 r. jako Par-
tia Rewolucji Meksykanskiej (PRM), a od 1946 r. jako Partia Rewolucyjno-
Instytucjonalna (PRI) - do dnia dzisiejszego sprawuje rzady w Meksyku.

W ciagu 1928 r. crsteros utrzymywali wyrazna przewage¢ nad sitami rza-
dowymi. W czasie trzech lat trwania powstania liczebno$¢ ich oddziatéw sta-

le rosta, osiagajac na poczatku 1929 r. prawie 50 tysigcy. Armia crsteros byta
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w prawie 90 procentach armia ludowa. Korzystali oni z czynnego poparcia
zdecydowanej wigkszos$ci chtopédw, zwlaszcza w potudniowo-zachodniej
i centralnej czg¢s$ci kraju. W czerwcu 1929 r. obszar objgty powstaniem roz-
ciagal si¢ od stanu Durango na pdinocy do Chiapas na potudniu oraz od
Atlantyku do Pacyfiku. Potozenie sit rzadowych pogorszyto sig, gdy w marcu
1929 r. zbuntowata sig¢ grupa generaldéw na czele z sympatyzujacym z po-
wstancami Gonzalo Escobarem, ktory jednak nie koordynowat z nimi swo-
ich posunigé.

Niestety, réwniez cristeros spotkaty w pierwszych miesiacach 1929 r.
pewne niepowodzenia. Najpierw w wyniku prowokacyjnej dziatalno$ci Ma-
rio Valdesa - jak juz dzisiaj wiadomo, agenta federales, ktoremu udato si¢
przeniknaé do szeregdw powstancédw - zostal oskarzony o zdradg, a nastgp-
nie wyrokiem sadu wojennego rozstrzelany sam Victoriano Ramirez. Jednym
z zarzutéw wysunigtych przeciwko niepi§émiennemu przeciez El Catorce byty
listy, jakie rzekomo miat napisa¢ do lokalnego dowéddcy federales. W konicu
marca cristeros podjegli nieudana probe zdobycia Guadalajary. Wprawdzie nie-
spetna miesiac pozniej, 21 kwietnia odniedli druzgocace zwycigstwo nad
wojskami rzadowymi pod Tepatitlan w centrum regionu Los Altos, ale
w trakcie walki zginal ksiadz Vega. Wreszcie 2 czerwca w zasadzce zorgani-
zowanej przez patrol federales $mieré ponidst gen. Gorostieta. Mimo tego ini-
cjatywa wojskowa wciaz nalezata jeszcze do cristeros.

Ostateczne losy cristiady rozstrzygnetly sig jednak nie na polach bitew,
lecz przy stole rokowan, do ktérego cristeros nie zostali dopuszczeni. To byt
najwigkszy dramat katolickich powstancéw. Dlaczego tak sig stato?

Do cristiady przytaczyta sig¢ spora grupa ksigzy, sposrdod ktérych wielu po-
niosto megczenska §mieré. Natomiast episkopat meksykanski przeciwny byt po-
wstaniu zbrojnemu, chociaz cz¢$¢ hierarchow uwazata, ze dzigki cristiadzie bg-
dzie mozna zmieni¢ lub uchyli¢ antykatolickie postanowienia konstytucji
z 1917 r. Najwybitniejsza postacia, wokot ktérej grupowali sig walczacy z Cal-
lesem, byt arcybiskup Guadalajary, Francisco Orozco yJimenez. Zdecydowana
wigkszo$¢ biskupéw zmuszona byta opusci¢ kraj. Przebywajac na wygnaniu
w USA starali si¢ oni oddziatywaé¢ na amerykanska opinig publiczna, informu-
jac ja o przesladowaniach Koéciota w Meksyku. Stuzyé temu miaty organizo-
wane konferencje, ogtaszane listy pasterskie czy uroczyscie sprawowane Msze

Sw., jak na przyktad ta, ktéra w intencji wybawienia Meksyku w katedrze
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w San Antonio w czerwcu 1927 r. odprawili Jose Moray del Rio, arcybiskup Me-
xico City oraz Rafael Guizar y Valencia, biskup Vera Cruz. Inny hierarcha, Jose
de Jesus Manriquez y Zarate, biskup Huejutla, w lidcie do wiernych swojej die-
cezji pisat, ze rewolucja meksykanska byta ,,spiskiem zydo-masonskim" i wzy-
wat do odrzucenia ,,bolszewickiego potwora". Przed niebezpieczenistwem ko-
munistycznym przestrzegal réwniez z wygnania delegat apostolski, arcybiskup
Leopoldo Ruiz y Flores, stwierdzajac, ze Kosciot nie moze przeszkadzaé katoli-
kom meksykanskim w obronie ich praw i interesow. Z czasem jednak, gdy ze
strony wtadz meksykanskich pojawit si¢ cienn szansy na ewentualne porozumie-
nie, niektérzy biskupi, jak na przyktad Pascual Diaz ze stanu Tabasco, ktéry je-
szcze przed zakonczeniem cristiady zostat arcybiskupem Mexico City, zaczeli

usilnie dazy¢ do takiego rozstrzygnigcia.

Cien Ku-Klux-Klanu

Oddzielna kwestia, ktora zawazyta na losach cristiady, byto stanowisko rzadu
Stanéw Zjednoczonych. Trzeba wyraznie podkresli¢, ze od poczatku konflik-
tu byto ono wrogie. Administracja prezydenta Calvina Coolidge'a wspierata

Callesa dostawami broni, naktadajac réwnoczesnie embargo na sprzedaz
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uzbrojenia dla cristeros. Za prezydentury nastgpcy Coolidge'a, Herberta C.
Hoovera, dzigki pomocy amerykanskiego lotnictwa wojskowego zgniecione
zostato wspomniane wyzej powstanie Escobara. W zamian za poparcie
udzielane Callesowi, strona pétnocnoamerykanska liczyta na zmiang ustawy
z 1925 r. ograniczajacej mozliwos$ci eksploatacji przez cudzoziemcoéw meksy-
kanskich zt6z ropy naftowej.

W pazdzierniku 1927 r. nowym ambasadorem USA w Meksyku zostat
Dwight Whitney Morrow, do tej pory zwiazany z domem bankierskim J.P.
Morgan & Company. Mimo ze nie posiadat on wigkszego doswiadczenia po-
litycznego, bardzo szybko potrafit zdobyé popularnos$é wséréd ludnosci me-
ksykanskiej (m.in. zapraszajac do Meksyku bgdacego wéwczas o szczytu sta-
wy swego zigcia Charlesa A. Lindbergha, ktéry w maju 1927 r. jako pierwszy
pilot na $wiecie przelecial samotnie Atlantyk) oraz sympatig¢ Callesa. W wal-
ce panstwa meksykanskiego z Kosciotem Morrow popart rzad, gdyz uznat, ze
jego zwycigstwo bedzie korzystniejsze dla intereséw USA. Miatl przy tym
§wiadomos$é, ze problem pdl naftowych dopdty nie zostanie rozwiazany, do-
poki bedzie trwato powstanie. To byta niewatpliwie gtéwna przyczyna nie-
checi administracji Stanéw Zjednoczonych wobec cristeros.

Morrow okazat si¢ catkiem zrgcznym oraz - co najwazniejsze z punktu wi-
dzenia intereséw amerykanskich - skutecznym dyplomata i do dzisiaj uznawa-
ny jest za najlepszego ambasadora USA w Meksyku. Zainicjowat on serig
wspdélnych $niadan z prezydentem Callesem, podczas ktorych obaj rozmawia-
li o sprawach religijnych, politycznych i ekonomicznych. Z powodu tych nie-
formalnych spotkan z Callesem prasa amerykanska zaczg¢ta nazywaé Morrowa
,ham'n eggs diplomat”. Ambasadorowi USA udato si¢ w konicu doprowadzié
do porozumienia z rzadem meksykanskim w sprawie pél naftowych. W rezul-
tacie Calles zwrdcit sig do Sadu Najwyzszego o zbadanie zgodno$ci wspomnia-
nej ustawy naftowej z konstytucja. Gdy ten okreslit ja jako sprzeczna, wéwczas
Kongres meksykanski uchwalit nowa ustawe stwierdzajaca, ze artykut 27 kon-
stytucji z 1917 r., w my$l ktérego panstwo miato by¢ wtascicielem bogactw na-
turalnych, odnosi sig jedynie do tych, ktére zostang odkryte w przysztosci. Ce-
n¢ tego porozumienia mieli niestety zaptacié cristeros.

Trzeba jednak réwniez pamigtaé o bardziej ideologicznych uwarunkowa-
niach niechgci administracji waszyngtonskiej wobec cristeros. Jak si¢ bowiem

okazato, w walce z Ko$ciotem katolickim rzad meksykanski popierany byt
1 ATO- 1999
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przez wszystkie pétnocnoamerykanskie obrzadki wolnomularskie oraz orga-
nizacje paramasonskie, takie jak YMCA czy Ku Klux Klan. Ten ostatni znany
jest zreszta ze swego zdecydowanie antykatolickiego charakteru.

Potowa lat dwudziestych to okres najwigkszego rozwoju i sukcesOw po-
litycznych Klanu. Cztonkami KKK byli m.in. poprzednik Coolidge'a na sta-
nowisku prezydenta USA w latach 1921-23 - Warren G. Harding oraz gen.
John J. Pershing, ktéory w 1916 r. dowodzit amerykanskim korpusem ekspe-
dycyjnym w Meksyku. Od 1922 r. cztonkowie lub sympatycy Klanu wybiera-
ni byli na stanowiska gubernatoréw (Georgia, Oregon, Colorado) oraz do
obu izb Kongresu (m.in. w latach 1924-26 senatorowie z Teksasu i Alaba-
my). Liczbg cztonkéw w 1924 r. szacuje si¢ na cztery-pigé, a nawet siedem-
osiem miliondw. Trzynastego wrze$nia 1926 r. w Waszyngtonie odbyta si¢
wielka parada z udziatem 40 tysigcy cztonkéw KKK. W czasie kampanii
przed wyborami prezydenckimi w 1924 r., dzigki zdecydowanemu sprzeci-
wowi Klanu, nominacji z ramienia Partii Demokratycznej nie uzyskat Alfred
E. Smith, katolicki gubernator stanu Nowy Jork. Cztery lata pdzniej, gdy
Smith zostat wreszcie pierwszym katolickim kandydatem na stanowisko pre-
zydenta USA, Klan - choé juz znacznie stabszy i przezywajacy wewngtrzne
trudnosci - wtaczyt si¢ w niezwykle agresywna, by nie rzec histeryczna, kam-
pani¢ przeciwko Smithowi, ktdory zdecydowanie przegral wybory ulegajac
kandydatowi republikanéw Herbertowi C. Hooverowi. Ta antykatolicka at-
mosfera - pomijajac juz masonska solidarno$¢ meksykanskich i amerykan-
skich ,,braci" oraz tradycyjna niechg¢¢ do katolikéw ze strony prostestanckie-
go (w olbrzymiej wigkszosci) establishmentu - miata zapewne wptyw na sto-
sunek opinii publicznej i administracji waszyngtoniskiej do przes§ladowania

Kos$ciota w Meksyku.

Niekorzystny kompromis

Przez caty czas trwania cristiady w trudnej sytuacji byta Stolica Apostol-
ska. Papiez Pius XI potgpit prze§ladowania Kosciota w Meksyku w encyklice
Iniquis afflictisque (18 listopada 1926 r.) i w alokucji konsystorialnej Misericor-
dia Domini (20 grudnia 1926 r.). Ale gdy stato si¢ jasne, ze USA konsekwent-
nie wspieraja rzad meksykanski, Ojciec Swiqty uznat, ze wobec catkiem

realnej grozby definitywnego wyniszczenia katolicyzmu w Meksyku, nalezy
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podjaé¢ - skoro zaistniata taka mozliwo$¢ - rokowania. Podobnie uwazata
wigkszo$§¢ meksykanskich biskupow.

Starania Morrowa préobujacego doprowadzi¢ do zakonczenia powstania
wspierat ojciec John J. Burke, kierujacy amerykanska National Catholic We-
Ifare Conference (Krajowa Katolicka Konferencja d/s Pomocy Spotecznej).
Delegat apostolski w USA, arcybiskup Pigtro Fumassoni-Biondi mianowat
ks. Burke'a swoim reprezentantem we wszystkich sprawach zwiazanych
z meksykanskim konfliktem religijnym.

Gdy po zabdjstwie Obregona obowiazki tymczasowego prezydenta Meksy-
ku objat Emilio Portes Gil - mimo jego zaleznosci od Callesa - szanse na ewen-
tualne zawarcie porozumienia wzrosty. Portes Gil nie byt przede wszystkim tak
zajadtym wrogiem religii jak Calles, potrafit zdoby¢ sig¢ na bardziej elastyczna po-
lityke wobec Kodciota, w zwiazku z czym Morrow i Burkg¢ mogli kontynuowaé
swa inicjatywe pokojowa. 1 maja 1929 r. Portes Gil odpowiadajac na pytanie jed-
nego z zagranicznych dziennikarzy zadeklarowat, ze duchowienstwo katolickie
moze z powrotem - kiedy tylko zechce - sprawowaé kult pod jednym wszelako
warunkiem: musi przestrzega¢ obowiazujacego prawa. Prezydent pochwalit réw-
niez ,, czcigodnych przedstawicieli katolicyzmu, ktdérzy radza szanowaé prawo
i wtadze". Nastgpnego dnia w Waszyngtonie przebywajacy tam na wygnaniu de-
legat apostolski, arcybiskup Leopoldo Ruiz y Flores wydal o$wiadczenie,
w ktorym stwierdzat, ze episkopat meksykanski dlatego zdecydowalt si¢ na za-
wieszenie kultu, gdyz nie mégt zaakceptowaé ,,praw wprowadzonych w moim
kraju” Wymowa tego o$wiadczenia byta bardzo czytelna: biskupi nie beda dtuzej
zadaé uchylenia uciazliwych praw, a tylko ich tfagodnego stosowania.

Przez caty ten czas Morrow z niebywata wprost zrgcznos$cia potrafit réwnocze-

$§nie manipulowaé Portes Gilem, meksykanskimi biskupami, delegatem apo-
stolskim i Departamentem Stanu. Przygotowat dla kazdej ze stron projekty po-
rozumienia, dostarczyt je osobiécie i zatagodzit ewentualne tarcia i spory, wy-
suwajac propozycje, aby przeciwne strony konfliktu powstrzymaty si¢ od ko-
lejnego spotkania do czasu gdy kazda z nich przeczyta i zaaprobuje deklaracjg
drugiej strony.

Porozumienie (arreglos) pomigdzy rzadem a episkopatem zostato ostatecznie
podpisane 21 czerwca 1929 r. Byto ono bez watpienia sukcesem wtadz. Biskupi
zobowigzali si¢ uznaé¢ konstytucje z 1917 r., a rzad zawieszal wprowadzenie

w zycie niektérych jej antykatolickich postanowieri (ograniczono prawo nakazu-
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jace rejestracje ksigzy; nauczanie religii mogto odbywaé si¢ w ko$ciotach, chociaz
nadal byto zakazane w szkotach; wszyscy obywatele, w tym réwniez duchowni,
uzyskali prawo sktadania petycji w sprawie reformy obowiazujacych zapiséw
konstytucji). Kos$ciotowi miano zwrdcié czgéé ,,znacjonalizowanych" §wiatyn,
a crsteros mieli zostaé objeci amnestia. Episkopat odwotywat strajk i wznawiat
odprawianie nabozenstw. 27 czerwca 1929 r. po raz pierwszy od trzech lat w ca-
tym Meksyku znowu mozna byto ustyszeé bicie koscielnych dzwonow.
Cytowany juz Jean Meyer pisat: ,,Powstancy byli rozczarowani, nie rozu-
mieli podstaw kompromisu, czuli si¢ zdradzeni. W prawie nic si¢ nie zmienito,
a deklaracja dobrej woli prezydenta nie miata dla nich zadnej gwarancji. Ztozy-
lijednak bron i wrécili do doméw, chociaz si¢ z tym nie zgadzali. Jako dzieci Ko-
§ciota postuchali swoich biskupow. Uwazalijednak, ze Ko$ciét zostat oszukany.
Byli smutni, zmieszani, zawstydzeni i upokorzeni, gdy oddawali bron nieprzy-
jaciotom wiary, bron, ktdora wczesniej zdobywali sztuka po sztuce w walce,
w ktorej tysiace z nich polegto” . Historyk ten szacuje, ze w czasie powstania
cristeros zgingto okoto 90 tysigcy ludzi w tym 55 tysigcy po stronie rzadowej

(m.in. 12 generatéw i 70 putkownikéw oraz okoto 1800 nizszych oficeréw).

Pogwatcone porozumienie

Niestety, warunki porozumienia z czerwca 1929 r. nie byty respektowane przez
rzad. Gdy tylko cristeros ztozyli broni, zamiast obiecanej amnestii czekaty ich
aresztowania i rozstrzeliwania. Wérdéd powstancéw po zakonczeniu cristiady
byto wigcej ofiar niz w czasie jej trwania! W wyniku metodycznego polowania
na ludzi zostato zamordowanych ponad 500 dowdédcow cristeros. Jedna z pierw-
szych ofiar byt ksiadz Aristeo Pedroza, rozstrzelany dwa tygodnie po ogtosze-
niu amnestii. Za panowania kolejnych, uzaleznionych od Callesa, prezydentow
- Pascuala Ortiza Rubio (w listopadzie 1929 r. przegral on wprawdzie wybory
ulegajac katolickiemu kandydatowi Jose Vasconcelosowi, ale wyniki elekcji zo-
staty sfatszowane) oraz Abelardo Rodrigueza (1932-1934) - przesladowania
Ko$ciota trwaty nadal. Wydany przez rzad dekret z 21 grudnia 1931 r. nazywat
Koécidt ,,organizacja handlowa, bogacaca si¢ przez wyzysk ludu". Ograniczona
zostata liczba duchownych: na 50 tysigcy mieszkancédw przypadaé miat tylko
jeden ksiadz i jeden kodciét. W sumie: na 16 milionéw ludno$ci prace duszpa-

sterska mogto legalnie prowadzié¢ tylko 333 kaptanéw. W niektérych stanach
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wprowadzono dodatkowe ograniczenia, np. starajacy si¢ o pozwolenie pracy
kaptani powinni byli mie¢ ukoniczone 50 lat i by¢ zonaci!

W 1934 r. Kongres uchwali! ustaweg o ,,wolnym i socjalistycznym wycho-
waniu mtodziezy". W ramach owego wychowania socjalistycznego prowadzo-
no urzgdowa ateizacje meksykanskiej mtodziezy, zgodnie z nastgpujacymi teza-
mi: ,,Kazde dziecko juz od piatego roku zycia nalezy do panstwa. Wszystko zto
pochodzi od kleru. Bog nie istnieje, religiajest mitem, biblia kfamstwem". Owo
,wychowanie socjalistyczne" potaczone byto z edukacja seksualna. Korzystano
przy tym z dos$wiadczen sowieckich - Anatolija Lunaczarskiego, ludowego ko-
misarza o$wiaty oraz Aleksandry Kottataj, ktéraw 1926 r. zostata postem ZSSR
w Meksyku. Jak pisze angielski historyk Robert Conauest, Kottataj ,,byta zwo-
lenniczka wolnej mitosci i rozmawiata o stosunkach seksualnych z taka tatwo-
$cia, z jaka cztowiek spragniony sigga po szklankg¢ wody".

Antykatolicka furia siggngta zenitu w stanie Tabasco. Tamtejszy guberna-
tor Tomas Garrido Canabal kierowat bojowkami czerwonych koszul, ktérych
wyczyny przypominaty dziatalno$é sowieckiej Ligi Bezboznikéw. Bojéwki Ca-
nabala profanowaty i grabity koscioty, przetapiaty koscielne dzwony, wyszydza-
ty religig, szykanowaty i mordowaty ksigzy. O tym, jakim cztowiekiem byt Ca-
nabal, niech $wiadczy fakt, ze swoim trzem synom nadat imiona Szatan, Lucy-
fer i Lenin! W 1935 r. wzorem rewolucji francuskiej wprowadzono w Meksy-
ku nowy, poganski kalendarz. Na przyktad dzien 15 lipca byt $§wigtem cyrkla
i kompasu w ,,hotdzie i sympatii dla masonerii".

Powyzsze aberracje powodowaty, iz w latach trzydziestych cristeros kilka-
krotnie jeszcze chwytali za bron, atakujac posterunki wojskowe, urzednikéw
i nauczycieli.

Papiez Pius XI jeszcze dwa razy potgpit przes§ladowanie Kosciota w Me-
ksyku - 29 wrzeé$nia 1932 r. w encyklice Acerba animi oraz 19 marca 1937 r.

w encyklice Divini Redemptoris (O bezboznym komunizmie).

Rycerze Kolumba

W czasie powstania cristeros oraz w okresie pézniejszych przesladowan
w latach trzydziestych, Kos$ciot meksykanski wspierany byt przez Rycerzy
Kolumba (Knights of Columbus). Stowarzyszenie to, powstate w 1882 r.

w New Haven w stanie Connecticut, w zamys$le swego zatozyciela, ksigdza
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MichaelaJ. McGivney'a, miato by¢ katolicka alternatywa wobec masonerii.

Stworzono je wychodzac naprzeciw potrzebom irlandzkich katolikow, ktérzy
znalezli sig w USA w etnicznym getcie zewszad otoczeni przez antykatolic-
kich protestantéw. Z czasem Rycerstwo Kolumba zaczg¢to skupiaé réwniez
katoliké4w innych narodowosci, a jego struktury juz na poczatku wieku po-
wstaty poza granicami Stanéw Zjednoczonych, m.in. w Meksyku. Tysiace
meksykanskich rycerzy Kolumba walczyto w szeregach cristeros i byto aktyw-
nymi dziataczami Krajowej Ligi Obrony Wolnos$ci Religijnej. Natomiast ich
amerykanscy koledzy organizowali pomoc finansowa dla powstania oraz sta-
rali sig¢ wymodc na administracji waszyngtonskiej interwencje dyplomatyczna
w obronie prze§ladowanego Kosciota w Meksyku. W lutym 1935 r. Rycerze
Kolumba wystosowali pismo do prezydenta Franklina Delano Roosevelta,
w ktérym informowali o posiadanych , niezbitych dowodach dokumentuja-
cych [akty] zrywania krucyfikséw (...) i rozstrzeliwania katolikéw wraz
z ksigzmi na schodach kosciotéw". Gdy nie doczekali si¢ odpowiedzi, raz

jeszcze 17 grudnia 1935 r. skierowali list do Roosevelta, protestujac przeciw-
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ko niepodejmowaniu jakichkolwiek dziatann w obronie meksykanskich kato-
likdw. Niestety, prezydent znowu nie zareagowat. Podobnie jak nie uczynit
nic, gdy w tym samym roku najpierw republikanski senator za stanu Idaho
i przewodniczacy senackiej komisji spraw zagranicznych William E. Borah
przedstawil projekt rezolucji domagajacej si¢ Sledztwa w zwiazku z wiado-
mos$ciami o przes§ladowaniach religijnych w Meksyku, a nast¢pnie cztonko-
wie Izby Reprezentantéw zwrdcili si¢ do prezydenta o przeprowadzenie do-
chodzenia w sprawie sytuacji w Meksyku. We wspomnianej rezolucji z 17
lipca 1935 r., popartej przez 242 kongresmanéw (tj. wigkszo$¢ sposrdd 435
cztonkow Izby Reprezentantdw) pisano m.in.: ,,Administracja zostata oskar-
zona publicznie, i nigdy oskarzeniu si¢ nie przeciwstawita, o to, ze wydata
polecenie aby nie prowadzi¢ zadnych przestuchan ani w zwiazku z rezolucja
Boraha, ani w zwiazku z innymi rezolucjami dotyczacymi Meksyku". I dalej:
,»ladministracji] udato si¢ stworzy¢ pozory neutralno$ci, ale faktycznie sta-
n¢ta ona po jednej stronie sporu, a przeciwko drugiej”.

Czy mozna si¢ jednak dziwié takiej postawie prezydenta, skoro jak pisze
Paul A. Fisher, katolicki publicysta i znawca historii wolnomularstwa, Roo-
sevelt ,,byt zarliwym masonem Obrzadku Szkockiego, miat 32 stopien wtaje-
mniczenia i cieszyt sig¢, ze udato mu si¢ wtasnie niedawno - w regaliach
Wielkiej Lozy Stanu Georgia - awansowaé wtasnego syna Elliota do stopnia

Mistrza Masona przy 519 Lozy Architektéw w New York City"?

Misja Retingera

Bezwzgledna walka z Ko$ciotem zostata ukrécona w koncu lat trzydziestych
przez Lazaro Cardenasa, ktéry objat urzad prezydenta Meksyku 30 listopada
1934 r. Cardenas - byly przewodniczacy PNR - aczkolwiek wrogo nastawio-
ny do religii, byt przede wszystkim meksykanskim nacjonalista. Widzac zde-
cydowany opdr ludnoséci meksykanskiej wobec antykatolickiej polityki rzadu,
zaczat szukaé porozumienia z Kosciotem. Stato si¢ to mozliwe po obaleniu
systemu Maximato i definitywnym odsunigciu od wtadzy Callesa, ktéry po-
stawiony wraz z Moronesem w stan oskarzenia pod zarzutem przygotowy-
wania zamachu stanu, zostat w kwietniu 1936 r. wygnany z kraju. Rok wcze-
$niej podobny los spotkat Garrido Canabala, dowddce - teraz rozwiazanych

- czerwonych koszul. Po 1936 r. tylko kilka klasztoréw i innych obiektow re-

LATO- 1999 91



ligijnych zostato przejetych przez panstwo. Na poczatku 1937 r. zaczgto zno-
si¢ ograniczenia dotyczace liczby ksigzy, a setki ko$ciotdéw zamknigtych od
wielu lat znowu otwarto. W listopadzie 1937 r. wycofano oskarzenia prze-
ciwko przebywajacym wciaz na wygnaniu arcybiskupowi Ruiz y Flores oraz
biskupowi Manriaquez y Zarate, ktorzy mogli teraz powrdci¢ do Meksyku
W 1938 r. niemal wszystkie ko$cioty w catym Meksyku byty juz otwarte,
a ksigza mogli wreszcie swobodnie odprawiaé¢ nabozenistwa. Ostatni cristeros
wracali do doméw.

Mimo zakoniczenia otwartej wojny z Kos$ciotem, do formalno-prawnej
normalizacji stosunkéw migdzy panstwem meksykanskim a Kosciotem do-
szto dopiero na poczatku lat dziewigdziesiatych za prezydentury Carlosa Sa-
linasa de Gortari. W pierwszych miesiacach 1990 r. Meksyk i Stolica Apo-
stolska podpisaty porozumienie o wymianie statych przedstawicieli,
aw 1992 r. nawiazaty petne stosunki dyplomatyczne. Byto to mozliwe po
zmianach w konstytucji meksykarnskiej, ktore Kongres uchwalit na przetomie
1991 i 1992 r. Po przeszto siedemdziesigciu latach przywracaty one Koscio-
towi osobowo$¢ prawna. Meksykanscy ksigza otrzymali wreszcie czynne pra-
wo wyborcze, zniesiony zostatl zakaz odprawiania nabozenstw poza miejsca-
mi kultu (ktére uznano teraz za wtasnos$¢ Koéciota) oraz noszenia strojéow
duchownych w miejscach publicznych (dotychczas ksiadz nie mégt np. wyjs$é
na uliceg w sutannie, gdy wigc papiez Jan Pawetl Il odbywat swoje dwie pierw-
sze pielgrzymki do Meksyku - w lutym 1979 r. i maju 1990 r. - to formalnie
mégltby zostaé aresztowany za ,,nieodpowiedni strdj").

Powyzsza normalizacja nie oznaczata bynajmniej korica wrogos$ci wtadz
meksykanskich wobec Kosciota. Przed trzema laty, w dniach 20-24 marca
1995 r., w Patacu Sztuki w Mexico City odbyt si¢ §wiatowy kongres masone-
rii. Obrady otworzyt Salvador Ordas Montes, wielki mistrz masonerii meksy-
kanskiej. W mowie wstgpnej zaatakowat on Koécidt katolicki za ,,mieszanie
si¢ do polityki" . W drugim dniu obradom przewodniczyta Maria De Losan-
gelos Moreno, protestantka, przewodniczaca Partii Instytucjonalno-Rewolu-
cyjnej (PRI) - partii, ktéra od swego zarania jest polityczna emanacja maso-
nerii.

W styczniowym numerze z 1970 r. miesigcznika New Age, bedacego ofi-
cjalnym organem rytu szkockiego masonerii amerykanskiej, ,,brat” William

D. Lewis z Guadalajary, posiadajacy 32 stopienn wtajemniczenia pisat: ,,Jedli
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upadnie obecny rzad (Partii Instytucjonalno-Rewolucyjnej), utracona zosta-
nie mozliwos$¢ jawnej dziatalnosci masonerii”.

Czas pokaze, czy 6 lipca 1997 r. - kiedy w wyborach parlamentarnych PRI
po raz pierwszy nie zdobyta bezwzglednej wigkszo$ci - stanie si¢ przetomo-
wym momentem w najnowszej historii Meksyku. Czy begdzie to rowniez po-
czatek konca poteggi meksykanskiej masonerii?

Os$wiadczenie meksykanskiego episkopatu sprzed pdt roku, iz Kosciot
w tym kraju jest nadal inwigilowany, $§wiadczy o tym, ze pdki co postawa
wladz wobec Ko$ciota niewiele si¢ jeszcze zmienita.

Na zakoriczenie, pewien do$¢ osobliwy watek ,,polski”. Dziwnym zbie-
giem okoliczno$ci przyjacielem i doradca Callesa oraz Moronesa byt noto-
ryczny obiezys$wiat, agent kilku wywiadéw i wptywowy wolnomularz Jézef
Hieronim Retinger, ,,kuzynek diabta"- jak si¢ wyrazit o nim premier rzadu
RP na wychodzstwie, generat Sikorski.

Oficjalny biograf Retingera, Jan Pomian pisze: ,,Radykalizm rzadu me-
ksykanskiego wzbudzal sympatig¢ zagranicznych dziataczy socjalistycznych
i zwiazkowych. Byli potencjalnymi sojusznikami. Nalezato tylko nawiazad
z nimi kontakt i udzieli¢ im gwarancji. Wta$nie na tym polu Retinger skupit
swoje wysitki. Az do potowy lat trzydziestych podrézowat tam i z powrotem,
wystepujac w Europie jako rodzaj nieoficjalnego przedstawiciela meksykarn-
skiego, organizujac spotkania, wizyty, wystawy, biorac udziat w kongresach
i zebraniach, sondujac politykéw, informujac prasg. W roku 1924 na przy-
ktad zorganizowal wizytg¢ w Meksyku grupy przywdédcédw zwiazkowych
z Migdzynarodowej Federacji Zwiazkéw Zawodowych (...). W roku 1926 na-
stepna (...). Retinger towarzyszyt takze Callesowi i Moronesowi podczas ich
wizyt w Niemczech i Francji. (...) stworzyt w Meksyku agencjg prasowa rze-
czywiscie zajmujaca si¢ propagowaniem sprawy meksykanskiej w prasie
$wiatowej. Napisat ksiazke o Moronesie opublikowana w 1926 r., petna po-
chwat dla przyjacidt i towarzyszy, ktéra uderza dzisiejszego czytelnika wcze-
snosocjalistyczna frazeologia."

Zwazywszy, ze po zakonczeniu Il wojny $wiatowej Jézef Retinger
byt jednym z ,,pionierdw integracji europejskiej”, nieodparcie nasuwa si¢ py-
tanie: Czy meksykanski model stosunkdw panstwo-Koséciét ma by¢ tzw. stan-

dardem w zjednoczonej Europie?

KRZYSZTOF KACZMARSKI
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Stare, znane powiedzenie Tertuliana z pierwszych wie-
kow Kosciota, méwiace, ze krew meczennikow jest za-
siewem chrzescijan, nie jest stwierdzeniem mistycz-
nym, tylko socjologicznym. W przypadku Meksyku
rzeczywiscie mozemy tego doswiadczy¢.

JAK

ILIADA
YW LACOWY

VK

ROZMOWA Z JEANEM MEYEREM,
FRANCUSKIM HISTORYKIEM MEKSYKANSKIEJ CRISTIADY.

Jak nalezy ocenia¢ wojne Cristeros na tle historii Meksyku?

Wojna cristeros byta tragicznym epizodem w historii Meksyku XX wieku.
W latach dwudziestych doszto do konfliktu pomigdzy Kosciotem katolickim
i liberalno-rewolucyjnym rzadem Meksyku. Mozna powiedzieé¢, ze byt to kla-
syczny konflikt liberalnych elit, czgsto uwiktanych w dziatalno$§¢ masonska,

ze spoteczenstwem katolickim. Przyktadem takiego napigcia jest chociazby
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historia Francji. Tam panstwo antyklerykalne, odwotujace si¢ do tradycji re-
wolucji francuskiej, trwa w zwarciu z Ko$ciotem majacym silna pozycj¢ w na-
rodzie, w ogromnej wigkszos$ci katolickim. We Francji ten konflikt, lepiej lub
gorzej, ale zostat rozwiazany na drodze dyskusji politycznych. Osiagnigto po-
rozumienie, pewien modus vivendi.

W Meksyku konflikt miat gwaltowny przebieg, by¢ moze dlatego, ze re-
wolucja meksykanska byta mtodsza w poréwnaniu z rewolucja francuska:
rozpoczgta si¢ w latach dziewigédziesiatych XIX wieku. Wystgpowat takze
szalony kontrast pomigdzy radykatami masonskimi a naprawde bardzo
katolickim narodem meksykariskim. W 1926 r. 80 procent Meksykandw to
byta ludno$é¢ wiejska, zyjaca w bardzo tradycyjny sposob. Kiedy rewolucyjne
panstwo zakazato kultu, zamknegto $wiatynie, kiedy zotnierze zaczgli wkra-
cza¢ do kosSciotdw, reakcja narodu katolickiego byta reakcja gwattownej
samoobrony. Chwycono za bron przeciwko rzadowi spontanicznie, bez przy-

gotowania.

Wspomina pan o istotnej roli jaka odegrata masoneria w tym konflikcie. Na

czym polegat jej udziat?

Konflikt migdzy Kosdciotem katolickim i panstwem w Meksyku to ten sam
konflikt, ktéry spotykamy we wszystkich panstwach katolickiej Europy od
drugiej potowy XVIII wieku do niemal drugiej potowy XX wieku. Pojawia si¢
to w $wiecie hiszpanskim i francuskim, zasadniczo w $wiecie tacinskim, po-
wstaje pewien konflikt metafizyczny wywotany ideami XVIII-wiecznego
os$wiecenia. Co ciekawe, ten rys antychrze$cijanski nie znamionuje o$wiece-
nia anglosaskiego, ale o$wiecenie tacinskie, ktore — jak widaé w Encyklope-
dii Francuskiej, u Diderota czy Woltera — zawiera bardzo duzy potencjat an-
tyklerykalizmu, antykatolicyzmu. Masoneria austriacka, do ktérej nalezy Mo-
zart, albo masoneria anglosaska, nie jest masoneria antychrze$cijanska, nato-
miast w krajach tacinskich — jest. Pdzniej nastgpuje rewolucja francuska,
ktéra w sposéb — mozna powiedzie¢ — bolszewicki, bardzo prostacki, bru-
talny wypetnia co do stowa to, o czym méwili Diderot czy Wolter. Ten ostat-
ni pisat, ze trzeba ,,zniszczy¢ Niegodziwego" czyli Boga. I rewolucja francuska
chciata to uczynié. Prosz¢ pamigtaé, ze Fouche we Francji kazat przy wejs$ciu

do Panteonu umieéci¢ napis: ,,Smier¢ jest wiecznym snem".
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Czy podobny rys miata masoneria mekskanska i czy jej wplyw w XIX

i XX wieku byt az tak ogromny?

Wptyw wolnomularstwa w Meksyku
byl naprawde duzy, na dobra sprawg
trudno byto zrobié kariere¢ nie nalezac
do lozy. Meksyk w wieku XIX i w cza-
sie rewolucji XX wieku przechodzit
bardzo podobny proces do francuskie-
go radykalizmu rewolucyjnego. Istnia-
ta tam tez pewna elita rewolucyjna, an-
tyklerykalna. Nie cata byta antyreligij-
na — to ja réznito od bolszewikéw —

ale owszem, byta i taka grupa, ktéra

byta przeciw wszystkim religiom, mia-
ta oblicze catkowicie ateistyczne. No céz, odpowiada to standardom klasycznej
masonerii tacinskiej — antykatolickiej, ale, co cieckawe, tolerujacej protestantéw.
Masoni ci postugiwali si¢ do pewnego stopnia retoryka nacjonalistyczna, byli an-
tyrzymscy, nie mogli znie$¢ w Kos$ciele katolickim tego, ze jest tojakas ,,Miedzy-
narodowka", towarzystwo ponadnarodowe, i ze siedziba jest w Rzymie, a nie
w Meksyku. Pamigtam taki pamflet, afisz propagandowy, ktéry moéwit: ,,nad na-
szymi szybami naftowymi — flaga Jankeséw. Nad naszymi ko$ciotami — flaga
Watykanu. A Rewolucja umiedci flagge meksykanska i nad naszymi szybami na-

ftowymi i nad ko$ciotem".

Wojna cristeros wybucha w 1926, co jest jej bezposrednia przyczyna?

W 1926 r. prezydent Callez decyduje si¢ wyegzekwowaé niektdre z artyku-
téw Konstytucji dotyczace religii. W tej ustawie jest taki bardzo konkretny
punkt, przypominajacy bolszewizm i poprzednie rewolucje, ktéory wymaga
od ksigzy katolickich, aby ci zanim zaczna wykonywaé swoja postuge otrzy-
mali pozwolenie w Sekretariacie Spraw Wewngtrznych, musza takze w tym
Sekretariacie zarejestrowaé. Ko$ciét meksykanski skonsultowat si¢ z Rzy-
mem i papiez powiedziat jasno: tego nie mozna zaakceptowaé. Nalezy roz-

mawiaé z rzadem, ale rejestracji nie mozna zaakceptowad.
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Dlaczego nie mozna byto tego zaakceptowac?

Rzym widziat, co si¢ w tym czasie dziato w Sowietach. Komunisci niszczyli
Koéciét prawostawny, wywotujac wewnatrz niego roztam przy pomocy tzw.
,»Zywego kosciota”, ,,odnowicieli". Rzad sowiecki dawat pewne §wiatynie wy-
tacznie cztonkom ,,zywego ko$ciota". Dziato si¢ to w Rosji sowieckiej wta-
$nie w latach dwudziestych. Mamy tu wigc zbiezno$¢ w czasie. W 1925 r.
meksykanskie panstwo rewolucyjne wywotato roztam wewnatrz Koséciota ka-
tolickiego. Nie miat on jednak takich rozmiardw jak w Rosji, gdzie prawie
potowa kaptandéw przytaczyta si¢ do schizmy. W Meksyku zrobito to tylko
pigtnastu kaptandw na cztery tysiace ksigzy, a wigc niewiele. Ale Ko$cidt i tak
bardzo si¢ niepokoit. Rejestracja ksigzy w r¢kach panstwa byta bardzo nie-
bezpieczna bronia, bo panstwo mogto rejestrowaé tylko schizmatykow.

To wtasnie wtedy pojawita si¢, zupetnie bezprecedensowa, decyzja bisku-
pow meksykanskich o strajku?

Sprzeciw Ko$ciota wobec rejestracji wzmocnit ofensyweg antyklerykalna pari-
stwa. Koécidt znalazt si¢ w sytuacji, w ktorej musiat powiedzieé: ,,céz, nie ma
innego rozwiazania niz..." — nie powiedziano: ,strajk”, ale o to wta$nie cho-
dzito — o strajk w kulcie publicznym. Ko$cidt usuwa sig ze $wiatyn, przesta-
je odprawiaé¢ Msze, $luby, pogrzeby, czyni to w domach, prywatnie. Wtedy
panstwo moéwi: ,jedli wy strajkujecie, to my zamykamy ko$cioty, zeby mieé
je pod kontrola. Skoro opuszczacie $wiatynie, wigc sa one wtasnoscia naro-
du, zamykamy je, a prywatna dziatalnos$¢ religijna zostaje zakazana". W re-
zultacie katolicka ludno$¢ nie moze juz chodzi¢ na Msze, przyjmowaé Komu-
nig, spowiadaé si¢. Co byto najgorsze dla tych giteboko wierzacych ludzi,
ktérzy potrzebowali obrzegdéw? Brak chrztéw. Ludzie méwili: a wigc dzieci,
ktére si¢ urodza, nie otrzymaja chrztu? Prosz¢ pamigtaé, ze w tym czasie
$§miertelnodé wérdd dzieci jest bardzo wysoka. Dzieci chrzci sig¢ zaraz po uro-
dzeniu, nie czeka sig¢ trzech czy sze$ciu miesigcy. Ludzie pytali sig: ,,Nie mo-
ge wziaé Slubu? A umierajacy? Nie begda otrzymywadé ostatnich sakramen-
téw?" Dla ludzi to byto co$ nie do zniesienia. Tu chodzito przeciez o zycie
wieczne. Tego samego dnia, w ktorym zakazano kultu i rzad zaczal zamykad

$wiatynie, w stolicy Meksyku i w wielu innych miejscach kraju wybuchaja
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spontanicznie zamieszki, ktérych nikt nie organizowat. Ludzie wchodza ttu-
mnie do ko$ciotdw, zeby je zaja¢. Mdéwia: ,,duchowni odchodza — to normal-
ne, maja do tego prawo, ale my nie pozwolimy, zeby policja i zotnierze we-

szli do $§wiatyni". Wtedy poptyngta krew.

Czyli wojna wybuchta catkowicie spontanicznie?

W zasadzie tak. Wojna rozpoczyna si¢ w dzienn po zamknigciu kosciotow. Kie-
dy panstwo zamyka kodcioty, ludzie nie sa przygotowani do wojny, nikt o niej
nie mys$li. Co wigcej: biskupi o$wiadczyli wczeéniej, ze chrzedcijanie, jesli zaj-
dzie taka potrzeba, powinni byé gotowi umrze¢ jako megczennicy, powinni od-
daé zycie za Kos$cidt, ale nie powinni uciekaé si¢ do walki zbrojnej. Trzeba pa-
migtaé, ze rewolucja w Meksyku wybuchtajuzw 1910 r. Do 1926 r. byto sie-
dem lat wojny domowej, potem wiele buntéw wojskowych i kilka zamachdow
stanu. Do 1926 r. jednak katolicy jako tacy nie stawali nigdy do walki zbrojnej.
Jako pojedyncze osoby mogli uczestniczyé w ktérym$ z rewolucyjnych buntéw,
ale nigdy nie wystapili jako katolicy. Zatem to, co sig stato latem 1926 r., byto
wielka niespodzianka. Katolicy, uwazani przez wielu za bezbronnych, pokojo-
wych, politycznie oboj¢tnych, mobilizuja sig, i to w konkretnym celu — aby
bronié¢ swoich §wiatynn. Poza tym inicjatywa wychodzi z najmniej oczekiwanej
strony — od kobiet. Wéwczas w Meksyku nie byto socjologicznego modelu
wspotczesnej praktyki religijnej, zgodnie z ktérym kobiety praktykuja bardziej
niz mezczyzni. To byto spoteczenstwo, w ktérym praktykuje si¢ masowo, ko-
§cioty sa petne, po jednej stronie stoja kobiety, po drugiej mgzczyzni, ale ko-
§cidt jest petny. I wszyscy uczestnicza, wszyscy $piewaja. Kiedy przyjezdza woj-
sko i zaczyna zmuszaé ludzi do wyjécia ze $wiatyn uderzeniami kolb, kobiety
krzycza do mezczyzn, do swoich mezéw, ojcoOw, narzeczonych: ,,Tchérze! Po-
zwalacie, zeby bito wasze kobiety!" I tak rozpoczyna si¢ przemoc. Po raz pierw-
szy przelano krew wtagnie tak. A kiedy juz raz polata si¢ krew, wszystko na-

brato takiej dynamiki, ktérej nie mozna juz byto powstrzymac.

Jak doszto do wybuchu powstania i kto odgrywat przywddcza rolg?

Trzeba pamigtaé, ze Meksyk w tym czasie to kraj bardzo duzy — o powierzch-

ni dwéch milionéw metrow kwadratowych, sze$é razy wigkszy od Polski —
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i szalenie zréznicowany: posiada rézne regiony, o odmiennej kulturze, rasie,
organizacji spotecznej itd. Katolicyzm jest w Meksyku elementem jednosci na-
rodowej. I to do tego stopnia, ze czgsto myli si¢ nardd z religia. Istnieje kilka
przystow, ktére méwia: meksykanski i katolicki, albo meksykanski i guadalupa-
no, tzn. maryjny (stowo pochodzi od Matki Bozej z Guadalupe). I naréd meksy-
kanski uwaza, ze jesli kto$ nie jest katolikiem, nie moze by¢ Meksykaninem.

W tym Meksyku, ktéry tworzy w 80 procentach ludnoéé wiejska, gdzie jest
mato miast i miasteczek, podstawowa jednostka jest parafia, za$ ksiadz jest
gtébwna postacia zycia codziennego. Na wsi jest on praktycznie jedyna osoba,
ktéry skonczyta studia, jedynym przedstawicielem, mozna powiedzieé, elity.
W takiej sytuacji rzad wypedza ksigzy ze wsi: wszyscy ksigza musza skupié si¢
w miastach, co oznacza, ze lud zostaje sam. Panstwo wierzyto w teori¢ spi-
skow, w to, ze Koscidt podsycat zamieszanie. Dlatego zeby potozy¢ kres rewol-
cie, mowi: ,,wszyscy ksigza do miast, z obowiazkiem rejestrowania si¢ raz w ty-
godniu. Bez ksigzy, ktérzy sa winni niepokojéw, lud bedzie spokojny”. Rachu-
by rzadu okazaty si¢ catkowicie btgdne, bo ksiadz byt tak naprawde¢ hamulco-
wym. Ksiadz miat instrukcje od biskupéw, zeby unikaé prowokacji, zeby uni-
ka¢ walki zbrojnej. éwieccy zostaja sami. Od poprzedniego roku, od préby spo-
wodowania roztamu w ko$ciele, ktéry bardzo zgorszyt i przestraszyt katolikow,
$§wieccy zaczgli sig organizowaé. W mies$cie Meksyk nazywato sig to ,,Liga". Po-
wstata ona na wzdr organizacji katolikdw niemieckich: Volksbund — Ligi Naro-
du. W innych regionach nazywata si¢ inaczej. Na zachodzie Republiki, gdzie
ten ruch byt najsilnejszy, organizacja byta najprgzniejsza. Istniata tam pod na-
zwa, Unidon Popular — Zjednoczenie Ludowe. Jej przywddca, samouk Anacleto
Gonzalez Flores, wzorowat si¢ na Gandhim. Byt to czas, w ktérym Gandhi za-
czynat w Indiach swoja wielka kampanig¢ bojkotu. Anacleto byt cztowiekim po-
kojowym, bardzo odwaznym i gotowym umrzeé, tak jak Gandhi. Gotow byt tez
walczyé pigé-dziesigé lat z ogromna cierpliwo$cia metodami obywatelskimi:
poprzez bojkot, demonstracje uliczne, petycje... Zorganizowat on — najpierw
w miastach, potem na wsi — nadzwyczajna siatke, np. w kazdym kwartale,
ktéry jest czgdcia miasta, byt kto§ odpowiedzialny, i w kazdym domu tez byt
kto$ odpowiedzialny. W ten sposéb podzielony byt caty zachéd kraju.

Kiedy latem 1926 r. nastapit kryzys, zaczeto zamykaé koscioty i polata
si¢ krew, walczacy — juz zorganizowani — zdecydowali si¢ przygotowad

wielkie powstanie zbrojne. Termin wyznaczono na 1 stycznia 1927 r. Co
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zrobit wowczas Anacleto Gonzalez Flores?
Ot6z rozmawiat on z arcybiskupem Guadala-
jary, Orozco y Jimenezem, z innymi hierar-
chami i duszpasterzami o ogromnym autory-
tecie moralnym. Arcybiskup Guadalajary byt
przeciwny walce zbrojnej. Odbyt podréz po
Meksyku, zeby wyjasni¢ swoim kolegom, po-
zostatym biskupom, ze zawieszenie kultu
spowoduje walke zbrojna. Ale ani panstwo,
ani Ko$ciét nie wierzyty w taka mozliwos¢.
Mysélano, ze katolicy meksykanscy pogodzili
si¢ ze swoim losem, ze sa zdyscyplinowani,
spokojni i nie stana do walki zbrojnej. Byto
jednak inaczej. Anacleto Gonzalez Flores mu-
siat raz przewodniczy¢ tajnemu zebraniu po-
nad stu lokalnych szeféw Zjednoczenia Ludo-
wego, na ktérym odbywato si¢ gtosowanie.
I pozostal sam ze swoim jednym glosem
przeciwnym wojnie, wobec dziewigcdziesig-
ciu dziewigciu gtosdéw pozostatych szeféw,
opowiadajacych si¢ za wojna. Poszedt wigc do
arcybiskupa i powiedziat, uzywajac obrazo-

wego wyrazenia: ,,Uciekty nam woty!". To

znaczy, nie panujemy juz nad naszymi zwie-

rzg¢tami. Jest to wyrazenie chtopa, ktéry pracuje na polu z zaprzggiem wotéw,
i ktéremu te woty uciekaja.

A wigc potaczyty sig¢ tu dwa czynniki: spontaniczno$é¢ ludu katolickiego,
mas katolickich oraz polityczna wola zorganizonanych, mtodych katolikéw,
ktérzy byli w Lidze i w Zjednoczeniu Ludowym. Odkryli oni ze zdumieniem,
z entuzjazmem i z optymizmem, ze lud katolicki jest gotéw stanaé do walki
zbrojnej. Powiedzieli wigc: ,,nie tylko bedziemy broni¢ Kos$ciota, ale zrobimy
rewolucjeg, rewolucje katolicka: zniszczymy ten rewolucyjny rzad i stworzy-
my panstwo katolickie". Tak dochodzi do wielkiej wojny, ktéra ma swdj wy-
miar religijny — ludowy, i wymiar politityczny — éwczesne organizacje mto-
dych katolikow.
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Skad wzieta sie nazwa cristeros?

Wojng szybko nazwano Cristiadq. Jak to si¢ czgsto dzieje w historii, to prze-
ciwnik nadal jej nazwe. Cristeros mieli za okrzyk wojenny: Viva Cristo Rey! Vi-
va la Virgen de Guadalupe! — ,,Niech zyje Chrystus Krél! Niech zyje Matka Bo-
za z Guadalupe!" Zotnierze federalni, sztyszac Cristo Rey, nazwali partyzan-
tow cristeros, i tak pozostato. Z tego pdzniej ludzie utworzyli nazweg zbiorcza
Cristiada, tak jak nazwy epopei, np. lliada czy Eneida. Ta wielka wojna trwata
trzy lata. Mowie ,,wielka wojna", poniewaz pdzniej, w latach trzydziestych
przedtuzyta si¢ ona o trwajaca siedem lat guerrille, czyli partyzancka wojng,
ktérej juz tak nie nazywano, poniewaz Kosciét katolicki zabronit katolikom
udziatu w tej wojnie. Chociaz byta to guerrilla katolicka, jej uczestnicy nie
mogli juz si¢ nazywad cristeros, poniewaz ta nazwa miata konotacje religijne,
katolickie.

Od 1927 do 1929 r. trwata wojna partyzancka, ktéra stopniowo ogarng-
ta wigksza czg$¢ terytorium Meksyku. Trzeba pamigtaé, ze wowczas Meskyk
miat zaledwie pigtnascie milionéw mieszkancéw, nie tak jak dzisiejszy Me-
ksyk, ktory liczy okoto stu miliondw mieszkancow. Ludno$é byta skupiona
gtéwnie w Meksyku Centralnym, na ptaskowyzu lezacym pomigdzy Atlanty-
kiem i Pacyfikiem. Praktycznie nie ma tam strefy, ktéra by nie poznata woj-
ny cristeros. Nawet w miesScie Meksyk, na jego przedmiesciach (dzi§ sa zabu-
dowane, ale wtedy byty tam wzgdrza, lasy i géry), walczyli cristeros. Pewnego
razu ambasador Standw Zjednoczonych ledwie zdotat uniknaé porwania na
drodze z Meksyku do Cuernavaca.

Kiedy koniczyta si¢ wojna, w lipcu 1929 roku, byto 50 tysigcy cristeros —
uzbrojonych partyzantéw. W tym czasie armia rzadowa liczyta 80 tysigcy zot-
nierzy. Dla poréwnania: Emiliano Zapata, stynny przywoédca chtopskiego ru-
chu partyzanckiego, stojacy na czele rewolucji w stanie Morelos od 1910 r.
do swojej $mierci w 1919 r. miat pod soba w apogeum swojej dziatalnosci 10
tysigcy partyznatéw. Pancho Villa w swoim apogeum dowodzit 25 tysiacami
zotnierzy. Cristiada jest wigc najwigkszym wydarzeniem militarnym i party-
zanckim w rewolucji meksykanskiej.

Byta to gueriilla biednych; nie miata nic wspélnego z wojnami partyzanc-
kimi z drugiej potowy XX wieku, ktére maja poparcie migdzynarodowe, sa

finansowane z zewnatrz, wszg¢dzie maja mozliwo$¢ kupowania broni. Stany
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Zjenoczone chciaty spokoju w Meksyku, uwazaty, ze rewolucja meksykanska
skonczyta sig w 1920 r. i nie powinna zaczyna¢ si¢ nowa rewolucja. Dlatego
USA systematycznie wspieraty rzad stojacy u wtadzy — w tym przypadku
rzad prezydenta Calleza — zaréwno przeciwko stronnictwom rewolucyjnym,
jak i przeciwko partyzantce katolickiej. Dlatego granica byta przed cristeros
zamknigta, nie mogli oni kupowaé¢ broni w Stanach Zjednoczonych. Poza
tym crsteros nie mieli pienigdzy. Ich jedynym wsparciem migdzynarodowym
byli katolicy ze Standw Zjednoczonych. Kos$ciét nie popierat jednak walki
zbrojnej, pomagat katolikom meksykanskim tylko do wybuchu powstania.
Kiedy zaczg¢ta si¢ wojna, przsestal dawaé pieniadze, a jes$li juz dawat, to na
osierocone dzieci, dzieta charytatywne itp. To ttumaczy, dlaczego guerrilla by-
ta biedna. A jednak osiagng¢ta wielki sukces militarny. Ale nie mogta wygracé.
Nie sadzg, by mogta pokonaé armig federalna, ale utrudniata jej zycie. Do-
szto do sytuacji militarnego remisu, w ktdorej ani armia nie mogta pokonaé
partyzantki, ani partyzantka nie mogta pokonaé¢ armii. To jednak wyczerpy-
wato rzad (wszystkie jego $rodki szty na wojng), niszczyto caty nardd i goso-
podarke kraju. Poza tym pod koniec 1929 r. rzad znalazt si¢ w bardzo trud-
nej sytuacji podczas wyborow prezydenckich. Po raz pierwszy bardzo silny
kandydat opozycji rewolucyjnej, dawny minister edukacji, cztowiek bardzo
popularny, Jose Vasconcelos, mégt w przypadku sfatszowania wyboréw zna-
lez¢ poparcie katolickiej armii partyzanckiej. W tej sytuacji rzad meksykan-
ski powiedziat: ,,nie mozna dopus$ci¢ do takiego sojuszu, trzeba zdemobilizo-
waé katolikéw i to przed wyborami". Wybory miaty odby¢ si¢ w listopadzie
1929 r. Tymczasem juz w czerwcu 1929 podpisany zostat pokdj, porozumie-
nie pomigdzy panstwem Kos$ciotem i paiistwem. Nie migdzy panstwem i ka-
tolickimi partyzantami i panstwem — tych nie brano w ogdle pod uwageg.
Panstwo méwi Kosciotowi: ,,to byto nieporozumienie: ustawa o rejestracji
ksigzy to zwykta statystyka, ale nie bedziemyjej juz stosowaé". A Ko$ciot od-
powiada: ,,dobrze, je$li to nieporozumienie, to znosimy zawieszenie kultu,
jesli wy oddacie nam koscioty". Na to panstwo: ,,W porzadku, oddajemy ko-
§cioty". I tak, bardzo szybko, w ciagu kilku dni rozwiazano problem, ktére-
go nie mozna byto rozwiazaé przez trzy lata. Jednakze bez sity militarnej c#-
steros nie wynegocjowano by tego, co nazywano modus vivendi. Okre$lenia te-
go uzyto rok wczeéniej, w 1928 r. w stosunkach migdzy Praga i Rzymem,

gdzie wynegocjowano takze pewien modus vivendi z antyklerykalnym rzadem.
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Historia Ko$ciota jest historia powszechna. Na poczatku 1929 r. podpisane
zostaja tez Traktaty Lateranskie, konczace trwajacy 60 lat kryzys miedzy Ko-
§ciotem katolickim a panstwem wtoskim. W Meksyku tez si¢ znajduje pe-

wien modus vivendi.

Jaki charakter miata cristiada?

Byta to wojna kolonialna, ze wszystkimi okrucienstwami tego typu woj-
ny, prowadzonej przez panstwo, ktére walczy z wtasnym narodem. Podobnie
wygladata wojna o niepodlegtos$é¢ Kuby, opdér Filipinczykéw przeciwko Sta-
nom Zjednoczonym wojna Burow przeciwko Anglikom w Afryce Potudnio-
wej. Co wspdlnego taczyto te wszystkie wojny? Ot6z generalt Weiler, hi-
szpanski dowddca na Kubie, po raz pierwszy wynalazt stynna ,polityke re-
koncentracji", ktora pdzniej stosowali Amerykanie na Filipinach czy Anglicy
w Afryce Potudniowej. Dzieje si¢ to przed pojawieniem si¢ Mao, ktéry po-
wiedziat, ze partyzant czuje si¢ wsrdd ludu jak ryba w wodzie. Logicznym
wnioskiem jest wigc to, ze ten, kto walczy z partyzantka, je$li nie moze zta-
paé ryby, musi wypusci¢ wode, tzn. zniszczy¢ lud, a wtedy albo ryba zdech-
nie, albo sieja ztapie. Strategia rekoncentracji polega na tym, ze wyznacza si¢
na mapie pewien obszar, pdzniej oglasza si¢ wszystkim jego mieszkancom,
ze musza opusci¢ ten teren i skupi¢ si¢ w kilku miastach. Tam tworzy si¢
obozy koncentracyjne — otoczone drutami lub nie — w ktérych przebywaja
ludzie z zakazem powrotu. Wyznacza si¢ termin, powiedzmy pierwszy dzien
nastgpnego miesiaca, i tego dnia wchodzi na dany obszar wojsko i rozstrze-
liwuje wszystkich, ktorych spotka. Jest to réwniez armia biednych, armia Zle
optacana, w ktdrej grabiez jest jednym z waznych zaj¢é. Wojsko nie tylko
wchodzi na dany teren i rozstrzeliwuje napotkane osoby, (bo przypuszcza
si¢, ze zostali tam tylko partyzanci, rewolucjonisci), ale réwniez kradnie
wszystko, co moze ukras$é, a czego nie moze ukra$é, to niszczy. Jest to syste-
matyczna polityka spalonej ziemi. Zeby ludzie nauczyli sie, ze nie wolno po-
magaé partyzantom.

To wtasnie czyniono w Meksyku w czasie tych trzech lat. Dlatego koszt
demograficzny, koszt ludzki Cristiady byt straszny. Nie mamy pewnych da-
nych statystycznych. Jedyna liczbg, ktéra znam, wspomina dawny prezydent

Republiki Miguel de la Madrid, ktéry w wywiadzie na pierwszej stronie fran-
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cuskiej gazety Le Monde, wymienia liczbg 250 tysigcy zabitych. Trzeba pamig-
taé, ze Meksyk liczy! wtedy 15 milionéw mieszkancéw. 250 tysigcy ofiar
w czasie trzech lat to dla populacji meksykanskiej tyle, ile straty ludzkie po-
niesione przez narody europejskie w I wojnie §wiatowej.

Moze to daé¢ wyobrazenie o przemocy i barbarzynstwie represji, ktore
poza tym mozna tez zobaczy¢ — nie w sposob iloSciowy, ale jakosciowy —
na fotografiach. Nie brano wigzniow,
byta to walka na $§mieré¢ i zycie. Wig-
zniéw rozstrzeliwano, czasem po bar-
barzynskich torturach, obcinano im
gtowy i wystawiano je na widok pu-
bliczny, wieszano ludzi w publicz-
nych egzekucjach, rozstrzeliwano
réwniez publicznie. Wystawiano po-
tem ciata przez kilka dni na widok
publiczny, z zakazem grzebania zmar-
tych, doktadnie tak jak w tragedii An-
tygona. 1 tak jak w tej tragedii ze sta-
rozytnej Grecji, to kobiety si¢ sprzeci-
wiaty. Bo kobiety mogly wytrzymaé
dzien, dwa, ale trzeciego dnia moéwi-
ty: ,,Tak dtuzej by¢é nie moze, trzeba

pogrzebaé tych zmartych po chrzesci-

jansku". Czasami zotnierze strzelali
do kobiet, ale przewaznie przymykali oczy i pozwalali kobietom postapi¢ tak
jak Antygona i pogrzeba¢ zmartych.

Problemem wojny partyzanckiej jest to, ze zawsze powoduje okrucien-
stwo. Partyzant z definicji nie ma munduru. W tym przypadku cristero jest
wie$niakiem, ktéry atakuje wtedy, kiedy moze zaatakowaé, kiedy ma do tego
odpowiednie warunki. Na przyktad przechodzi maty oddziat wojska, zasta-
wiaja na niego putapke i, jesli zrobia to dobrze, niszcza ten oddziat catkowi-
cie, szybko zabieraja bron, amunicj¢, konie i uciekaja. Ukrywaja bron, zako-
puja ja i wracaja do swojej pracy na roli. Nadchodzi wigc taki moment, kie-
dy zotnierze mysla, ze wszyscy wie$niacy sa ich wrogami. Je$li wpadna w pu-

tapkeg, a w odlegtosci trzech kilometrow jest jaka$ wies, to biada tej wsi!
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Przybywaja tam natychmiast i, jesli stracili np. dziesigciu zotnierzy, biora
dziesigciu megzczyzn, ktérzy najprawdopodobniej nie maja z tym nic wspodl-
nego, i wieszaja ich albo rozstrzeliwuja.

Niestety, wiek XX widziat wiele takich wojen i rewolucji, w ktérych za-
wodowa armia staje naprzeciw partyzantki, a nardéd zostaje jakby schwytany
w kleszcze migdzy jednymi i drugimi — i to on najbardziej cierpi. W Meksy-
ku nie ma praktycznie anijednej rodziny, ktéra nie mogtaby opowiadaé aneg-
dot typu: ,,mdj dziadek...", albo ,,moja babka...", o tym, ze ukrywano ksi¢zy,
ze wuj przylraczyt si¢ do partyzantéw, ze zabili siostrzenca itd. Dlatego
Cristiada ma po dzi§ dzien ogromne znaczenie w pamigci zbiorowej Meksy-
ku. Mysle, ze m.in. dlatego Meksyk jest dzi§, obok Kolumbii, najbardziej ka-
tolickim krajem Ameryki. Meksyk jest krajem, ktory nie potrzebuje ksigzy
z zagranicy. W Brazylii tradycyjnie trzecia cz¢$s¢ duchownych pochodzi z Eu-
ropy albo Ameryki Pétnocnej. W Meksyku sto procent duchownych to Me-
ksykanie. Nie ma zadnych probleméw z powotaniami, jest ich bardzo wiele.
Seminarium w Guadalajara ma dzi§ 1200 seminarzystow, podczas gdy w ca-
tej Francji nie ma ich 1000! To tftumaczy, dlaczego Papiez tak szczegdlnie ko-
cha Meksyk. To tfumaczy, dlaczego przyszto$é Kosciota widzi w Ameryce La-
cinskiej, w Meksyku, a nie w Europie Zachodniej. Jestem pewny, ze zawdzig-
czamy to Cristiadzie i sile prze§ladowan. Stare, znane powiedzenie Tertuliana
z pierwszych wiekow Ko$ciota, méwiace, ze krew meczennikow jest zasie-
wem chrzeécijan, nie jest stwierdzeniem mistycznym, tylko socjologicznym.

W przypadku Meksyku rzeczywiscie mozemy tego doswiadczy¢.

Czy zasadna jest analogia z wojna domowa w Hiszpanii? Tam réwniez cze$é
jej uczestnikéw kierowata si¢ motywacja religijna, checia obrony swojej

wiary przed represjami.

W Hiszpanii sytuacja jest inna. Prosz¢ pamigtaé, ze w Hiszpanii wojna do-
mowa rozpoczyna si¢ od buntu wojskowych, na ktéry odpowiedzia sa na-
tychmiast — szczegdlnie w Katalonii — masowe zabdjstwa ksigzy i zakon-
nic, podpalenia setek kosciotéw. Tego dokonata dobrze zorganizowana skraj-
nie anarchistyczna mniejszo$§¢é. W Meksyku nic takiego nigdy nie miato miej-
sca. Mozna nawet powiedzie¢, ze w Meksyku rzad traktowatl duchownych ra-

czej z szacunkiem. W Meksyku byto ponad cztery tysiace ksigzy. Wigkszo$é
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z nich spedzita trzy lata wojny w miesdcie, albo jawnie, rejestrujac si¢ raz na
tydzien, albo w ukryciu. Na wsi pozostata nieznaczna mniejszo$¢, ktdra zde-
cydowata si¢ przeciwstawié¢ prawu i ukryta si¢ u rodzin katolickich. W cza-
sie trzech lat wojny szacuje si¢ — cho¢ nie ma oficjalnych statystyk — ze zgi-
n¢to okoto dziewigédziesigciu ksigzy. W hiszpanskiej wojnie domowej nato-
miast zamordowano co najmniej sze$¢ tysigcy kaptanéw. W przesladowa-
niach sowieckich od 1919 do 1939 zabito z kolei okoto stu tysigcy ksigzy, za-
konnikdéw i zakonnic. Oczywiscie méwimy tu o Rosji, ktéra miata wtedy 150
milionéw mieszkaricow. Ale w Rosji rozstrzelano prawie stu biskupow, w Hi-
szpanii — jedenastu, a w Meksyku — zadnego. Biskupéw wypedzono z kra-
ju, zaprowadzono ich na stacj¢ kolejowa, wsadzono do pociagu i wystano za
granicg. Chociaz tych dziewigciesigciu ksigzy, ktérzy zgingli, zabito w sposéb
okrutny. Prawie potowa z nich zostata beatyfikowana w ostatnich latach
przez Jana Pawta II. Wigkszo$é beatyfikowanych meczennikéw meksykan-
skich z tej epoki to ksigza. Bo dla ksigzy jest to tatwiejsze: istnieje koscielna
biurokracja, maja dokumenty, wiedza wszystko, a poza tym istnieje solidar-
no$¢ zawodowa: to ksi¢za zajmuja si¢ procesami ksigzy... Tych dziewigédzie-
sigciu ksigzy ukrywato sig¢, odprawiato Msze, otrzymywato zawiadomienia
o tym, ze trzeba kogo$ ochrzci¢ albo udzieli¢ §lubu. Kiedy wojsko ich zatrzy-
mywato, nie zawozono ich do miasta, ale na miejscu torturowano i rozstrze-
liwano. Nie chcg wchodzi¢ w szczegdty, bo nie interesuje mnie sadyzm ani
masochizm, ale mamy fotografie, na ktdrych widaé straszliwe tortury, jakim
byli poddawani. To sa klasyczne historie o megczenistwie. Dlatego natych-
miast wyobraznia ludowa otoczyta ich $§mieré i zaczgta tworzy¢ $liczne legen-
dy, np. o tym, ze w chwili §mierci miaty miejsce takie zjawiska jak trzg¢sienie
ziemi, grzmot, albo ze spadt nagty deszcz i ciato mgczennika obsypaty kwia-
ty z drzew... Potem zaczgly si¢ cuda nad grobem zmartego... Oczywiscie sa
tez §wigte niewiasty: natychmiast podchodza do niego kobiety i obcinaja ka-
watki ubrania nasaczone krwia, albo przynosza kawatki waty i nasaczaja je
krwia zmartego. Jeszcze dzisiaj mozna pojechaé do wsi, w ktédrych zgingli ci
ksigza, i zobaczy¢ w kos$ciele szklane pudetko, w ktéorym przechowywane sa
te kawatki waty, albo zakrwawiona koszulg, ktdorej uzywat zmarty, albo jest
tam kawatek sznura, na ktérym zotnierze go powiesili. Mamy tu doczynienia
z pierwotna tradycja, obecna we wszystkich krajach katolickich od pierwsze-

go wieku chrzes$cijanstwa az po dzien dzisiejszy.
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Moéwik Pan, ze cristiada nie miata raczej szans na zwyciestwo...

Byta to armia odwazna, ale biedna. Nigdy nie byta w stanie — z powodu bra-
ku artylerii i karabinéw maszynowych — zaja¢ zadnego miasta. Jedyna bronia,
ktdra posiadali, byty strzelby i karabiny. Zaje¢li miasta tylko wiosna 1929 r.,

kiedy miat miejsce zamach stanu na pétnocy kraju: trzecia czg$é armii stang-

ta do walki, poniewaz jej kandydat na
prezydenta, byty prezydent, zostal za-
mordowany. Co wigcej, zostat on za-
mordowany przez katolika. Do dzi$
trwaja dyskusje, czy ten katolik, mor-
derca prezydenta Obregona, to kto$
w rodzaju Lee Oswalda, tzn. cztowiek
manipulowany nie wiadomo przez ko-
go — niektérzy méwia, ze przez prezy-
denta Calleza... Wazne jest to, ze w lu-
tym i marcu 1929 r. trzecia czg¢$¢ armii
panstwowej powstata przeciw prezy-
dentowi. W tej sytuacji prezydent mu-
siat przerwaé¢ kampani¢ przeciwko cri-
steros, zeby stawi¢ czota zagrozeniu na
poinocy. W czasie tych czterdziestu dni
cristeros zajgli znaczna liczbg waznych

miast na zachodzie Republiki. Ale kie-

dy tylko prezydent zdotat uciszy¢ bunt,
cristeros musieli wycofaé si¢ z miast.
Mogli je zaja¢, mogli do nich wejé¢, ale nie mogli si¢ w nich utrzymaé. Byli
skazani na kontynuownie wojny partyzanckiej. Mieli tylko jeden sposdb na
zwycigstwo: uderzenie i rozproszenie sig. Zbierali sig, zeby zaatakowa¢, i po-
nownie sig¢ rozpraszali. Ich podstawowym problemem byt brak taboru. Nie
brakowato imjuz broni, bo odebrali tyle broni armii, ze wszyscy ich zotnierze
byli uzbrojeni, ale brakowato im taboru. Po pdtgodzinnej bitwie z udziatem
kilku setek zotnierzy musieli si¢ rozproszy¢, bo nie mieli taboru...
Byta tylko jedna sytuacja, w ktérej naprawde mogli zwycigzy¢. W listopadzie
1929 r. miaty miejsce wybory prezydenckie. Jose Yasconcelos, charyzmatyczny
107
LATO 1999



kandydat, byt jednym z pierwszych towarzyszy Francisco Madero, rewolucyj-
nego przywddcy z roku 1910. Vasconcelos chciat zrobi¢ tak jak Madero: udo-
wodnié, ze wybory sa farsa, ze on wygra wybory, ale Zze nie zostanie uszano-
wany gtos ludu. I dopiero pdzniej... Poniewaz chciat by¢é przywddca demo-
kratycznym, uwazal, ze najpierw trzeba byto wyczerpaé¢ mozliwo$ci demo-
kratyczne, a dopiero pd6zniej wezwaé ludzi do walki. Tak zrobit Madero
w 1910 r. z dawnym ,wiecznym" prezydentem, don Porfirio Diazem: naj-
pierw stanat do wyboréw, potem zorganizowal zbrojne powstanie. Tak wigc
zawarto pakt migdzy cristeros a Vasconcelosem, ktdory prowadzit kampanig
przedwyborcza i podrézowal po catej Republice wzbudzajac masowy entu-
zjazm, co sprawito, ze rzad zaniepokoit sig¢, ze moze przegraé wybory. Va-
sconcelos powiedziat cristeros: ,,Dobrze, panowie, przyjmuj¢ wasze poparcie,
uktad z wami, ale po wyborach".

Vasconcelos pisze w swoich wspomnieniach, ze w tym momencie popet-
nit btad, bo nie przewidziat, ze rzad wobec tego zagrozenia zawrze pokodj
z Ko$ciotem. I rzeczywiscie, chronologia wydarzen jest nastgpujaca: w maju
1929 r. ma miejsce uktad migdzy Vasconcelosem i crsteros, ajuz w czerwcu
panstwo porozumiewa si¢ z Ko$ciotem. Cristeros sami nie mogli wygraé¢ mi-
litarnie, ale w listopadzie 1929 r., dzigki powszechnej mobilizacji wszystkich
niezadowolonych éwczesnego Meksyku, ktérzy mieli gtosowaé na Vasconce-
losa, byta szansa na zwycigstwo. Vasconcelos byt przywddca rewolucyjnym,
ale nie antyklerykatem ani antykatolikiem. Wsparty militarnie, mogt z wiel-
kim prawdopodobienstwem w ciagu dwéch miesigcy zbrojnego powstania
zdoby¢ prezydenturg. Ale panstwo, w sposéb bardzo inteligentny — przy po-
parciu Stanéw Zjednoczonych, a konkretnie ambasadora Morrowa, ktdry byt
cztowiekiem rowniez bardzo inteligentnym — szybko rozpoczgto negocjacje
z Rzymem. W ciagu tych trzech lat Rzym z wielka cierpliwo$cia ponawiat ne-
gocjacje, raz Waszyngtonie, raz Paryzu, raz w Rzymie, przy pomocy Chilij-
czykéw, Francuzéw, Amerykandw — zawsze bez rezultatow. Jednak to, cze-
go nie mozna byto wynegocjowaé w ciagu trzech lat, wynegocjowano w cia-
gu trzech dni, w mie§cie Meksyk, w czerwcu 1929 r. Dla Vasconcelosa ta wia-
domo$¢ byta to szokiem. Pisze w swoich wspomnieniach, ze zmrozito mu
krew w zytach, przeszedt go dreszcz i powiedziat: , To cios ponizej pasa,
ktérego nie oczekiwatem. Zostawili mnie samego..." Bo ci katoliccy chtopi,

kiedy Ko$cidét powiedziat im, ze nie ma juz powoddéw do walki, ze jest wol-
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no$¢ religijna, wolno$¢ sprawowania kultu, co wigcej, ze moga to sprawdzié
— koS$cioty sa otwierane, ksigza wracaja do kos$ciotéw — stracili motywacje
do wojny. 1 wigkszo$¢ cristeros, bardzo zadowolona, wracata do domu, uwa-

zajac, ze wygrali wojng. Niewielka mniejszo$¢, bardziej przygotowana,

o wigkszej $wiadomosci politycznej, uwazata to za porazke, uwazata, ze Ko-
§cidt zostat oszukany, ze odebrat im zwycigstwo, ze juz mieli wygraé a do
triumfu nie doszto.

To pozostwito wielkie rozgoryczenie w Meksyku, szczegdlnie w latach
trzydziestych, kiedy rzad z nowym prezydentem zapomniat o porozumieniu
z Kosciotem. Pokdj z 1929 r. byt uznawany do 1932 r. Wtedy papiez Pius XI
ogtosit encyklike, ktdra zaczynata si¢ stowami ,,Z gorycza patrzg na to, co si¢
dzieje w Meksyku..." — ale zabronit katolikom walki zbrojnej. Mowit: cier-
pliwosci. Katolicy meksykanscy, ktérzy posiadali mentalno$é rewolucyjna,
mentalno$é walki zbrojnej, do$wiadczenie, ze udato im si¢ wytrwaé napor
silnej armii federalnej, nie mogli tego zrozumieé. Migdzy 1932 a 1938 r. za-

wod byt ogromny. Poza tym przedladowania religijne byty duzo cigzsze niz
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w latach dwudziestych. Az w konncu w 1938 r. prezydent Cardenas widzac,
co si¢ dzieje w Hiszpanii — ze wojng domowa wygrywaja nacjonali§ci — zro-
zumiat, ze nadszedt czas, by uktady z 1929 r. weszty w zycie na serio i defi-
nitywnie. 1 faktycznie, od 1938 r. pokdj religijny, pokdj migdzy Kosciotem
i panistwem, nigdy nie zostat naruszony. Spustoszenia, jakich doznat Ko$ciot
byty jednak ogromne. W tamtym czasie w Meksyku z 4500 ksigzy pozostato
zaledwie trzystu. Praktycznie wszystkie ko$cioty byty zamknigte, z wyjat-
kiem kilku duzych miast. Przesladowania byty tak duze, ze nawet amerykan-
scy protestanci po raz pierwszy wyrazili solidarno$¢ z katolikami w Meksy-
ku. Liga Narodéw w Genewie oskarzyta Meksyk o naruszanie prawa cztowie-
ka w zakresie wolno$ci wyznania. W Stanach Zjednoczonych powstata se-
nacka komisja do zbadania tej sprawy. Wtedy tez pewien mtody dziennikarz
angielski, nieznany w tamtym czasie, przybywa do Meksyku, zeby zbadaé
sprawg¢ naruszenia wolno$ci wyznania. Nazywa si¢ Graham Greene. PdzZniej
napisze wstrzasajaca powies¢ ,,Moc i chwata".

Rozgoryczenie katolikéw meksykanskich byto zrozumiate. Ale z per-
spektywy czasu, patrzac z pewnym realizmem, na zimno, historyk musi

przyznaé, ze papiestwo na dtuzsza metg miato racjg.

Jak wygladato to drugie powstanie, ktére trwato od 1932 do 1938 r.?

Druga guerrilla byta duzo mniejsza. Objgta juz nie pigédziesiat, ale siedem-
osiem tysigcy partyzantow, ale jest to guerrilla straszna, okrutna. Jest to woj-
na wszystkich z wszystkimi, moze troch¢ poréwnywalna z obecna sytuacja
w Kolumbii. To czas, kiedy prezydent Cardenas przeprowadza reformg rolna.
Wywotuje ona wiele podziatéw na wsi migdzy tymi, ktérzy dostaja ziemig,
i tymi, ktérzy jej nie dostaja, wszedzie sa rozrachunki, walki migdzy wsiami,
migdzy rodzinami. Poza tym pojawia si¢ spor o socjalistyczna edukacj¢. Pan-
stwo chce wprowadzi¢ agresywne, silnie ateistyczne szkolnictwo. Rodzice
organizuja strajk: nie posytaja dzieci do szkoty przez dwa-trzy lata.

Ta guerrilla jest tez straszna, bo nie ma poparcia Ko$ciota. Jej uczestnicy
ponosza nawet ryzyko ekskomuniki. Niektorzy biskupi méwia, ze katolicy
powinni denuncjowaé partyzantéw, ze nie sa oni katolikami. Jest ich niewie-
lu, traca poparcie ludu i staja si¢ terrorystami. Wezmy np. to, co robili z na-

uczycielami socjalistycznych szkét. Mozna si¢ nie zgadzaé z ,,socjalistyczna"
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edukacja, ale nie mozna akceptowad tego, co robili ci partyzanci. Ot6z tym
nauczycielom socjalistycznych szkdt za pierwszym razem obcinali uszy albo
nos, zeby sobie poszli i nigdy nie wracali. A je$li spotkali ich ponownie, za-
bijali, i to w sposéb okrutny — tortury, czasem okaleczenia, typowe dla tego
typu wojny, okaleczenia narzadéw ptciowych... Taka byta atmosfera na wsi
meksykanskiej w latach trzydziestych: podziaty spoteczne, okrutna przemoc.
W koncu nadszedt pokdj roku 1938, poniewaz prezydent Cardenas, osobi-
§cie ateista i antyklerykat, zrozumiat, ze wszystko to prowadzi tylko do zni-
szczenia kraju. Koséciét oczywi$cie natychmiast pochwycit wyciagnigta przez
prezydenta dton. I wykorzystano sytuacje. W tym czasie rzad Meksyku pozo-
stawal w powaznym konflikcie z migdzynarodowymi przedsigbiorstwami na-
ftowymi, poniewaz panstwo znacjonalizowalo przemyst naftowy. I Koéciot
wspart rzad meksykanski — jednej niedzieli nawet wszystkie zebrane w ko-
§ciotach pieniadze zostaty przeznaczone na odszkodowania dla wywtaszczo-
nych (bo Meksyk ptacit odszkodowania wywtaszczanym przedsigbiorcom).
Byt wigc pretekst do pojednania narodowego: prezydent gratulowal Koscio-
towi patriotyzmu, Ko$cidét gratulowat patriotyzmu prezydentowi, poniewaz
skoniczyt z socjalistyczna o$§wiata i oddat $wiatynie Ko$ciotowi. Tak wigc do-

piero w 1938, a nie w 1929 r. w Meksyku zapanowat pokdj religijny.

Niektérzy moéwia, ze Koscidt zdradzit cristeros...

Myslg, ze nie mozna tu méwié¢ o zdradzie. Tak samo mozna oskarzaé papie-
zy Grzegorza XVI czy Piusa IX, ze zdradzili Polakéw, kiedy im przypomina-
li, ze car jest ich prawowitym wtadca, albo kiedy potgpiali walke zbrojna ja-
ko drogg¢ do odzyskania niepodlegtos$ci. Poza tym Stolica Apostolska liczy
2000 lat i posiada pamigé polityczna, ktdra przekracza znacznie polityczna
pamig¢é narodow. Meksyk miat wéwczas za sobg zaledwie sto lat niezalezne-
go istnienia. Kiedy Rzym stara si¢ zrozumieé problem panstwa rewolucyjne-
go w Meksyku, ma za punkt odniesienia rewolucj¢ francuska i wie, ze wcze-
$§niej czy pdOzniej rewolucja si¢ skoniczy. Wie, ze trzeba poczekad jaki$§ czas,
ktéry moze potrwaé dziesigé, trzydzie$ci, albo — jak w przypadku Zwiazku
Radzieckiego — siedemdziesiat lat, ale ktéry si¢ konczy. W przypadku rewo-
lucji meksykanskiej dziato si¢ doktadnie tak samo. Kiedy w 1929 r. mtodzi

katoliccy politycy z Ligi przyszli z pretensjami do biskupéw meksykanskich,
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mowiac: ,,Mogli§my wygraé i skoriczy¢ z tym rzadem Dlaczego zostat zawar-
ty pokdj? Z waszej winy przegraliSmy"”, wowczas arcybiskup udzielit im
wspaniatej odpowiedzi: ,,Wy nie umiecie wygrywaé przegrywajac. My, Ko-
§ciét katolicki, mamy za soba wieki praktykowania tej gry: wygrywaé prze-
grywajac. Pozornie przegrywamy. Na krétka metg, dzi§ — przegrywamy, ale
za dziesi¢é¢, dwadziedcia lat, zobaczycie, ze owszem, wygrywamy".

Istnieje jednak pewien punkt, w ktérym krytyka Ko$ciota wydaje si¢ uzasa-
dniona. Kiedy Koéciot zawart pokdj z rzadem, zrobit to zgodnie z instrukcja-
mi Rzymu — nie byta to inicjatywa biskupéw meksykanskich. Oni byli za-
wsze bardzo postuszni wobec Rzymu. Mozna jednak wskazaé¢ na brak mito-
§ci chrzescijanskiej w tym, ze ani Rzym, ani biskupi meksykanscy nie skon-
skultowali si¢ z walczacymi: nikt nie skonsultowat si¢ z crsteros — z walcza-
cymi chtopami, z bojownikami z Ligi, z katolickimi politykami. Nie wzigto
pod uwage ich sytuacji. To, co sig stato pdzniej — kiedy panstwo nie dotrzy-
mato stowa, nie uszanowato porozumienia i dla uniknigcia kolejnej cristiady
zaczgto selektywnie zabijaé gtéwnych przywddcdw cristeros — wzmogto roz-
goryczenie katolikow, ktérzy méwili: ,,Pchngliscie nas (w pewien sposéb) do
walki, kiedy zawieszono kult, potem nas rozbroiliscie, kiedy mieli§my juz
wygraé, a teraz wydajecie nas pod néz kata i nie pozwalacie nam si¢ bronié,
stana¢ do walki". Mozna wigc zastanawia¢ si¢, dlaczego Ko$ciét w swoim po-
rozumieniu z rzadem nie zawart gwarancji dla cristeros. Biskupi moéwili, ze
dano im gwarancje stowne, ale nawet gdyby gwarancje byty na pi$mie, to
w 1932 r. rzad i tak nie dotrzymatby stowa, tak jak to uczynit w przypadku

swoich innych zobowiazan spisanych na papierze.

Czy po 1938 r. miaty miejsce jakie$ gwattowne konflikty migdzy panstwem
a Kosciotem?

Rok 1938 faktycznie konczy gwattowny konflikt migdzy Koséciotem i pan-
stwem. Po 1938 r. panistwo dotrzymywato stowa, tzn. prawa przeciwne Ko-
§ciotowi byty dalej zapisane w Konstytucji, ale painstwo ich nie stosowato.
Trzeba byto czekaé az do lat 1991-1992 na reform¢ Konstytucji i nawigzanie
oficjalnych stosunkéw dyplomatycznych migdzy Meksykiem i Watykanem,
ale faktycznie te pot wieku mingto bez powaznych konfliktéw. W sprawach

spotecznych od 1938 r. Kosciot meksykanski, ustami swoich biskupéw, nie-
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ustannie interweniowat, czasem popierajac, a czasem surowo krytykujac po-
lityke gospodarcza i spoteczna rzadu meksykanskiego. Po tych strasznych la-
tach 1926-1938, kiedy zagrozone byto samo jego istnienie, Ko$cidt nie tylko
przetrwat, ale umocnit si¢ i powraca z bardzo duzym prestizem i wielka sita
spoteczna — dzigki cristeros, dzigki krwi mgczennikéw — do tej dziatalnosci
spotecznej, ktéra prowadzit przed rokiem 1926 r., i ktéra byta catkowicie
zgodna z linia spotecznego nauczania Ko$ciota: Leona XIII, potem Piusa XI,

od Rerum Novarum do Ouadragesimo anno.

Dzigkujemy za rozmowg.
ROZMAWIALI RAFAL SMOCZYNSKI | MARIUSZ COLECKI
MEXICO CITY, LISTOPAD 1998
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Claudio Becerra, uratowany z racji na swéj mtodocia-
ny wiek, jedyny ocalaty sposréod 27 rozstrzelanych
z Sahuayo (21 marca 1927), ptacze dzis przed krypta,
w ktorej sa pochowani jego towarzysze i méwi: ,,Pije,
prosze ksiedza, bo mam wrazenie, ze Bog nie chciat
mnie na meczennika".

Viva

Cristo Rey!

JEAN MEYER

O MOTYWACJI RELIGIUNEJ CRISTEROS

Byty gubernator Durango, Pastor Rouaix, zatrwozyt sig
na wie$§é¢ o rebelii i o masakrze w Santiago Bayacora,
miescie zamieszkanym przez zazwyczaj tagodnie uspo-
sobionych Indian. Prébowano zmniejszy¢ to doznawane
powszechnie na wie$¢ o doniostoéci powstania przera-

zenie, tftumaczac sytuacje gtupota, fanatyzmem i aliena-

cja chtopow, jak réwniez wystgpna hipokryzja rozpolity-
kowanego, zaborczego kleru, a takze stabos$cia i brakami administracji. Jedno-

cze$nie lansowano przekonanie, ze istnieje winny, ktérego wedtug jednych
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trzeba oskarzyé, a wedtug drugich usprawiedliwi¢. Teza o spisku ksigzy do-
mniemywa, ze chtopi zostali do powstania podzegani, jako ze wtasnych po-
waznych powodéw do wybuchu nie mieli. Podburzanie przez ksigzy, nieo-
krzesanie chtopow, btad polityczny (prawo Callesa) - i oto gotowy schemat,
wedtug ktérego mozna zbagatelizowaé znaczenie wojny cristeros. Podejrzenie
o spisek rozwiewa sig, zwazywszy na wielka liczbg staré od roku 1914, a na
$§wiecki charakter kryzysu, a takze na roleg ksigzy w 1926 roku.

Wyolbrzymiajac rol¢ ksigdza, podkre$lajac jego wing, robi si¢ z cristeros
kukietki w rgkach prowodyréw. Trzeba powiedzieé¢, ze obecnos$é kaptana apro-
bujacego postaweg grupy powstancéw umacnia ich decyzje o powstaniu, ale
kaptan jest tylko odbiciem powszechnego dazenia. Pochodzac sam ze wsi,
czuje tak samo jak oni, ale to nie upowaznia do méwienia o ,,wojnie ksigzy"
czy o ,,oddziatach kleru". Wrgcz przeciwnie — dowiedziono, ze duchowien-
stwo nie ponosi odpowiedzialno$ci za powstanie, mimo ze byto zarazem jego
przyczyna i pretekstem. Pozwala to mylacemu objawy z przyczynami rzadowi
wnie$¢ oskarzenie przeciwko duchowienstwu.

Jako przyczyna i pretekst, w ptaszczyznie socjologicznej jak i w ideowo-
eschatologicznej, kaptan stoi w centrum zycia chrze$cijanskiego chtopdéw.
Ko$cidt jest osrodkiem zycia lokalnego: informuje, naucza, organizuje zajg-
cia w czasie wolnym. Kaptan jest zwierzchnikiem, przyjacielem, doradca,
,haturalnym" liderem w we¢zle istniejacej w $wiecie wiejskim niezbyt gestej
sieci wspotdziatania. Podwazanie jego pozycji przez rzad staje si¢ atakiem na
podwaliny spotecznosci wiejskiej. Nieoceniona rola kaptana przekracza ramy
$cisle religijne, jak to jasno zobaczyt prezydent Lazaro Cardenas. Kaptan,
sam pochodzenia chtopskiego, stat si¢ symbolem i duma chtopéw, a tu na-
gle znalezli sig tacy, ktérzy si¢ go pozbywaja pochodzacymi z zewnatrz manu
militari: ze stolicy Republiki, Guadalajary, popierani przez grupg wykorzystu-
jaca rewolucjg¢, wezwani przez lokalnych antyklerykatéw, zagrazajac pozycji
kaptana w spotecznosci, zagrazaja tez samej spotecznosci.

Kaptan jest rowniez szafarzem sakramentow, stojacym w centrum zycia
duchowego i sakramentalnego. Konsekwencja pozbawienia ksigdza jest
§mieré duszy, duzo grozniejsza niz $§mieré ciata. Dlatego na wie$é, ze rewo-
lucja zamierza odebraé¢ im ksigdza, chtopi chwytaja za bron. Kroki zastoso-
wane wobec kaptanow sa nie do przyjgcia, dotykaja catego spoteczenstwa,

doprowadzajac do radykalnego przetomu w zyciu prywatnym i w historii
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zbiorowej. Zapal religijny przysztych cristeros jest wystarczajacym wyttuma-
czeniem przyjetej przez nich postawy. Duchowienstwo nie miato potrzeby
mieszaé si¢ w manifestacje, w ktérych datoby si¢ wyczué jego obecnos$é czy
podburzanie, jak tez w pielgrzymki oraz inne formy protestu mistycznego,
np. akty publicznej pokuty z 1926 r. W okresie przeciwnos$ci owe normalne
praktyki ludu zyjacego wiara i jej przejawami urzg¢dnicy administracji i poli-
cja, ktérym obca byta taka mentalno$¢, zaczeli uwazaé za prowokacj¢. Istot-
nie, postuzyty one za wstgp do powstania, jednocze$nie za poczatek i za

ostatnig przestroge.

Calles byt winny

Ze chwycilismy za bron.
Tylko Bdg wie dokqd
Pdjdzie tyle biednych dusz.

(...) Ogodlnie, jest to motywacja religijna; poszczegdlne $wiadectwa to
obrazowo potwierdzaja: "Nie chcieli§my pozostawi¢ Ko$ciota w rekach woj-
skowych. Co by$Smy robili bez Kosciota, bez §wiat, bez obrazéw, ktore cierpli-
wie wystuchiwaty lamentéw? Na co nas skazywano? Na cierpienie na kamie-
nistej ziemi i haréwke¢ na wyschtej roli? Zginaé jak bezpanski pies, bez jednej
skargi, po ngdznym zyciu. Lepiej juz umrzeé w walce! Zto nie begdzie trwaé
wiecznie: ,,kto w niebo pluje, opluje siebie samego!”

,Nie podlegajacym dyskusji powodem naszego buntu byta niezgoda na
represje... jest falszem jakoby kler nas zachg¢cat do chwycenia za bron. Od
kiedy rozpoczety si¢ przesladowania, podjatem zamiar, by zbrojnie sig¢ prze-
ciwstawié, chociaz nigdzie jeszcze nie stychaé byto o zbrojnej obronie." Jak
moéwi Jeromito Gutierrez: ,,zbyt wiele mieliémy powoddéw do walki".

Dzigki temu mozna zrozumieé, jak to si¢ stato, ze spokojni ludzie, dla
ktérych rewolucjonisci byli przedtem czym$ przerazajacym, teraz blogosta-
wili swoim synom wysytajac ich do boju. ,,Rzad wszystko nam zabiera, na-
sza kukurydzg¢, nasze pastwiska i bydto, i jakby im tego byto jeszcze mato,
chce, bySmy zyli jak zwierzgta, bez religii, bez Boga. Ale tego nie zobacza ich
oczy, bo przy kazdej okazji bedziemy krzyczeé z catej piersi: ,,Niech zyje
Chrystus Krél! Niech zyje Matka Boza z Guadalupe! Niech zyje Zjednocze-

nie Ludowe! Smieré rzadowi!"
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,Podjatem decyzje przytaczenia si¢ do zbrojnego powstania przeciwko
temu ztemu rzadowi, by broni¢ praw Bozych i Kosciota, bedziemy si¢ widzieé
juz po raz ostatni. Jestem poddanym Chrystusa Kréla i nikt mnie nie po-
wstrzyma. Bo przysiagtem walczyé za Niego, chodéby przyszto umrzed".

Chodzi wigc o zupetnie naturalng reakcje samoobrony. Chtop wie jedno:
przychodza zotnierze, zamykaja koscidt, aresztuja ksigdza, rozstrzeliwuja tych,
ktérzy by im sig chcieli sprzeciwiaé, wieszaja pojmanego, podpalaja koscidt,
gwalca kobiety. Dochodzi do naturalnego powstania zagniewanych chtopdw,
mitujacych swoja wie$, swoj koscidt, swojego ksigdza. Nie ma znaczenia, czy
mieszaja si¢ w to inne interesy lub inne przyczyny niezadowolenia. W momen-
cie, kiedy dominuja emocje religijne, zaznacza si¢ silne dziatanie uktadéw du-
chowych, ktdérych rzeczywisto$ci nie mozna negowal przynajmniej w sferze
socjologicznej. Dziataja one z wielka moca, stosownie lub przeciwstawnie do
innych wydarzeri. Chtop ma stuszne powody, by uskarzaé si¢ na rzad. Przede
wszystkim nie moze tolerowaé zakus zniszczenia religii. Nieroztaczna od kul-
tury, religia przenika codzienna egzystencj¢ na wszystkich poziomach, agresja
za$ powaznie zaktdca rownowage psychologiczna, uczuciowa i egzystencjalna
ludno$ci. Wykorzenienie katolicyzmu (do czego Narciso Bassols begdzie dazyt
w latach trzydziestych poprzez wprowadzenie wychowania socjalistycznego)
oznacza zniszczenie kultury (wedtug hipotezy pozytywnej: tworzenie kultury),
a to prowadzi do nieuniknionych krwawych staré. Nardd, za posrednictwem
Koéciota i jeszcze wigcej niz Ko$cidt, cierpi z powodu ciosu, ktéry wywotuje
trwogeg, obsesje i nerwicg. Pozbawiony kaptanéw i prowadzenia duchowego,
gryzacy si¢ poczuciem winy za to, ze do tej pory nie potrafit podnie$¢ gltowy,
nardd ten, do tej pory tak cierpliwy, podnosi si¢ ku zdziwieniu wszystkich,
tacznie z duchownymi. Ku ostupieniu wtadzy catkowicie racjonalistycznej,
ktéra nie przewidziata konsekwencji swojego dziatania, ani nawet nie rozu-
miata o co rzecz idzie, zaczynata si¢ rewolta, tak rézna od tradycyjnych bun-
téw chtopskich czy rebelii politycznych. Jedno byto jasne: gwattowna decyzja
ludu, by bronié¢ swoich praw, od przetomowego momentu, w ktérym zdano so-
bie sprawg, ze zerwat ze $wiatem znanym i zaakceptowanym przez cate zycie.
Dlatego tez ochotnicy zegnaja si¢ na zawsze ze swoimi rodzinami: ,,Juz si¢ nie
zobaczymy". Odstania si¢ prawda nowa, straszna, kiedy zaczynaja dziatania
(koncentracja, zajgcie siedziby gminy...), z ktérych nie mozna juz si¢ wycofaé.

Poprzez te dziatania uczestnicza w nowym porzadku, w innym $§wiecie.
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Konfrontacja nastgpuje migdzy stronami nie majacymi wspdlnych warto-
§ci; rzad nie jest w stanie uwzgledni¢ znaczenia przeciwnika. Historykowi
trudno jest §ledzié¢ przebieg podejmowanych decyzji z powodu gwattownosci,
z jaka zderzenie dwoch réznych systeméw przeradza sig w akcje wojenna.
Wojna odzwierciedla orientacje spoteczne i kulturalne walczacych, a takze ich
wlasne interesy. Wybuchta catkowicie nieprzewidzianie (ani rzad ani Kosciot
nie brali jej w rachubg), stajac si¢ przez to byta jeszcze bardziej przepetniona
znaczeniem. Wojna miesza si¢ z socjologia, nastréj spoteczenstwa dochodzi
do stanu furii, tym bardziej, ze przeciwnicy nie dysponuja réwnymi sitami
i rzad, jako silniejszy, chce narzucié¢ swoje prawo. W ten sposob trzeba inter-
pretowaé stawetna zawzigto$é Callesa, jego wolg wtadzy, skupiona na kon-
kretnym cztowieku nazwiskiem Plutarco Elias Calles, bgdaca konsekwencja
bezposredniego, stosowanego bez ogrdédek nacisku.

Klasyczna diagnoza i w rzeczy samej hipoteza pracy rzadu glosita, ze
prawdziwy katolicyzm dotyczy najnizszych klas spoteczenstwa oraz kobiet,
z definicji niezdolnych do buntu i poddanych z szacunkiem wladzy majacej
za soba wojsko. Wyjasniatoby to fakt, ze Panstwo moglo bezkarnie przesla-
dowadé religi¢ wyznawana przez wigkszo$é obywateli. Teza ta, prawdziwa
w punkcie pierwszym (pochodzenie spoteczne zwerbowanych) i w trzecim
(przesladowanie wigkszos$ci przez mniejszo$é) zostata w Meksyku podwazo-
na w punkcie drugim (zaktadajacym pasywnos$¢ katolikéw). I to sprostowa-
nie dotyczace tak rozsadnej i czgsto potwierdzanej tezy, musiato przyjaé for-
mg, ktérej nie podpowiedzial rozum - formg¢ nader czgsto okres$lana jako

zbiorowa histeria lub krwawy fanatyzm. A bylo to mgczenstwo.

O MECZENSTWIE

D.H. Lawrence, ponad urojeniami poetyckimi, odnalazt
w wyrazeniach intuicyjnych pewne znaczenia, ktére byty
natchnieniem dla Octavio Paza. Szczegdlnie chodzi o
motyw krwi, o motyw ,nawiedzajacej ziemig piramidy
me¢czennikow". Jak wiadomo, meczenstwo nie jest

rzecza, prosta, ryzykuje si¢ $§miercia za warto$ci niema-

terialne, nieznane i niewyobrazalne; za warto$¢ samego

cztowieka, jego honor, jego godnos$é, wartosci ponad ceng zycia. Odpowiedz,
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ktéra otrzymujemy, zawiera te wszystkie rzeczy, podobnie jak cytat ze $w.
Mateusza, wprowadzony w zycie przez wielu swiadkéw: ,,Nie bdjcie si¢ tych,
ktérzy zabijaja ciato, lecz duszy zabi¢ nie moga. Bdjcie si¢ raczej tego, ktdry
dusze i ciato moze zatraci¢ w piekle". Zycie oddaje si¢ wigc za nie$miertel-
no$é, za zbawienie, za wieczno$¢é. Nie znaczy to, ze ludzie i wojny
sa otwartymi ksiazkami, w ktérych wszystko jest jasno napisane. Przelanie
krwi nie gwarantuje, ze kto§ byt na to zdecydowany, nie czyni z bohatera
me¢czennika. Bywato, ze mgczennikiem ktos$ zostawat niechcacy, istnieli petni
dumy meczennicy, u ktérych, nawiazujac do Gabriela de Bras, ,,odpowiedz na
oskarzenie dyktowat im ich ludzki honor". ,,Niektorzy mgczenistwa doznawali
w samotno$ci, w torturach i w kuszeniu propozycjami kolaboracji; inni w
grupie w zbiorowym uniesieniu, nie musieli przej$¢ przez zastraszanie czy tez
przez namawianie, by zmienili swdj wybdr. U niektérych byty to akty dum-
nego wyzwania, a inni przyjmowali rolg ofiar za zbawienie katow."
SporzadziliSmy krétka, jeszcze nie wyczerpujaca list¢ meczennikow
cywilnych i zotnierzy, ktdrzy nie polegli w walce, ale wedtug zeznan $wiad-
kéw zmarli wskutek tortur lub zostali rozstrzelani przez pluton egzekucyjny.
Jest bardzo wielu $§wiadkéw, ktdérzy nie zapomna ludzi zgtadzonych w nieu-
jawnionych okoliczno$ciach. Trzeba tez wziaé pod uwage codzienne przejawy
oporu, ktére §wiadcza o wiernosci, czgstokroé z narazeniem si¢ na przeslad-
owania: sprawowanie podziemnego kultu, ukrywanie ksigdza, piecza nad
Naj$wigtszym Sakramentem, przechowywanie obrazdéw i relikwii, uzywanie
zabronionych znakdéw, okrzyk , Niech zyje Chrystus Krél", prowadzenie
zabiegéw u wtadz, aby zapobiec egzekucji, czy tez w celu wydania ciata ofiar
oraz mozliwos$ci czuwania nad zmartym i sprawienia pogrzebu.
Przygotowana jest lista 250 ,,prawdziwych"” megczennikéw, biorac pod
uwage kryterium zgody na megczenstwo, ekstremalne trudnos$ci w spra-
wowaniu oporu, potworno$é cierpieri, moc kuszenia, itd. Wérdd tych, ktérzy
przezyli, stwierdzono wszystkie oznaki pragnienia Nieba. Wyszto tez na jaw,
ze podczas niedzielnego powstania 27 listopada 1926 roku w Totatiche
osoby w podesztym wieku, bez broni, przytaczyty si¢ do tftumu ze stowami:
,Pojdziemy tez i my, najstarsi, nieprzydatni juz do niczego, by oddaé nasze
zycie Bogu". Bezustannie powtarzaja si¢ takie wyrazenia: ,, Trzeba zarobié
na Niebo, teraz, kiedy jest tak tanie"; ,jakze by chcieli nasi dziadowie

zdobywaé sobie Niebo w taki sposdb, jak nam teraz Bdg to daje, ja tez



id¢"Claudio Becerra, uratowany z racji na swdj mtodociany wiek, jedyny
ocalaty spoéréd 27 rozstrzelanych z Sahuayo (21 marca 1927), ptacze dzi$
przed krypta, w ktdérej sa pochowani jego towarzysze i moéwi: ,,Pijg, prosze
ksigdza, bo mam wrazenie, ze BOg nie chcial mnie na mgczennika". Ptomien-
ne bylo to pragnienie megczenistwa, odczuwane jako taska i jako $rodek, by
przyspieszy¢ zbawienie Meksyku i $wiata: ,,Byta to wielka przygoda, $wigta
i szlachetna, czuli§my si¢ wszyscy tak szczeé$liwi w tym czasie..." - opowia-
daja $wiadkowie, a méwiac o ofiarach, stwierdzaja: ,,Nasz Pan chciat da¢ mu
korone meczenstwa".

,»Wszyscy serdecznie optakujemy $mieré tych ludzi, ktérzy dobrowolnie
ofiarowali swe zycie, rodzing i pozostate sprawy doczesne, przelali krew dla
Boga i dla naszej Ojczyzny jak prawdziwi megczennicy chrze$cijanscy. Dzigki
ich krwi ztaczonej z krwia Pana Jezusa i z krwia wszystkich mgczennikow
Ducha $w. otrzymamy od Boga Ojca tu na ziemi i w niebie dobra, na ktére
oczekujemy. Blogostawieni umierajacy z mito$ci do Boga, ktéry stworzyt nie-
bo i ziemig i we wszystkim jest jako istota, moc, obecno$é, nie tak jak fatszy-
wi bogowie wyznawani przez Plutarca Eliasa Calles i innych szalenicéw zwo-
dzonych przez Szatana, ktéry obiecuje im w tym zyciu wéz i przewdz, a po-
tem miele ich na proch w megczarniach piekielnych."”

Mtodzieniec nazwiskiem Honorio Lamas, ktorego stracono razem z ojcem
Manuelem, powiedziat swojej matce te stowa: ,,Jak tatwo teraz wej$¢ do nieba,
mamo!"70 A Josefina Avellano relacjonuje w podobny sposéb $mieré swojego
jeszcze bardzo mtodego szwagra: ,,Silverio, mtodszy od mojego megza, odchylit
zastong zastaniajaca wejécie i pozdrowit rzad stowami: Niech zyje Chrystus
Krdl i zanim przebrzmiato echo jego gtosu, szedt juz po palmg i po korong. Za-
wsze mawial, ze jest katolikiem i nie ma nic dla niego wazniejszego nad mi-
tod¢ Chrystusa.” W chwilg pdzniej ,,podnidst zastong i zostawiajac najmtod-
szych pod opieka Domingo wyszedt na $mieré po ciatach zabitych. Stojeg
w drzwiach, méj Boze, c6z tam widzg - sponad ogrodzenia wycelowane na
mnie lufy, oczy zachodza mgta, cialem targa skurcz, ale ja wiem, Ze to godzina
mojego triumfu, w wyobrazni widz¢ korong i niemal dotykam palmy."

Cosme Herrera Valencia, cywil rozstrzelany przez generata Carillo za
odmowe stuzby wojskowej, przed $miercia o$wiadczyt: ,,Nie staram si¢ o zy-

cie ciata, ale o zycie duszy". Carlos Varga wyrazit si¢ tak o §mierci swojego

brata: ,,Z jednej strony smucg si¢, ale moze miat biedak dobry dzien. Zabili




go w Wielki Piatek, powiadaja, ze miat pigkna $§mieré, szczeéliwiec.”" ,,Niech

Bog go przyjmie do swojej chwaty, do pokornych nalezeé¢ bgdzie Krélestwo
Niebieskie" - wotata pani Petra Cabral przechodzac w poblizu powieszonych
przez generata Vargasa oséb cywilnych.

Pedro Munoz, zotnierz z putku Valparaiso, przed §mierciaq podyktowat
nastgpujacy list do jednego z kaptandéw: ,,...dzigki Bogu nie ugiatem si¢ i po-
stanowitem by¢ wiernym mojej religii i wtadnie za to umieram... Przyjechata
moja mama zobaczy¢ si¢ ze mna we Fresnillo, rozmawiata z dwoma mecena-
sami. Jeden z nich powiedziat, zebym przystapit do zwolennikéw Calles'a,
ale ja si¢ nie zgodzitem - pierwej $§mieré niz zmienié¢ wiarg. Pisz¢ ten list pro-
szac, by Ksiadz pamigtat o mnie w modlitwie. Pragng si¢ pozegnaé, by¢é mo-
Ze na zawsze - najniepozorniejszy z Twoich synéw w Chrystusie."

Bezposdrednim $wiadkiem tych przyktadnych $mierci jest zawsze lud,
ktéry troszezy si¢ o to, by krew megczennikéw zebraé jako relikwig oraz zeby
urzadzi¢ pogrzeb, przeradzajacy si¢ czg¢sto w niemy protest. I tak w pogrze-
bie proboszcza Tranauino Obiarco, powieszonego w 1928 roku w Tepa-
titlan przez putkownika Lacarra: ,,...1.wszystkie relikwie wydzielaty przyjem-
na won, 2. Kiedy kondukt pogrzebowy wyszedt na plac peten zotnierzy goto-
wych do strzatu, z sieni plebani wychodzi wielki pies, siada i zaczyna zato-
$nie wy¢ jakby to byta pdinoc, 3. Nie wiem jak jest teraz, ale przez wiele lat
w miejscu, na ktore spadto ciato ksigdza po odcigciu liny, nie urosta nawet
najmarniejsza roslinka. Wiele ludzi poleca si¢ mu w swoich potrzebach."”

Mtody Jose Maria Munoz z San Julian, rozstrzelany za to, ze zaopatrywat
cristeros, i odmowit stuzby rzadowi, oczekiwat z radoscia na t¢ chwilg. Zginat
z okrzykiem ,,Niech zyje Chrystus Krol!"... ,,Wygladat jakby spat, caty pokry-
ty kwiatami, tylko twarz byto wida¢, podobna do aniota... do grobu niosty go
setki os6b, wymieniajacych si¢ po kolei, jako ze kazdy chciat dostapié¢ taski
niesienia na swych barkach tego btogostawionego megczennika".

Za $wigta uwazana jest Carmelita Robles, przewodniczaca Cérek Maryi
z Huejuauilla, zamordowana przez generata Vargasa, ktéry przedtem starat sig
o jej wzgledy, nachodzit ja i prowadzit z nia dtugie i mgczace rozmowy teolo-
giczne. W 1963 roku, kiedy odnaleziono jej szczatki, wystawiono je i zorgani-
zowano o$Smiodniowe czuwanie, na ktére przybywaly zewszad wielkie tftumy.

Petna pokoju $mieré pojmanych cristeros zawsze wywierata wrazenie na

federalnych. Mozna powiedzieé¢, ze wojny meksykanskie charakteryzowaty sig
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tym, ze walczacy dawali swiadectwo swojego mestwa i pogardy §mierci. Litera-
tura, piedni i kinematografia spopularyzowaty ten obraz Meksykanina m¢zne-
go, obojegtnego na to, czy dane mu umrzeé czy zy¢, i obrazjego zabdjcow podzi-
wiajacych go i wzruszonych do tez. O ile sama §mieré cristeros mozna przedsta-
wi¢ wedtug tego schematu, o tyle to, co w niej si¢ zawiera i cate jej znaczenie
sa zupelnie inne, bowiem jest ukrytym przed ludZzmi do$§wiadczeniem zjedno-
czenia z Bogiem. O ruchu cristeros mozna wigc powiedzieé, ze bardziejniz woj-
na krzyzowa jest on zbiorowym nasladowaniem Chrystusa (imitatio Christi),

a ofiara cristeros znaczy wiele wigcej niz $mieré ich przesladowcédw.

Dzis moja dusza marzen jest petna
Umierad pragne wtasnie tak, mtody i silny
Broniqc mej wiary przed tyranem

krwiq mtodq nasqczy¢ ziemie

Umierac chce i znosi¢ meke

Dzielnie jak Spartanin

I w tej godzinie usmiechnq¢ sie zuchwate
Do podtego szubrawca, ktory mnie skazat

Umierac chce i za mojq ukochanq wiare
Poswiecic¢ Zycie wtasne pragne
W mece niewypowiedzianej

W ogniu skrzydtami zatrzepotad
Lub upasé kulami przeszyty
Rzucajqc tyranowi okrzyk

,, Niech Zyje Chrystus Krol!".

Zadziwia spokdj i opanowanie tych idacych na $§mieré wiesniakow, tych
samych, ktérzy w czasach pokoju martwili si¢ bardzo, by nie umrzeé czasem
nagta $miercia, bez czasu niezbednego do przygotowania si¢ na ,,przejscie”,
a przede wszystkim, zeby nie umrzeé we $nie i bez sakramentéw. Teraz, idac
na $§mieré¢, wykazywali spokdj. Ten nowy spokdj $wiadczy o wielkim przeto-
mie, ktory miat miejsce w roku 1926, inicjujac epoke ,,wielkiej mistycznej,
$§wigtej i szlachetnej przygody". Z nic nie znaczacej hototy przemieniaja sig

w meczennikédw i stwierdzaja to ze spokojem. I przestaja stuchaé si¢ wtadz,
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ktérym jeszcze ubieglego dnia unizenie si¢ ktaniali. Swiadomog¢, ze zyja,
w niezwyktej epoce, byta wérdd cristeros bardzo mocna, tak ze Acevedo, gdy
asystowat przy narodzinach corki pod kaktusem nopalem, wykrzyknat: ,,Zo-
baczytem niebo otwarte... w postaciach tych marnych cristeros widaé¢ podo-
biennstwo do narodzenia jego Syna Najswigtszego w Betlejem".

Norberto Loépez, rozstrzelany w 1928 roku w Encarnacién de Diaz,
odrzucit utaskawienie, jakie mu zaproponowano w zamian za zaciagnigcie
si¢ do wojska, méwiac: ,,0d kiedy chwycitem za bron, postanowitem oddaé
zycie Chrystusowi, nie warto przerywaé postu na kwadrans przed pétnoca.”

Zwolennicy ,,dobrej $mierci”, ktérzy juz od dziecka o nia prosza na modli-
twie, wyrazaja si¢ jak Tomasz Canterbury. ,,Ofiarjest wiele, liczba mgczennikow
zwigksza si¢ z dnia na dzien. O, gdybym i ja miat to szczg¢scie!" Podobnie owa
kobieta z Huejuauilla, ktéra ptakata i czuta si¢ opuszczona przez Boga, gdyz jej
rodzina szczg$liwym trafem ocalata; jej jedyny syn padt pdzniej w walce, a wow-
czas tzy matki nie mogty sttumié radosci cztowieka wierzacego.

Moze az $§mieszy¢ historia owego ksigdza prostaka, ktory z powodu swo-
jego nieokrzesania z trudem doszedt do §wigcen, a ktory potem rozdawat bile-
ty do nieba ludziom megznie umierajacym. Mowit, w rzeczy samej, jak ojcowie
Ko$ciota o tym, ze krew megczennikdéw jest zasiewem, ze diabet wie, iz grzechy
sa odpuszczane za wstawiennictwem megczennikow i ze ,,nie wolno odmawiaé
krwi". Czyzjest wigkszy smutek nad ten, ze si¢ nie zastuzyto by¢ przesladowa-
nym dla Chrystusa i umrzeé dla niego? W§rdd cristeros panowatl poglad, ze
prze$ladowanie Ko$ciota w Meksyku byto wielka taska, dowodem wybrania te-

go kraju przez Matkeg Boza z Guadalupe i przez Chrystusa Kréla.

O SOCJOLOGII RELIGII

Wyniki badan pozwalaja wysunaé hipotezg, ze struktura
chrze$cijanstwa byta solidna pod wzgledem wiedzy reli-
gijnej, ucze¢szczania na niedzielna Mszg $w. i czgstego
przystgpowania do sakramentéw. Warto zaznaczyé, ze
czgsta komunia $§w. byta w roku 1926 bardzo rozpo-

wszechniona, szczegdlnie w postaci uczestnictwa

w praktykach pierwszopiatkowych. Powszechne bylo nauczanie religii w wy-

miarze dwéch do sze$ciu lat. Katechizacja byta kontynuowana w stowarzy-
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szeniach dla kobiet i dla mgzczyzn, w syndykatach, w obrz¢gdach i w odma-

wianiu rézanca.

Jak juz wspomniano, zycie codzienne przetkane byto religia; to samo do-
tyczyto krajobrazu, w ktérym nie brakto widoku kosciotéw i krzyzy. W mikro-
kosmosie miejskim obecny byt caty narodowy pejzaz, zogniskowany na
dwdch sprawach: na Kosciele i na rolnictwie, potaczonych ze soba w osobie
$§w. Izydora Oracza. W miejscowos$ciach istniejacych niedawno (ostatnie byty
zatozone przez Kosciot ok. 1920 roku) nazwy lokalne prawie zawsze maja
osadzenie w religii; w innych miejscowo$ciach ksigza przemianowali niektére
nazwy geograficzne, nadajac im wydzwigk religijny i niebianski, jak to stwier-
dzi¢ mozna w powiesciach Yarnieza, Rulfa i Arreoli.

Wielka przydatno$¢ religii, wychodzacej ku potrzebom rodziny wiejskiej,

potrzebom wsi, potrzebom chtopéw, dawanie przez nia odpowiedzi na nurtu-
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jace ich pytania, uciszanie ich niepokoju i kierowanie ich egzystencja — to fak-
ty $wiadczace o tym, ze Boza obecno$¢ i potrzeba zjednoczenia si¢ z Nim oraz
intensywne dos$wiadczenia religijne sa zywotna rzeczywisto$cia dla meksykan-
skich chtopéw, stanowiacych do tej pory 80 procent ludnosci kraju (a 90 pro-
cent biorac pod uwage klasy nizsze w miasteczkach prowincjonalnych).

Wartos$ci w tym spoteczenistwie sa warto§ciami religijnymi, chociazby
w zyciu nie byto zwiazku migdzy warto§ciami a przyjmowanymi postawami.
Dla tych, ktdérzy uwazaja, ze religia jest moralno$cia na ustugach spoteczen-
stwa, dysonans 6w jawi si¢ jako skandal, tymczasem chodzi tu po prostu
o grzech i spowiedz, bowiem sakramenty sa po to, by ten dysonans niweczy¢.
Nie wszyscy ci chrzes$cijanie sa $wigci, ale takze nie wszyscy sa pijakami, roz-
pustnikami, fanatycznymi zabdjcami ze szkaplerzem na piersi, zaslepionymi
przez przesady, tak jak to przedstawia oficjalna literatura rzadowa, stworzo-
na przez ,,chrzes$cijaniskich o$§wieconych".

Wiara nie jest moralnos$cia, a system ma swoja logike, skoro u jego po-
czatku jest Bog. W miastach, nawet w takich jak lewacka Puebla, warto$ci
nie tyle sa religijne, co raczej tylko klerykalne. Zes§wiecczenie dokonywato sig
z wolna od wieku XVIII; w 1926 byto juz faktem dokonanym i nieodwracal-
nym, chociaz Puebla, Queretano i Morelia zamieszkiwane byty przez ,,$wig-
toszkéw". Nabozni$§ taki to cztowiek z miasta, nie ze wsi, o rozdwojonej
mentalno$ci, bez ciagtosci migdzy Kosdciotem i zyciem, podczas gdy chtop,
lubiacy wypi¢ i dobrze zje$¢ (je$li ma ku temu okazj¢), hultaj i swawolnik,
gwattowny i skory do gniewu, wrazliwy, zyje calym soba w $wiecie wiary

Do XIX wieku w Meksyku miasta byly duzo bardziej chrzescijanskie niz
wie$. Poruszany w kazaniach motyw dobrego, wierzacego od dawien dawna wie-
$niaka, kontrastujacego z miastem zguby, jest mitem, o ile wychodzi poza swo-
je ramy historyczne. Stosunki zmienity si¢ w Meksyku po 1860 roku, w zwiazku
z druga ewangelizacja (ktora czasami byta pierwsza), ktorej rozmach miat efekt
zauwazalny jeszcze w 1925 roku. Na przyktad ewangelizacja Colimy ma miejsce
w latach 1884-1900. W XVI wieku zostato tam zatozonych sze$¢ parafii, w XVII
wieku — dwie, w 1803 roku — cztery, w 1814 — jedna i w 1832 — tez jedna.
Czyli razem pigtnascie. Od 1832 do 1884 roku nie zatozono anijednej. Za to od
1884 do 1900 roku — powstato az dziewig¢. Ewangelizowana przez franciszka-
néw Colima musiata czekaé az do konica XIX wieku, by méc poszczycid sig licz-

nym duchowienstwem, pochodzacym z samej Colimy, i majacym w swej pieczy
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liczne niedawno utworzone niewielkie parafie, a na jej obszarze powstawaty ka-
plice i ko$cioty. Rozsiane w tym regionie osiedla i domostwa dostaja nazwy ta-
kie jak Kapliczka, Klasztor, éwiqty Piotr, Matka Boza Laskawa, Krew Chrystuso-
wa, Mgka, Btogostawienstwo... Wszedzie rozkwitaty stowarzyszenia religijne.

(...) W takiej atmosferze odrodzenia misyjnego dziatat proboszcz Magal-
lanes z Totatiche. Odnowit on stosunki (faktycznie po raz pierwszy od wie-
ku XVII) z Indianami huicholes, razem z o. Lorenzo Placencia zaktadajac
w Azaueltan osrodek katechetyczny i prowadzac potem na terenach gérskich
ewangelizacj¢ w petnym tego stowa znaczeniu.

To symboliczne odnowienie misji jezuickich w Gran Nayar pokazuje, jaki
rozmach miat powtdérny podbdj religijny Meksyku. Mozna powiedzieé, ze formu-
towane w 1925 roku stwierdzenia, podwazajace chrzescijanski charakter wiary
narodu sa réwnie lekkomys$lne jak i takie, ktore podszywajac si¢ pod naukowe,
nie widza w tej wierze nic oprécz synkretyzmu i oskarzaja ja o powszechne ,,boz-
ki za ottarzem". Po pierwsze — wielu Indian z regionéw Oaxaca, Guerrero, Mi-
choacan, Durango jest dobrymi katolikami (nie mowiac oJukatanie czy Chiapas,
krainach izolowanych od wtasciwego Meksyku), po drugie — inni (huicholes,
yaauis, mieszkancy gér na potnoc od Puebli, itd.) sa pod wielkim wptywem
chrzedcijanstwa (ma miejsce wéwczas raczej natozenie si¢ rozmaitych systemow
religijnych niz typowy synkretyzm), po trzecie za§ — niewielu jest pogan. Stano-
wi to potwierdzenie, ze apostolat z lat 1860-1925 odnidst sukces, chociaz trze-
ba uznaé, iz wiele jest rzeczy niewiadomych; ale przede wszystkim wytania sig
zagadnienie zawartos$ci tego meksykanskiego chrzescijanstwa.

(...) Religia cristeros byta bez wyjatku tradycyjna religia rzymskokatolicka,
mocno zakorzeniona w hiszpanskim $redniowieczu. Katechizm o. Ripaldy, zna-
ny na pami¢é, oraz rézaniec, petlniacy wazna funkcj¢ pedagogiczna, uczacy co-
dziennego rozwazania wszystkich tajemnic wiary i umozliwiajacy cato$ciowe jej
poznanie, pozwolity temu ludowi na opanowanie niezwykle zywej podstawowej
wiedzy teologicznej. Chrystus poznawany w swoim ludzkim zyciu i w swoich
cierpieniach, z ktérymi wierni moga si¢ cz¢sto utozsamiaé, kochany przez grupeg
otaczajacych Go ludzi: Matke¢ Boza, patriarch¢ Jézefa, patrona dobrej $mierci,
a rowniez przez wszystkich §wigtych zajmujacych poczesne miejsce w codzien-
nym zyciu, Chrystus adorowany w tajemnicy Trdjcy. Ta religia, tak bliska wierza-

cym, zostata okres§lona jako przesady przez misjonarzy potnocnoamerykanskich

(protestanckich i katolickich), a opinie katolikéw europejskich niewiele si¢ od
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nich réznia. Po$réd catego swojego zagubienia i swoich dziwacznych wypaczen,
religia ta jest radykalnie chrzedcijanska, gt¢boko osobista, zywo przezywana.

Pismo $éw. i liturgia, przekazane przez autorow duchowych, ktérych
imion czgsto si¢ nie zna i nawet nie wiadomo czy naprawdg istnieli, napet-
niaja wyobrazni¢ i pamigé¢ tych ludzi, a oni z kolei w rozmy$laniach i w czy-
nach interpretuja je w znaczeniu przeno$nym. Przewaza mys$lenie symbolicz-
ne i rozumowanie przez analogi¢ z wyraznymi punktami odniesienia, a tak-
ze przypomnienia i cytaty o znaczeniu domy$lnym.

Tak wazne praktykowanie rézanca (warto bytoby zbadaé historig i geo-
grafi¢ jego rozpowszechnienia: wiadomo, ze odmawiali rézaniec cristeros od
Santiago Bayacora az po Miahuatlan) jest jednym z dowodow na katolicko$é
wiary Meksykan. Rézaniec rzeczywiscie bezustannie przypomina o misji
Chrystusa, opierajac si¢ na szczegdlnej roli Maryi w dziele zbawienia, przy-
pominajac chrzeécijanom wielko$¢ i wymogi chrztu Sw., ktory ich ksztattuje
na wzor Chrystusa i powotuje ich na Jego wasali, na stuzbg Krélowej. Pro-
wadzac do Chrystusa i do Naj$wigtszej Panny Maryi, rézaniec tak rézni sig
od bezmyslnej i arytmetycznej modlitwy magicznej, jak kult Matki Bozej
z Guadalupe rézni si¢ od poganskiego kultu bozkéw. Wszystkie analizy cza-
stkowe sa prawidtowe: niewiasta, macierzynstwo, dziewictwo (jak w mario-
logii uniwersalnej), a takze Ewa, Maryja i Kosciét. Kult Matki Bozej z Gua-
dalupe jest taki sam jaki oddaja jej w Rosji (800 miejsc pielgrzymek maryj-
nych!), w Polsce czy we Francji. Protestanci stusznie zauwazyli $cisty zwia-
zek, ktéry wiaze Maryj¢ z Kosciotem katolickim, a Matka Boza z Guadalupe
nie oddziela Meksyku od Kosciota Katolickiego, jak uwazali Calles i schizma-
tycy, ale wtagnie stoi na strazy mistycznej wizji Ko$ciota, stanowiacej rdzen
ruchu cristreros. Rzeczywiscie, Maryi — ,, Kwiatu Ludzko$ci" nie mozna odta-
czy¢ od catosci teologii katolickiej, jako ze jest Ona takze wspotodkupicielka
i wspdtzbawicielka.

Kiedy ukazuje si¢ we $nie czy na jawie komu$ z cristeros, z feudatéw, czy
ktéoremu$ z zotnierzy, czyni to zgodnie z wszystkimi schematami tradycji
chrzedcijaniskiej. Chodzi nam o wiar¢ wyznawana przez wigkszo$é; nie
méwimy tu o Dziewicy-Tonanzin, czczonej w pewnych grupach, gdzie ele-
ment przedkolumbijski dominuje nad elementem chrzescijaniskim. Ogdlnie
jednak mozna powiedzie¢, ze Czarna Madonna z Guadalupe triumfuje nad

bozkiem, usitujacym wepchnaé si¢ na ottarz.
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W rozlegtym bloku katolickim istnieje wyrazne zréznicowanie regional-
ne pod wzglgdem temperamentu. W potozonych na potudniu kraju gérach
Durango katolicy sa prosci, nieokrzesani, sa to katolicy w stylu Piotra Pustel-
nika, Octavio Paz nazywa ich ,katolikami czterech zasad", zyja w odosobnie-
niu, bez kaptana, a mimo to wszyscy sa ochrzczeni, bierzmowani, zyjacy
w matzenstwie sakramentalnym (po tradycyjnym , porwaniu” narzeczonej),
chociaz do najblizszego ko$ciota parafialnego trzeba jechaé¢ kawat drogi. Ich
pobratymcami, je§li chodzi o porywczosé, jest ludno$é zyjaca na obszarach
wysunigtych najdalej na potudnie, na upalnej ziemi Michoacan, i na zacho-
dzie, na wybrzezu Jalisco i Nayarit. Charakteryzuje ich porywczos$é zycia,
uczué i wiary. Katolicy w Los Altos de Jalisco i w pétnocno-zachodniej czg-
§ci Michoacan maja podobnie uczuciowy charakter, a przy tym na skutek at-
mosfery klerykalnej dajacej si¢ odczué po 1860 roku, stali si¢ poboznymi pu-
rytanami.

Godzien uwagi jest fakt, ze nie ma gruntownych réznic migdzy obszara-
mi, gdzie byli ksigza, i obszarami, gdzie ich nie byto, a jesli sa, to raczej po-
wierzchowne. Nie powinno si¢ wigc szukaé réznic postgpowania odnoszac
si¢ do sytuacji Kosciota w 1925 roku. Tak samo nie mozna méwié, ze religij-
nos$¢ chsteros jest typowa dla wspolnot kierowanych przez ksigzy i nie ma nic
wspdllnego z religijno$cia chrzescijan pozbawionych kaptana.

Czy mozna odwazy¢ si¢ na stwierdzenie, ze ruch cristeros wywodzi sig
z owego zasadniczego rysu wiary przeniknigtej zyciem sakramentalnym? Czy
mozna wyrézni¢ dwie strefy chrze$cijanstwa? Pierwsza to strefa chrzescijan-
stwa o utrudnionym zyciu sakramentalnym ze wzgledu czy to na fizyczna
nieobecno$¢ ksigdza, jak w Jukatanie, czy na niespetnianiu przez niego
w sposOb wlasciwy roli szafarza sakramentéw, co dziato si¢ tam, gdzie ksiadz
byt traktowany jako urzednik na ustugach tradycjonalnej organizacji i pozba-
wiony roli sakramentalnej (a tak bywato w pewnych regionach Puebli, Hidal-
go i Guerrero). Czym jest prze$§ladowanie ksigzy, czyli prze§ladowanie Eu-
charystii i innych sakramentéw w regionie, gdzie panuje chrzescijanstwo po-
zbawione Eucharystii? Powstanie zaczg¢to si¢ na okrzyk ,,Niech zyje Chrystus
Krol!", a okrzyk ten, wyjety z kontekstu Eucharystii, traci sens. Chrzes$cijan-
stwo takie istnieje w wielu regionach indianskich, ale nie wszgdzie, wiele re-
gionéw zamieszkanych przez Indian jak Mixtecas czy Sierra Tarasca, Colima

i Sierra de Durango, nalezy do drugiego typu.
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W chrzeécijanistwie owego drugiego typu — chrzes$cijanstwie eucharystycz-
nym, gdzie korzysta si¢ z sakramentow, i odwiedza ksigdza, chociazby mieszkat
on o kilka dni drogi, rzeczy takie jak zawieszenie kultu i zabranie ksigdza row-
ne sa Smierci duchowej, a chronié¢ od niej mozna si¢ przez powstanie.

Jak wyjasnié, ze indianskie Durango, bez ksigzy, jak rdwniez pozbawio-
na ksigzy upalna ziemia zachodnia, metyska i kreolska, zaliczaja si¢ do tego
rodzaju chrzeécijanstwa, podczas gdy w regionie Puebli z licznym klerem
diecezjalnym, dominuje raczej pierwszy rodzaj? Bogactwo architektoniczne
Puebli i jej okolic w pordwnaniu z brakiem budowli sakralnych w innych wy-
mienianych regionach (jest tam niewiele matych misyjnych ko$ciotéw kolo-
nialnych) moze wywotaé wrazenie, ze Puebla jest katolicka, a Durango nie.
A moze wyjasnitaby to regresyjna socjologia historyczna, gdyby siggnegta
wstecz do czaséw pierwszej ewangelizacji?

Rzad nadat rebeliantom wspaniata nazwe ,cristeros”, stawiajac Chrystu-
sa w centrum powstania, potwierdzajac przez to sens i znaczenie powstania.
Prze§ladowanie ksigzy, honorowanych, kochanych jako szafarze sakramen-
téw, wspdtdziatajacych w uobecnianiu si¢ Chrystusa w chlebie i winie, ode-
brano jako diabelska wojng¢ przeciwko Chrystusowi, w ktérej prze§ladowca
jest sam diabet.

Diagnoza rzadowa dochodzi do sedna sprawy i daje jej prawdziwy wy-
miar, usitujac sprawdzié¢, czy chrze$cijanstwo meksykanskie, dalekie od de-
formacji lub powierzchowno$ci, jest solidnie i doktadnie wybudowane na
Chrystusie, jest maryjne ze wzglgedu na Chrystusa i co za tym idzie, sakra-
mentalne, skierowane ku zbawieniu, zyciu wiecznemu i Krdélestwu Bozemu.

Wojna przyczynia si¢ do ujawnienia goracego pragnienia Nieba.

OD SOCJOLOGII DO SPRAW NADPRZYRODZONYCH

Dtuga jest lista znakow, dziwéw i cudow. Przeslado-
wanie przepowiedziane jest poprzez tragiczne
wydarzenia (428-godzinne ulewne nieustajace deszcze
w Valparaiso w styczniu 1926, za§ w maju i lipcu
zaciemnienie nieba), na §mieré mgczennikow przyro-

da si¢ wzburza, ziemia si¢ trzgsie, dzwony same bija,

podnosi sig¢ wiatr (dmieré o. Margarito Floresa
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niedaleko Taxco w listopadzie 1927 i o. Jose Genaro Marauesa w Cocula w
1927), sity przyrody maja wigcej uszanowania niz ludzie: deszcz obmywa
trupy ofiar w Sahuayo, a kwitnace opodal drzewo okrywa je kwiatem.
ZYoczyhicy sa ukarani: jeden z tych, co wysadzili w powietrze figurg
Chrystusa Kréla, zapada na cigzka chorobg, udrgczony przez koszmary, inny
traci wzrok, jeszcze inny ulega wypadkowi i zostaje bez nogi. Ten, ktdry
wydat o. Montoya, oszalal i powiesit si¢ jak Judasz, a kat Major Urrutia,
zmart w Villanueva, ,a jego ciato po $mierci rozpgkto si¢, wydzielajac taki
odor, ze go do tej pory pamigtaja w miasteczku". Powiadali, ze prezydenta
Callesa, podobnie jak Heroda zaatakowatl trad, najstraszniejsza z chordb.
Obrazy i rzezby nie poddaja si¢ §wigtokradzkim prébom zniszczenia ogniem
czy kulami (Chrystus z Pegueros). Cristeros podczas bitwy otrzymuja nad-
przyrodzona pomoc: $wigty Jakub i Matka Boza staja razem z nimi do walki,
nie begdac jednak przez nich widziani. Ciekawe natomiast, ze to wtasnie
zotnierze federalni maja widzenie kobiety na biatym koniu i jezdZca na koniu
szarosiwym, obok cristeros albo tez w chmurach.97 Niezliczone przyktady
pomocy Opatrznos$ci w postaci wezbrania rzeki, ktéra porwata federalnych
az wpadli w rece cristeros Santiago Bayacora, albo mgty, ktéra uratowata od
klgski walczacych z Cocula, Colimy, Valparaiso. Okrzyk ,,Niech zyje Chrystus
Krél!" wywotywatl u wroga drzenie i paralizowat konie. Zwierzgta okazywaty
szacunek: konie nalezace do cristeros $w. Juliana, sktaniaty tby w czasie
blogostawienistwa, krowa, ktéra putkownik Quinones chciat zarznaé na
ottarzu w Tlacuitapan, zapierata si¢ i nie chciata wej$¢ do kosciota.

Cuda ewangeliczne: ciasto wystarczajace na upieczenie zaledwie kilku chle-
béw nasycito caty oddziat, o podobnym cudzie rozmnozenia chleba opowiada
Victor Lépez (Jalpa de Canovas), a o jeszcze innym wspomina Felipe Padron
(Concepcion de Buenos Aires). Nie byto tatwo zabié $§wigtego: bron nie wypala,
gataz sig tamie i sznur tez pgka, az w koricu zmuszeni sa zada¢ mu $mieré
sztyletem. Relikwie meczennikéw sprawiaja cuda (grob o. Magallanesa).

W listopadzie 1928 roku J. Jesus Garcia z Santa Catarina zachorowat
w gérach Sierra Gorda i zostal uwigziony. Polecit si¢ $w. Katarzynie, by wy-
jednata mu megstwo w megczenstwie i ,,nie pozwolita mu ostabnaé i wyrzec
sig wiary". Swieta go wystuchata, tak ze na torturach, ktére miaty go zmusié
do okrzykéw ,,Niech zyje Calles", odpowiadat ,,Niech zyje Chrystus Kroél

i Najswigtsza Maryja z Guadalupe!”™ W korncu, gdy chcieli go rozstrzelaé,
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cztery kule odbity si¢ od zeber, a piata przebita mu udo, za$ strzat, ktérym
mieli go dobié¢, rozdart mu skére¢ na gtowie. ,, Jakby si¢ zbudzit ze snu, usty-

"

szat gtos moéwiacy mu: wstan i chodz." Mdéwita to dziewczynka, po czym
wzigta go za reke, wyprowadzita z cmentarza i powiodta na pole, o kilometr
stamtad. Zotnierze, poszli co$ zje$é, a gdy wrécili, by go pogrzebaé, juz go
nie znalezli. Swiqta Katarzyna sprawita cud.

Graciano Morales (23 lata), Leoncio Mejia (15 lat) i [zaak Ibarra (18 lat),
mimo torturowania odmoéwili okrzyku ,,Niech zyje Calles!", tak wigc roz-
strzelano ich 16 maja 1929 r. w Santa Catarina. Ostatnie stowa pierwszego
z nich, wypowiedziane do zony: ,,Zono i siostro, gdy skonamy, zabiora nas
stad, beda nas optakiwaé i pochowaja razem w jednym grobie, mnie potoza
pos$rodku migdzy tymi aniotkami, zeby oni mogli mnie zanie$¢ do nieba.”
Zawotali jeszcze ,,Niech zyje Chrystus Krél i Swiqta Maryja z Guadalupe!".
Padli, gtowa przy gtowie, a ciata w trzech kierunkach, tworzac co$ na ksztatt
krzyza ku wielkiemu zdziwieniu $wiadkéw.

Taka interpretacja rzeczywistosci przez lud w sposdb oczywisty wtoruje
przygodzie mistycznej, wynoszacej tych prostych ludzi ponad ich stan. Z bieda-
ka czyni cztowieka prawdziwie uprzywilejowanego, jako ze bogaci maja zbyt wie-
le débr, by je straci¢ i umrzeé za Krélestwo Boze. Tylko biedny jest wolny od po-
kus skapstwa i zbytku, tylko on, zachowujac obojetno$é wobec dobr tego $wia-
ta, moze przyjaé przestanie apokaliptyczne. Po ,zaprowadzeniu porzadku",
w chwilach przepojonych gorycza, cristeros mogli popas¢ w pokuse¢ uwazania sie-
bie za jedynych czystych, za wybranych. Czyz nie zyli ci od ,,Krzyza" jako garst-
ka sprawiedliwych w oceanie bezprawia? Zerwali z Koéciotem, z panstwem, uni-
kajac spotykania si¢ z ludzmi. Chociaz nie pretendowali do bycia ,,prawdziwym
Ko$ciotem", ci biedni cristeros mieli okazj¢ do rozwazania Pisma $wigtego i chegt-
nie rozmy$lali o wdowim groszu: ,,Prawdziwie powiadam wam: Ta uboga wdo-
wa wrzucita wigcej niz wszyscy inni. Wszyscy bowiem wrzucali na ofiar¢ z tego,
co im zbywato; ta za$ z niedostatku swego wrzucita wszystko, co miata na utrzy-
manie". Powotywali si¢ bez ustanku na §w. Jakuba potgpiajacego bogaczy, na Da-
niela wystgpujacego przeciwko tyranom, na Ewangeli¢ sprzeciwiajaca si¢ uczo-
nym w pi§mie i faryzeuszom, utozsamianym z bogatymi katolikami.

Najwigksze natchnienie znajdowali we fragmentach opisujacych wielkie
wydarzenia eschatologiczne: zapowiedz zniszczenia Jerozolimy, mgczarni, udreg-

ki, odrazy, rozpaczy, zapowiedZz Sadu Ostatecznego, zapowiedz przesladowan
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i w koncu Btogostawienistwa. Pewni, ze ,bramy piekielne go nie przemoga",

przekonani byli o niezbgdno$ci swojej misji, o swojej nieodzownej roli w planie
Bozym, azeby werbunek $wigtych oraz wzrost Ciata Chrystusa przyspieszyty
nadej$cie Krélestwa. Umrzeé po meczeniski znaczyto pracowaé na rzecz nadej-
$cia Krolestwa. Ezeauiel Mendoza cytuje Apokalips¢ niemalze stowo w stowo:
"i powiedziano im, by jeszcze krdtki czas odpoczgli, az petna liczbg osiagna tak-
ze ich wspotstudzy oraz bracia, ktorzy, jak i oni, maja by¢ zabici" (Ap 6, 11).

Sprébujmy sobie wyobrazié, jaka odlegto$é oddzielata klasy posiadajace
(uwazane za jedna cato$é) od chtopow zyjacych wedtug tradycji dawnego
chrzedcijanstwa. Ci ostatni nie rozumieli nic ze spraw towarzystw zajmuja-
cych si¢ moralizowaniem, k&t i stowarzyszen religijnych organizowanych
przez tych pierwszych. Potrafili i§¢ na msze w niedziele jeszcze chorzy po
nocnym pijaniistwie, choéby miato to si¢ skonczyé na wyjéciu z kosciota i wy-
miotowaniu za rogiem. 103 Bogaci, zarzucaja ludowi brak moralnos$ci, pod-
czas gdy sami przyjmuja moralnos$é prywatna, abstrahujaca od polityki i in-
teresOw. Taka moralno$¢ jest chtopom obca. To wtasnie chtopi i tylko oni
zdolni sa przezyé wielka przygode¢ duchowa, ajednocze$nie i doczesna w po-
staci ogromnej ludowej pielgrzymki do Krélestwa ewangelicznych btogosta-
wienstw. W epoce tej wierni zaznawali prawdziwych uczt duchowych biorac
udzial w nabozenstwach, odprawianych w nowy pogtgbiony sposéb. Po za-
warciu pokoju, gdy w zamknigtych tyle czasu kosciotach odbywaty si¢ oka-
zate uroczystosci, radosci nie byto granic.

,Nie potrzebuj¢ si¢ spowiadaé, skoro umieram za Chrystusa - tak odpo-
wiedziat Aurelio Acevedo namawiajacemu go do spowiedzi ksigdzu Correa -
wigkszo$¢ z nas wladnie tak myslata. To chrzest krwi, lepszy - jak méwia -
od zwyktego chrztu". Lud, ktéremu odmdéwiono dostgpu do chrzcielnicy,
udzielat sam sobie sakramentu calo$ciowego, sakramentu krwawej ofiary.
Wezwani przez kaptanéw pokornie ztozyli broni, 105 bedac z wszelkim praw-
dopodobienistwem jedynymi, ktérzy umieli rozréznié to, co nalezne Bogu, od
tego, co nalezne cezarowi.

31 lipca 1926 roku jedni ludzie wygnali Pana Boga z jego $wiatyn, z je-
go ottarzy, z domoéw katolickich, ale byli tacy ludzie, ktorzy uczynili wszyst-
ko, by mégt tam powrd6cié. Nie zwazali oni na wielka liczbg wojska, broni
i ogromna ilo$¢ pienigdzy, ktéra rzad miat do swojej dyspozycji. Nie zwazali

na to wszystko, jedyne co ich obchodzito, to stanaé¢ w obronie swojego Bo-
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ga, swojej religii, swojej Matki Kosciota. Nie zal im byto opusci¢ rodzicéw,
dzieci, zony i wszystko co posiadali; wyruszyli na bitewne pola na spotkanie
z Panem Bogiem. Rzeki, gory, lasy i pagdrki sa $wiadkiem, jak ludzie ci zwra-
cali si¢ do Pana Boga gto$no wymawiajac jego $wigte imig ,,Niech zyje Chry-
stus Krél! Niech zyje Matka Naj$wigtsza z Guadalupe! Niech zyje Meksyk!"
Miejsca te sa Swiadkami, ze krew tych ludzi zrosita ziemig, a gdy i to nie wy-
starczyto, oddali swoje zycie po to, by Nasz Pan mégt wrécié, a Bég, widzac,
ze naprawdg go pragna, zmitowat si¢ i powrdcit do swych kosciotéw, na swo-

je ottarze i do domow katolickich, tak jak to dzi§ widzimy

JEAN MEYER
fragmenty pochodza z ksiazki La Cristiada

Trumaczenie: Hanna Proszynska-Bordas




Zgodnie 7 nauczaniem
Szeika Abd  al-Wahid  Yahya

oraz Szeika Issa  Nure_Din _Ahmada
MUHAMMAD ABDUR RASHID BARAHONA

Islam zrodzit si¢ z epopei, tej historii heroicznej, ktéra zapisuje si¢ szpada
przybierajaca w kontekscie religijnym funkcj¢ sakralna: walka staje si¢ praw-
dziwym sadem Boga. Sama geneza tej religii rdwna si¢ ze stworzeniem wzor-
ca moralnego i duchowego, wzglednie nowego, a polega on w islamie na
rownowadze — paradoksalnej z chrze$cijanskiego punktu widzenia — po-
migdzy kontemplacja a dziataniem walecznym, migdzy ubdstwem a uswigco-
na seksualnos$cia; i to niezaleznie od epok, rasy, strefy geograficznej, albo-
wiem wszedzie gdzie mieszka, muzutmanin ma, by tak powiedzieé, dwa bie-

guny mitologiczne: pustyni¢ i szpadg, kobietg i modlitwe.

Szpada jest Smiercia zadawana temu, kto si¢ jej naraza: won $§mierci jest tu
wciaz obecna. Kobieta odzwierciedla natomiast podobna wzajemnos$¢: mi-
to$¢é, jaka sig¢ otrzymuje, oraz mitos¢ dawana. Ona uciele$nia tez wszystkie
wznioste cnoty: rekompensuje won §mierci wonia zycia. Gt¢bszy sens szpa-
dy polega wtasnie na tym, ze nie mozna zdoby¢ sig¢ na szlachetno$é bez wy-
rzeczenia i z tego oto wzgledu przysigga sktadana przez wojownikéw zawie-

ra przyrzeczenie walki (zwycigskiej) az do $mierci.

Symbioza mito$ci ze Smiercia w ramach ubdstwa w obliczu Boga i w ogotoce-

niu pustyni stanowi sama istot¢ duszy muzutmanskiej od zarania jej istnienia.

Stwierdzenie, ze islam zrodzit sig¢ z epopei, oznacza bez watpienia to, iz miat
on pierwotnie wymiar polityczny, zdecydowanie obcy chrze$cijaiistwu pier-
wotnemu, a dopiero potem wymiar rodzinny, i to jedynie na skutek czysto

$wieckiego dotaczenia.
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Wszystkie religie maja trzy poziomy: apostolski, teologiczny i polityczny.
Pierwszy z tych pozioméw ma co$ z absolutu, dwa pozostate sa natomiast
mniej lub bardziej przygodne, oczywiscie w réznym stopniu. W chrze$cijan-
stwie poziom teologiczny zespala si¢ $cisle i nierozdzielnie z poziomem apo-
stolskim, natomiast era poziomu politycznego zaczg¢ta si¢ w nim dopiero
wraz z cesarzem Konstantynem. W islamie — przeciwnie — poziom poli-
tyczny zespala si¢ nieroztacznie z poziomem apostolskim, przyczyniajac si¢
skutecznie do wypracowania poziomu teologicznego w $cistym tego stowa

znaczeniu, ale w czasach o wiele pdzniejszych.

Islam jest Orgdziem Jedno$ci metafizycznej, albowiem ta ksztattuje catajego
istotg i przenika kazde jego witdkno: La-Ilaha-Illalah Muhammad Rassullullah
(,,Nie ma boga poza Bogiem, a Mahomed jest Jego Prorokiem"). Jest Org-
dziem pamigci o Bogu, aktualizowanej przez pig¢ modlitw dziennych (satat).
Jest Orgdziem poddania si¢ woli Boga (islam). Orgdziem réwnowagi moral-
nej i spotecznej, opartej na pierwotnej i powszechnej (fitrah) naturze czto-
wieka. Orgdziem uswigcenia rzeczy naturalnych a konkretnie ptciowos$ci (se-
ksualno$ci) w zgodzie z jej symbolika, a w konsekwencji w petnej harmonii
z jej wewngtrzng godnos$cia. Jest Orgdziem wojny ze wzgledu na Boga (ji-
had), przybierajacej dwie postacie: matej wojny $wigtej (al jihadul-acghar),
majacej charakter spoteczny i zewngtrzny, oraz wielkiej wojny $wigtej (alji-

hadul-akbar) o charakterze czysto wewngtrznym i duchowym.

Wojna prowadzona z tymi, ktérzy naruszaja réwnowagg, zmierza do przy-
wrocenia tejze rownowagi; petni wigc rolg stuszna i godziwa. Z tradycyjnego
punktu widzenia tym, co nadaje tak poj¢tej wojnie cata jej warto$é, jest fakt,
ze symbolizuje ona walke, jaka cztowiek musi toczyé z niewidzialnym wro-
gami, ktérzy mieszkaja w nim samym, czyli z tym wszystkim, co w nim jest
przeciwne porzadkowi i jednosci. W obu zreszta przypadkach, a wigc zarow-
no wtedy, gdy idzie o porzadek spoteczny i zewngtrzny, jak tez o porzadek
wewngtrzny i duchowy, wojna zmierza zawsze do przywrécenia rGwnowagi
i harmonii (i dlatego zespala si¢ $cidle ze sprawiedliwo$cia), jednoczac wie-
lo$¢ elementdéw znajdujacych si¢ w konflikcie migdzy soba, co sprawia, ze
mozna by tez powiedzieé, iz jej owocem — polegajacym w ostatecznym roz-

rachunku na jedynej racji jej istnienia — jest wtadnie pokdj (as-salam). Pokdj
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za$§ mozna osiagnaé wytacznie przez poddanie si¢ woli Boga (al-islam), ktére

umozliwia §wiadoma realizacjg, we wspdlnocie planu Bozego.

Rajana min al-jihadil- acghar ilal-jihadil-akbar (,,powracamy od matej wojny
$wigtej do wielkiej wojny $§wigtej") — powiedziat Prorok Muhammed (niech
pokdj i btogostawienstwa Boga bgda z Nim!), kierujac wyprawg przeciwko
batwochwalcom. A gdy si¢ juz wyniszczy $miertelnie w tej wielkiej wojnie
$§wigtej, wszelkie przeciwienstwa i utozsami je ze soba, wojna ustaje natych-
miast, albowiem istnieje juz odtad absolutny porzadek — takze we wszyst-
kich poszczegdlnych punktach odniesienia. Tego za$ porzadku nikt juz nie
zaktdci: nie ma bowiem wrogéw, ani wewngtrznych, ani zewngtrznych, jed-
nos$¢ za$ wewnetrzna, osiagnigta w ten sposéb, rzutuje takze na zewnatrz, al-
bo raczej przestaje istnie¢ rozdzwigk migdzy tym, co wewngtrzne i co zewng-

trzne, jako jedna z wielu tych opozycji, ktére znikaja na sam ich widok.

TLUM. KS. LUCJAN BALTER SAC

Za Communio 4/96
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Rzym rozumiany jako idea imperialna odszedt z Rosji.
Ru$ Moskiewska mogta w pewnym sensie by¢ nazwa-
na ,trzecim Rzymem", natomiast ,,czwartym Rzy-
mem" stat si¢ Londyn, a ,,piatym Rzymem" Waszyng-
ton. Idee rzymskie znéw zyja na Kapitolu, ale tym
razem waszyngtonskim. Nie ma ich w Moskwie, ktéra
dozywa swoich dni.

H ]
juz wiecej nie bedzie J

ROZMOWA Z GEIDAREM DiEMAL_EM

. t“ m_,' Niedawno  rosyjskim  prawostawiem  wstrzq-
‘ ’ 2 ‘ sneta wiadomosé, Ze protojerej Wiaczestaw Po-

tosin przeszedt na islam. Potosin, ktory bytjednym z bardziej znanych przedstawicie-

li  Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej i stat na czele Komitetu ds. £qcznosci
z Organizacjami Spotecznymi i Religijnymi przy Dumie Paristwowej Federacji Rosyj-
skiej, ztoZyt publicznie muzutmariskie wyznanie wiary, uznat wyiszos¢ Koranu nad
Bibliq oraz skrytykowat chrzescijaristwo, a zwtaszcza prawostawie, za antropomorfi-
zowanie osoby Boga przez uznanie Jezusa za Syna BoZego. Zapytany, kto miat naj-
wiekszy wptyw na jego konwersje, Potosin wymienit nazwisko Gejdara DZemala. Za-
chwycity go zwtaszcza opowiesci Diemala o Czarnym  Kamieniu  Al-Kaby
i o pielgrzymce (hadzdz) do Mekki.

Kim jest Gejdar DZemal? Poza tym, Ze jestjednym z najbardziej znanych moskiew-
skich intelektualistow, uwaZa sie go za czotowego przedstawiciela tradycjonalizmu inte-

gralnego, choc on sam okresla sie mianem islamskiego fundamentalisty. Islam przyjqtjui
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w dojrzatym wieku, uznajqc go za ,najostrzejszq forme wspdtczesnego tradycjonalizmu
ezoterycznego”. Jest zwolennikiem tradycjonalizmu abrahamicznego, akcentujqcego
wspolng tradycje sakralnq religii abrahamicznych —judaizmu, chrzescijaristwa i islamu
— i siegajqcego raczej do ich wersji ezoterycznych, heretyckich oraz heterodoksyjnych,
a nie do ortodoksji. W pewnym sensie mozna uznac go za kontynuatora koncepcji Pritjo-
fa Schuona, autora ksiqzki ,,Chrzescijaristwo/islam: wizja ekumenizmu ezoterycznego'.
Podobnie jak inni tradycjonalisci integralni w Rosji (np. Aleksander Dugin czy Edu-
ard Limonow), takie Gejdar DZemal przejawia misjonarskq aktywnosé w polityce, stara-
jac sie zaszczepic swoje koncepcje, np. geopolityki sakralnej, winym ugrupowaniom poli-
tycznym. Owi gnostyccy tradycjonalisci dostarczajq ideowych fundamentow zwtaszcza
tym politykom, ktorzy nie mogq sie oprzec zjednej strony na prawostawiu, z drugiej zas
na koncepcjach demoliberalnych. W ten sposob Gejdar DZiemat zostat bliskim doradcq ge-
nerata Liebiedzia — obecnie gubernatora Kraju Krasnojarskiego na Syberii. To wtasnie
Krasnojarsk ley w centrum Eurazji — kraju, ktdry wedtug DZemalajest ostatnim bastio-
nem ducha na Ziemi. Nic dziwnego, Ze w ostatnim czasie w wypowiedziach Liebiedzia co-
raz czesciej mozna ustyszec¢ o Eurazgji, o przeniesieniu cieZaru paristwa z czesci europejskiej

do Syberii czy o szacunku dla tradycyjnych religii Rosji, w tym dla islamu.

Uwaza si¢ Pan za neoleninistg. Jakie widzi Pan perspektywy dla leninizmu

w dzisiejszej Rosji, po tym, co komunizm zgotowat ludziom sowieckim?

Wigkszos$¢ ludzi sowieckich nie wie, czym byt leninizm i w ogdle nie rozumie,
co si¢ z nimi stato w 1917 roku. Mysle, ze rewolucja pazdziernikowa byta jed-
nym z najwigkszych wydarzen religijnych w dziejach ludzkosci. Przede wszyst-
kim dlatego, ze tradycja socjalizmu to tradycja religijna. W takiej formie, wja-
kiej pojawita si¢ w Rosji, wystgpowata juz wczeéniej — u husytéw, u Tomasza
Muenzera, w religijnych, socjalistycznych sektach eschatologicznych. Korzeni
socjalizmu nalezy szukaé nie u Platona, ale w chrze$cijanstwie — przede wszy-
stkim w tradycji mistycznej. Pomimo wplywdéw platonizmu na doktryng¢ socja-
listyczna, istota socjalizmu jest prowidencjalna i mesjanistyczna. Socjalizm to
uwspotczesnienie formuty, ktéra po raz pierwszy pojawita si¢ w tradycji pro-
rokow. Uwazam, ze prawdziwa religia prorokéw, poczynajac od Abrahama, jest
islam — to jest oddanie sig¢ jedynemu absolutnemu Bogu, ktéry jest najwaz-
niejszym osobistym przewodnikiem. Bogiem ludzi majacych misj¢ w historii,

polegajaca na odniesieniu zwycigstwa ducha nad materia.
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Inaczej pojmujemy ducha niz robia to empirystyczni filozofowie czy Pla-
ton i neoplatonicy. Platon skonstruowat totalitarny, biurokratyczny aparat,
ktéry nie ma zadnego zwiazku z socjalizmem pojmowanym jako religijne,
antysystemowe braterstwo. U Platona filozofowie rzadza wojownikami,
w socjalizmie wojownicy okazuja si¢ przywdédcami. Jezeli bgdziemy patrzeé
na spoteczenstwo w kategoriach kastowych, to realny, religijny socjalizm jest
ruchem kasty wojskowej skierowanym przeciwko handlarzom i hierokracji.
Pézniej pojawit sig Marks, ktérego mozemy zaliczyé do kontynuatoréw Pla-

tona, chociazby dlatego, ze byt heglista.

Mowi Pan o chrzedcijaniskich korzeniach socjalizmu, tymczasem socjalizm,
zaktadajacy mozliwo$¢ realizacji krélestwa bozego na Ziemi, jest zaprze-
czeniem ducha chrze$cijanistwa. Chrystus wyraznie powiedziat, ze , kréle-
stwo moje jest nie z tego $wiata".

Swoja wiar¢ wywodze od realnego, socjalistycznego mistycyzmu prorokéw
oraz od chrze$cijanstwa Chrystusa, ktére jest absolutna rewolucja skierowa-
na przeciwko cezaryzmowi. Chrystus méwi, ze jego krdlestwo jest przeciw-
stawne krélestwu cezara. Nie twierdzi, ze jego krdélestwo powstanie w nie-
bie i nie moze zaistnie¢ na ziemi. Méwi co$ innego — ,,krdélestwo nie z tego
§wiata" oznacza, ze nie jest ono czg$cia istniejacego systemu spotecznego,
podobnie jak socjalizm, ktéry planowat Lenin. To Stalin stworzyt socjalizm,
ktory stat sig czgécia $wiatowego porzadku. Doprowadzit to tego, ze polegto
30 milionéw ludzi sowieckich, aby uratowaé anglo-amerykanski imperia-
lizm. Hitler napadt na Rosjg, kiedy zrozumiat, ze umowa Ribbentrop- Moto-

tow niczego nie zatatwia. Niemcy uprzedzili tylko atak Stalina.

Tak przynajmiej twierdzi w swojej ksiazce Wiktor Suworow.

To, o czym napisat teraz Suworow, wiedzieliémy doskonale od dawna. Pamig-
tam to z dziecinistwa. Mototow ktamat moéwiac, ze ,,Niemcy zdradziecko na-
padty na Rosje¢ bez wypowiedzenia wojny”. Czytatem notg¢ Ministerstwa
Spraw Zagranicznych Trzeciej Rzeszy, ktora 21 czerwca 1941 roku byta prze-
kazana Rosji. To bardzo interesujacy dokument — opisano w nim konkretne
przyktady rosyjskich przygotowan do wojny.
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Gdy Niemcy zaatakowali, Stalin by}t kom-

pletnie zaskoczony.
Oczywidcie, ze byt, poniewaz potencjat Nie-

miec wynosit okoto 10 procent potencjatu
ZSRR. To tak jakby Dawid napadt na Goliata.

W pierwszym okresie wojny Dawid komplet-

nie pobit Goliata. Niemcy doszli az do Wolgi.

Atak udat si¢ tylko dlatego, ze Stalin repre-
sjonowat oficeréw. Nie zgadzam si¢ z Suwo-

rowem, ze Stalin chcial wywotaé rewolucjg

$wiatowa. Niczego takiego nie planowat, za-
lezato mu raczej na wtaczeniu si¢ do $wiatowego systemu zdominowanego
przez panstwa bloku atlantyckiego.

Leninizm byt czysto eurazjatycka koncepcja. Rewolucja przeciwko Ro-
manowym byta rewolucja eurazjatycka. Rosyjskich rewolucjonistéw popiera-
li Niemcy i byt to jedyny w dziejach przypadek realnego sojuszu Rosji i Nie-
miec. W 1918 roku podpisano umoweg w Brzesciu, potem jeszcze ta
wspOtpraca trwata przez kilka lat. Rosja przed wybuchem rewolucji byta pan-
stwem rzadzonym przez Romanowdw, stanowiacych atlantycka agenturg
w Eurazji. Rosja jako sojusznik atlantyzmu zdobywata kolonie na Wscho-
dzie, okupowata Azje Srodkowa, walczyta z islamem na Kaukazie, wypetnia-

jac w ten sposéb polecenia londynskiej dyplomacji.

Jaki Brytyjczycy mieliby cel zachgcajac imperium caréw do podbojéw na
‘Wschodzie?

Londyn dat Petersburgowi zielone §wiatto na okupacjg Srodkowa Azji i woj-
n¢ w Kaukazie dlatego, ze nie mdgt zrobié tego sam po przegraniu trzech ko-

lejnych wojen afganiskich.

Czy wojna krymska w 1856 roku to réwniez przyktad wspdipracy rosyjsko-
angielskiej?
140
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To jedyny przyktad w catej historii Rosji,
kiedy broni rosyjska skrzyzowata si¢ z an-
gielska. Stato sig¢ to tylko dlatego, ze Miko-
taj I prébowat prowadzié niezalezna polity-
ke. Pokazano mu wigc, gdzie jest jego
miejsce, w celu wigkszego podporzadko-
wania Rosji interesom atlantyckiej oligar-
chii. Proszg¢ sobie wyobrazi¢ gigantyczny
kraj, ktory uwaza si¢ za $wiatowe impe-
rium, i ktéry musi prowadzié przez jedena-
§cie miesigcy wojng z desantem na wila-

snym terytorium. Podczas wojny krymskiej

wszystkie wewngtrzne mechanizmy pan-

stwa przestaty funkcjonowad: sktady inten-

denckie byty rozkradane, ludzie rozbiegali si¢, rozkazy dowddcdéw byty nie-
prawidtowe itd. Car zobaczyt jak naprawdeg wyglada system, w ktérym
rzadzit jako autokrata, samodzierzawca. Zobaczyt, ze w gruncie rzeczy jest to
system fikcyjny. Podobnie byto w czasie puczu Janajewa — wysyta si¢ rozka-
zy a one nie dochodza, wysyta si¢ ludzi a oni nic nie robia. Taka wirtualna
dyktatura. Mikotaj I zrozumiat, ze rzadzi wirtualnym imperium kontrolowa-
nym przez Zachéd. Po nim nikt si¢ juz nie buntowat, ciemne sity zrealizowa-
ty swoje zadanie. Z punktu widzenia rosyjskich, eurazjatyckich intereséw
w 1914 roku nalezato zwiaza¢ si¢ z Niemcami, tymczasem Rosja zwiazata sig

z Anglia, Francja i Ameryka.

Historia Rosji, poczawszy od czaséw Rusi Kijowskiej, zawsze byla Scisle
zwiazana z Zachodem.

Rus Kijowska nie ma niczego wspdlnego z Rosja. Jezeli bedziemy uwazaé, ze
Ru$ Kijowska jest cze$cia historii Rosji, to rownie dobrze mozemy uwazacd,
ze Anglia to czg¢$¢ historii Ameryki. Jak Ameryka wyrosta z emancypacji ko-
lonii od swojej metropolii, tak Ru$§ wyrosta z emancypacji moskiewskich ko-
lonii od swojej kijowskiej metropolii. Ru§ Kijowska zostata zniszczona przez
Mongotéw, natomiast jej pdtnocna kolonia — Ru$ Moskiewska zawarta z ni-

mi sojusz i przetrwata. Ale Rosja to nie tylko Ru§ Moskiewska, to zupetnie
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nowe panstwo, ktore powstato z potaczenia trzech elementéw — Powotza,
Syberii i Rusi Moskiewskiej, ktora przeprowadzita integracje¢ tych wszystkich
ziem w warunkach stworzonych przez Dzyngis Chana. Nowe panstwo po-
wstato po tym jak panscy rodacy opuécili Kreml. Polskie panowanie zatrza-

sn¢to wieko trumny w historii Rusi Moskiewskiej.

Polskie panowanie na Kremlu cieszyto si¢ jednak poparciem cze¢éci Rosjan.
W 1610 roku patriarcha Filaret — Fiodor Romanow zaproponowat krélowi

Zygmuntowi III osadzenie na tronie rosyjskim krdolewicza Wtadystawa.

To bardzo charakterystyczne, poniewaz §wiadczy o tym, ze rosyjskie elity od
samego poczatku byly zorientowane na Zachéd. Problem polega na tym, ze
Rosja jest eurazjatycka, ajej elity zawsze byty atlantyckie. To tajemnica i feno-
men catej rosyjskiej historii. Wszyscy ci zapadnicy i stowianofile nie moga, pojaé
bardzo prostej rzeczy — ze Rosja to eurazjatyckie terytorium podporzadkowa-
ne atlantyckiej agenturze. Wojna z Japonia w 1905 roku byta wynikiem proa-
tlantyckiego nastawienia Rosji. Przed imperium Romanowdéw zostato posta-
wione nast¢pujace zadanie — w imi¢ Zachodu kontrolowaé¢ Wschad.

W 1918 roku rosyjska klasa rzadzaca byta opanowana przez atlantystow co
spowodowato wojng domowa, ktorej wtérnym aspektem byta rewolucja socjal-
na. Lenin stat si¢ wodzem rewolucji eurazjatyckiej przeciwko atlantyzmowi. Na
czym polegata wojna domowa? Pod jakimi hastami wystgpowaly czerwona
i biata armia? Biali opowiadali si¢ za przedtuzeniem wojny z Niemcami po stro-
nie Ententy. Prosz¢ zwréci¢ uwage, ze oprécz epizodu wojny krymskiej Rosja
nigdy nie walczyta z Holandia i Anglia. Z polecenia Anglii Rosja zniszczyta jed-
no z europejskich centréow, jakim byt zwiazek polsko-skandynawski. Stanowit
on nowa mozliwo$¢ Europy, poniewaz Niemcy lezaty w gruzach po wojnie trzy-
dziestoletniej. Gdyby Polacy razem ze Szwedami stworzyli nowe centrum sity,
przytaczytyby si¢ do nich niektdére ksigstwa niemieckie, takie jak Prusy i Sakso-

nia. Powstataby potg¢zna pédinocno-centralna Europa i bytby to koniec Anglii.

Takie centrum sity juz istniato za panowania Jagiellonéw w Polsce.

I wtagnie po to, aby taka sytuacja nie powtdrzyta sig¢, zostata stworzona Rosja

— wielkie imperium, ktérego zadaniem byto przede wszystkim powstrzymacd

FRONDA- 1516
142



rozwéj Europy. Po to, zeby nie byto prawdziwej Europy, zostat stworzony
ogromny rosyjski kolos. Bylo to oczywiscie w interesie Londynu. Proszg
zwréci¢ uwage, ze Skobieliew zaatakowat $rodkowa Azjg, gdy Brytyjczycy zo-

rientowali si¢, ze nie maja dos¢ sity, aby podbié¢ Afganistan.

AleksanderJanow w swojej ksiazce ,, Po Jelcynie. Weimarska Rosja" poréw-
nuje wspotczesna Rosje do Niemiec w okresie Republiki Weimarskiej, prze-
widujac kolejna rewolucje w Rosji — tym razem faszystowska. Co Pan sa-
dzi o mozliwosci wybuchu rewolucji w Rosji?

Rezim Jelcyna to rezim atlantycki bedacy kontynuacja komunistycznego stali-
nizmu. To, co wydarzyto si¢ po zakoniczeniu zimnej wojny w 1991, mozna po-
réownacé raczej z wydarzeniami 1944 roku w Niemczech. Gdyby hrabia von
Stauffenberg zabit Hitlera, to sojusznikom przysztoby dogadywaé si¢ z hitle-
rowskim rezimem bez Hitlera. Powtdrzono ta operacje w 1991 roku — za-
miast Hitlera wyrzucono najbardziej skompromitowana czg$¢ aparatu i zacze-

to dogadywaé si¢ z Zachodem. Nie byto antykomunistycznej rewolucji.

Czy wedtug Pana to nastapi?

OczywiScie, ze nastapi i bedzie to rewolucja antynomenklaturowa. Zadaniem
rosyjskiego narodu jest zniszczenie dominujacej klasy. Proszg spojrzeé, kim sa
dzisiejsi rosyjscy demokraci. Taki na przyktad Jegor Gajdar — wnuk komuni-
stycznego dziatacza i pisarza. Ci, ktérzy przeprowadzaja tak zwane reformy go-
spodarcze w Rosji, twierdza, ze to rewolucja, tymczasem nie robia niczego no-
wego. Po tym jak Lenin umart i jego gwardia zostata zniszczona, Stalin zaczat
nasladowaé Stany Zjednoczone przy pomocy amerykanskiego kapitatu i tech-
nologii. Ta sytuacja do dzisiaj si¢ nie zmienita. W czasach stalinowskich, w ra-
mach NKWD istnialy ogromne kapitalistyczne korporacje, zajmujace si¢ na
przyktad przemystem lotniczym, kierowane przez Tupolewa i Mikojana. Rosja
zawsze chciata si¢ unowoczeéni¢ wedtug wzoréw amerykanskich.

Na czele rewolucji zawsze staja ludzie potrafiacy postugiwaé si¢ bronia
i gotowi umrzeé. W kraju sa setki tysigcy ludzi, ktérzy juz walczyli. Mozna ich
znalez¢ wszedzie. Rozpad Rosji na konfederacje prowadzi do tego, ze w du-

zych, silnych regionach, na przyktad uralskim czy krasnojarskim, znajda sig
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uzbrojone sity — KGB, wojsko itd. Wobec krachu centralnych struktur zaczna
z nimi wspotpracowaé gubernatorzy, dadza im pieniadze i polityczna ostong,
a wtedy zaczng dziataé jako lokalne sity zbrojne. To klasyczny schemat. W ta-
kim przypadku Moskwa nie begdzie dtuzej stolica Eurazji, ktéra stanie si¢ zu-

petnie innym krajem.

Gdzie w takim razie bedzie stolica?

Na przyktad w Omsku na Syberii. Pamigta Pan, ze Kotczak zatozyt stolicg
w Omsku. W czasie wojny domowej nieprzypadkowo Denikin, kontrolujacy
potudniowa Rosj¢, podporzadkowat si¢ Kotczakowi, mimo ze ten nie byt ofi-
cerem wojsk ladowych. Stato si¢ tak dlatego, ze Kotczak kontrolowat Syberig.
By¢ moze Kotczak i Denikin sami tego nie rozumieli, ale byt to moment pro-
widencjalny, jakby przez nich dziatato samo przeznaczenie. Byé moze stolica
bedzie Nowosybirsk albo Krasnojarsk, ale Rosji juz wigcej nie bgdzie. Powsta-

nie nowe panstwo z nowa tradycja i nowym ustrojem.

Czwartego Rzymu juz nie bedzie?

Mnich Filoteusz nie miat racji, poniewaz istniat juz i czwarty, i piaty Rzym.

A teraz bedzie ktéry?

Problem w tym, ze Rzym rozumiany jako idea imperialna odszedt z Rosji.
Ru$ Moskiewska mogta w pewnym sensie byé nazwana ,,trzecim Rzymem",
natomiast ,,czwartym Rzymem" stat si¢ Londyn, a ,piatym Rzymem" Wa-
szyngton. Rzymskie idee zndéw zyja na Kapitolu, ale tym razem waszyngton-

skim. Nie ma ich w Moskwie, ktéra dozywa swoich dni.

Jak widzi Pan przyszto$¢ Eurazji — panstwa, ktére ma powsta¢ na miejscu
Rosji?

Jedynie nowa wojna $wiatowa, wywolana przez atlantystow, stanowi grozbe
dla Eurazji. Eurazja to wielki obszar, to matka duchowa ludzko$ci, moze by¢

ona jednak po prostu zniszczona. Dwie pierwsze wojny $§wiatowe zniszczyty
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Europeg jako centrum duchowe i doprowadzity do jej ekonomicznej zapa$ci.
Trzecia wojna $wiatowa moze si¢ skoniczy¢ w Eurazji. Los Iraku moze by¢ roz-
szerzony na cata Eurazje, ktéra jest cytadela realnego ducha. Stany Zjednoczo-

ne, Oceania albo Japonia w poréwnaniu z Eurazja sa tylko peryferiami.

A Chiny?

Chiny to takze peryferyjne panstwo, na dodatek jeszcze niestabilne, poniewaz
jego czedci chea sig usamodzielnié, W Chinach zyje okoto stu milionéw Tura-
néw oraz miliony innych narodowosci, na przyktad Mongotéw. Sami wielko-
chanowie dziela si¢ na kantonskich i mandarynskich. Pomigdzy Chiniczykami
kantonisko-szanghajskimi a Chinczykami pdétnocnymi zachodzi zasadnicza
psychologiczna réznica — jedni sa organizatorami i wojskowymi, a drudzy
handlarzami. Niewielka rola Chin wynika takze z tego, ze nie sa one nosicie-
lami wielkiego, $wiatowego projektu. Nigdy nie byli w stanie go stworzy¢ i dla-
tego przejegli system stworzony przez Stalina, a dzisiaj tworza system handlo-

wo- finansowy globalnego, liberalnego kapitalizmu.

Co Pan sadzi o wspdétczesnym eurazjatyzmie?

Eurazjatyzm nie moze by¢ samodzielnym systemem filozoficznym. To raczej
substrat i jezeli potraktujemy go jako cel sam w sobie, to popetnimy metafi-
zyczng pomytke. Sens ma jedynie eurazjatyzm natchniony islamem Mahome-
ta i Jezusa. Mojzesza i Abrahama. Na Zachodzie zwycigzyta idea aksjologii
zwiazana z kultem ztotego cielca. To najstraszliwszy kult, jaki byt wyznawany
przez ludzko$¢é — kult ztota, Baala i Molocha. Natomiast islam opiera si¢ na
idei catosci, taczy w sobie elementy starych tradycji, zintegrowanych w ogdl-
noludzka, duchowa jednos$é. 1 wtagdnie dlatego wygra w skali globalnej.
Dzigkuje za rozmowe.
ROZMAWIAY. ADAM KUZ
MOSKWA, PAZDZIERNIK 1998
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Najskuteczniejszym agentem wplywu Rosji na Zachodzie
okazal sie najwiekszy autorytet moralny OsSwiecenia,
Francois Marie Arouet, znany szerzej jako Wolter.

BOHDAN KOROLUK

Emigracyjna pisarka rosyjska Nina Berberowa, ktéra w 1949 r. uczestniczyta
w paryskim procesie Wiktora Krawczenki, pisata: , Ogladanie na wtasne
oczy, jak byty minister, $§wiatowej stawy uczony, laureat Nagrody Nobla, pro-
fesor Sorbony z Legia Honorowa na piersi albo znany pisarz sktadali przed

sadem przysigge i pod przysigga twierdzili, ze w ZSRR nigdy nie byto i nie
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ma obozdéw koncentracyjnych, stanowito jedno z najsilniejszych wrazen ca-
tego mojego zycia."

Zycie kulturalne Paryza, bedacego wéwcezas kulturalna stolica §wiata, byto
od lat trzydziestych zdominowane przez sympatykéw komunizmu. Louis Ara-
gon, Jean-Paul Sartre, Simone de Beauvoir, Andre Breton, Paul Eluard, Romain
Rolland, Man Ray, Luis Bunuel, przez pewien czas Andre Gide i Andre Malraux,
owi wszyscy—jak ich nazywal Lenin — ,juzyteczni idioci" pieli hymny na czes$é
Stalina i stawili Zwiazek Sowiecki jako jedyna ostojg sprawiedliwo$ci na $wie-
cie. Znakomita ksiazke dokumentujaca zauroczenie francuskich intelektuali-
stow stalinizmem w latach 1930-1955 napisat niedawno Herbert R. Lottman
(,,Lewy Brzeg. Od Frontu Ludowego do Zimnej Wojny", PIW Warszawa 1997).

,, W caltym $wiecie zachodnim nie byto wéwczas ani jednego — podkresla wy-
raznie Nina Berberowa — wybitnego pisarza, ktéry opowiedzialby si¢ po naszej
stronie, ktory zaprotestowalby przeciwko prze§ladowaniom inteligencji w ZSRR,
przeciwko represjom, przeciwko sowieckiej cenzurze, aresztowaniom, proce-
som, zamykaniu czasopism, przeciwko zelaznym zasadom realizmu socjali-
stycznego — za niepodporzadkowanie si¢ ktorym unicestwiano fizycznie rosyj-
skich pisarzy. Starsze pokolenie — Wells, Shaw, Rolland, Mann — opowiadato
sig¢ catkowicie za nowq Rosjq, za interesujqcym eksperymentem, likwidujacym potwor-
nosci caratu, za Stalinem przeciwko Trockiemu, podobnie jak za czasow Lenina
opowiadato sig¢ przeciw innym przywddcom rosyjskich partii politycznych. To
pokolenie z Dreiserem, Sinclairem Lewisem, Uptonem Sinclairem, Andre Gi-
de'em (do 1936 r.), Stefanem Zweigiem we wszystkich kwestiach stawato po
stronie partii komunistycznych, przeciwko opozycji. Potem szto $rednie poko-
lenie, jak np. grupa Bloomsbury z Virginia Woolf, badz Valery lub Hemingway,
ktérzy nie wykazujac entuzjazmu dla partii komunistycznej, obojetni byli wo-
bec tego, co dziato si¢ w Rosji lat trzydziestych. Bozyszcze mtodziezy Jean Coc-
teau pisat: 'Dyktatorzy przyczyniaja si¢ do protestu w sztuce, sztuka umiera bez

"

protestu’ (Cisnie si¢ pytanie: a co sadzi¢ o kuli w potylicg?).

Od Moskowii do Ros;ji

Jak to sig stato, ze entuzjasci Oswiecenia
przyjmujacy za swa dewiz¢ postulat Kan-

ta, ze ,,wiek nasz jest wtasciwym wiekiem
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krytyki, ktérej wszystko musi si¢ poddaé¢” — nie poddali najmniejszej nawet
prébie krytyki systemu komunistycznego? Jak to si¢ stato, ze obroncy Dekla-
racji Praw Cztowieka i Obywatela tak zaciekle bronili ustroju, w ktérym co-
dzienna praktyka byta bezwzgledna walka z tymi prawami? Jak to si¢ stato, ze
bezkompromisowi piewcy wolnosci wspierali najbardziej niewolniczy i totali-
tarny system, jaki kiedykolwiek znata ludzkos$¢? Czy byta to zdrada mistrzéw
Os$wiecenia czy tez wiernos$é¢ im?

Aby odpowiedzieé na to pytanie, cofnijmy si¢ do epoki O$wiecenia, a na-
wet do czasdéw poprzedzajacych ten okres. WprowadZzmy tez do naszych roz-
wazan postaé wtadcy rosyjskiego, a begdzie nim — przedstawiany przez Ale-
ksieja Totostoja jako protoplasta Stalina — car Piotr Wielki. On to po swojej
podrézy do krajow zachodnich zrozumiat, jak zta stawa cieszy si¢ w Swiecie,
skompromitowana jeszcze za czaséw Iwana Groznego, jego ojczyzna — Mo-
skowia. Dlatego tez propaganda Piotra, obliczona na wywotanie efektu na
Zachodzie, rozpoczgta si¢ od zmiany starej nazwy panstwa i rozpowszech-
nienia nowej — Rosji. Zachowato si¢ pismo najblizszego wspdtpracownika
cara, ksigcia Mienszykowa do ambasadora w Kopenhadze ksigcia Dotgoru-
kiego, aby wywieral wszgdzie naciski, by nazweg panstwa moskiewskiego
zmieniano na rosyjskiego (dwa wieki p6zniej sowieccy dyplomaci staé beda
monity do swych przedstawicieli za granica, aby rozpowszechniali nazwg
panstwa radzieckiego zamiast rosyjskiego).

Nie na wiele si¢ to jednak zdato. Ambasador moskiewski w Paryzu ksia-
72¢ Wotkédw donosit w korespondencji, ze ,,caty tutejszy lud jest wrogo nasta-
wiony wobec Rosji". W tym czasie we Francji pojawiaé si¢ zaczgly pierwsze
zwiastuny O$wiecenia, a wraz z nimi twierdzenie o szczegdlnej roli intelektu-
alistow predystynowanych do tego, by ,,oéwieci¢" ciemny lud. Wotkoéw pod-
chwycit t¢ idee — niemal od razu zrozumiat, jak za jej pomoca mozna od-
dziatywaé na masy — i w lisScie do Piotra I zaproponowat przekupienie redak-
toréw czotowych francuskich gazet.

Rosyjski historyk Piekarski w swej ksiazce ,,Nauka i literatura w Rosji"
pisze: ,,Piotr Wielki rozumiat bardzo dobrze, jaka sit¢ i znaczenie ma w Eu-
ropie opinia publiczna oraz uswiadamiat sobie, jaki wptyw miato na nia na-
wet na poczatku XVIII wieku dziennikarstwo i rézne wydawnictwa politycz-
ne. O Rosji za czaséow Piotra europejscy redaktorzy i publicy$ci méwili albo

z udémiechem politowania, kiedy chodzito o stan umystowy kraju, albo z bo-
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jaznia przypominajaca strach Rzymian na wie$s¢ o pochodzie barbarzyricéw,
kiedy dochodzity wiadomos$ci o wojennych sukcesach rosyjskiego cara. Piotr
widziat to i pragnat, aby wydawcy i dziennikarze stangli po jego stronie, tzn.
aby zapewniali europejska publiczno$é, ze w Rosji nie jest wcale tak Zle, jak
przywykto si¢ mys$leé, ze — na odwrét — dokonuje si¢ tam wielkie dzieto
z woli cara i na skutek rozporzadzen jego ministrow. Zeby osiagnaé taki re-
zultat w prasie, Piotr uznat za wystarczajace wynajaé okoto tuzina redakto-
réw naczelnych i pisarzy, ktérzy zobowiazaliby sig¢ pisaé artykuty o Rosji
w pozadanym duchu, zgodnie z wytycznymi rzadu. Agenci werbowali wigc
adwokatéw sprawy rosyjskiej wsrdéd europejskich dziennikarzy i literatéw
we wszystkich krajach."”

Jednym z owych zwerbowanych ludzi piéra okazat si¢ francuski pisarz
Bernard Fontenelle, ktéry na zamodwienie Akademii Nauk w Paryzu napisat
utwor ,,Pochwata Piotra I". Byt to panegiryk na cze$¢ reformatorskiego cara,
w ktérym masowe egzekucje przeciwnikéw despoty — ofiar modernizacji
panistwa — przedstawione zostaty zgodnie z ludowym powiedzeniem:
»gdzie drwa rabia, tam widry leca” (podobnie dwa wieki pdzniej ofiary

gutagdw okaza si¢ w ustach francuskich intelektualistéw , konieczno$cia

dziejowa").

Agent 001

Najskuteczniejszym agentem wplywu

Rosji na Zachodzie okazat sig jednak naj-
J“&:- N wigkszy autorytet moralny Os$wiecenia, Y =
Francois Marie Arouet, znany szerzej jako Wolter. W , Historii Karola XII"
przedstawit on Piotra I jako wtadce o$§wieconego i filozofa na tronie, praw-
dziwy ideat encyklopedystéw. Kiedy zadedykowatl swoja ,,Adriade” carowej
Elzbiecie, zaproponowat jej, ze napisze ,,Historig Piotra Wielkiego". W 1757
r. zwrocit sig¢ w tej sprawie do Woltera ambasador rosyjski w Paryzu. Ksiaz-
ka, ktéra powstata w wyniku tej kooperacji, przy wspotpracy petersburskich
cenzoréw, wywotata oburzenie niektérych przyjaciét Woltera, czemu nie da-
wali jednak wyrazu publicznie, a tylko w prywatnej korespondencji. Na przy-

ktad d'Alambert w liscie do pani de Lepinass z 25 lipca 1763 r. pisat: ,,O mdj
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Boze, naprawdg, ten 6smy tom Woltera (zawierajacy 'Historig Piotra I') wy-
wotuje obrzydzenie niskoécia i plugawos$cia swych pochwat. Rzeczywiscie
warto otrzymywaé coroczna rentg¢ 100 tysigcy liwréw, zyé w wolnym kraju
i napisaé taka historig!"”

Ciekawe, ze Wolter, ktory tworzyt wizj¢ Rosji jako raju dla encyklopedy-
stéw, sam nie wierzyt w to, co gtosit w catej Europie. W liscie z 30 czerwca
1760 r. tak opisywat Rosje: ,,Zwyczaje sa tam réwnie cigzkie jak klimat, nie-
nawi$¢ do cudzoziemcédw — skrajna, despotyzm — bezgraniczny, a spote-
czenstwo — nikczemne".

Nowy rozdziat w stosunkach filozoféw francuskich z dworem rosyjskim
zapoczatkowata Katarzyna I1. Zdawata sobie ona doskonale sprawg, ze pogla-
dy encyklopedystéw sa opiniotwdrcze dla catej zachodniej Europy, dlatego
juz na drugi dzien po wstapieniu na tron spotkata si¢ z ambasadorem fran-
cuskim w Petersburgu i poprosita o utatwienie jej kontaktu z Wolterem.
Szybko nawiazata si¢ migdzy nimi korespondencyjna przyjazn, za§ autor
,Kandyda" chwalit publicznie carycg¢ jako ,filozofa", ,republikanke”, ,,p6t-
nocng Galijke" czy ,,Gwiazd¢ Péinocy".

Przyjazn ta nie bytajednak bezinteresowna. Francuski filozof byt optaca-
ny przez carycg¢ za wykonywanie zaméwien politycznych. Kiedy w latach
1766-1767 zaostrzyta si¢ w Polsce sprawa dysydencka, ktéra Rosja wykorzy-
stywata jako pretekst do ingerowania w polityke wewngtrzna Rzeczpospoli-
tej, natychmiast rosyjski dyplomata ksiaz¢ Woroncow uruchomit Woltera.
Ten ostatni, pobudzony odpowiednia podnieta w dukatach, dat si¢ poznad ja-
ko obronca ,,wolno$ci sumienia” przeciw ,polskiej nietolerancji" i napisat
oszczercza wobec Rzeczpospolitej broszurg ,,Historyczny zarys konfliktéw
religijnych w Polsce"”. ,,Semiranda Pétnocy wysyta pigédziesiat tysigcy wojska
do Polski, by wprowadzi¢ tam tolerancj¢ i wolno$¢ sumienia”, pisat w liscie
do pani du Deffand. ,,Zdarza si¢ to po raz pierwszy w historii §wiata, ze
sztandar wojny zostat podniesiony tylko po to, by da¢ ludziom pokéj i szczg-
§cie"”, entuzjazmowat si¢ w liScie do Szuwatowa. Z kolei w liscie do Helwe-
cjusza pisat: ,Jest oszczerstwem twierdzenie, jakoby imperatorowa rosyjska
wspierata dysydentéw w Polsce tylko po to, aby zagarnaé¢ kilka prowincji tej
republiki. Przysiggata ona, ze nie pragnie ani skrawka tej ziemi, a wszystko,
co robi, podporzadkowane jest jednemu — ustanowieniu tolerancji." Tak oto

Wolter usprawiedliwiat rozbiér Polski, a imig¢ agresji brzmiato: tolerancja.
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~Matka Boza Petersburska”

Katarzyna II kupita tez za 15 tysigcy liw-

row wielki ksiggozbidr dla Denisa Dide-

rota, Kktdorego uczynita dozywotnim
straznikiem tej biblioteki z roczna pensja tysiaca liwréw. Gest ten wzbudzit
wielki podziw dla niej wérdd paryskich intelektualistow. ,,Od niej i tylko od
niej otrzymat Diderot nagrode za swa dtuga prace”, zachwycat si¢ Marmon-
tel. Grimm za$ pisal do carycy: ,,Wszyscy, ktorzy czytaja literaturg i mysla,
niezaleznie od miejsca swego zamieszkania w Europie, uwazaja si¢ za Wa-
szych poddanych".

Kiedy w 1766 r. Katarzyna wydata swoj nowy Kodeks, spotkat si¢ on za-
chwytami zachodnich intelektualistow (tak jak z zachwytami ich nastgpcéw
spotka sig w 1935 r. Konstytucja ZSRR napisana przez Stalina). ,,Sprawiedli-
wo$¢ i mitosierdzie kierowaty pidrem carycy”, pisal Wolter. Ow kodeks to
Larcytwér rozumu i mitosierdzia”, zachwycat si¢ Falconet. ,,Kajdany krgpu-
jace chtopa zostaty zerwane: podnidst on gtowe i z radoécia zobaczyt siebie
rownego wsérdd ludzi", entuzjazmowat si¢ Mercier.

Diderot przeciwstawiat Rosj¢ Francji jako wzér do nasladowania. Jego zda-
niem ten pierwszy kraj reprezentowat soba ,,nauke, sztuke, smak i madro$é”,
za$ drugi ,,barbarzynstwo". Rosja przedstawiona zostata jako ,,idealne panstwo
rozumu", co miato by¢ zastuga carycy Katarzyny, na cze$é ktérej Diderot pisat
pochwalne hymny (poréwnywalne chyba tylko z pdzniejszymi peanami zacho-
dnich intelektualistéw, np. z ,,Oda do Stalina" Johannesa R. Bechera czy poema-
tem ,,J6zef Stalin” Paula Eluarda): ,,Ogarnia mnie rozkoszny entuzjazm, a moje
palce mimowolnie siggaja po stara lirg, ktdorej struny porwata filozofia. Zdejmu-
je ja ze $ciany i z prostota oraz otwarta piersia zachwycam si¢ pie$nia: Ty, ktéra
zasiadasz na tronie, jawisz nam si¢ jako wierne wcielenie bdstwa".

Nic dziwnego, ze Rosja miata za soba cata oswieceniowa i postgpowa eli-
te francuska (a wraz z nia tzw. opinig publiczna) nie tylko podczas rozbioréw
Polski, lecz réwniez w czasie wojny z Turcja. Wolter za tysiac carskich duka-
tow napisat antyturecki paszkwil, w ktérym nazywat suttana Mustafg ,,$winia
pbtksigzyca”, za§ Katarzyng I — ,,Matka Boza Petersburska”. ,,Obym dozyt
tego dnia, kiedy eunuchowie haremu konstantynopolitanskiego pojada na Sy-

birl...", wzdychat w liscie do Szuwatowa.
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Vernet, Balzac, Dumas

Werbowanie zachodnioeuropejskich pi-

sarzy i dziennikarzy stato si¢ tradycja ro-

syjskiej propagandy takze w XIX stule-
ciu. Zajmowat si¢ tym III Wydziat Kancelarii Jego Imperatorskiej MoSci,
ktéry subsydiowat nawet niektére zachodnie gazety, np. 7Timesa czy La Ouoti-
dienne. Agentem, ktory zwerbowal najwigksza liczbg francuskich intelektua-
listéw, byt Jakow Totstoj. Ten byty dekabrysta i przyjaciel Puszkina, ktéry po-
stanowit zrehabilitowad sig¢ stuzac caratowi, byt ze wzgledu na swa opozycyj-
na przesztos$é wiarygodny w oczach Zachodu. Eugeniusz Tarle, ktéry wywia-
dowczej pracy Totstoja poswigcit jedna ze swoich prac, cytuje wiele jego po-
ufnych raportéw do szefa rosyjskiej policji Benkendorfa. Na przyktad:
»Szpalty pigciu gazet beda do mojej dyspozycji, jak tylko otrzymam $rodki do
ich zachgcenia". Albo: , La Ouotidienne jest catkowicie oddana interesom Ro-
sji. Panowie Michaux i Lyoranty bgda przyjmowaé do druku wszystko, co ze-
chcemy im da¢ na temat Rosji" (sto lat pdzniej korespondent New York Time-
sa w Moskwie Walter Duranty nie zauwazy wywotanego przez Stalina gtodu
na Ukrainie, w wyniku ktérego zmarto od 6 do 12 milionéw ludzi, pisaé za$
bedzie o obfitych zbiorach i klgsce urodzaju; w 1932 r. za swe koresponden-
cje zZSRR otrzyma Nagrode¢ Pulitzera).

W pierwszej potowie XIX wieku carowie rosyjscy sponsorowali tez wy-
cieczki zachodnich artystow i intelektualistéw do Rosji, po ktérych ci ostat-
ni mieli zostawiaé¢ dzieta stawiace wielko$¢ panstwa Romanowdéw. Warto
w tym kontek$cie wspomnieé¢ o podrézy na Wschdd francuskiego malarza
Horacego Verneta, ktory pozostawit po sobie szereg ptdécien stanowiacych
apoteoz¢ rosyjskiego dworu oraz armii.

W podobnym nastroju w 1839 r. wyruszyt do Rosji markiz Astolphe de
Custine. To, co zobaczyt na wtasne oczy, sprawito, ze zamiast apologii po-
wstat precyzyjny i krytyczny opis samodzierzawia. Hercen uznat ,,Listy z Ro-
sji" za najlepsze dzieto, jakie kiedykolwiek cudzoziemiec napisat o jego kra-
ju. Ksiazka posiadata réwniez wymiar ponadczasowy i profetyczny. Blisko sto
lat pozniej George Kennan i general Walter B. Smith uwazali ja za dzieto
nadal aktualne, traktujace o... Rosji sowieckiej.

Po opublikowaniu ksiazki de Custine'a car Mikotaj I wpadt we wscie-
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ktoéé: ,,Moja wina, to ja utatwitem temu *tajdakowi przyjazd do Rosji".
Wkrétce 111 Wydziat Kancelarii Jego Imperatorskiej Mos$ci zadbat o to, by
ukazaty si¢ drukiem broszury atakujace markiza i jego listy. Poniewaz auto-
rami owych tekstow byli wytacznie Rosjanie — Tiutczew, Jakéw Totstoj,
Grecz, Butgarin, Labienski, Gotowin — brzmiaty one nieprzekonywajaco.
Aby uwiarygodnié¢ atak na de Custine'a, potrzebny byt autor z Zachodu, na
dodatek cztowiek pidéra o nazwisku glo$niejszym niz markiz-podréznik.

14 lipca 1843 r. ambasadg rosyjska w Paryzu odwiedzit francuski pisarz
Honore de Balzac z pro$ba o wiz¢ wjazdowa do Rosji. Jeden z urz¢dnikéow
ambasady pisat potem w raporcie do swojej centrali: ,,Balzac chciatby pozyé
sobie w Rosji tak jak autor '"Wieczoréw petersburskich' Joseph de Maistre,
pod opieka wtadzy absolutnej, broniac jej autorytetu i wzmacniajac swoim
pidrem jej wplywy".

Wkrétce z Paryza do Petersburga wystana zostata zaszyfrowana depesza
na temat Balzaca: ,,Poniewaz pisarz ten znajduje si¢ w statych tarapatach fi-
nansowych, a obecnie jest przyci$nigty do muru bardziej niz kiedykolwiek,
catkiem mozliwe, ze literacka spekulacja jest jedynym celem jego podrézy...
W takim wypadku, wychodzac naprzeciw finansowym problemom pana Bal-
zaca, mozna bytoby wykorzystaé pidro tego autora, ktéry cieszy si¢ jeszcze
pewna popularnoécia zaréwno tu, jak i w ogdéle w Europie, aby napisat spro-
stowanie do wrogiej nam i zniestawiajacej nas ksiazki pana Custine'a.”

(Niecate sto lat pdzniej sytaucja powtdrzyta si¢: Andre Gide, zaproszo-
ny przez wtadze sowieckie do odwiedzenia Kraju Rad, zamiast panegiryku na
czeé$¢ Stalina, napisat ,,Powr6ét z ZSRR" — wstrzasajacy portret bolszewickiej
dyktatury. Dla zneutralizowania szkodliwego rozgtosu tej ksiazki sowiecki
wywiad $ciagnat do Mokswy innego pisarza Leona Feuchtwangera, ktory na-
pisat ksiazkeg ,,Moskwa 1937", nazwana przez Herlinga-Grudzinskiego ,,plu-
gastwem".)

Balzack nie napisat ,,Petersburga 1843". Chociaz III Wydziat przydzielit
mu juz odpowiednia rolg, w ostatniej chwili jednak Mikotaj I — ktéry wcze-
$§niej zawiddt si¢ na markizie de Custine i przestat ufaé¢ cudzoziemcom,
a zwlaszcza Francuzom — wycofat si¢ z pomystu.

Realizacja zmodyfikowanego nieco planu nastapita dopiero za panowa-
nia kolejnego cara Aleksandra II. Tym razem w roli gtdwnej wystapit autor

,Irzech Muszkieterow" Aleksander Dumas. Poniewaz miat on raczej luzny
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kontakt z rzeczywistodcia, nie zauwazyt nawet, ze jego podrdéz po Rosji byta
starannie wyrezyserowana przez stuzby specjalne — wozono go tylko w wy-
brane miejsca, organizowano spotkania z wyselekcjonowanymi osobami, od-
grywano przed nim jeden wielki spektakl, ktory on brat za samo zycie. Kie-
dy w Baku urzadzono najego cze$¢ wielki pokaz sztucznych ogni, Dumas za-
chwycal si¢, ze nie ma chyba drugiego kraju na $wiecie, w ktorym wtadca
zorganizowalby tak huczna iluminacjg¢ na cze$¢ prostego artysty. Wedtug Du-
masa bylo to dowodem szczegdlnego miejsca, jakie w panstwie rosyjskim
zajmuje sztuka (podobne wrazenia z pobytu w ZSRR miat kilkadziesiat lat
pdzniej George Bernard Shaw — najbardziej podobato mu sig, jak proste ro-
botnice w fabryce recytowaty z pamigci cate strofy jego dramatéw, oczywi-
§cie po angielsku).

Plonem podrézy Dumasa po imperium rosyjskim byty dwie powiesci:
»W Rosji" i ,,Kaukaz". W tej ostatniej rosyjscy zdobywcy Kaukazu przedsta-
wieni sa jako nosiciele kultury europejskiej, za$§ narody kaukaskie jako bar-
barzyricy. Zupetnie tak jak dzi§ — Jelcyn, rozstrzeliwujacy demokratycznie
wybrany parlament i rozpgtujacy krwawa wojng w Czeczenii, jest dla prasy
zachodniej demokrata i reformatorem, a broniacy swego kraju Czeczency —

separatystami, terrorystami i mafiosami.

Bohdan Koroluk
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W 1933 r. na parti¢ Hitlera NSDAP masowo glosowat
tradycyjny elektorat partii liberalnych, ktdore utracity
praktycznie wszystkich wyborcow na rzecz nazistéw.
Natomiast elektorat konserwatywny i chadecki pozo-
stal wierny swoim partiom.

DEMOKRATYCZNE

NIKODEM BONCZA-TOMASZEWSKI

»KULTURA ANTYFASZYSTOWSKA"

Wirdd pojegé, ktére wjezyku wspdtczesnej polityki zastapity uktad dobro-zto,
najja$niejszy blask bije od antynomii demokracja-faszyzm. Mozna powie-
dzieé¢, ze stata si¢ ona synonimem tradycyjnego rozréznienia tego, co dobre,
od tego, co zte, tego, co prawdziwe, od tego, co fatszywe.

Historia okre$lania ,,faszyzm" jako réwnowazno$ci wszelkiego zta zaczgta
sig w roku 1933. W czasie procesu o podpalenie Reichstagu rozgorzata wielka

propagandowa bitwa faszystéw z komunistami. Faszystami dowodzit Goebbels,
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natomiast komunistyczne zastgpy prowadzit do bo-
ju dziatacz Kominternu, niejaki Willi Munzenberg.
Komunisci odniesli wspaniaty sukces propagando-
wy. Opinia publiczna nie tylko uznata proces za far-
sg zorganizowana przez si¢gajaca po wtadze¢ NSDAP
(zreszta stusznie), ale zarazem dostrzegla w oskar-

zonych komunistach bohaterskich obroncéw demo-

kracji. Komuni$ci zatozyli wéwczas demokratyczne
szaty i zajadle atakowali tych, ktérzy demaskowali ta maskaradg.

Nalezy w tym miejscu wyrazi¢ ubolewanie, ze dzieci po dzi$ dzien stra-
szy si¢ postaciag dr Goebbelsa, a jego pogromca Munzenberg odszedt w zapo-
mnienie. Miinzenbergowi udato si¢ ,,sprzedawacd trucizng jako lekarstwo, a do
tego zdoby¢ jeszcze uznanie i szacunek konsumentow". Ukazal on faszyzm
jako ustrgj antydemokratyczny, a walczacy z nim komunizm jako wypetnienie
ideatéw demokracji, czyli tego czego byt catkowitym zaprzeczeniem.

Od tej pory $§wiat podzielono na to, co ,,faszystowskie", i to, co ,,demokra-
tyczne". ,,Faszystami” zostali ci, ktérzy z ré6znych powoddw sprzeciwiali sig¢ ko-
munizmowi sowieckiemu, a ,,demokratami” ci, ktérzy z r6znych powoddéw go
popierali. ,,Faszystami” ogtoszono nie tylko generata Franco, Piusa XII, Jozefa
Pitsudskiego, nacjonalistow, kapitalistow, burzujéw, ale réwniez socjaldemo-
kratéw czyli ,,socjalfaszystow" wraz z trockistami czyli ,,trocko-faszystami”.

Zaskakujacy jest fakt, ze kategorie wypracowane przez propagandzistéw
Kominternu w latach trzydziestych, wspaniale funkcjonuja do dzi§ i nic nie
wskazuje na to, by w tej materii miato si¢ co$ zmienié. Lewica odziedziczyta je
po komunizmie i uzywa ich jako bata na przeciwnikéw politycznych. W USA,
w IIT RR w Rosji wrég polityczny od razu staje ,faszysta”. W jednym szeregu
stoja Ronald Reagan, Wtadimir Zyrinowski i Wojciech Cejrowski.

Stare oszustwo funkcjonuje wspaniale. To, co Furet nazwat ,kultura an-
tyfaszystowska", znalazto sobie trwate miejsce w spoteczenistwie demokra-
tycznym. Wspdtczesna , kultura antyfaszystowska" rézni si¢ tym od migdzy-
wojennej, ze nie hotubi juz komunizmu, cho¢ go do korica nie potgpia.
Zachowata jednak swoja istotna cechg: kazdy, kto jest niechg¢tny demokracji,
z miejsca zostaje ,,faszysta".

Spoteczny sukces ,kultura antyfaszystowska" zawdzigcza desakralizacji

sfery politycznej. W jezyku polityki kategorie dobra i zta ulegaja stopniowe-
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mu zatarciu. Zamiast sfery chronionej staty sig
przedmiotem politycznego kompromisu. Trady-
cyjny podziat sacrum-profanum, dobro-zto, coraz
trudniej wypetnié jest jakimi§ konkretnymi tre-
§ciami, ktdre nie bytyby zagrozone relatywizacja.
W takim $wiecie jedynym Kkierunkowskazem jest

Lantyfaszym". , Faszystowskie" to tyle co zte. To

wszystko, co podwaza demokratyczny i liberalny

porzadek. To co$, co trzeba bezwzglednie zni-

szczyé. Fakt, iz rzeczywiste zagrozenie faszyzmem znikng¢to, nie stanowi pro-
blemu. ,,Faszyzm" wykroczyt poza normalne ramy tego pojgcia i objat cata
,ciemna strong mocy".

Intelektualna trwato$é ,kultury antyfaszystowskiej" gwarantuje to, ze byta
ona akuszerka intelektualnych narodzin spoteczenstwa demokratyczno-liberal-
nego. Z jednej strony jego powstanie byto odpowiedzia na zagrozenie totalita-
ryzmem, z drugiej ,,ojcowie zatozyciele" wspotczesnej demokracji zaskakujaco
tatwo przejgli propagandowe schematy ,kultury antyfaszystowskiej". Poppe-
rowski podziat ,spoteczenstwo otwarte” kontra ,spoteczenstwo zamknigte"
jest wtadciwie kalka rozumowania Miinzenberga. Popper oczywiscie odrzuca
komunizm, ale w duchu ,antyfaszyzmu" interpretuje dzieje jako zmaganie si¢
postgpu z reakcja, a wszystkich wrogéw liberalizmu pakuje do jednego worka
zwolennikéw ,,spoteczenstwa zamknigtego”. Schemat ten zostat powszechnie
przyjety przez ideologdéw demokracji. ,,Spoteczenstwo otwarte" odziedziczyto

ideaty ,,antyfaszystowskie", ktore zepchngly w cien ,,antykomunizm”.

FASZYZM KONTRA DEMOKRACJA

Relacje migdzy faszyzmem i demokracja mozna okresli¢ na dwa sposoby.
W mys$l pierwszego, nie ma zadnej ciagto$ci migdzy faszyzmem a demokra-
cja — sa to dwa sprzeczne systemy. Dzieli je przepa$é¢ nie do przebycia, wy-
znaczona przez opozycje: spoteczenstwo otwarte — spoteczenstwo zamknig-
te, wolno$é-zniewolenie, rozum-irracjonalizm. Faszyzm jest ,dzikim,
irracjonalnym, niezrozumiatym" wybrykiem historii na drodze ku powszech-
nej wolnosci. Stanowisko takie mozemy znalezé m.in. w pracach Karla Po-

ppera, Isaiaha Berlina i Hannah Arendt.
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Drugie ujecie zaktada, ze faszyzm jest wypaczeniem ideatéw demokracji
i liberalizmu, ,bgkartem demokracji". Masy nie wytrzymaty gwattownych
zmian modernizacji XIX wieku oraz nie dorosty do nagtego wyzwolenia da-
nego przez polityczne triumfy liberalizmu. ,,Dar wolnos$ci" zaoferowany no-
woczesnemu spoteczenstwu przez historig zostat sprzeniewierzony. Masy
ulegly ztudzeniu, zostaly omamione, uwiedzione przez szalencow i szarlata-

now. Takie stanowisko przyjat np. Erich Fromm.

+EKSTREMISTYCZNY KIERUNEK CENTROWY"

Oba powyzsze stanowiska wyrastaja z ducha ,kultury antyfaszystowskiej".
Gtoséw, ktore wskazywatyby na glegbsze zwiazki demokracji i faszyzmu, jest
bardzo niewiele. Mato kto odrzuca tradycyjna antynomi¢ faszyzm-demokra-
cja. Demokratyczne zrodta faszyzmu pozostaja niezbadane. Nic w tym dziw-
nego, przeciez §wiat demokracji to szcze$liwa i dobra kraina, odlegta od fa-
szyzmu tak jak niebo od piekta.

Niewielu o$miela si¢ zerwaé ze stereotypami ,kultury antyfaszystow-
skiej" i wskazaé powiazania faszyzmu z demokracja. Nic zatem dziwnego, ze
teza o utopii faszystowskiej, ktora w istocie stara si¢ wypetni¢ demokratycz-
ne ideaty, wydaje si¢ absolutnie szokujaca.

Jako pierwszy powaznie badat ja socjolog Seymour Martin Lipset. Zain-
teresowato go spoteczne podtoze najwigkszej hanby demokracji, czyli zwy-
cigstwa NSDAP w wyborach w roku 1933. Hanby tym wigkszej, ze niemiec-
ka demokracja wcale nie zostat zgwalcona, lecz dobrowolnie i bez przymusu
dopuscita faszyzm do swojego tdzka.

Lipset badat elektorat NSDAP i jednoznacznie wskazat na to, ze na par-
ti¢ Hitlera masowo gtosowal tradycyjny elektorat partii liberalnych, ktdre
utracity praktycznie wszystkich wyborcOw na rzecz nazistéw. Natomiast
elektorat konserwatywny i chadecki pozostat wierny swoim partiom. Wynik
tych analiz jest szokujacy dla wszystkich tych, ktérzy kojarza faszyzm z pra-
wica i konserwatyzmem oraz dla wszystkich tropicieli klero-faszyzmu. Oka-
zuje sig, ze na fuhrera gtosowato niemieckie drobnomieszczanstwo, a mowiac
jezykiem wspdtczesnym klasy $rednie. Nikt nikogo nie omamit. Byta to gru-
pa o duzym wyrobieniu politycznym, zakorzeniona w liberalnej i demokra-

tycznej tradycji politycznej. Tradycyjna teza przypisujaca sukcesy NSDAP
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mobilizacji biernych i niewyrobionych mas oraz ,ludzi zbgdnych", pozosta-
jacych na marginesie spoteczenstwa, jest mocna naciagana. Dlatego Lipset
interpretuje faszyzm jako ,ekstremistyczny kierunek centrowy". Klasy $re-
dnie pozostajace ,,w uscisku migdzy kapitatem a robotnikami” znalazty dla
siebie trzecia drogg.

Dlaczego ,tradycyjny elektorat liberatdw", przywiazany do demokratycz-
nych procedur, popart Hitlera? Mozna ten krok interpretowaé jako ,,zdradg",
porzucenie dotychczasowych warto$ci. Mozna tez sprobowac spojrzeé¢ na ten fe-
nomen z innej strony. By¢ moze drobnomieszczanstwo skierowato si¢ ku faszy-
zmowi jako ku tej sile, ktéra ideaty demokracji miata w petni zrealizowad.

Tak zdaje sig¢ méwié ,,czarna owca" wspdtczesnej mysli politycznej, nie-
miecki historyk Ernst Nolte. Wychodzi on z zatozenia, ze faszyzm podobnie
jak komunizm nidést w sobie istotny potencjat pozytywny. Tym mozemy ttu-
maczy¢ jego szeroka recepcje w catej Europie. Na ptaszczyznie politycznej
»pbozytywny" potencjat faszyzmu zawiera si¢ w tym, ze zostat on sformuto-
wany jako ,,antymarksizm”. U genezy faszyzmu stoi wedtug Noltego komu-
nizm, a program faszystowski jest bezpo$rednia reakcja spoteczna na zagro-
zenie komunistyczne. Nolte odwraca zatem tradycyjny schemat
s,komunizmu jako antyfaszyzmu".

Trudno jest zaakceptowaé taka antynomiczna wizj¢ totalitaryzmu. Ko-
munizm nie jest antyfaszyzmem, a faszyzm nie jest antykomunizmem. Moz-
na si¢ jednak zgodzié, ze przez znaczna czg$¢ spoteczenistwa europejskiego
po I wojnie $§wiatowej faszyzm byt istotnie postrzegany jako antymarksizm.
Tym samym faszySci wystapili jako obroncy wszystkich tych wartosci,
ktérym zagrazata dyktatura proletariatu, a wigc takze warto$ci demokratycz-
nych. Umozliwito to partiom faszystowskim wpasowanie si¢ w demokra-

tyczny porzadek.

DEMOKRACJA FASZYSTOWSKA

Funkcjonowanie faszystéw w porzadku demokratycznym nie nosito wcale zna-
mion gwalttu. Oczywiscie faszy$ci nie cierpieli instytucji parlamentarnych i z utg-
sknieniem oczekiwali dnia ich likwidacji, ich niech¢¢ wynikata jednak z mito$ci
do demokracji. Bojownicy rewolucji niemieckiej byli prawdziwymi i goracymi

bojownikami o demokratyczne ideaty. W ich postawie nie byto komunistyczne-
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go fatszu, ktéry odrzucat demokracje w imig wy-
zszych ideatéw. Dla europejskich wodzow ideaty fa-
szyzmu i ideaty demokratyczne stapiaty si¢ w jedna
niesprzeczng catosé. Czy tak jest rzeczywiscie? Czy
jesli porownamy ideaty faszystowskie z demokra-

tycznymi, wytoni si¢ nam ponury obraz demokracji

faszystowskiej?

Lud

Skoro demokracja jest wtadza ludu, to koncepcja ludu jest filarem demokracji.
Aby lud mogt rzadzi¢, musi uzyskaé¢ podmiotowosé. Inaczej bytby masa. Lud
upodmiotowiony staje si¢ spoteczenstwem, wtedy okresla go caty system insty-
tucji, zwyczajéw i praw. Stabe spoteczenstwo oznacza staba demokracjg. Stabosé
spoteczenstwa wynika z wattosci jej fundamentu, czyli umowy spotecznej. Arbi-
tralnie wyznaczona przez ludzi umowa tatwo jest zachwiaé, tatwo ja podwazy¢.

Dlatego ideatem faszyzmu stato si¢ osiagnigcie stanu trwatego i nie-
zmiennego fundamentu spotecznego. Mozna tego dokonaé tylko poprzez wpi-
sanie ludu w plan metafizyczny. Faszyzm uczynit to czerpiac z niemieckiego
volkizmu. Volk jest dla Niemcoéw czym$ wigcej niz lud, czyms$ wigcej niz na-
réd. Volk jest ludem prawdziwym wyrastajacym ponad inne wspolnoty.

Georg Mosse, badacz idei volkistowiskiej, pisze: ,,pojgcie volku stato sig
czym$ posrednim migdzy indywidualno$cia doprowadzona do ekstremum,
a pogonia za tozsamos$cia kosmologiczna". Vblkizm nie porzuca zatem jed-
nostki na rzecz zbiorowosci. Jego istota wyraza si¢ w dazeniu do osadzenia
cztowieka w porzadku metafizycznym.

Volk jest zakorzeniony w Przyrodzie. Wyrazem tego jest dziwaczna kon-
cepcja, wedle ktérej ducha volku okre$la krajobraz jego ojczyzny. I tak dusza
niemiecka jest mroczna i skomplikowana, gdyz Niemcy sa kraing lasow
i wzgdrz spowitych mgta, natomiast jatowo$é duszy zydowskiej wynika z pu-
stynnego i suchego klimatu Ziemi Obiecanej.

Volk jest zakorzeniony w Historii. Uczestnicza w nim przodkowie, poczaw-
szy od starozytnych Germandw, czcicieli Wotana, przez cesarza Fryderyka Ru-
dobrodego, a skonczywszy na na zastgpach kaprali, ktérzy pogingli w czasie

wojny. Hitlerowska Walhalia jest koncepcja bardzo powazna. Uczestnictwo
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przodkéw w czynie NSDAP okre§la volk jako
wspolnote transhistoryczna. Volk jest zakorzeniony
w historii, a to zakorzenienie jest jednocze$nie
przekroczeniem jej relatywnych uwarunkowan.
Udziat przodkéw wyzwala volk z wradz Historii.

Niemcy ida jeszcze dalej. Volk ma charakter

mesjanski, zastgpuje Chrystusa. Volkistowski
panteizm jest deifikacja ludu jako emanacji sit ko-

smosu, przyrody i historii. Demokracja faszystowska zyskuje boski mandat.

Rownosé

Faszyzm, podobnie jak demokracja, akcentuje ideg¢ braterstwa. Wszyscy na
réwni sa adresatem postania wladzy. Dlatego wszelkie podziaty wewnatrz
ludu sa sztuczne i wtérne. Kazdy ma takze mozliwo$é uczestnictwa we wia-
dzy. Stad otwarcie si¢ faszystow na mtodos$¢ i ludzi bez statusu spotecznego.
Nie ma dla nich ni burzuja, ni kutaka, ni ksigdza — wszyscy sa jedno$cia

w volku.

Jednos¢

Jedno$é jest wpisana w ideaty demokratyczne. Jest dla demokracji stanem
idealnym. Tylko wéwczas wigkszo$é nie narzuca swojej woli mniejszos$ci, ani
mniejszo$¢ nie tyranizuje wigkszodci. Taki jest ideat liberum veto. Jedno$¢é za-
warta w samej idei Volku. Jego jednos$¢ jest okredlona z gory, zapisana w po-
rzadku ontologicznym, nie trzeba jej zatem nawet uzgadniaé. Volk osiagnie

swoje cele tylko w stanie absolutnej jedno$ci, rozbity stoczy si¢ w chaos.

Partycypacja

Uczestnictwo we wladzy jest jednym z fundamentéw demokracji. Faszyzm
prébowat je rozciagnaé poza sam akt wyborczy, aby ,,demokracja nie konczy-
ta si¢ po wyborach". Masowe uczestnictwo w partii, aktywizacja i mobiliza-
cja mas oraz ich emocjonalne zaangazowanie w polityce — wszystko to mia-

Yo zapewnié szeroka partycypacje we wtadzy.
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Do tego dotaczyta sig¢ obsesja partycypacja bezposrednia. Faszyzm likwi-
duje ciata posrednie. Zwiazek przywddcow i ludu nie moze byé zaposredni-
czony. Demokracja tez opiera si¢ na tej zasadzie, ajej teoretycy przyjeli zasa-
de¢ przedstawicielstwa ze wzgledéw ,technicznych". Bezposredni plebiscyt
— tak lub nie — wyznacza prawdziwa wolg ludu.

Faszyzm spetniat tez kilka innych warunkéw, ktdére czynia demokracje
funkcjonalna: byt wytworem klas $rednich (Arystoteles), odznaczat sig¢ pro-
stota obyczajow, brakiem zbytku, wyréwnaniem pozycji spotecznych i majat-
kowych (Rousseau).

Roéwniez w porzadku historycznym faszyzm jest bliski demokracji. Jeze-
li péjdziemy za popularna teza, ze totalitaryzm narodzit si¢ w czasie I wojny
§wiatowej, to trzeba pamigtaé, ze nie narodzit si¢ sam. W okopach nastapi-
Yo zniesienie XIX-wiecznego $wiata, narodzito si¢ poczucie braterstwa,
wspdélnoty, walki ze starym niedemokratycznym porzadkiem. Masowa wojna
zréwnata ludzi. Wojenna réwno$¢ wobec $mierci skonczyta si¢ w 1918 roku.
Zdemobilizowani weterani, chcac ja odnalezé w czasie pokoju, zwrédcili sig

ku demokratycznym obietnicom faszyzmu.

DEMOKRACJA KONTRA FASZYZM

Demokratyczne oblicze faszyzmu przeczy popularnym stereotypom. Spdjrz-
my zatem na te cechy faszyzmu, ktdére przywoluje sig¢, by podkre$li¢ jego
odrgbnos$¢ od demokracji. I tak ide¢ wodzostwa w podrgcznikowej historii
prezentuje si¢ jako skrajnie antydemokratyczna. Jest to zadziwiajace, gdyz
charyzmatyczne przywddztwo nie jest dla demokracji niczym obcym.

Od czasow Peryklesa wodzowie demokracji byli juz za zycia szczegdlnie
wyrdzniani, by po $mierci przyja¢ nadludzkie cechy. Kazda demokracja ma
swoich ,,0jcow zatozycieli", ktérym oddawana jest cze$¢. W Polsce nie jest to
co prawda zjawisko szeroko odczuwane, gdyz jedyny kandydat do deifikacji,
Lech Watgsa, nie spetnit poktadanych w nim nadziei. Jednak np. Ameryka-
nie zabudowali swoja stolicg mauzoleami i powszechnie krzewia kult pu-
bliczny wybitniejszych prezydentdéw.

Kolejna antydemokratyczna cecha faszyzmu jest monopol jednej partii.
Rzeczywiscie, nie jest to cecha pozadana w systemie demokratycznym.

Nalezy jednak pamigtaé, ze monopol NSDAP miat wynikaé, ba, wynikat
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z dazenia do ideatu jedno$ci. Budowata go suwerenna i demokratyczna
zgoda ludu niemieckiego. Tym réznit si¢ on od monopolu WKP(b). Dla leni-
nowcéw hegemonia partii byta wyborem pragmatycznym, czynnikiem
niezbegdnym do utrzymania wtadzy. Lenin umacniat jedna partia wbrew
woli spoteczenistwa, a nawet wbrew woli proletariatu, co wytykata mu
Réza Luksemburg.

Faszystowski rasizm ma by¢ nastgpnym antydemokratycznym elemen-
tem faszyzmu. Jest to zadziwiajace, jezeli wspomnimy, ze kolebka europej-
skiego rasizmu jest Anglia, skadinad kolebka demokracji. Kolonialny rasizm
Imperium Brytyjskiego przeniknat na kontynent i w XIX wieku nie byt ni-
czym osobliwym. Tak naprawde rasizm nie jest wrogiem demokracji, a de-
mokracja nie wyklucza rasizmu. W jej historii znamy wiele przypadkéw wy-
kluczenia pewnej grupy ludzi ze wspdlnoty politycznej z powodu
pochodzenia. Idea obywatelstwa zawsze byta dos$¢ ekskluzywistyczna. W sta-
rozytnych Atenach emigranci zasiedziali nawet kilka pokoleri, nie byli oby-
watelami, za§ w RFN i wielu innych wspdtczesnych krajach obywatelem jest
si¢ ,,przez krew", co nie uraga demokratycznym normom.

Zajadte antyparlamentarne tyrady faszystowskich wodzow sa przywoty-
wane jako barwna ilustracja ich nienawisci do demokracji. Jest to btad wyni-
kajacy z utozsamienia parlamentaryzmu z demokracja. Faszyzm (i nie tylko
on) odrzucat parlamentaryzm jako zdegenerowang forme¢ rzaddw burzuazji.
Krytyka Republiki Weimarskiej nie byta krytyka demokracji, tylko parlamen-
taryzmu. Dla faszystéw parlament byt karykatura demokracji. W ich mnie-
maniu rozpgdzenie parlamentu odbywato si¢ w imi¢ ocalenia demokratycz-
nych ideatéw, ktére 6w parlament niszczyt.

Podobnie jest z ograniczeniem przez ustrdj faszystowski wolnosci jedno-
stki. Nie jest to wcale zabieg antydemokratyczny. Demokracja oznacza pod-
porzadkowanie si¢ zbiorowosci, gdyz w ostatecznej instancji podmiotem jest
lud jako cato$é. Decyzja jednostki jest wobec woli zbiorowos$ci drugorzedna.
W kazdym systemie demokratycznym to jednostka podporzadkowuje sig
zbiorowo$ci, a nie na odwrdt. Co wigcej, niesubordynacja jest surowo kara-
na i pigtnowana. Do$¢ przypomnieé, ze sam wielki nauczyciel demokracji
Adam Michnik uznawat wszystkich nie pogodzonych ze zwycigstwem Ale-
ksandra Kwasniewskiego za wrogdéw demokracji i wzywal opornych do ak-

ceptacji woli ludu w imig¢ demokratycznych ideatéw.
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Egzaltacja przemoca, sita, ruchem, czynem i r6zne ekscentryczne koncep-
cje faszystow stanowia barwne tto ilustrujace tez¢ o antydemokratycznym cha-
rakterze faszyzmu. RoOwniutkie rzedy Kkrzepkiej mtodziezy spogladajacej
w stonce, astrologowie doradzajacy Hitlerowi, naukowcy mierzacy nosy suw-
miarkami na szcze¢$cie nie wpisuja si¢ w pejzaz wspotczesnej demokracji.

Faszyzm inkorporowat wiele dziwactw swojej epoki, ktére czgsto naro-
dzity si¢ gdzie indziej. Dzi§ dziwactwa te moga si¢ nam wydawaé $§mieszne,
gtupie, a nawet zbrodnicze. Nie stanowia on jednak o istocie systemu, lecz
sa czgsto wyrazem ducha czasu, np. nacisk na sprawnos¢ fizyczna i potacze-
nie go z natura, porzadkiem i hierarchia to istota skautingu, ezoteryzm —
popularna zabawa elit, darwinizm — moda i fascynacja nauka, eugenika —

stosowana w wielu krajach ,,humanitarna” profilaktyka zdrowotna itd.

DEMOKRACJA LIBERALNA KONTRA DEMOKRACJA FASZYSTOWSKA

Demokratyczne pretensje faszyzmu czgsto pozostaja przemilczane. Dzieje
si¢ tak dlatego, ze ukazanie demokratycznej strony totalitaryzmu skalatoby
,»ZYotego cielca" demokracji. Nowoczesna deifikacja demokracji, traktowanie
jej jako panaceum na wszystkie bolaczki ludzkos$ci powoduje, ze problem
,demokracji totalitarnej" zostaje przemilczany lub ,,rozwiazany" przy pomo-
cy liberalnych argumentéw.

Dobry przyktad takiego mys$lenia znajdujemy chociazby w Encydopedia of de-
mocracy. Autor hasta ,,faszyzm" tak komentuje demokratyczne roszczenia faszy-
zmu: ,Jednak wedle dzisiejszego rozumienia demokracji —czyli demokracji
opartej na szacunku dla réznorodnosci, wolnosci jednostki do podejmowania
samodzielnych decyzji, istnieniu wolno$ci spotecznej i politycznej oraz respek-
towaniu praw mniejszo$ci — faszyzm by}t z gruntu antydemokratyczny".

Wszystko to prawda, tylko, ze wymienione wyzej cechy sa cechami libe-
ralizmu, a nie demokracji. By¢ moze utozsamienie demokracji z liberali-
zmem broni ja przed totalitaryzmem, ale raczej nie stuzy zrozumieniu demo-
kratycznych zrédet faszyzmu. Demokracja nie jest uniwersalna krynica
prawdy, a w system demokratyczny mozna wpasowaé ideologig totalitarna.

Demokracja faszystowska moze istnie¢ tak samo jak demokracja liberalna.

NIKODEM BONCZA-TOMASZEWSKI
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RAFAL KIERZYNKA

Odwrot spod Troi

To co pozostaje: wrony, kruki, kawki,
Jedyni zwycigzcy zapomnianej wojny.
Ciata bohateréw w objgciach przyptywu.
Kamienie i piasek w objgciach przyptywu.

Spalone okrgty, gruzy w miejscu raju.

Dzioby, tapy, skrzydta, czarnopidre ptaki
(Powietrze im daje pozory wolnoSsci).
Znad zgliszczy przeznaczonych kazdej ztej mitosci

Ruszaja w powrotna droge do Itaki.

Juz nic si¢ nie zdarzy nad zapominanie

Blasku ognia, smaku krwi, pisku zabijanych,
Chudych nég rozwartych pod brzuchem zdobywcy,
Drobnych piersi szarpanych palcami zdobywcy,
Jekdéw, praczu i wrzasku, gdy sztylet zdobywcy
Wytyczat trajektori¢ pomigdzy zebrami.

Ciatom w objgciach morza nic nie begdzie dane:
Szaty, klejnoty, owce, kobiety i wino
Posiada inni.

Ciatom w objgciach nocy bgdzie dana pamigé.

Pusta ziemia uwolni czarnoskrzydte ptaki
I nic si¢ nie wydarzy nad zapominanie,
Ciatom w objgciach ziemi bgdzie dana pamigé.

Juz nic si¢ nie stanie.
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Zeglarz

Bezradne jest oko w sieci morza,
Rozpigtej pod skalami na krawedzi snu,
Osaczone przez btgkit, przez szaro$¢ i czern.

Mewy, patronki wedréwek, przekrzykuja wiatr.

Nad brzegiem $wiata, na krawegdzi zdarzen
Woda oddycha cigzko. Ramiona ksigzyca
Kotysza do snu lewiatany, krakeny i hydry,
Wierne stugi innego nizli nasz porzadku.
Dawni bogowie wspieraja tyse gltowy

Na piersiach syren, suchych i obwistych.

Starzy, bezsilni, gotowi na $§mier¢.

(Trzy tysiace lat temu wiodtem swoja 16dz
Zautkami cie$nin, labiryntem wysp. Wysoki i pigkny,
Gotéw w kazdej chwili handlowad i kra$¢,
Wymieniatem liche miecze i ko§lawe klamry

Na skarby tej ziemi: niewolnikéw i bursztyn.

Mewy, siostry podrézy, krzyczaty tak samo

I ten sam $§wiecit ksigzyc.

Trzy tysiace lat temu, nieledwie przedwczoraj.)

Drzemia morskie potwory, uczy si¢ milczenia
Ksigzyc nad siwymi warkoczami fal.
Kamienne oko wypatruje $ladéw

W splotach sieci rozpigtej przedwczoraj

Pod nadmorska skata, na krawedzi snu.
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Ezra Pound w Wenecji

Ten jest, ktéry jest pod Wieza Zegara,

Ten jest, ktory budzi gotegbie i kawki.

Dokota gwiazd feerie i zautki planet,

Na dachach przycupnegty klipry i fregaty.

Tu krew nie zmienia si¢ w wino, migso nie jest chlebem,
Lza zbory i katedry, ktamia synagogi.

Ezra Pound, wariat, wpatruje si¢ w niebo.

Sam posrdd obcej nocy i milczenia,

Jego oczy zaplatane w pajgeczyng znakow.
Nowa ekonomia nie begdzie ziszczona,
Diabli dawno juz wzigli majora Douglasa
I wtodarzy lir, choé pewnie istnieje
Szpital $wigtej Elzbiety i klatka dla matp.
Wzrok, wech, smak, stuch, dotyk,

Stabe i zawodne. One pozostana.

Dokota gwiazd feerie i zautki planet,

Na dachach nastroszone milcza galeony.

Czas, by wypatrzy¢ i poznaé napowietrzne szlaki,

Byt, lecz minat. Bieg zurawi i komet juz nigdy nie begdzie

Tak jasny jak linia palcem kres§lona na mapie.

Noc dogasa i milknie, zaglowce i ptaki
Wracaja do swych gniazd.

Drzemia opuszczone trajektorie mroku.

Ezra Pound, starzec, kre$li chinskie znaki

Na $cianach bazyliki. Ten jest, ktdry jest.

Z czarnych piér zapomnianych przez beztroskie szpaki,
Z okruchéw chleba, wiatru, rybich tusek, tez,

Z Yajna wrébli i kawek, pergaminu, laki

Ezra Pound, Lotos z Kurni, sktada swoja piesn.
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CEZARY DOMARUS

Fazy XXI

168

Wiele dobrze znanych rzeczy, oczywiscie $lepota
starych ludzi, zamazane $ciezki, ktérymi doszli
az tutaj.

Przechodzac pod oknem stysze oddech

czyjego$ snu, dalej kontury, za nimi nic.

W takim stanie mozna wyruszy¢ na wojng

wcale o tym nie wiedzac.

Wiele dobrze znanych rzeczy, oczywiscie kazda
ma wiele do powiedzenia, kazda rzecz mowi
przed nowiem, ta historia szla

tedy i pedzita swoje stado homunculuséw.

Nie wréca juz nigdy.

Nie wstana i nie powrdca rano ani za

trzy po pigé tysigcy lat.

Odtamek trafia w brzuch, rozpruwa zwoje
pomystowo upchnigte w pgcherzu przepony. Tego
nie wymawia sig¢ tatwo.

Te¢skno do czystego rozumu. Tgskno

do czystego serca. Za kazdym oknem czysto.
Wiosna, umyte szyby prowadza wymiang $wiatet.

To wymawia si¢ tatwo.

,Nic o mnie nie ma w konstytucji". A niby czemu
miatoby co$ by¢? Masz oczy, uszy

i na dodatek gtoweg bez wody. Gdyby co$

byto o tym w konstytucji, nie miatby$

swojej niechcianej stawy. A gdyby byto

— co za pech!
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Wiele dobrze znanych rzeczy, oczywiscie przypadkowo
utozonych tak a nie inaczej, aleatoria,
na niej ciuchcia sapie, kto§ wymys$la Kronosa

maszynistow.

W jasnym zautku uliczki kiosk — nowa dostawa.
Odnowa, zrédto wszelkiego zamgtu. Rozchodzi sig,
na cztery strony $wiata, sposrod wszystkich trzech.

Tego si¢ nie wymawia.

Fazy CXVI1

2 Stonice runie
w dét
ak szybko

bije serce.

Oni traca
grunt

i zyja
wspaniale.

Zdjecie

w encyklopedii.
Ta suma
podlicza sig

sama.

Paradiso cierpi
w cieniu
kolumnad,
dzwonnic,
ksiag.
CEZARY DOMARUS
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Wszystkie religie sa sobie réwne, ale chrzescijanstwo
nie jest religia. Chrzescijanstwo jest faktem, ktéry miat
miejsce, historycznym faktem zejscia Syna Boga na
ziemi¢, faktem Jego $mierci i zmartwychwstania.

POSAG
SEKAMI

ROZMOWA Z ARCYBISKUPEM BOLONII,
KARDYNAYEM GIACOMO BIFFI

Wasza Eminencja czesto krytykuje negatywne tendencje we wspdtczesnym
Kodciele zwiazane z fatszywa interpretacja Soboru Watykanskiego I1. Kar-
dynat Joseph Ratzinger w ,,Raporcie o stanie wiary" méwi wrecz o ,,anty-
duchu" tego Soboru. Ko$ciét w Polsce, na skutek panowania komunizmu,
omingly najgoretsze spory posoborowe. Dzisiaj jednak przed katolikami
w Polsce Jan Pawet Il stawia zadanie pogtebionej recepcji Soboru. Jakich
bteddéw, zdaniem Waszej Eminencji, powinniémy na tej drodze uniknaé?

Nalezy odréznia¢ Sobdér Watykanski II od dziatan posoborowych, podobnie
jak nalezy odrézniaé Boga od ztego ducha. Boég jest zdolny ze zta wydobyé
dobro, tak jak demon jest zdolny z dobra wydoby¢ zto. Sobdér Watykanski 11
byt bez watpienia dzietem Ducha Swiqtego, dlatego powinniSmy przyjaé na-
uczanie soborowe. Natomiast to, co nastapito pdzniej, jest dzietem ztego du-
cha, ktory z wtasciwych dziatan posoborowych wydobyt zto. Proces ten za-
chodzit w interesujacy sposéb. Na poczatku zaczgto podnosié rangg Soboru
Watykanskiego II, jak gdyby byt to jedyny liczacy si¢ sobdr. Potem zaczgto

moéwicé i zachowywad sig tak, jak gdyby na Soborze Watykanskim Il narodzi-
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to sig¢ chrze$cijaristwo. Mdéwia mi nieraz: ,alez to jest przedsoborowe", na-
wet jedli chodzi o naukg o Chrystusie. Zaszedt réwniez pewien proces kultu-
rowy. Zaczgto gtosié, ze Sobdor Watykanski 11 jest najbardziej godnym szacun-
ku ze wszystkich soboréw. Nastgpnie, ze nie trzeba zwazaé na to, co
ustalono na Soborze, lecz na to, co by ustalono, gdyby nie byto mniejszosci,
ktéra sig temu sprzeciwiata — jak gdyby mniejszo$¢ nie uczestniczyta w So-
borze. Nastgpnie uznano, ze nie trzeba przywiazywaé wagi do tego, co Sobor
bytby ustalit, a nalezy do tego, co powinien byt ustali¢, gdyby byt bardziej
otwarty. W koncu przestano przywiazywaé znaczenie do Soboru Watykan-
skiego II. Przez takie dziatania w pewnym sensie zostaliSmy pozbawieni

owocdw tego Soboru.

Dietrich von Hildebrand w swej ksiazce ,,Kon trojaniski w Panstwie Bozym"
pisze, ze chrzedcijanistwo przezywa dzi§ najpowazniejszy kryzys w swej hi-
storii. Wielu myslicieli kwestionuje mozliwo$¢ istnienia prawdy obiektyw-
nej. Wielu ksigzy i teologdw katolickich uznaje chrzeécijanistwo za jedna
z wielu religii, ani lepsza, ani gorsza od innych. Neguja oni wyjatkowe
zbawcze uroszczenie Chrystusa czyniac go jednym z wielu nauczycieli, ja-
kich widziata ludzko$¢. Co Wasza Eminencja sadzi o tego typu tendencjach?

Skad si¢ one biora?

Na poczatku wyjasnijmy, co to jest teologia. Teologia jest poczuciem wiary
przyjetym przez rozum dojrzaty intelektualnie i historycznie. Poczucie wiary
jest dla teologii podstawa. Kiedy dziecko uczac si¢ religii, zadaje sobie pyta-
nia dotyczace prawd wiary, jest juz ono matym teologiem. Ale sa tez teolo-
gowie pozorni. Uwazaja si¢ oni za teologdéw, poniewaz maja dyplomy, ale za-
sada ich moralnego dziatania nie jest wiara. Nie maja oni tez prawdziwie
teologicznej formacji duchowej. Probierzem, ktéry pomaga zrozumieé, czy
kto$ jest teologiem, czy nie — pomimo tytuldw naukowych — jest wiara
w Jezusa Chrystusa. Jezus przeciwstawiajac zmartwychwstanie zatracie za-
wsze byt kamieniem probierczym. Kamieniem, na ktérym mozna budowad,
ale i o ktory mozna si¢ tez potknaé. Kiedy Jezus zadat pytanie: ,,kim jestem
dla ludzi?" — padta odpowiedz: ,jednym z...", to znaczy jednym z prorokdéw.
Kiedy Chrystus zapytat: ,,a co powiecie, wy, méj Koséciét?" — odpowiedzia-

no Mu: , Ty jeste$ Chrystus, Syn Boga Zywego". Kto méwi, ze Chrystus jest
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jedym z..., ten traktuje Go jako zatozyciela jednej
z wielu religii — jest prorokiem, teologiem, libera-
tem, wyzwolicielem — wktada Go do przegrodki
z osobami zastuzonymi dla ludzko$ci. Natomiast Piotr
i Ko$cidt odpowiedzieli, ze Jezus jest Chrystusem, Mesja-
szem — On i nikt inny. On — Syn Boga Zywego, jedyny
i zyjacy, ktéry umart, zmartwychwstat i ktéry zyje naprawde,
réwniez fizycznie. Od tych, ktérzy przyréwnuja Chrystusa do in-
nych przywdédcoéw religijnych, chciatbym dowiedzieé
sig, czy ci przywddcey religijni zmartwychwstali? Jezeli

nie, jest to nieporéwnywalne. Nigdy nie byto tatwo by¢é

Niektorzy teologowie katoliccy twierdza jed-
nak, ze wszystkie religie sa tak samo dobre, tak samo
prawdziwe i tak samo prowadza do Boga, a chrzeécijari-
stwo nie jest jedyna droga do zbawienia. Takiemu
postawieniu sprawy sprzyja tez koncepcja ,,anonimowe-
go chrzescijaristwa” rozpropagowana przez Karla Rahnera.
Ten sam teolog w swym , Podstawowym wyktadzie wiary"
wyrazit poglad, iz symbol apostolski nie jest juz dzi$§ aktual-

ny. Co Wasza Eminencja sadzi na ten temat?

Zgadzam si¢ z opinia, ze wszystkie religie sa sobie réwne. To prawda,
ale chrze$cijanstwo nie jest religia. Chrze$cijaristwo jest faktem, ktéry miat
miejsce, historycznym faktem zej$cia Syna Boga na ziemig, faktem Jego
§mierci i zmartwychwstania. Religie, podobnie jak filozofie, mozna przyjmo-
waé wybiérczo. Mozemy powiedzieé: to mi si¢ podoba, a to nie, z tym si¢
zgadzam, a z tym si¢ nie zgadzam, w to wierzg, a w to nie wierz¢. Z faktami
tak by¢ nie moze. Z faktami mozemy si¢ w cato$ci zgodzié, albo w catosci je
odrzucié.

Jezeli chodzi o anonimowe chrzeécijanistwo, jest to bardzo waska droga.
Zawsze wiedzieliSmy, ze Bdég moze zbawié wszystkich ludzi i tym bardziej

chce nas zbawié¢, im wigksza my wykazujemy ch¢é do zbawienia. Ale to nie

FRONDA- 15/16
172



teologowie winni wskazywaé¢ Bogu drogi, ktérymi moze poprowadzié¢ ludzi
do zbawienia, poniewaz On sam potrafi je znalezé. Dwie sprawy sa jasne:
Bég moze zbawié wszystkich, a jezeli kto$ dostgpuje zbawienia, to zbawia go
laska Jezusa Chrystusa. Mozemy nie by¢ tego $wiadomi, ale zostajemy
os$wieceni i zbawieni dzigki lasce Chrystusowej.

Je$li chodzi o to, czy symbol apostolski nie jest juz aktualny, to moim

zdaniem raczej Karl Rahner nie jest juz aktualny.

A co sadzi Wasza Eminencja o rozpowszechnionej dzi§ wérdd teologdw kon-
cepcji, ze judaizm jest rownolegta do chrzescijanstwa i rGwnoprawna z nim
droga do zbawienia?

Poczawszy od Soboru Watykanskiego 11 jesteSsmy $wiadkami podkre$lania
wagi Biblii. Nalezy czytaé¢ Biblig i pisma w niej zawarte. Czytam zatem listy
$w. Pawta do Rzymian i Galatow. I céz znajduje? Otéz §w. Pawet i 6wczesna
wspolnota chrze$cijariska problem ten pojmowali odwrotnie. Byto jasne, ze
Jezus Chrystus jest Zbawicielem Zydéw, lecz zastanawiano sig, czy réwniez
nie-Zydzi moga by¢ przez Niego zbawieni. Kwestia ta rézni si¢ wigc znacz-
nie od pytania postawionego przez pandw. Jezus Chrystus jest przede wszy-
stkim Zbawca Zydéw, a potem réwniez innych ludzi. Chrystus, ktéry sam
jest Zydem, jest niezbedny dla zbawienia Zydéw i nie-Zydéw. Powinni$my
kochaé¢ Zydéw. Osoby mi najdrozsze to Zydzi: Jezus Chrystus, Matka Boska,
$w. Piotr, $w. Jakub — mdj patron, wszyscy oni sa Zydami. Z mitosci do Zy-
déw powinni$§my zyczy¢ im najszczerzej i najserdeczniej, by zostali chrzesci-
janami. Przed kilkoma laty kardynat Ratzinger wygtosit podobna opinig,
czym wywolal powszechne oburzenie. Pytano: , Jak mozna zyczyé Zydom na-
wrécenia?!”

Jezeli kto$ zabrania nam wypowiadaé si¢ na ten temat, broni nam by¢
chrzesdcijanami. Stajemy si¢ wigc ofiarami nietolerancji, gdyz wiara chrzesci-
janska polega miedzy innymi na przekonaniu, ze Chrystus jest Zbawca Zy-
dow i nie-Zydéw, i ze to do Niego nalezy zbawienie. Wszystkim mozemy zy-

czyé, aby dotarli do jedynego Zbawiciela, ktorym jest Syn Bozy.

A czy Kosciot moze mowi¢ o sobie, ze jest Nowym Izraelem? Zdaniem
niektérych teologdw jest to uzurpacja.
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Oczywiscie Kosciét jest Nowym Izraelem. Dla $w. Pawia w Izraelu Bozym
wszyscy sa powotani do ideatu, réwniez poganie, a wigc i my, ale takze Zy-
dzi. Jest jeden Nowy Izrael, jest jedna droga do zbawienia — droga Jezusa

Chrystusa.

Jan Pawet Il méwi czgsto o potrzebie nowej ewangelizacji i zapowiada
nadejscie nowej Wiosny Ko$ciota. Tej wizji zdaja si¢ przeczyé pesymistycz-
ne analizy obserwatoréw zycia religijnego w Europie Zachodniej. Czy Wa-
sza Eminencja przychyla si¢ do zdania Ojca Swiqtego, czy tez do tych,
ktérzy bardziej pesymistycznie widza przyszto$é Kosciota?

Papiez Pawel VI powiedziat po soborze, ze oczekiwaliSmy wiosny, a przyszta
burza. Moim zdaniem, oba stwierdzenia sa zasadne. Z uptywem lat dochodzg
do wniosku, ze szatan dziata w §wiecie. Wydaje sig, ze wszystko, co zabija czto-
wieka, jest dzi§ dozwolone. Pewnych zjawisk panom nie wyja$ni¢, np. narko-
manii. Azeby zazywaé narkotyki, trzeba naleze¢ do pewnego $§rodowiska, ktére
dla mnie jest czym$ niepojgtym, szatanskim. Z drugiej strony jednak coraz bar-
dziej dostrzegam réwniez dziatanie Ducha Swiqtego. Obserwujac wspotczesny
$wiat, nie potrafi¢ wyjasnié, jak to sig¢ dzieje, ze co roku w mojej diecezji oko-
Yo dziesigciu dorostych chtopcédw wstgpuje do seminarium i okoto dziesigciu
innych zostaje wy$wigconych na ksigzy. I czynia tak, chociaz przeciwko nim
jest cata opinia publiczna. Jedynym wyjasnieniem jest moc Ducha Swiqtego
i wierzg gtegboko, ze Duch Swiqty wciaz uzywa swej mocy. Jak sadze, bedziemy
jeszcze musieli stawié¢ czoto wielu trudno$ciom. Pierwsza ma zwiazek z Jezu-
sem Chrystusem — Zbawca. Mam nadziejg, ze czekajac na nadchodzacy Jubi-
leusz nie ztozymy w ofierze Jezusa Chrystusa, ze wérdd wielu réznych religii
nie zapomnimy, iz to On jest jedynym Zbawicielem.

Kolejny problem to Kosciét. W Polsce, we Wtoszech, na catym $wiecie
musimy na nowo odkry¢ rado$é¢ i dume z przynaleznos$ci do Kos$ciota. Z cata
swa madroscia i potgega Bog nie stworzyt nic pigkniejszego, od Kosciota
katolickiego. Wykorzystal do tego bardzo zwyczajny materiat — ludzi.
Wyobrazmy sobie, ze Michat Aniot znalazt kawatek drewna, peten sgkdw,
z ktérego by wyrzezbit przepigkny posag. Wewnatrz wciaz bytyby seki. Jed-
nak krytyk sztuki, ktéry zamiast urody posagu widziatby tylko sgki, bytby
ztym Kkrytykiem.
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Jezeli chodzi o Europe¢ Zachodnia i problemy zamieszkujacych ja chrze-
$cijan, wydaje mi sig, ze Jezus Chrystus miat racjg. Ostrzegajac, ze bogaci
mocno si¢ natrudza zanim wejda do Kroélestwa niebieskiego i ze predzej
wielbtad przejdzie przez ucho igielne, wiedziat, co méwi. Pewnego razu na
konferencji rozdatem dziennikarzom dane statystyczne. Wynikato z nich, ze
Emilia Romania [region, ktérego stolica jest Bolonia, siedziba kardynata Bif-
fi — przyp. red.] to region, ktéry ma najwyzszy dochdéd na gtoweg mieszkan-
ca i przoduje w konsumpcji artykutéw luksusowych, lecz ma takze najnizsza
liczbg urodzin i najwyzsza $rednia samobdjstw w skali catego kraju. Powie-
dziatem wigc, ze mieszkaicom regionu o tak niezwyktych zaletach brakuje
woli zycia. Stwierdzenie to wywotato powszechne oburzenie. Mysl¢ jednak,

ze to prawda.

Dzigkujemy za romowg

ROZMAWIALI: GRZEGORZ GORNY | RAFAL SMOCZYNSKI
BOLONIA, STYCZEN 1999

Wspdtpraca: Wojciech Przeklasa
Ttumaczyta: Beata Zubowicz
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Jedli katolicko$¢ Kosciota stanowi jego site odsSrodkowa,
to ekskluzywnos$¢ jest jego sita dosrodkowa. Oto tajem-
nica wiernos$ci Ko$ciota sobie samemu mimo obfitosci
réznych dobr, jakie przyjat: te dwie sity pozostaja Scisle
zrownowazone, tak ze Koscidt jest jednoczesnie
katolicki (powszechny) i ekskluzywny (wytaczny).

POZA
KOSCIOLEM

NIEMA
ZBAWIENIA

Jesli ktos nie ustucha Kosciota, niech ci bedzie jak poganin i celnik
(Mt 18,17)

KARL ADAM

Ko$cidt katolicki jako Ciato Chrystusa, jako urzeczywistnienie Krélestwa
Bozego na ziemi, jest Ko$ciotem ludzkosci. Ze swej istoty ma on za cel
wtaczenie ludzi wszystkich czaséw i wszystkich miejsc w jedno Ciato
Chrystusa. Stad koniecznie wynikaja — jego zewngtrzna i wewngtrzna
katolicko$¢, jego uniwersalno$é i otwarto$é. Ale stad tez wynika koniecznie
jego ekskluzywnos$é, tzn. roszczenie Ko$ciota, by by¢ wtasciwym Kosdciotem
ludzkosci, jedyna instytucja, w ktorej wszyscy ludzie moga osiagnaé zbawie-
nie. Kosciot ma §wiadomo$é, ze jest Ko$ciotem ludzkosci i tym Krélestwem
Bozym, do ktérego co do zasady, zgodnie z wola Chrystusa, przynaleza po

prostu wszyscy ludzie. Dlatego nie moze on zgodzi¢ si¢ z tym, by ludzie mogli
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znajdywaé zbawienie takze w innych wspdlnotach, powstatych poza lub
wbrew ustanowionemu przez Chrystusa Ko$ciotowi ludzkosci. Nawet Heiler
nie moze zaprzeczy¢ spojnosci takiego stanowiska: ,, Tak daleko jak katolicyzm
jest rzeczywiécie uniwersalny, tak daleko jak w petni reprezentuje wszystkie
warto$ci religijne, musi by¢ ekskluzuwny. Nie jest to jednak ekskluzywnos$é
wynikajaca z ciasnoty, ale z niewyczerpanego bogactwa". Ko$ciét wypartby sig
swej najgtebszej, najbardziej wtasnej istoty, tego, co w nim najbardziej
wznioste, czyli swej niewyczerpanej petni, oraz tego, co zachowanie tej petni
wspiera i gwarantuje, powotania do bycia Ciatem Chrystusa, gdyby kiedykol-
wiek uznat w innej — istniejacej obok siebie lub antagonistycznej w stosunku
do siebie — wspdlnocie chrze$cijanskiej, koscidt siostrzany, posiadajacy takie
prawa jak Ko$cidt katolicki. Moze on uznawaé historyczne znaczenie takich
kos$ciotéw. Moze je okre$laé jako wspdlnoty chrzesdcijariskie, a nawet jako ko$-
cioty chrzedcijaniskie, ale nigdy jako Kosciét Chrystusa. Jeden Bdg, jeden
Chrystus, jeden chrzest, jeden Kos$ciét. Tak jak nie moze by¢ drugiego
Chrystusa, tak tez nie moze by¢ drugiego Ciata Chrystusa, drugiej manifes-
tacji Jego ducha. Kiedy niektérzy chrzeécijanie amerykanscy pojechali wiosna
1919 roku do Rzymu, aby zaprosi¢ papieza Benedykta XV do udziatu w §wia-
towej konferencji ,,Wiara i ustréj Kogciota"”, okazato si¢, ze nie rozumieja oni
katolickiej koncepcji Kos$ciota i wynikajacego z niej fundamentalnego
roszczenia. Koéciét katolicki moze i bedzie spogladaé z zyczliwoscia i zad-
owoleniem na wszelkie dazenia do wspdlnoty, ktére widaé wéréd chrzedcijan
niekatolikéw. Moze on widzie¢ w tych usitowaniach, i bedzie w nich widziat,
pierwszy przycznek do tego, by przygotowaé zjednoczenie wszystkich chrzes-
cijan *— wymaga tego obecna sytucja chrze$cijanstwa ogdlnie, a chrzesci-
janstwa zachodniego w szczegdlno$ci. Lecz nie moze on widzie¢ w innych
wspdlnotach chrzescijanskich ko$ciotéw posiadajacych réwny katolickiemu
ustrédj i prawa. Bytoby to zaparcie si¢ swej wtasnej istoty. Byltaby to haniebna
niewierno$¢ sobie samemu. Albo Ko$ciét katolicki bgdzie Kosciotem wtasci-
wym, wtasciwym Ciatem Chrystusa, wtasciwym Krélestwem Bozym, albo w
ogolle go nie bedzie. Ta wytacznoéé Koéciota zakorzeniona jest w wytacznosdci
Chrystusa, w Jego roszczeniu, aby by¢ tym, ktéry przynosi nowe zycie, ktéry
jest droga, prawda i zyciem. W Chrystusie objawita si¢ nam petnia bosko$ci.
Bég Wcielony jest ostatecznym i najdoskonalszym samoobjawieniem Boga

danym ludzkos$ci. W Nim stata si¢ ciatem boska madros$é¢, dobroé i
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mitosierdzie. Z Jego petni wszyscy$§my otrzymali taske za taska. I dlatego nie
ma zadnej innej drogi do Boga jak tylko przez Chrystusa. ,,I nie ma w zadnym
innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem zadnego innego
imienia, w ktérym mogliby§my by¢ zbawieni” (Dz 4, 12). Taka jest nasza
wiara. Dzielimy ja ze wszystkimi prawdziwymi chrze$cijanami. Ale my katol-
icy dodajemy: Chrystusa mozna uchwycié jedynie przez Jego Ko$ciét. Mdogtby
on zapewne, gdyby zechciat, udzieli¢ siebie i przekazaé¢ swe zbawicielskie
moce bezposrednio wszystkim ludziom w osobistym przezyciu. Jednakze nie
chodzi o to, co samo w sobie mogto byto sig staé, ale o to, co faktycznie chciat
uczyni¢ Chrystus. Faktycznie chciat On da¢ siebie ludziom przez ludzi, zatem
przez wspdlnotg, a nie w izolacji i rozproszeniu. Chciat On, by Jego taska
dotarta do ludzi potaczonych w jednej, naturalnej, solidarnej wspdlnocie, i
aby doszta ona do nich przez t¢ wspdlnotg, nie bez niej i, wjeszcze mniejszym
stopniu, wbrew niej. Nie chciat On nieskoriczonego szeregu utaskawionych,
izolowanych wybrancow, lecz pragnat zbudowal stanowiace jedno$é
Krolestwo $§wigtych ludzi, Krélestwo Boze. I ta metoda przekazywania siebie
catkowicie odpowiada Jego podstawowemu wymaganiu, nakazowi mitosci

braterskiej. Bowiem przykazanie to zaktada istnienie wspdlnoty, jednosci

braci — nie moze by¢ mitosci braterskiej bez spoteczno$ci. Metoda ta
= " odpowiada takze naturze dziatania +taski
t'I Bozej, ktora jest ofiarowywana wszystkim
, ® ‘ i ludziom od razu. kaska Boga, taka jak sig
! objawia, jest moca katolicka, obejmujaca i
— . " uchwytujaca wszystkich ludzi. Nie moze ona
[‘1 zatem manifestowaé si¢ inaczej niz tylko w
. absolutnej jedno$ci. Tam, gdzie jest Bég, tam

- P ‘1}\ e Al g ] g
t/‘ '8 T AR P ; e byé - . dv i
Py e ;}; b, ¥ nie moze by¢ sprzecznosci, niezgody i

podziatu. Prawda Boza moze byé z samej

zasady tylko jedna prawda, jednym Zzyciem, jedna mito$cia. Dlatego moze ona

mieé tylko jedna postaé, postaé uniwersalnej wspdlnoty, taczacej ludzi w
wewngtrznej jednosSci.

Od samego poczatku, dowodzac, ze kto chce by¢ zbawiony koniecznie

musi naleze¢ do jednej wspdlnoty, powolywano si¢ — jak za$wiadcza

Mateusz (18, 17) — na wyrazne stowa naszego Pana: ,,Je$li kto$ nie ustucha

Kosciota, niech ci begdzie jako poganin i celnik”, tzn. nie traktuj go juz jako
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chrze$cijanina. To najwcze$niejsze, chrzeécijaniskie prze§wiadczenie wyrazit
nast¢pnie $w. Cyprian (zm. 254) wjasnych zdaniach, ktére pozostaty juz na
zawsze w pamigci chrzescijan: ,,Aby ktokolwiek mégt mieé¢ Boga za Ojca,
musi mie¢ Ko$cidét za matke" (ep. 74, 7). ,,Nikt nie moze by¢ zbawiony poza
Kos$ciotem" (ep. 4, 4). ,,Nie ma zbawienia poza Ko$ciotem" (ep. 73, 21).
Tym samym zostata ukuta formuta,
ktéra najkrécej wyrazata roszczenie
Ko$ciota, by by¢ jedynym zrédtem zbaw-
ienia: ,,Nie ma zbawienia poza Kos$ciotem"
(Extra ecclesiam nulla salus). Czwarty Sobor
Lateranski w 1215 roku przejat ja

dostownie. Znalazta ona swe szczegdtowe

rozwinigcie w tak zwanym Symbolu

Atanazjanskim, uznanym przez Kos$ciét za jedno ze swych wyznan wiary:
,, Ktokolwiek chce by¢ zbawiony, musi przede wszystkim zachowaé wiarg
katolicka; ktérej jesliby kto nie zachowat catej i nienaruszonej, bez watpienia
zginie na wieczno$¢é". Jeszcze bardziej jednoznacznie wyraza si¢ Sobor
Florencki w 1439 roku. Deklaruje si¢ tam, iz wiecznego zycia pozbawieni
zostali wszyscy poganie, zydzi, heretycy i schizmatycy, a spotyka ich kara
wiecznego ognia.

Nie moze byé zatem watpliwosci, ze jesli katolicko$¢ Kosciota daje mu
charakter uniwersalny i otwarty na caty $wiat, to roszczenie, by Kosciét byt
jedynym zrodtem zbawienia, wydaje si¢ skupiaé go na sobie, czynié
wytaczajacym i ekskluzywnym. Z bezgranicznym otwarciem na wszystkie
wartosci, gdziekolwiek mozna je znalezé, z oddaniem sig¢ im, kontrastuje w
Koéciele rownie silne i bezwarunkowe samopotwierdzenie, réwnie silne
trwanie przy swych roszczeniach. Owo bezgraniczne upieranie si¢ przy
swoich roszczeniach jest konieczna przeciwwaga bezgranicznego otwarcia na
wartosci. Bez tego surowego i §wiadomego samoutwierdzenia i bez tego
stanowczego skupienia si¢ na sobie samym, katolicko$¢ Kosciota, akceptacja
dla wszystkiego co ludzkie, afirmacja catego $wiata i wszystkich wartosci,
moglyby spowodowaé stopniowy rozktad jego wlasnej, nadprzyrodzonej
natury, rozptynigcie si¢ w kosmosie tego, co naturalne. Mogtoby wtedy
nastapi¢ zmieszanie si¢ jego istoty z obcymi, ba, antagonistycznymi elemen-

tami religijnymi, czyli pojawitoby si¢ niebezpieczenistwo synkretyzmu.
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Wtadnie przez to, iz Koscidt z ta sama sita i stanowczoscia z jakimi oddaje si¢
$§wiatu, pamigta o swym nadprzyrodzonym pochodzeniu, o swej istotowej
wigzi z Chrystusem i o tym, ze tylko jemu powierzono wtadze¢ zbawiania,
zachowuje on nadprzyrodzona substancj¢ swego postannnictwa. Tym samym
zachowuje zdolnos$¢, aby przejmowacé od $wiata wszystkie naturalne wartosci
i podnosi¢ je na wyzszy poziom: czyni¢ z nich warto$ci nadprzyrodzone,
przeniknigte Chrystusem, odniesione ku Bogu. Je$li katolicko$¢ Kosciota
stanowi jego sit¢ od$rodkowa, to ekskluzywno$¢ jest jego sita dosrodkowa.
Oto tajemnica wiernos$ci Koéciota sobie samemu mimo obfito$ci réznych
dobr, jakie przyjat: te dwie sity pozostaja $cisle zrobwnowazone, tak ze Kosciot
jest jednocze$nie katolicki (powszechny) i ekskluzywny (wytaczny).

Nie ma tu miejsca na zadne watpliwos$ci. Jest tylko jedna odpowiedz na
pytanie, czy inne, niekatolickie, spoteczno$ci chrzedcijannskie zostaty
powotane, by zbawiaé i otrzymaty moc u$wigcania. W tej sprawie Ko$cidt nie
zna zadnych kompromiséw. Juz z samego tego powodu, ze powstanie innych
spotecznosci chrzedcijanskich oznaczato zerwanie pierwotnej jedno$ci braci
w mitodci i wierze, ich istnienie nie jest zgodne z wola Chrystusa. W zadnym
sensie nie sa one jego ,ciatem”, u$wig-
conym Duchem éwiqtym. Dlatego nie sa
tez zwyczajnym organem Jego zbawczej
prawdy i taski. Nie ma w nich nic sakral-

nego, sakramentalnego. O tyle zatem, o ile

dziataja ze swej wtlasnej istoty, moga

tworzy¢ jedynie ludzkie, naturalne warto$-

¥

stworzone i naturalne. O tyle zatem, o ile sa one ko$ciotami, szczegdlnymi

ci. Czy bedzie to wychowanie, jakiego
udzielaja, czy tez wysoka kultura duchowa,

zawsze pozostajemy w obrgbie tego, co

ko$ciotami czy tez antyko$ciotami, nie zostato im powierzone to wtasdnie, co
prowadzi ponad wszelkie stworzone granice i cele, ,szafarstwo tajemnic
Bozych" (1 Kor 4, 1), stuzba temu, co nadprzyrodzone i $wigte. To prawda,
Duch Bozy wieje, kedy chce (por.J 3, 8). Tak wigc, jak to zaraz pokazemy,
bedzie On nawiedzaé i budzi¢ §wigte zycie w cztonkach owych kosciotow,
zarobwno w przywddcach jak i zwyktych wiernych. Jednakze owa taska

zostanie im dana nie przez koécioty, lecz bez nich lub nawet wbrew nim.
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Duch Bozy bowiem jest z istoty Duchem jednos$ci i mitos$ci, nigdy za$
sprzeczno$ci i sprzeciwu, a taka postaé otrzymat w heretyckich antyko$-
ciotach. To wtasdnie tego, nieustannie dziatajacego w oddzielonych ko$ciotach
ducha sprzecznosci i sprzeciwu potgpia Kosciét. To na niego patrzy z takim
bdélem. I swego sadu nie cofnie az do przyj$cia Pana.

Jest czym$ psychologicznie zrozumiatym, ze wyznawcy niekatolickich
spotecznos$ci bole$nie odczuwaja owa dogmatyczna nietolerancyjno$é
Koéciota. Nic dziwnego tez, ze prdébuja widzie¢ w niej tchnienie ducha
surowo$ci i braku mito$ci, ducha obcego nauce
Jezusa, ba, wrogiego jej. Ale gdy méwi si¢ o ,tej
straszliwej ekskluzywno$ci i nietolerancji
Koéciota", to zapomina si¢, iz prawda zawsze musi
by¢ ,straszliwie ekskluzywna i nietolerancyjna”.

Gdy jednoczes$nie stwierdza sig, iz ,,prosta droga

prowadzi od wiary w Jezusa jako wytacznego
sprawcy zbawienia do wiary w ekskluzywno$é Kosciota", to przyznaje si¢ tym
samym, ze wiara w imi¢ Chrystusa jako jedyne na niebie i na ziemi imig,
przez ktére mozna zdoby¢ zbawienie, oznacza koniecznie wiarg, iz prawdzi-
we zbawienie moze by¢ znalezione tylko w jednym, zatozonym przez Niego,
Kosciele. Jeden Chrystus i jedno ciato Chrytusa naleza do siebie nierozerwal-
nie. Ten, kto zaprzecza, ze istnieje jeden prawdziwy Kos$ciét, bardzo tatwo
zostanie doprowadzony do tego, by pod wptywem nieubtaganej logiki
pobtadzi¢ co do Chrystusa. Faktycznie, historia buntu przeciw Kosciotowi jest
zarazem historia postgpujacego rozktadu pierwotnej wiary w Chrystusa.

Oto niewzruszona, nieubtagana i spdjna w sobie prawda: istnieje tylko
jeden Chrystus i istnieje tylko jeden dajacy zbawienie Kosdciot Chrystusa. Czy
jednak tym samym, mozna zapytaé, nie skazuje si¢ wszystkich inaczej
wierzacych na piekto?

Je$li chcemy poprawnie interpretowaé 6w dogmat, iz poza Kos$ciotem
nie ma zbawienia, je$li chcemy rozumieé¢ go tak jak chce tego sam Ko$ciot,
musimy rozwazy¢ jego dzieje, a takze umiesci¢ go w kontek$cie pozostatych
prawd wiary. Zadnego dogmatu katolickiego nie mozna pojmowa¢é¢ w izolacji
od pozostatych. Kazdy ma swoje miejsce i swéj sens w jednolitej catosci.
Poszczegdlny dogmat uzyskuje swe ostateczne znaczenie wychodzac od tej

catodci wiary.
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Na poczatku trzeba stwierdzi¢, ze owa deklaracja — poza Kos$ciotem nie
ma zbawienia — nie jest skierowana przeciw poszczegdlnym niekatolikom,
przeciw jakiejkolwiek osobie jako osobie, lecz przeciw niekatolickim ko$-
ciotom i wspdélnotom, o tyle o ile sa spoteczno$ciami niekatolickimi. Jej
celem jest pozytywne sformutowanie prawdy, iz istnieje tylko jedno ciato
Chrystusa i dlatego moze by¢ tylko jeden Koscidt, ktdry jest szafarzem taski
Chrystusa w jej petni. W formie negatywnej zdanie to mowi: kazdy osobny
ko$ciot, ustanowiony przeciw pierwotnemu Ko$ciotowi Chrystusa, znajduje
si¢ poza wspolnota taski Chrystusa. Nie moze on by¢ posdrednikiem zbaw-
ienia. Nie moze on, o tyle, o ile jest osobnym ko$ciotem, przeciwkosciotem,
z natury przynosi¢ owocéw dla zycia nadprzyrodzonego. Tak wigc doktryna
katolicka stwierdza, iz w pierwszym rzgdzie duchowo nieptodne sg nieka-
tolickie wspdlnoty jako takie, a nie poszczegdlni niekatolicy. Przez to, co
wyznacza ich szczegdlny charakter, co rézni je w wierze i kulcie od Koéciota
katolickiego, inne spotecznos$ci chrzescijaiskie nie sa w stanie rozbudzaé
nadprzyrodzonego zycia. W stopniu zatem w jakim te spoteczno$ci sg nieka-
tolickie lub antykatolickie, w stopniu w jakim zachowuja swdj specjalny
charakter, nie przystuguje im czcigodny tytut, by by¢ ptodna , Matka"
wierzacych.

Tym samym podaliémy drugie dogmatyczne usci§lenie twierdzenia o
Kosciele jako jedynym szafarzu taski w obregbie doktryny katolickiej. Gdyz to,
co cechuje wspodlnoty niekatolickie, to nie tylko
ich niekatolicko$§¢ lub antykatolicko$é. Gdy
ustanawiaty si¢ one przeciw oryginalnemu
Kosciotowi Chrystusa, przejmowaty i podtrzymy-
waty znaczna czg$é dziedzictwa katolickiego,
takze zatem niektére $rodki taski, przede wszys-
tkim sakrament chrztu. Sa one zatem, jesli widz-
imy je w ich catodci, nie tylko zwykta antyteza i

negacja, lecz takze, w znacznej mierze, afirmacja

starozytnego dziedzictwa prawdy i ‘taski, ktére
dotarto do nas od Chrystusa i apostotéw. Ko$cioty te sa zbudowane nie tylko
z ich wtasnych materiatdw niekatolickich, ale takze przejety niektdére mate-
riaty z katolickiego zrédta, niektore dobra zbawcze. O tyle zatem, o ile w

swej wierze i kulcie sa prawdziwie katolickie, moze, bedzie i musi si¢
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zdarzaé, iz nawet poza widzialnym Ko$ciotem znajdziemy prawdziwe nad-
przyrodzone zycie, wzrastanie i wspotzycie z Chrystusem. Tak spetnia sig
obietnica Jezusa: ,,Mam takze inne owce, KtOre ogyowes

nie sa z tej owczarni” (] 10, 16). Wszedzie tam,
gdzie wiernie gtosi si¢ Ewangelig Jezusa i gdzie
z wiara w Jego Swiqte Imie¢ udziala si¢ chrztu,
moze dziataé jego taska. Gdy uczniowie chcieli
sig sprzeciwi¢, aby cztowiek, ktéry nie

przytaczyt si¢ do Jezusa, wyrzucalt w Jego imig

diabty, Pan powiedziat: ,,Nie zabraniajcie mu, bo
nikt, kto czyni cuda w imi¢ moje, nie bgdzie mdégt zaraz zle méwi¢ o Mnie.
Kto bowiem nie jest przeciwko nam, ten jest z nami” (Mk 9, 39). Ko$ciét
dziatal w zgodzie z tymi stowami Pana, gdy w trudnej walce ze $w.
Cyprianem i tradycja afrykanska, a nastgpnie w diugotrwalym sporze z
donatystami, bronit wazno$ci chrztu danego w imi¢ Jezusa przez heretykow.
I to Rzym wtasdnie, ten sam Rzym tak zaciekle zwalczany z powodu swej
nietolerancji, to rzymski papiez Stefan byt tym, ktéry, mimo niebez-
pieczenstwa schizmy w Afryce, nie pozwolit uniewazniaé heretyckiego chrz-
tu. Koséciét zachowuje t¢ sama zasadg tolerancji i uwaza, iz wazne jst
udzielanie sakramentéw, o ile ich natura wymaga tylko wtadzy $§wigceni, a nie
rowniez wladzy jurysdykcyjnej. W tych niekatolickich wspdélnotach, w
ktérych zachowana zostata sukcesja apostolska przez wazne wyswigcanie
biskupéw, tak jak to ma miejsce w schizmatyckich kos$ciotach Wschodu, w
ko$ciotach jansenistycznych i starokatolickich, Ko$ciét nadal uznaje wazno$é
wszystkich tych sakramentow, ktére ze swej natury nie wymagaja kosScielnej
wtadzy jurysdykcyjnej, a jedynie waznych §wigcenn. We wszystkich tych kos$-
ciotach, zgodnie z nauka katolicka, w $§wigtej Eucharystii przyjmowane sa
prawdziwe ciato i prawdziwa krew Chrystusa, nie dlatego, ze sa to ko$cioty
schizmatyckie, czyli nie z powodu ich szczegdlnego charakteru, lecz
poniewaz wbrew niemu zachowuja one wciaz czg$¢ oryginalnego katolick-
iego dziedzictwa. To, co w nich katolickie, ma wciaz moc, by uswigcad i
zbawiad.

Przy tym — przechodzimy tu do trzeciego punktu doktryny o Koéciele jako
jedynym szafarzu taski — nie jest tak, jakoby owe udzielane poza Kosciotem

sakramenty byty tylko obiektywnie wazne, lecz nie posiadaty subiektywnej
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skutecznodci. Wydaje si¢, ze tak rozumial pozako$cielna skutecznos$é sakram-
etow jeszcze $w. Augustyn. Przypuszczal on, ze dana obiektywnie w pozako$-
cielnych sakramentach taska zbawcza nie moze spowodowaé subiektywnego
skutku w schizmatykach i heretykach, gdyz wszyscy oni maja zta wiarg (mata
fide), a jeszcze glebiej, gdyz $wiadomie i uparcie przeciwstawiaja si¢ oni
duchowi jedno$ci, a tym samym Duchowi gwiqtemu. Odwotujac si¢ do
Augustyna ten sam bltedny poglad glosili w XVII wieku jansenis$ci.
Sformutowali go w ten sposédb: ,,Poza Koséciotem nie ma taski" (extra ecclesiam
nulla concediturgratia). Lecz ponownie to Rzym, a doktadnie papiez Klemens XI
w roku 1713, wyraznie odrzucit to twierdzenie.

Twierdzenie, jakoby Kos$ciot katolicki w pdzniejszych wiekach rozwinat
idee $w. Cypriana i $w. Augustyna, jakoby ,nieustannie zaostrzat zasadg
ekskluzywizmu i zawegzat katolicko$¢", pozostaje w
sprzecznos$ci z prostymi faktami historycznymi.
Prawda jest inna. To pdzniejszy Ko$cidét skorygowat
oryginalny rygoryzm dawnych teologdéw afrykans-
kich, to pdzniejszy Ko$ciét uznat, ze taska Boga
= dziata takze poza wspdélnota katolicka.

Pozako$cielne sakramenty moga zbawiaé¢ i uswig-

e ad % caé takze subiektywnie. Tak, ze zgodnie =z
katolickim rozumieniem jest mozliwe, iz rowniez w tych niekatolickich
wspolnotach, ktére wierza w Jezusa i chrzcza w Jego imig, rozkwita czyste,
pobozne i chrzesdcijanskie zycie. My, katolicy, patrzymy na to chrzeécijanskie
zycie, gdziekolwiek si¢ ono pojawia, ze szczerym respektem i wdzigczna
mitoscia. Z szacunkiem spogladamy na protestanckie diakonisy i na takie
postacie jak Wichern i Bodelschwingh. Podziwiamy tak petne mitosci
dziatania ,,misji domowych".

Pie$ni Paula Gerharda, Pasja wedtug $w. Mateusza Jana Sebastiana
Bacha czy oratoria Haendla sa w naszych uszach niczym ,stodkie melodie
starego rodzinnego domu" (Knopfler). I nie tylko po prostu zycie chrze$ci-
janskie, lecz petne i wznioste zycie chrzeécijaniskie, zycie wedtug ,,petnego
wieku Chrystusa”, §wigte zycie, jest mozliwe — tak wierzymy, my, katolicy
— nawet w tych okre§lonych jako niekatolickie wspdlnotach. To prawda, ze
nie moze si¢ ono rozwinaé¢ tak bujnie, jak to ma miejsce w Kodciele, gdzie

jest petnia Jezusa i Jego ciato. To $wigte zycie nigdy nie moze mieé tez
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antykatolickiego charakteru. Ale to jest prawdziwe, $wigte zycie. Bowiem
tam, gdzie dziata laska, moga dojrzewad jej szlachetne owoce. Takie §wigte
postacie pojawity si¢ i nadal pojawiaja, szczegdlnie w Kos$ciele rosyjskim,
ktéry tez w najwigkszym stopniu zachowat starozytne dziedzictwo kos$cielne.
Przypatrzmy si¢ tylko §wigtym postaciom Dmitrija, Innocentego, Tichona
czy Teodozjusza. Lecz réwniez we wspdlnotach protestanckich jest z
katolickiego punktu widzenia mozliwe, ze sa tam §wigci czy megczennicy.
Wigcej jeszcze. Zgodnie z nauka katolicka taska Chrystusa dziata nie
tylko w obrgbie wspdlnot chrzescijanskich, lecz takze w $§wiecie pozachrze$-
cijafiskim, tak wéréd Zydéw, jak tez Japonczykéw czy Turkéw. Kazdy kate-
chizm Kkatolicki, gdy omawiajac konieczne warunki zbawienia wyjasni
zwyczajna forme chrztu, wskazuje na nadzwyczajna formeg, nazywana
chrztem pragnienia. Na czym on polega? Chodzi tu o to, ze doskonata
mito$é, wzbudzona i wspierana przez zbawcza taske Jezusa, ma moc
uswigcenia takze duszy niechrzescijanina. Wierzymy, ze jest mozliwe, iz owa
dusza tak stanowczo afirmuje wol¢ Boga, iz przyjgtaby od razu chrzest,
gdyby albo wiedziata o tym sakramencie, albo mogta go przyja¢. Tak jak Bog
na wszystkich zsyta deszcz i wszystkim pozwala cieszy¢ si¢ §wiattem storica,
tak tez posyta On swa zwycigska task¢ w serca tych wszystkich, ktérzy
gotowi sa do jej przyjecia, a wigc czynia co do nich nalezy, co dyktuje im
sumienie. Odkad Chrystus pojawit si¢ na ziemi i
zatozyt swe Krélestwo Boze, nie majuz czysto nat-
uralnej moralno$ci, niezaleznie od tego jak bardzo
bytaby ona w sobie mozliwa. Wszedzie tam, gdzie
zyje sumienie, gdzie cztowiek otwiera si¢ na Boga i
Jego $wigta wolg, tam tez od razu dziata taska

Chrystusa i wprowadza w duszg zarodek nowego,

nadprzyrodzonego zycia. Sam Heiler cytuje — nie
zauwazajac zreszta, ze jawnie przeczy to jego sadowi, jakoby rygoryzm
Kos$ciota wzrastat przez wieki — stowa kardynata Juana de Lugo. Owjezui—
ta, uznany katolicki autorytet, streszcza w tym punkcie doktryng katolicka:
,BOg udziela wystarczajaco $wiatta dla zbawienia kazdej duszy, ktdra
osiagnie zdolno$¢ uzywania rozumu w tym zyciu... Rézne ludzkie szkoty filo-
zoficzne i wspdlnoty religijne posiadaja i przekazuja, zaleznie od réznego

stopnia btedu i znieksztatcenia, fragmenty prawdy, jakie§ promienie i ele-
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menty boskiej prawdy... a reguta jest taka: dusza, ktéra w dobrej wierze
szuka Boga, Jego prawdy i mitosci, skupia swa uwage pod wptywem taski na
tych elementach prawdy — niezaleznie czy jest ich wiele, czy mato — ktdre
sa jej ofiarowywane w $wigtych ksiggach, naukach medrcéw, szkotach religi-
jnych, zgromadzeniach ko$ciota, sekty lub szkoty filozoficznej, w ktérej ona
wyrosta. Zywi sig¢ ona tymi elementami, albo, lepiej powiedzieé: Boza taska

"

zywi i zbawia dusze¢ dziatajac przez te elementy.” To zatem autentyczna
opinia de Lugo — ijest to opinia ogdtu katolickich teologdw — ze wszystkie
te elementy prawdy, wszystkie te ,ziarna" prawdy, ktére zostaty zasiane w
najrézniejszych sektach, szkotach filozoficznych i kultach, moga stanowié
podstawe dla dziatania taski Chrystusa, ktéra budzi cztowieka naturalnego i
przemienia go w nowego, nadprzyrodzonego cztowieka wiary i mito$ci. Z
jednej strony zatem Kodciot twardo i stanowczo podtrzymuje i wciaz na
nowo potwierdza swe roszczenie, by by¢ wtasciwym i jedynym ciatem
Chrystusa, z drugiej za$ zachowuje wielkoduszny i otwarty poglad odnos$nie
dziatania taski Chrystusa. Ta taska nie zna granic ani barier, jest rownie
nieskoriczona jak Boza mito$¢.
Rozwazmy zatem roszczenie Ko$ciota katolickiego, ktéry twierdzi ze
tylko w nim ludzie moga by¢ zbawieni, w owym jasnym i promiennym $§wi-
etle jego wiary w to, iz taska Boza nie zna granic
m ‘a’ﬁ' lub barier dla swego dziatania. Teraz dopiero widaé
Awia revorgues l prawdziwy i gteboki sens tego roszczenia. Ko$cidt

rozumie je w ten sposdb, ze za sprawa wyraznego

At R ustanowienia przez Chrystusa, reprezentuje on w
wﬁ g obrebie zbawczego planu Boga zwyczajny, wtadciwy

instytut prawdy i taski Jezusa na ziemi. Ko$ciot
katolicki jest miejscem, przez ktére wyptywa na $wiat objawiona w
Chrystusie moc zbawienia i to z oryginalna sita, z niezmacona czystoscia, z
zupetna i wyczerpujaca petnia. Z oryginalnag sita — gdyz wspdlnoty nieka-
tolickie, chociaz posiadaja takie prawdy i taski jakie od Koéciota katolickiego
wzigty, to Kodcidét otrzymuje je bez jakiegokolwiek zaposredniczenia, wprost
od samego Jezusa. Nie jest on faktycznie niczym innym jak ciatem ucznidow
Chrystusa, rozciagnigtym w czasie i przestrzeni. Z nieskazona czysto$cia —
gdyz Koécidt inaczej niz liczne sekty nie skazit dziedzictwa Chrytusa mod-

ernistycznymi nowinkami, lecz w nieprzerwanym ciagu biskupéw zachowat
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je tak nieskazitelnie czystym jak otrzymat je od samego Chrystusa. Z wycz-
erpujaca petnia — gdyz uznaje za swoje cate dziedzictwo Objawienia zawarte
w Biblii i Tradycji, a nie wybiera z niego tylko tego lub innego klejnotu. Jest
on zatem zwyczajnym instytutem zbawczym taski i prawdy Jezusa. Nie wyk-
lucza to, iz oprdécz tego zwyczajnego instytutu zbawczego istnieja
nadzwyczajne drogi zbawienia, ze taska Chrystusa nawiedza tego lub owego
cztowieka bezposrednio, bez posrednictwa Kosciota. Jednakze, skoro Ciato
Chrystusa obejmuje wszystkich tych, ktérzy sa zbawieni przez Chrystusa,
rowniez wszyscy bezposrednio obdarzeni taska Jezusa naleza do Ko$ciota.
Nie naleza oni wprawdzie do jego zewngtrznego, widzialnego ciata, ale z
pewnosdcia do jego duchowej, niewidzialnej duszy,

do jego nadprzyrodzonej substancji. Bowiem taska ‘e foperd Lamss
Chrystusa nigdy nie dziata sama dla siebie w .

poszczegdlnych osobach. Dziata ona zawsze w “‘ fr b‘"
tacznosci zJego ciatem, jak to wciaz na nowo pod- % 3 m
kre$la $w. Augustyn. ,Jesli chcesz zy¢ w Duchu ‘&

Chrystusa, musisz by¢ w ciele Chrystusa... Gdyz

tylko ciato Chrystusa moze zy¢ przez Ducha Chrystusa” (In ev. Joann. XVI,
13; XXVII, 6). W tym sensie jest prawda, takze odno$nie odtaczonych od
zewngtrznego organizmu Kos$ciota, ze nie zostaja oni zbawieni ani bez
Kos$ciota Chrystusa, ani przeciw niemu, ale w nim.

Jak to jest jednak do pomysSlenia, ze istnieja prawdziwi chrzes$cijanie,
nalezacy do duszy Kosciota, pozostajacy mimo to w odtaczeniu od jego
widzialnego ciata? Jak to moze by¢é, ze kto$ nalezy do Ciata Chrystusa i nie
nalezy do ciata Kosciota? Odpowiadajac pokrdtce na to pytanie, przejdziemy
od teologicznego wyjasnienia naszego dogmatu do wyjasnienia psycholog-
icznego. Z czysto teologicznego punktu widzenia, w $wietle doktryny o
§cistej i koniecznej wigzi taczacej Chrystusa i Kos$cidt, jedynym mozliwym
wnioskiem odno$nie wszelkich heretykéw i schizmatykdéw, zydéw i pogan,
jest wyrok potgpienia, ktéry wydat na nich Sobd6r we Florencji.

O tyle, o ile pozostaja oni i chca pozostawaé poza jednym Ko$ciotem
Chrystusa, znajduja si¢ oni, zgodnie ze $cistym sensem dogmatu, poza sfera
taski Chrystusa, a zatem poza zbawieniem. W $wietle tego czysto dogmaty-
cznego punktu widzenia nalezy rozumie¢ tez ostre anatemy Kog$ciota rzucane

na wszystkich heretykdw i schizmatykdéw, takze to potgpienie, ktére znalazto

lato- 1999



si¢ w zaciekle krytykowanej encyklice Piusa X na temat Karola Boromeusza.
Kos$ciét nie chce tu rozstrzygaé pojedynczego przypadku, czy dany heretyk
zaprzecza prawdzie w dobrej, czy w ztej wierze. W jeszcze mniejszym stop-
niu chce on tu decydowaé o ostatecznym losie heretyka. Koscielne potgpie-
nie oznacza bezposrednio tylko tyle, ze dani heretycy reprezentuja i gtosza
idee antyko$cielne. Gdy mamy do czynienia z konfliktem idei, gdy prawda
mierzy si¢ z btgdem, a objawienie zmaga z ludzka przebiegtoscia, nie ma
miejsca na kompromis i pobtazanie. Gdyby Chrystus kierowat si¢ taka
pobtazliwoscia, nie zostatby ukrzyzowany. Kiedy nazywal On farazeuszy
pobielanymi grobami i plemieniem zmijowym, a
Heroda lisem, to nie kierowat sig¢ jakakolwiek nien-
awiscia wobec 0sbb, ale straszliwa powaga prawdy.
To wtasnie owo gorace, bezkompromisowe uczucie

odpowiedzialnodci za wieczna prawde kazato mu

uzywaé¢ tak mocnych stéw przeciw bigdowi i jego
reprezentantom. I gdy nie walczymy w ten sposéb o prawdg, tracimy wszelka
moralna i duchowa moc, stajemy si¢ ludZzmi bez wtasciwo$ci, zaprzeczamy
Bogu. Dogmatyczna nietolerancja jest zatem moralna powinno$cia,
obowiazkiem wobec prawdy i prawdomdwnosci.

W chwili jednak, gdy przestaje to by¢é kwestia konfliktu migdzy ideami,
a zaczyna chodzi¢ o zywych ludzi, o osadzenie tego lub innego niekatolika,
wowczas teolog staje si¢ psychologiem, dogmatyk duszpasterzem. Zwraca
on uwage na to, ze zywy cztowiek tylko w skrajnie rzadkich przypadkach jest
zywym wyrazem jakiej$ idei, ze $wiat poj¢é¢ i mentalno$é jednostki sa tak
réznorodne i pogmatwane, ze nie da si¢ sprowadzié jej istoty do prostej,
czystej formuty. Innymi stowy: kacerz, zyd, poganin, tak jak to ujmuje dog-
mat, rzadko istnieje w czystej postaci. W rzeczywistos$ci spotykamy zywych
ludzi. Ich zasadnicza postawa znajduje si¢ pod wpltywem, lub nawet domi-
nacja, tej lub owej btednej idei. Stad Ko$ciét wyraznie rozrdéznia ,,formal-
nych" i ,materialnych” heretykéw. Ci pierwsi odrzucaja Kosciét i jego dok-
tryng co do zasady i z petnym rozmystem; ci drudzy czynia to z braku
wystarczajacej wiedzy, pozostajac pod wplywem fatszywych przesadéw lub
antykatolickiego wychowania. Augustyn zakazuje nam obwiniaé¢ kogo$ o
herezje tylko dlatego, ze miat za rodzicéw heretykdw, je$li ten kto$ bez

pyszatkowatego samozadufania, bez upartego zamknigcia si¢ na kazde lepsze
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poznanie, pokornie i wiernie szuka prawdy. Tam, gdzie Kos$ciét ma przed
soba takich poszukujacych ludzi, przypomina sobie o tym, ze Chrystus
wprawdzie w najostrzejszych stowach potepit faryzeizm, ale nie
pojedynczego faryzeusza. To nasz Pan prowadzit z Nikodemem rozmoweg
petna gtebokich, §wiadczacych o mitoéci stow, to On pozwolit si¢ zaprosi¢ w
go$cing do Szymona. Stowa Augustyna: ,, Kochajcie ludzi, zabijajcie btad!"
stanowia zasade¢ katolickiego duszpasterstwa.

To prawda, ze w $redniowieczu przes§ladowano i palono na stosach here-
tykéw. Nie dziato si¢ tak jednak tylko w krajach katolickich. To przeciez sam
Kalwin kazat spali¢ lekarza Serveta. W Turyngii i elektoracie Saksonii, ale nie
tylko tam, skazywano na $mieré anabaptystow. Jak podaje protestancki
teolog Walter Kohler, takze Luter od roku 1530 uwazat, iz skazywanie na
$mier¢ jest stuszna kara dla heretykéw. Juz sam ten fakt, ze przesladowania

heretykéw spotykaty si¢ z aprobata we wspdlno-

- tach niektolickich, a w niektérych miaty nawet fak-
tycznie miejsce, moze dowie$é, ze nie sg one czyms$
i ! N Y

gﬂ“{ﬁ nalezacym do istoty katolicyzmu. Prze§ladowania
'-'F'}, y‘zr nie sa tez skutkiem roszczenia Kosciota, by by¢

byta raczej bizantyjsko-§redniowieczna idea panstwa, zgodnie z ktdra wszel-

jedynym szafarzem taski zbawczej. Ich zZréditem

ki atak na jedno$¢é wiary postrzegany byt jako publiczne przestgpstwo prze-
ciw jednosci i istnieniu krélestwa. To przestgpstwo, uwazano, trzeba byto
ukaraé¢ stosownie do surowych regut 6wczesnego prawa.

Oprécez tej przyczyny politycznej byt inny powdd, a mianowicie mental-
no$¢ epoki. Cztowiek $redniowieczny byt cztowiekiem czystej, niezach-
wianej religijnosci. Nie widzial on jeszcze tej nieszczgsnej szczeliny odd-
zielajacej religie od moralno$ci. Tak wigc kazde odstgpstwo od wiary
katolickiej wydawato mu si¢ moralna zbrodnia, jakby morderstwem duszy i
Boga, przestgpstwem straszniejszym niz postgpek ojcobdjcy. Kierowat si¢ on
raczej logika niz psychologia. Poznanie prawdy dawato mu rados$é¢, jednak
brakowato mu wtadciwego zrozumienia zyciowych, psychologicznych
warunkéw, dzigki ktérym owo poznawanie mogto nastapi¢. Poruszat si¢ on
w $wiecie dialektycznych antytez Tak i Nie, Albo-Albo, nie zwracajac wystar-
czajacej uwagi na fakt, iz zywego cztowieka, zycia nie daje si¢ uja¢ w $cistych

antytezach Tak i Nie, prawdy i btedu, wiary i niewiary, cnoty i wystgpku, lecz
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ze zycie rozwija si¢ w nieskoncz-
onej skali przej$¢ i posrednich
stopni, i ze majac do czynienia z
zywym cztowiekiem nie mozemy
jedynie uwzgledniaé sity logiki

prawdy, lecz takze szczegdlny

charakter danego cztowieka, jego

psychiczny ustréj, to jak przyjmuje on prawdg. Nieumiejetno$é dostrzegania
owego bogactwa indywidualnych charakter6w i uzdolniehh sprawita, ze
wszgdzie tam, gdzie zaprzeczano prawdzie, byto si¢ sktonnym az nazbyt
tatwo przyjmowad ,,zta wolg" (mala fides) i stosowaé kary, takze wtedy, gdy
poznaniu prawdy staty na drodze faktycznie nieprzezwycig¢zone psycholog-
iczne przeszkody (ignorantia invincibilis). Ta gtdédwnie logiczna postawa
umystowa jest charakterystyczna cecha wiekdéw $rednich. W epoce tej nie
miano zrozumienia dla zycia jako czego$, co ptynie, czego$, co ma swe
wtasne prawa, ani dla historii w nas lub poza nami. I ta postawa nie mogta
zostaé przezwycigzona i skorygowana, nim sam duch czaséw nie ulegt zmi-
anie, nim w biegu wiekéw i wskutek diugiego rozwoju, ludzie nie zyskali
nowej postawy my$lowej. Tak wigc przesladowania heretykow nie wyptywaty
z natury katolicyzmu, lecz politycznego i umystowego podejscia wiekéw
§rednich.

Wraz zatem z koncem S$redniowiecza stopniowo zaczgly ustawad
przed§ladowania kacerzy. Nowy kodeks prawa kanonicznego zakazuje
wyraznie wszelkiego stosowania przemocy w rzeczach wiary. Przemingta
wielka idea jednego cesarza i jednego imperium.
Dzigki studiom historycznym i psychologicznym
teologowie zyskali szersze zrozumienie i z coraz
wigksza ostroznoscia zaczgli postugiwaé si¢ pojg-
ciem ,zlej woli" w stosunku do heretykow. Ich

wzrok stat sig¢ ostrzejszy, ich spojrzenie mogto

dostrzec tysiace mozliwo$ci nieprzezwycigzonego,
zatem usprawiedliwionego, btedu (error inrncibilis). , Trzeba przyjaé jako
prawdziwe — oswiadczyt papiez Pius IX w alokucji z 9 grudnia 1854 roku —
ze ten, kto nie zna prawdziwej religii, jest niewinny w oczach Boga, o ile jego

niewiedza jest nieprzezwycig¢zona. Kt6z jednak mdéglby rosci¢ sobie prawo,
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by blizej okresli¢ granice takiej
niewiedzy, przy nieskoniczonych
réznicach i réznorodnosci ludéw,
krajow i umystow, uwzgledniajac

tak wiele innych okolicznosci?

Kiedy uwolnimy si¢ od ograniczen
ciata i zobaczymy Boga jakim jest,
wtedy ujrzymy jak $cisle i pigknie ztaczone sa razem Boskie mitosierdzie i
sprawiedliwo$¢”. Roszczenie Kosciota, by byé jedynym szafarzem taski,
bynajmniej nie wyklucza peinego mitosdci i czucia uznania subiektywnych
warunkéw i okolicznos$ci, za sprawa ktérych powstata herezja. Rzucona
przez Kos$cidt klatwa na herezjg nie jest zawsze od razu potgpieniem herety-
ka. Te¢ wielkoduszno$é katolicyzmu dobrze pokazuje pewien fakt. Oto co
powiedziat na temat przyczyn wybuchu reformacji wielce zastuzony w dziele
odnowy religijnej Wiednia redemporysta Clemens Maria Hofbauer podczas
szczerej rozmowy z luterannskim wydawca Friedrichem Perthesem:
,,Odstgpstwo od Kosciota zostato spowodowane tym, ze Niemcy pragneli i
pragna nadal by¢é poboznymi ludZzmi". Hofbauer byt przekonanym kato-
likiem, ktory potegpiat kazda herezjg, widzac w niej moralna i religijna zbrod-
nig¢, gwatt dokonywany na jednos$ci Ciata Chrystusa. Byt on w petlni
$wiadomy tego, ze reformacja miata nie tylko religijne przyczyny. Ta wiedza
nie powstrzymata go jednak przed docenieniem powagi sit religijnych, ktdre
w duzej mierze przyczynity si¢ do reformacji. To, iz ten sam Clemens Maria
Hofbauer zostat przez Kosciét ogloszony $wigtym, moze dowodzié, ze jego
poglady nie spotkaty si¢ z dezaprobata. Raczej Koéciot dostrzegt w nich
potwierdzenie swej statej wiary w mozliwo$¢ nieprzezwycigzonego btedu i
dobrej wiary u heretyka.

Jesli tego nie zrozumiemy, nigdy tez nie pojmiemy w petni sensu nauki,
iz poza Kos$ciotem nie zbawienia. To prawda, ze jest tylko jeden Ko$cidt
Chrystusa. Tylko on jest Ciatem Chrystusa i bez niego nie ma zbawienia.
Obiektywnie i realnie jest on zwyczajna droga zbawienia, jedynym i
wytacznym kanatem, przez ktéry w nasz $wiat przestrzenno-czasowy
wpltywa prawda i taska Chrystusa. Lecz réwniez ci, ktdérzy nie znaja
Kosciota, otrzymuja od niego dary; ba, takze ci, ktérzy go Zle osadzaja i

walcza przeciw niemu, jes$li tylko czynia to w dobrej wierze, je$li wolni od
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samozadufania i pychy pokornie i wiernie szukaja prawdy. Jes§li nawet nie
sam Ko$cidt katolicki wrecza im chleb prawdy i taski, to jednak chleb, ktéry
jedza, wciaz jest chlebem katolickim. I, jedzac go, sa oni, nie wiedzac o tym
ani nie chcac tego, wtaczeni do nadprzyrodzonej substancji Kosciota. Naleza
do jego duszy, nawet jes§li na zewnatrz pozostaja od niego odtaczeni.

Tak wigc niekatolik, jedli tylko ma dobra wolg, pozostaje zatem juz teraz
w jednodci z Kos$ciotem. On tego tylko nie widzi. Lecz owa jedno$¢ juz ist-

nieje, niewidzialna, tajemnicza. I im bardziej wzrasta on w wierze i mitosci,
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tym wyrazniej bedzie ja tez rzeczywiscie dostrzegat. Wielu juz ja zobaczyto i
wielu jeszcze ja zobaczy. Szczegdlna mozliwo$é takiego ponownego zjed-
noczenia z Ko$ciotem katolickim otwiera si¢ dla tych protestantéw, ktdérzy
zachowali wiar¢ w Chrystusa i prawdziwie wierza w Boga Wcielonego. I dlat-
ego, poniewaz wierzymy, ze bardzo wielu niekatolikoéw jest juz tak,
niewidzialnie, zjednoczonych z Kosdciotem, nie porzucamy nadziei, ze owa

duchowa jedno$¢ pewnego dnia w catym pigknie stanie si¢ widzialna, ze —
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im bardziej §wiadomie i z im wigkszym zaangazowaniem bgdziemy wszyscy
ksztattowali w sobie ducha Chrystusa, Ducha prawdy i mito$ci — tym
pewniej nadejdzie owa godzina taski, w ktérej zastony opadna z naszych
oczu, w ktdrej pozbgdziemy si¢ wszelkich przesadéw, nieporozumieni i roz-
goryczenia, w ktérej ponownie pozdrowimy si¢ braterskim usciskiem reki
jak w dawnych czasach: jeden Bdg, jeden Chrystus, jeden pasterz, jedna

owczarnia.

KARL ADAM

FRAGMENT KSIAZKI ..ISTOTA KATOLICYZMU". KTORA WKROTCE UKAZE SIE W ,BIBLIOTECE FRONDY"

TELUMACZYL: PAWEL LISICKI
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Po raz pierwszy w Ameryce i, jak sadze, prawdopo-
dobnie w ogdle po raz pierwszy od czaséw reformaciji,
tak wiele tysiecy protestantéw ewangelickich, oczywi-
Scie posiadajacych duza wiedze religijna, znajacych ca-
ta Biblie, nawraca si¢ dzisiaj na rzymski katolicyzm.
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ROZMOWA Z PROFESOREM THOMASEM HOWARDEM,
PISARZEM, TEOLOGIEM

Jak to sig stato, ze po pdt wieku bycia protestantem zostat Pan katolikiem?

Rzeczywiscie, zanim zostatem wtaczony do Kosciota katolickiego przez 25
lat bytem ewangelikiem, a przez 25 kolejnych — anglikaninem. Bytem bar-
dzo entuzjastycznym, gorliwym i silnym typem protestanta, zwanym ewan-
gelickim. W Europie, jak sadzg, ewangelisch czy evangelical znaczyFm\Iﬂ&_qg}%
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"protestancki”. W Ameryce oznacza to bardzo konserwatywny typ prote-
stantyzmu, np. Billy Graham jest ewangelikiem. Ewangelicy sa ,,ponownie
narodzonymi chrze$cijanami”, méwia: ,,przyjatem Jezusa jako mojego osobi-
stego Zbawiciela" itd. Bytem wychowany wta$nie w tego rodzaju religijnej
rodzinie. To byto cudowne. Do dzi§ mdj ojciec i moja matka (oboje juz nie
zyja) trwaja w mojej wyobrazni, w moich myslach, w mojej pamigci jako ide-
aty poboznego megzczyzny i poboznej kobiety. Dawali przyktad nam, szdstce
ich dzieci, poniewaz ich zycie byto zgodne z tym, co méwili. Uczyli nas Pi-
sma. Ewangelicy znaja cata Biblig na wyrywki. Katolicy zawsze dziwia si¢ jak
to jest, ze ewangelicy wiedza wszystko o Biblii. Otéz spedzaja oni cate zycie
na jej studiowaniu i zapamigtywaniu.

Tak wigc wychowany w tej wyjatkowo chrze$cijanskiej i poboznej atmo-
sferze, wiedzialem, ze mieliémy racj¢. Nie miatem zadnych watpliwosci.
Ewangelicy byli prawdziwymi chrzeécijanami, liberalnych protestantéw nie
traktowali§my jako chrzescijan, a rzymskich katolikéw oczywiscie w ogdle
nie byto naszej na mapie, poniewaz czcili Maryje¢, mieli koncepcjg papieza —
,kto kiedykolwiek o tym styszat?!". Wiedziatem, ze w Kosciele katolickim
wszystko byto zte, ale oczywiscie nigdy tego nie zbadatem.

Kiedy bytem mtodym cztowiekiem uczytem w szkole w Wielkiej Bryta-
nii i zostatem przyjety do Kosciota Anglii. Jak wszyscy wiedza, Kosciot angli-
kanski pod wieloma wzgledami wyglqda jak Kosciét katolicki. Przeszedtem
zatem od czysto protestanckiego kultu, z jedynie homilia i $§piewaniem, do
liturgii eucharystycznej czyli Mszy. Zaczg¢to to na mnie oddziatywaé i zrozu-
miatem, ze owa liturgia eucharystyczna jest w rzeczy samej starozytnym kul-
tem Ko$ciota, ze my, protestanci z tzw wolnych Kosciotéw, w XVI wieku,
w czasach Kalwina i Zwinglego w Zurichu, odrzucili§émy liturgi¢ euchary-
styczna i zastapiliSmy ja nabozenstwem z kazaniem.

Zaczatem sig¢ wigc interesowaé Kosciotem pierwotnym, Koséciotem Oj-
cow, Kosciotem $w. Ignacego Antiochenskiego, sw. Klemensa Rzymskiego,
$w. Polikarpa ze Smyrny, $w. Justyna Me¢czennika, §w. Ireneusza z Lyonu i in-
nych. Zaczatem czyta ich dzieta. Tym, co odkrytem, byt Koéciét rzymskoka-
tolicki. On istniat od poczatku. Kiedy si¢ czyta listy §w. Ignacego Antiochen-
skiego, ktéry byt uczniem $w. Jana Apostota, to juz tam jest mowa o Mszy,
o episkopacie, o biskupach. Wczedniej nie wiedziatem o tym, nikt mi tego nie

powiedziat.
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Ostatecznie zdatem sobie sprawg, ze nawet jako chrze-

§cijanin — cztonek Koéciota anglikanskiego, w pewnym

sensie ciagle trwatem w oddzieleniu od bgdacego na wycia-
gnigcie r¢ki starozytnego Kosciota Apostotéw, Megczennikow, Oj-
cow. W konicu nie umiatem sobie odpowiedzieé¢, dlaczego nie jestem

‘ ' rzymskim katolikiem. Kosztowato mnie to wiele wysitku. Nie sadzg, aby
////// katolicy wiedzieli jak trudno jest protestantowi, powaznemu protestanto-

wi, zosta¢ katolikiem. To jest jak wybraé si¢ w rejs albo lecie¢ na inng planetg.

Na czym polega ta trudnos¢?

Powiedziatbym, ze jest to trudne emocjonalnie. Ewangelicyzm jest twoja rodzi-
na, to bardzo ciepty odtam chrzescijanstwa. Mogtbym zabraé Pana, tutaj w USA,
na konwencje studentéow, gdzie bytoby 20 tysigcy ewangelickich, ,,nowonaro-
dzonych" studentéw, $piewajacych modlitwy do Jezusa Chrystusa, wszystkich
dzielacych si¢ wiara przy szeroko otwartej Biblii, petnych entuzjazmu itd. To
bardzo ciepta atmosfera. Potem patrzysz na katolikéw wychodzacych rzadkiem
z Mszy, nie rozmawiajacych ze soba, albo idziesz na Mszg, gdzie nikt nic do cie-
bie nie méwi. Wyglada to jak straszna, obca kraina. Moja konwersja byta niby
opuszczenie znanych ci rodzinnych stron. Stracitem np. pracg. Byfem profeso-
rem w ewangelickim colllege'n i w wieku 50 lat znalaztem si¢ na ulicy. Stracitem
pracg, poniewaz zostatem katolikiem. Nie wiedziatem, co mam dalej robié. Ar-
cybiskup Bostonu, kardynat Law, ustyszal o tym. Byt dla mnie bardzo
uprzejmy, poprosit bostonskie seminarium, aby znalazto pracg dla mnie.

Tak wigc od 15 lat nauczam w seminarium w Bostonie.

Czy konwertyci dos$wiadczaja z tego powodu réwniez problemow

rodzinnych?

O, tak. Poniewaz napisatem kilka ksiazek na ten temat, ludzie znaja
moje nazwisko i pisza do mnie. Czg¢sto sa to maz i zona, oboje sa ,,no-

wonarodzonymi" ewangelikami, maz jest gotow do przejécia na katoli-

cyzm, ale zona nie moze si¢ odnalez¢ w tej sytuacji. Ja i moja zona ma-
my wielu takich przyjaciot. Ona zostata katoliczka dziesi¢é lat po mnie.

Dla nas nigdy nie byto to problemem. Moja zona jest cudowna,, madra
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kobieta. Po prostu podréZowalismy razem.

W niedziele udawali§my si¢, mozna powiedzied,

do dwéch réznych ottarzy. Jednak ufatem Bogu, ze ja
poprowadzi. Co tez uczynit. Ale w wielu przypadkach rodzi-
ny ulegaja rozbiciu. Dla ewangelika zostaé katolikiem to tak, jak
zosta¢ muzutmaninem. Bardzo czgsto dla rodziny jest to taka sama tra-

gedia. Oni mysla, ze porzucite$ wiarg chrze$cijanska.

Czy mogtby Pan wskaza¢ jaki$ konkretny moment, kiedy zmienito sig¢ Pana
nastawienie do katolicyzmu?

To byt rozciagnigty na wiele lat proces duchowej pielgrzymki, eklezjologicznej
peregrynacji, podczas ktdrej coraz lepiej poznawatem Ko$ciét katolicki. Byty
jednak dwa momenty, ktore podczas tej podrdzy szczegdlnie zapamigtatem.
Poczutem, ze ziemia obrécita si¢ pod moimi stopami, i ze stojg na ziemi ka-
tolickiej patrzac wstecz, jakby z zewnatrz, na moja anglikanska liturgi¢, poczu-
tem, ze co$ si¢ zmienito, ze jestem juz po drugiej stronie (byto to raczej przezy-
cie emocjonalne, jednak bardzo realne), gdy pewnego dnia, w roku 1984,
podczas naszej anglikanskiej Eucharystii, moja zona zwrdcita ku mnie i powie-
dziata: ,,Juz cig tutaj nie ma, prawda?" Przerazito mnie to. Pomy$latem, ze ta do-
bra i madra kobieta zobaczyta co$, do czego ja batem sig przyznaé: ,,Juz cig tutaj
nie ma, prawda?". Oczywidcie byto to przerazajace i dla niej, i dla mnie, ponie-
waz wiedziatem, ze teraz bgede¢ musial dokonaé¢ wyboru. Rozmawiali§my przez
nastgpne kilka tygodni, przy porannej kawie, wylaliémy wiele tez. Pewnego ran-
ka moja zona powiedziata: ,,Chcg, aby$ wiedziat, ze Bég uzdolnit mnie nie tylko
do tego, aby znies¢ twoje przejécie na katolicyzm, abym otarta tzy, abym zaakcep-
towata to jako$ tak neutralnie. Chce, aby$ wiedziat, ze jesli chodzi o twoje ||

/
przej$cie na katolicyzm Bég dat mi skrzydta radosci”. Powiedziata: ,,skrzydta \\\l/ N Y

radosci"! To mnie wyzwolito. To byt cudowna chwila.

A drugi moment?

Mysle, ze najwazniejszym czynnikiem, ktéry zmusit mnie do podjgcia te-
go kroku, nie byto pytanie: ,,Kto wykonuje lepsza robotg?", ale pyta-

nie: ,,Co jest prawdziwe?"
LATO- 1999
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W pewnym sensie ewangelicy sa bardzo kreatywni, energiczni, tworza
rézne organizacje $wieckich i mtodziezy. W wielu dziedzinach sprawiaja wra-
zenie, ze w Ameryce wykonuja o wiele lepsza robotg niz Koséciét katolicki.
Chodzito jednak o kwestig: ,,Co jest prawdziwe?" Doszedtem do przekonania,
ze Ko$ciot rzymskokatolicki jest tym, za co sig¢ przedstawia, ze jest, a miano-
wicie ze jest Ko$ciotem pierwszych chrzedcijan. Nigdy od niczego si¢ nie ode-
rwat, zawsze istniat, nie powstal w XIX, XVIII czy XVI wieku, nie powstat

w Wittenberdze, w Zurychu, w Genewie, w Edynburgu czy w Amsterdamie,

powstat na Krzyzu wraz z krwia i woda wyptywajaca z boku Zbawiciela.

Dodatbym réwniez, ze centralnym punktem, komponentem czy tez skta-
dnikiem tej prawdy, jest kwestia Piotra. Co do tego nie ma watpliwosci. Ko-
§cidt naucza, a katolicy wierza, ze Piotr jest szczegdlnym, w boski sposob
ustanowionym, rzec mozna, znakiem, zabezpieczeniem, czy tez sakramen-
tem jednos$ci Kos$ciota od poczatku jego historii. Oczywiscie Gtowa Kos$ciota
jest Jezus Chrystus, Zbawiciel ale wypowiedziat do Piotra te dziwne stowa
o dawaniu mu kluczy, o wiazaniu i rozwiazywaniu: ,,co bgdzie zwiazane na
ziemi, bedzie zwiazane w niebie", ,,pa$ moje baranki, pa§ moje owce" itd.

Nastepnie kiedy czytatem historig wczesnego Kosciota, odkrytem, ze osta-
tecznie Biskup Rzymu, ktéry zasiadat, jak to okre§lano, na tronie Piotra, czyli
w Rzymie, byt coraz wyrazniej uznawany jako wtagnie pierwszy biskup chrze-
$cijanstwa. Inni biskupi — w Aleksandrii, Jerozolimie, w Antiochii czy Atenach
— kierowali zapytania do Rzymu. Zaczatem si¢ wtedy przekonywaé o ,,Piotro-
wej naturze Ko$ciota", tzn. ze Piotr jest tu decydujacym sktadnikiem.

Myslg, ze wtadnie tu jest prawdziwy katolicki ekumenizm. Gdyby kto$
mnie zapytat: ,,Czy jeste$ nastawiony ekumenicznie, czy wierzysz, ze Ko$cidét
powinien byé jeden?", powiedziatbym: ,, Tak". Jednak potem musiatbym do-
daé: ,,Wierzg, ze droga do tego prowadzaca jest powrdt wszystkich chrzedci-

jan do postuszenstwa Rzymowi".

Mysle, ze narazitby si¢ Pan najgto$niejszym ekumenistom.
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Jezus Chrystus modlit sig, aby Ko$ciét byt jeden. A co zrobit protestantyzm?
To przykre, ale w Ameryce jest okoto 40 tysigcy protestanckich denominacji.
40 tysigcy! Ko$cidét rzymskokatolicki mowi, ze wola Boza jest aby Kosciét byt
jeden. O to modlit sig¢ Jezus przed megka.

Jest sporo os6b ignorujacych réznice migdzy katolicyzmem a protestan-
tyzmem, ale tak si¢ sktada, ze inna jest nauka protestancka, a inna katolicka.
Stowo ,katolicki" znaczy ,,powszechny”, nie tylko w tym sensie, ze Kosciét
obejmuje caty swiat, ale rowniez w innym, glgbszym znaczeniu oznacza ono
»caty", ,,petny”, owo greckie stowo oznacza petni¢ wiary.

Tym, co ostatecznie kazato mi odej$¢ od protestantyzmu, byta kwestia:
»czym jest Kosdciot?". Bytem wierzacym chrze$cijaninem, ewangelikiem,
bardzo entuzjastycznie nastawionym do wiary. Jednak kwestia: ,,czym jest
Ko$ciét?" — przesadzita o moim przej$ciu na katolicyzm.

Kosciot katolicki wierzy, ze Ko$cidt jest jeden, ze jest apostolski, ze nie
jest demokracja, ze zostat zbudowany na fundamencie Apostotéw. Oni prze-

kazali swoja wtadze biskupom. Wtadza nauczania i rzadzenia w Ko$ciele na-

lezy do urzedu biskupa, a w najszczegdlniejszy sposob do Biskupa Rzy-
mu. Kos$ciét nie ma np. wtadzy, aby pewne swoje nauki zmienié.

To jest to, na co wciaz wskazuje Ojciec Swiqty, gdy chodzi np.

o kwestig kaptanstwa kobiet. Brzmi to jak catkiem dobry

pomyst, jesli mowimy o pewnym rodzaju pracy zawo-

dowej. Kobiety z pewnoscia wumiatyby odprawié

Mszg¢ i wiedza jak robié to, co robig ksigza. Ko-

L 4 §cidt moéwi: ,,oczywiscie, ze one wiedza

'-’ hes jak to robié, ale to nie jest kwestia

k 'ﬁﬁr?g odmiany pracy zawodowej, to
‘i '.j- f kwestia swietej  tozsamosci”.

t i Jan Pawet 11 wciaz moéwi,

ze Koscidt nie ma wta-

dzy, aby wyswigcaé kobiety, ponie-
waz Ko$cidét musi trzymaé si¢ apostolskiego na-
uczania i praktyKki.
Albo Komunia. Wiele os6b méwi i brzmi to bardzo przyjaznie, tak po sa-

siedzku: ,,Dlaczego nie idziemy wszyscy razem do Komunii? Dlaczego Kosciot
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katolicki jest taki sztywny, taki dumny? Dlaczego méwi: nasza Komunia jest
jedyna, a wy wszyscy jesteScie wytaczeni?". Dla wspdtczesnego umystu wy-
glada to bardzo matodusznie. Mdj najlepszy przyjaciel jest protestantem i nie
moge sprawié, aby zrozumiat on, ze to nie jest tak, ze Ko$ciét katolicki méwi:
,, Nie jeste§ wystarczajaco dobry". Ko$ciét katolicki mowi, ze Komunia Swiq—
ta to troszeczke tak, jak seks w matzenstwie, to znaczy, ze jest to wypeltnie-
nie, spetnienie, sakrament naszej jednos$ci, to $wigty akt podazajacy w $lad za
nasza, realna jedno$cia i postuszenstwem wobec pierwotnego Ko$ciota. Od-
wrécié ten porzadek i powiedzieé: ,,Przystgpujmy do Komunii razem, tak, aby-
§my byli jedno", to troch¢ jak powiedzieé: ,,Najpierw wspotzyjmy razem,

a potem zadecydujemy, czy chcemy sig¢ pobrad”.

Nie tylko Prymat Piotrowy budzi sprzeciw protestantow. Takze katolickie

nauczanie o Maryi.

Problem Maryi jest bardzo trudny dla protestantéw, a najbardziej dla ewan-
gelikow, poniewaz dla nich wyglada to tak, ze Kos$ciét rzymskokatolicki od-
sunat Jezusa Chrystusa z centrum i umie$cit w nim dwie figury, Jezusa Chry-
stusa i Jego Matki, poniewaz uzywa on
sformutowan takich jak ,,Wspdétodkupicielka" czy
,» Wspdtposredniczka". Styszac to protestanci zapo-
minaja, ze dla katolikdw Jezus Chrystus nie jest
zadnym ,,Wspét-". Jest On Odkupicielem, Posre-
dnikiem migdzy Bogiem a cztowiekiem.

To interesujace, ze prawie kazda katolicka dysku-
sja migdzy teologami na temat postannictwa Maryi
zaczyna si¢ stowami $w. Pawta z Pierwszego Listu
do Tymoteusza: ,,bo jest jeden Bdg, i jeden Posre-

dnik migdzy Bogiem a czlowiekiem, cztowiek

Chrystus Jezus". Kos$ciét katolicki nie naucza, ze

Maryja jest druga Posredniczka, lub ze Jezus niezupeinie dokonczyt Swego

dzieta. On uczy, ze Maryja otrzymata do odegrania unikalna rol¢ w catym
dramacie Ewangelii.

Bog nie nachylit ku nam brzegu nieba i nie powiedziat: ,,Zbawig¢ was

wszystkich", on zstapit na ziemie, przyjat nasze ludzkie ciato i stat sig czfowie-

FRONDA -15/16
200



kiem. Oczywi$cie rola Matki Bozej byto to, ze data Mu to ciato. Tak wigc cia-
Yo, w ktéorym nasze zbawienie dokonato si¢ na Krzyzu, na Kalwarii, byto da-
rem Dziewicy Maryi dla naszego Pana. Z tego wyptywaja wszystkie doktry-
ny maryjne. Na przyktad Ko$ciét katolicki wywyzsza Maryjg, co nie znaczy,
ze Ja czci jak Boga. Ko$cidt jest tu bardzo konkretny. Boska czeéé jest nalez-
na tylko Bogu, okreéla si¢ to stowem /lafria — uwielbienie nalezne Bogu. Jest
tez co$, co nazywa si¢ dulia, co jest rodzajem uszanowania, ktére okazujemy
krélowi, prezydentowi czy papiezowi. Matce Bozej okazujemy hiperdulia, nie
latria, nie cze$¢ Boska, ale wyjatkowa mito$é, nabozenstwo i szacunek, ktore
naleza si¢ Dziewicy Maryi, co obwiescit juz aniot: ,,BadZ pozdrowiona petna
taski, Pan z Toba, blogostawiona jeste$§ migdzy niewiastami”. Protestanci za-
pominaja, ze rzymscy katolicy mowiac: Ave Maria, gratia plena, Dominus tecum,
cytuja stowa aniota. Cytuja Biblig. Nie wymyslili sobie tego. Nie wymyslit te-
go jaki§ dredniowieczny papiez.

Maryja jako Posredniczka jest swego rodzaju ,,chrzesci-
janka numerjeden”, ale kazdy z nas, chrze$cijan, zostat wiq-
czony do owego urzedu posrednictwa Jezusa Chrystusa.
Kiedy ja, jako chrze$cijanin, pomodlitem si¢ za kogo$, to
wziatem udziat w dziele Naszego Pana Jezusa Chrystusa,
dziele pomagania duszom w doj$ciu do poznania Boga. Mo-
ge tez wyjasni¢ komu$ Ewangelig, moge da¢ komus$ kubek
zimnej wody w imig¢ Jezusa. Wszystko to jest czgScia wiel-
kiej, kaptanskiej postugi posrednictwaJezusa. On jest Gto-
wa, my jesteSmy Ciatem.

Maryja tutaj goruje, jest w tym Ciele jedyna w swoim

rodzaju. Aby pomdc zrozumieé Maryj¢ jako Posredniczke,
czgsto méwig moim protestanckim przyjaciotom: ,,Nie chcesz, abym prosit
Maryje o Jej modlitwy, ale nie przeszkadza ci to prosi¢ mnie o moje modli-
twy! Jedli powiesz mi: Stuchaj, Tom, médl si¢ za mnie, mam przed soba trud-
ny okres, to nie odpowiem ci: Nie potrzebujesz, bym ja modlit si¢ za ciebie,
skoro Jezus jest Twoim posdrednikiem. Czyzby nie wykonywal On wystarcza-
jaco dobrej roboty?. Odpowiem raczej: Tak, pomodlg si¢ za ciebie, poniewaz
jestem uczestnikiem postugi po$rednictwaJezusa Chrystusa.” Zas Nasza Pa-

ni jest ,numerem jeden", Ona jest pierwsza spos$rdod nas wszystkich.
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Jak ocenia Pan relacje miedzy katolicyzmem a protestantyzmem?

Katolicy powinni wiedzieé, ze wielu protestantéow jest bardzo poboznymi,
wierzacymi chrze$cijanami. Mogtby wigc kto$ zapytaé, czy wobec tego pro-
testantyzm nie jest w porzadku. Mys§lg, ze trzeba, aby zostato to wyraznie po-
wiedziane przez katolikéw: ,,O protestantyzmie mozna powiedzieé¢ wiele
wspaniatych rzeczy, ale to nie jest Ko$ciét."”

Wiele protestanckich denominacji jest bardzo dobrymi §wiadkami praw-
dy, wiele z nich bardzo si¢ trudzi dla Pana, istnieja wszelkiego rodzaju orga-
nizacje, np. Billy'ego Grahama, ktory z pewnos$cia obok Jana Pawta Il ma dzi$
najwickszy wptyw na gloszenie $wiatu Ewangelii, jednakze protestantyzm
odciat si¢ od zroédta, od ,,korzenia apostolskiego". Jest to wizja odmienna od
tej, z ktéra utozsamiali si¢ pierwsi uczniowie Chrystusa.

Mowimy, ze Koscidt jest jeden, §wigty, powszechny i apostolski. Prote-
stantyzm, ogdlnie rzecz biorac, nie powiedziatby tego. Oni nie wierza, ze Ko-
§cidt jest jeden wladnie w taki sposdb, organicznie i podlegajqc jednej wtadzy.
Sadzg, ze gdyby$Smy mieli wskazaé jaki§ jeden podstawowy punkt niezgody,
to nie wskazaliby§my na Mszg, papiestwo czy petni¢ nauczania o Maryi, ale
wtasnie to. Myslg, ze to, co najbardziej niszczace czy najtragiczniejsze w pro-
testantyzmie, to brak Magisterium, brak wtadzy nauczania. Kazdy chrzesci-
janin moze rzucaé¢ swoje pomysty na podstawie Biblii, majac przy tym tyle
samo wtadzy, co jakikolwiek protestancki biskup, pastor czy teolog. I nikt nie
moze rozstrzygnaé watpliwosci.

Kiedy wigc przychodzi np. do kwestii homoseksualizmu czy kaptanek
w Koéciele, to nie ma gtosu, ktéry mégtby powiedzieé: ,, Tojest wiara apostol-
ska, to jest to, czego uczy Kosciot w tej kwestii". Owce sa pozostawione bez
pasterza. Jest duzo psow pasterskich, warczacych i gryzacych je w pigty, ale
nie ma pasterza, ktéry by je prowadzit.

Protestanci oczywiscie odpowiedza: ,,MamyJezusa Chrystusa, mamy Du-
cha Swiqtego". Ale trudnos$¢ z tym zwiazana polega na tym, ze oni maja 40 ty-
sigcy denominacji. Czy utworzyt je Duch Swiqty? Kiedy w protestantyzmie po-
jawia sig¢ réznica zdan, dochodzi do roztamu i wszystko zaczyna si¢ od nowa.
Z protestanckiego punktu widzenia — méwig to zupetnie powaznie —ja i maj
najlepszy przyjaciel moglibyS§my od nowa zatozy¢ Koéciét w moim salonie.

Mogtbym powiedzieé: ,,W porzadku, ja bedg gtowa Ko$ciota". W }g%leAosl%’)/ltg
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powstaty wszystkie denominacje. W Ameryce sa ich tysiace i w kazdym przy-
padku jest albo jeden cztowiek, albo grupa me¢zczyzn i kobiet, ktérzy zainicjo-
wali co$§ nowego, ktorzy powiedzieli: ,,Teraz my zatozymy Koéciét i zrobimy to
wtasdciwie." Sa tysiace rodzajow prezbiteriandéw, tysiace rodzajéw baptystow.

Nie ma za$ Magisterium, ktére mogloby rozstrzygnac jakikolwiek problem.

Dla protestantéw, jak méwia, rozstrzygajaca jest zasada sola scriptura —

tylko Pismo.

Problem z doktryna sola scriptura Marcina Lutra polega na tym, ze nie ma jej
w Biblii. Nie ma jej nawet w Biblii Lutra! Biblia nie naucza zasady sola scriptura.
Kiedy prosi si¢ protestanta: ,,Pokaz mi tekst w Biblii moéwiacy: tylko Biblia", to
nie moze go znaleZé. Apostotowie, sw. Pawet i sw. Piotr, ciagle méwia: ,,Musi-
cie by¢ postuszni temu, co do Was piszemy, i temu, co wam przekazalismy", do-
stownie: ,,Zachowujcie Tradycje!". Kos$ciot prawostawny, Koécidét rzymskokato-
licki i do pewnego stopnia Kosciét anglikanski przyjmuja to.

Jeszcze jedno jest dziwne. Jedli sola scriptura jest doktryna prawdziwa, to
dlaczego Duch Swiqty nigdy nikomu o niej nie powiedzial przez 1500 lat?
Nikt nigdy o niej nie styszat, Apostotowie nigdy nie styszeli o tej doktrynie!

Ojcowie Kosciota, $sw. Augustyn, nigdy nie styszeli o doktrynie sola

scriptura] To Luter ja wymyslit. Jestem pewien, ze jego moty-
wacja byta bardzo zarliwa i w pewnym sensie moze prawi-
dtowa, chciat oczysci¢ péznosredniowieczny Kosciot ze ze-
$§wiecczenia, przesadow itd. Luter byt jednak radykatem

powiedziat co$, co nie miato zadnego uzasadnienia w Biblii.

Czy zetknat si¢ Pan moze z ksiazka ,,O rozwoju doktryny chrzeécijanskiej”
kardynata Newmana, ktory odbyt podobna do Panskiej drogeg: od anglika-

nizmu do katolicyzmu?

Ksiazka ta byta najwigkszym kamieniem milowym w mojej pielgrzymce, naj-
wazniejszym dzietem ukazujacym mi jak doktryna rozwija si¢ w sposéb
organiczny.

W ksiazce tej kardynat Newman stwierdza, ze naturalna konsekwencja pro-

testantyzmu jest ateizm. Rzecz jasna, przerazitoby to gorliwych protestantéw,
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ktorzy stanowczo by temu zaprzeczyli. Jednak kardynatowi Newmanowi cho-
dzito o to, ze protestantyzm jest gtgboko indywidualistyczny: ,,ostatecznie jaje-
stem swoim wlasnym sg¢dzia tego, co jest prawdziwe". OczywisScie moze to pro-
wadzi¢ do niewiary, sceptycyzmu, agnostycyzmu lub ostatecznie ateizmu. Je$li
cztowiek staje si¢ swoim wtrasnym papiezem, swoim wlasnym autorytetem
i ostatecznym s¢dzia, prawdy, to do ateizmu prowadzi juz prosta droga. Zaczy-
na szukaé dowoddéw, a oczywiscie bardzo trudno jest dowie$é, ze Bdg istnieje,
trudno jest dowie$¢, ze Jezus Chrystus jest Synem Bozym, trudno jest dowiesé,
ze nasze Zbawienie jest w Krzyzu. Zaczynam wigc oddalaé si¢ od wiary coraz
dalej i dalej, az odkryjg, ze nie mam juz zadnej wiary.

To bardzo widoczna tendencja protestantyzmu. Zmierza on zawsze w le-
wo, w strong liberalizmu. Aby pozostaé konserwatywnymi, protestanci cia-

gle musza dokonywaé coraz to nowych roztaméw. Jednak wielkie protestanc-
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kie denominacje i ruchy zawsze przesuwaja si¢ w lewo. Jesli istnieje w ich ra-
mach jaka$ grupa, ktéra chce pozostaé tradycjonalistyczna czy konserwatyw-
na, musi si¢ ona odtaczy¢ i zaczynaé wszystko od nowa. Myslg, ze Newman
miat zupetna racjg. Zapewne zrozumial on, ze najpierw pojawia si¢ libera-
lizm, potem sceptycyzm, po nim agnostycyzm, a w koficu ateizm — taki jest
kierunek zmian. Wystarczy spojrze¢ na dzieje Europy. To przeciez protestan-
tyzm wprowadzit w XVIII wieku Os$wiecenie ijuz w czasach Woltera niewia-
ra stata sig¢ moda. Najpierw pojawito si¢ co$, co nazywano deizmem — ,,Bég
istnieje, ale Go tu nie ma, jest bardzo odleglty” — nastgpnie sceptycyzm itd.
Stato si¢ to mozliwe dzigki Lutrowi. Myslg, ze gdyby wstat z grobu, bylby
bardzo nieszczgdliwy, popatrzytby wokoto i zawotat: ,,Co wyscie zrobili?!"”

A ci ludzie popatrzyliby na Lutra i powiedzieli: ,,On nas wyzwolit".

Ztego, co Pan méwi, wynika najogdlniej, ze protestantyzm jest rozdwojo-
ny: na denominacje ,,gtéwnego nurtu" ciazace ku liberalizmowi oraz te,
ktére powstaja w wyniku coraz to nowych roztamow, i ktére sa bardziej
konserwatywne.

Najsilniejszy ruch w amerykanskim protestantyzmie jest skrajnie liberalny.
Wielkie, oficjalne denominacje, ciata kos$cielne cytowane w gazetach, sa
w Ameryce liberalne. Maja oni tez duzy wptyw na katolicyzm, np. moder-
nizm, to, co Pius X nazwat herezja modernistyczna, tkwito w protestanty-
zmie zawsze i przeszto do katolicyzmu. Katoliccy teologowie przejeli go
w XIX wieku od niemieckich protestantow.

Istnieja jednak dziesiatki milionéw protestantéw-ewangelikow,
ktérych amerykarniska prasa nazywa teraz ,,religijna prawica”, chcac przy tym,
aby wszyscy uwierzyli, ze ewangelicy sa faszystami (naprawde tak pisza!) al-
bo ze sa niebezpieczni i daza do przewrotu. Ewangelicy to najtagodniejsi,
najcichsi ludzie na §wiecie, ale sa bardzo konserwatywni, dlatego nazywa ich

si¢ niekiedy ,,faszystowska prawica religijna".

Ajakie jest dzi§ miejsce Ko$ciota katolickiego w Stanach Zjednoczonych?

Kosciot katolicki to najwigkszy pojedynczy Kos$ciét w USA. Katolik nie uwaza

go za ,,denominacj¢”, ale jest to najwigksza, pojedyncza grupa chrzes$cijariska.
LATO 1999
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Jest wigc bardzo widoczny. Przez ostatnie 150 lat czgsto mys$lano o nim jako
o Koséciele imigrantow. Pierwsi osadnicy tutaj byli protestantami i Ameryka
mys$lata kiedy$ o sobie jako o kraju protestanckim. Teraz jest to kraj swiecki,
jednak w ciagu ostatnich dwustu lat przybyty tu miliony katolikéw — imi-
grantéw z Europy i Ameryki Lacinskiej.

Mysle, ze dzis Ko$cidt katolicki traci szacunek w Stanach Zjednoczonych
m.in. z tego powodu, ze bardzo czgsto sprawia wrazenie, jakby prébowat po-
dazaé za ,,goracymi tematami” spoteczenstwa sekularnego. Bardzo czgsto
wypowiedzi biskupéw brzmia, jakby mowili: ,,Ja tez! Ja tez! Ja tez jestem no-
woczesny. Ja tez jestem ten dobry". Kiedy przyjmuja t¢ lini¢ — odnosze¢ ta-
kie wrazenie — sprawiaja oni zawdd Ameryce, sprawiaja zawod Kosciotowi
katolickiemu i swojemu wtasnemu biskupiemu postannictwu. Préba kopio-
wania spoteczenstwa moze prowadzi¢ tylko do utraty szacunku u ludzi.

Z drugiej strony jednak wszyscy wiedza, ze jest gtos w Rzymie, ktéry
mowi dzi§ pewne bardzo trudne rzeczy. Jest to gtos Jana Pawta II. Ortodo-
ksyjni, prawdziwie wierzacy katolicy radujq si¢ tym, méwiac, ze to, co stysza
z Rzymu, to wiara apostolska, profetyczna, nie rozmyta.

Tak wigc mamy do czynienia z dwoma zjawiskami jednocze$nie. Z jed-
nej strony jest katolicyzm liberalny, ktéry na wiele sposobéw prébuje zmie-
ni¢ apostolska wiarg, praktyke i autorytet Ko-
§ciota — bo oczywiécie obecne czasy nie lubia
autorytetu i Ameryka tez nie lubi autorytetu.
Warto dodaé, ze Ameryka zostata ,,wynalezio-
na" przez ludzi, ktérzy chcieli wolnosci religij-
nej, dokonywania wtasnych wyborow, ktérzy
chcieli by¢ swoimi wrasnymi s¢dziami. To byto
bardzo protestanckie. Zatem najbardziej nie-
popularna rzecza w Ameryce jest autorytet.
Za$ rzymski katolicyzm, jeéli nie jest autoryta-
tywnym Ko$ciotem — jest niczym. Ma on za
soba autorytet Naszego PanaJezusa Chrystusa.
Nie mozemy tego zmienié. Tak wigc w pewnym
sensie liberalny katolicyzm bazuje na owym

braku respektu dla autorytetu przez mowienie:

JJatez! Jatez
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Z drugiej strony za§ mamy prawowierny, apostolski, katolicyzm
Jana Pawia II, ktéry uczynit mnie konwertyta. To dlatego zostatem rzymskim
katolikiem.

Z pewno$cia po raz pierwszy w Ameryce i, jak sadzg¢, prawdopodobnie
w ogdble po raz pierwszy od czaséw reformacji, tak wiele tysigcy protestan-
tow ewangelickich, oczywiscie posiadajqcych duzq wiedze religijng, znajacych ca-
ta Biblig, nawraca si¢ na rzymski katolicyzm. Z uczciwych pobudek, przede
wszystkim dlatego, ze dochodza oni do przekonania, iz jest on prawdziwy.
Kiedy$ tysiace ludzi przechodzito na katolicyzm, poniewaz po$lubito kogo$
z Polski czy z Hiszpanii. Teraz jednak dzieje si¢ cos innego. Ludzie czytaja Oj-
céw Koséciota lub nauki Ojca Swiqtego i méwia: ,, To jest prawda, to jest pet-
nia wiary". Niech Bdég blogostawi moje ewangelickie przygotowanie, jestem
za nie wdzigczny, nauczyto mnie ono Biblii, nauczyto mnie ono kochaé Jezu-
sa Chrystusa, nauczyto mnie ono podchodzi¢ do wiary powaznie. Jednak to
Koécidt katolicki jest prawdziwym Kosciotem.

Na katolicyzm liberalny nie mozna nawracaé¢. Bo nie ma na co nawracac.

Dziekuje za rozmowe.

ROZMAWIAL RAFAL SMOCZYNSKI
NOWY JORK, LISTOPAD 1998
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Arianizm trwat 900 lat jako
realna alternatywa wobec wia-
ry katolickiej. Mieli wtasnych
biskupéw, wtasne zgromadze-
nia misyjne, wickszo$¢ owcze-
snego swiata byta arianska.
Trwali przez 900 lat. Teraz
mamy wlasnie 450 rocznice
przybicia przez Lutra jego 95
tez do drzwi katedry w Wit-
tenberdze. By¢ moze przyjda
czasy, kiedy ludzie beda sie
wysila¢, aby sobie przypo-
mnie¢, kto to byli luteranie,
podobnie jak dzi§ wysilaja sie,
aby przypomnie¢ sobie, kto to
byli arianie.

ROZMOWA Z PROFESOREM JOHNEM HAASEM,
TEOLOGIEM, FILOZOFEM, PRZEWODNICZACYM
INSTYTUTU BIOETYKI IM. JANA XXIIIl W BOSTONIE,

ZALOZYCIELEM INSTYTUTU PROMOWANIA
KULTURY CHRZESCIJANSKIEJ
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Jak to si¢ stato, ze Pan, niegdy$ pastor Kosciota episkopalnego, zostat
katolikiem?

Wychowatem si¢ w gtgboko wierzacej rodzinie protestanckiej. ChodziliSmy
do kosciota w kazda niedzielg, siedzac razem przy stole czytaliSmy Biblig
(nie kazdego wieczora, ale dosy¢ czgsto), zawsze modliliémy si¢ przed posit-
kami, przed snem. Wyrostem w bardzo religijnym $rodowisku i chciatem
zostaé pastorem. Tak tez si¢ stato - zostatem pastorem Kosciota episkopal-
nego. Byto to moim zajgciem przez sze$é lat, dopdki nie przeszedtem na
katolicyzm.

Im wigcej studiowatem historig Kos$ciota, im wigcej studiowatem
Pismo, tym bardziej przekonywatem sig, ze protestantyzm oddalit sig
od tego, co Bog wyraznie objawit w Jezusie Chrystusie i w Pi$mie,
od Objawienia, ktére byto przekazywane przez wieki w Kosciele. W ten
sposob uwierzytem, ze to Kos$ciét katolicki zostat zatozony przez
Jezusa Chrystusa, ze jest to Jego prawdziwy Kos$cidét, ze to on kontynuuje
Jego dzieto podrdéd Swiata, i ze to on jest ta instytucja, do ktdérej moze-
my si¢ zwrécié, aby poznaé prawd¢ o Bogu, o Chrystusie. Kiedy tylko
zaczatem by¢ o tym przekonany, zostatem katolikiem — to bardzo
proste. Jednak jest to bardzo proste w planie intelektualnym i ducho-
wym, natomiast w planie osobistym, egzystencjalnym, zawodowym, byto to

bardzo trudne.

Dlaczego?

W Stanach Zjednoczonych istnieje bardzo gtgbokie uprzedzenie wobec kato-
licyzmu. Koéciét katolicki jest najwigkszym ugrupowaniem religijnym w Sta-
nach Zjednoczonych, liczy ponad 60 milionéw cztonkéw. Ale ogblnie domi-
nujaca kultura jest gtgboko protestancka. Uwaza sig, ze by¢ katolikiem jest
rzecza w ztym gudcie, ze to co$ niestosownego.

Pamigtam, ze kiedy dorastatem, mdj ojciec, bardzo dobry, uczciwy czto-
wiek, powiedziat mi: ,,John, kiedy doro$niesz, bgdziesz musiat wybra¢ drogg,
ktéra podazysz w swoim zyciu. Bedziesz musiat zdecydowaé, do ktdrego Ko-
§ciota chcesz przynalezeé. Tak dtugo, jak dtugo jeste§ wierny naszemu Panu,
jak dtugo bedziesz modlit si¢ w tej intencji, chcg aby$ wiedziat, ze matka i ja
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bedziemy ci¢ zawsze wspieraé, niezaleznie do decyzji, ktéra podejmiesz. Tyl-
ko pamigtaj nie przechodZ na katolicyzm."” Tak wigc mozesz wstapié
do ktéregokolwiek Ko$ciota protestanckiego, ale nie do pomys$lenia jest, aby$

stat si¢ katolikiem.

Skad ta niechgé¢ do katolicyzmu?

Mysle, ze jest sporo ignorancji co do tego, czym jest Ko$cidt katolicki i czego
uczy. Istnieje jednak takze bardzo gtgbokie antykatolickie uprzedzenie kulturo-
we. Swymi korzeniami sigga ono samych poczatkdéw naszego panstwa. Wiele
os6b mydli, ze Stany Zjednoczone powstaty po to, aby zapewni¢ wolno$¢ reli-
gijna emigrantom z Europy. Ale nie tak to wygladato. Wigkszo$¢ wspdlnot wy-
znaniowych, ktére przybyty do Ameryki, stanowity grupy protestanckie. Kiedy
juz sig¢ tu pojawity, w ogdle nie dopuszczaty jakiejkolwiek wolnosci religijnej.
Byty tylko dwa miejsca w catych éwczesnych koloniach, gdzie rzeczywi$cie ist-
C == wj niata wolno$¢ religijna. Pierwszym byta Fila-

delfia, zatozona przez kwakréw, czyli przez

Towarzystwo Przyjaciét, drugim za§ Mary-
land, kolonia katolicka, nazwana tak na cze$¢
Matki Bozej (chociaz wtedy na tronie Anglii
zasiadata krélowa Maria i koloni$ci moéwili,
ze nazywaja swa kolonig¢ imieniem krdlowej,
to jednak byli katolikami i tak naprawdg
w gtebi serca chodzito im o imig Najswigtszej
Marii Panny). Tak wigc juz wtedy istniato
owo uprzedzenie nie pozwalajace katolikom
dawaé wyrazu ich wierze. Protestanci po-
strzegali katolikdéw jako ludzi podazajacych za antychrystem, ktérym byt papiez,
wierzyli, ze katolicy sa prawdziwym zagrozeniem dla zbawienia, ze sa autoryta-
rystami, przesadni itd. Taki sposdb postrzegania naszej wiary przetrwat do dzis.
Mozna do tego dodaé bardzo podobne idee sekularystyczne, gltoszace, ze Ko-

§cidt katolicki jest rygorystyczny, nieelastyczny, zabobonny itd.

A Pan sam jak postrzegat Kosciot katolicki?

FRONDA - 1516
210



Nawet kiedy bytem juz dorosty, znatem bardzo niewielu katolikow. Nie nale-
zeli oni do naszego krggu towarzyskiego. Podobnie jak wielu innych, miatem
uprzedzenia wobec Ko$ciota katolickiego. W odréznieniu od innego konwer-
tyty Scotta Hahna, ktéry byt kiedy$ protestantem-fundamentalista i odczuwat
uporczywa, intensywna awersj¢ do katolicyzmu, powodowana jego przekona-
niami religijnymi, moja niechg¢ wynikata raczej z obojgtnosci wobec katolicy-
zmu. Byta to religia niewta$ciwa, zabobonna, spotecznie nieakceptowana,
a z pewnoscia zle widziana w krggach, w ktérych si¢ obracatem.

Pamigtam kiedy jako nastolatek kupitem sobie ksiazke¢ They Walked With
God (Oni chodzili z Bogiem). Mys$latem, ze bgdzie ona o poboznych chrzesci-
janach. I rzeczywiécie byta, tyle ze traktowata o katolickich $wigtych. Pamig-
tam, ze kiedy sobie to us§wiadomitem, przerazitem si¢, porwatem ja na strzg-
py i wrzucitem do kosza. Tak wigc nie zywitem gtgbokiej urazy do Ko$ciota
katolickiego, ale, jak juz wspomniatem, nie byta to organizacja, o wstapie-

niu do ktérej myslatoby si¢ powaznie.

Kiedy zaczat Pan mysle¢ o zostaniu katolikiem? Jak to si¢ zacz¢to?

Jedna z rzeczy, ktére zaczgly zmieniaé moj sposéb myslenia o Kosciele, byto
studiowanie jego historii. Zaczatem np. czytaé o reformacji, czy tez o tym, co
protestanci nazywaja reformacja, a co mogtoby by¢é nazwane protestancka re-
wolucja. Odkrytem, ze wiele z reform, ktdére chcieli przeprowadzi¢ ludzie ta-
cyjak Kalwin, Luter i inni, nie stanowity tej radykalnej zmiany, jaka faktycz-
nie nastapita w XVI wieku. Poczatkowo reformy byty skromne. Nastgpnie
czytatem o Kosciele pierwotnym i zauwazytem niezmiennos$¢, ciagto$é po-
migdzy tredcia wiary i praktykami Ko$ciota starozytnego, Ko$ciota w dobie
XVI-wiecznej protestanckiej rewolty oraz Kosciota wspdtczesnego. Wtasnie
ta niezmienno$¢ pomogta mi zmieni¢ mdj sposéb myslenia.

Stuchatem kiedy§ wyktadu pewnego Iluteranskiego teologa. Mowit
o arianizmie, herezji we wczesnym Kos$ciele. Powiedziat: , Arianizm trwat
900 lat jako realna alternatywa wobec wiary katolickiej. Mieli wtasnych bi-
skupéw, wtasne zgromadzenia misyjne, wigkszo$¢ Odwczesnego $wiata byta
arianska. Trwali przez 900 lat". Wtedy przerwat i jakby na marginesie wtra-
cit: ,Hm, mamy wtasnie 450. rocznicg przybicia przez Lutra jego 95 tez do

drzwi katedry w Wittenberdze. By¢é moze my, luteranie, powinniSmy zdaé so-
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bie spraweg z tego, ze si¢ mylimy...?". Po czym powrdécit do wyktadu. Nigdy
nie zapomng tamtej jego uwagi. To wladnie jest prawda. Na przestrzeni
ostatnich dwu tysigcy lat bywaty ruchy nazywajace si¢ prawdziwie chrzes$ci-
janskimi, pojawiaty si¢ one i znikaty. Przyjda czasy, kiedy ludzie beda sig wy-
sila¢, aby sobie przypomnieé, kto to byli luteranie, podobnie jak dzi§ wysila-
ja sig, aby przypomnieé sobie, kto to byli arianie. A Kos$ciét katolicki wciaz

bedzie istniat.

Co jednak ostatecznie przekonato Pana do katolicyzmu?

Muszeg stwierdzié, ze to, co ostatecznie doprowadzito mnie do Kosciota ka-
tolickiego, to kwestia autorytetu. Bytem cztonkiem Kosciota episkopalnego,
amerykanskiego odpowiednika Kos$ciota anglikanskiego. Rdéznili§my si¢ od
innych protestantéw, poniewaz wierzyliSmy, ze mamy duchowienistwo wy-
wodzace si¢ z Ko$ciota pierwszych wiekdow. Mieli§my biskupéw, duchow-
nych-ksigzy i diakonéw. WierzyliSmy, ze mamy sukcesj¢ apostolska, wywo-
dzaca sig w prostej linii od Apostotdw. To nas wyrdzniato na tle innych pro-
testantow.

Kiedy bytem mtodym pastorem episkopalianskim, zacze¢ta si¢ debata na

temat $wigcen kobiet. W Kosciele episkopalnym byli tacy, ktérzy powiedzie-
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li: ,,To kwestia doktryny, a tej nie mozemy przeciez zmieniaé, jedyne co mo-
zemy, to zachowadé naukeg pierwotnego Ko$ciota i przekazywad ja nastgpnym
pokoleniom”. Druga strona stwierdzita, ze nie jest to problem doktryny, lecz
dyscypliny, ktéra do tej pory nie dopuszczata kobiet do $wigcenn, natomiast
postuga ta byta zawsze otwarta dla kobiet.

Odkrytem wéwczas, ze spor ten nie moze byé rozstrzygnigty. Debata by-
ta uczciwa, ale arcybiskup Canterbury nie miat wladzy, aby t¢ sprawg roz-
strzygnaé. Biskupi anglikanscy na catym S$wiecie, wszyscy ci, ktérzy sa w ko-
munii z Canterbury, i ktérzy zbieraja si¢ na konferencje¢ co dziesigé lat, row-
niez nie mieli wtadzy, by to rozstrzygnaé. Takze Konwencja Generalna Ko-
§ciota Episkopalnego w USA z pewno$cia nie miata wystarczajacego autory-
tetu, aby rozwiazaé 6w problem. Ta sytuacja wydata mi si¢ bezsensowna.
Bég zrobit przeciez tak wiele, aby nas zbawi¢ — zestat nam Swojego Syna,
ktory stat sig cztowiekiem, ktdry cierpiat, umart, zmartwychwstat, ustanowit
Swaéj Kosciét. To bezsensowne, aby po tym wszystkim Bdg nie zapewnit nam
sposobOw rozsadzania sporéw, ktére w sposdb naturalny miaty si¢ pojawié
wérdd nasladowcédw Jego Syna.

Zaczatem sig wigc rozgladac sig¢ w poszukiwaniu autorytetu, ktéry mégt-
by rozstrzygnaé tamta kwestig. Byt tylko jeden Kos$ciét, ktéry twierdzit, ze
ma taki autorytet - Ko$cidt katolicki. Zaczatem badad to zagadnienie i odkry-
tem, ze w ciagu catej historii Kosciota patriarchat Rzymu nigdy nie ulegt for-
malnej herezji. Inne wielkie patriarchaty, Konstantynopol, Aleksandria, An-
tiochia — czasami tak, ale Rzym nigdy! Rzym zawsze byt w jaki$ sposdb za-
bezpieczony przed popadnigciem w herezj¢. Pomogto mi to przekonad sig, ze
rzeczywiscie 6w dar autorytetu, ktéry Bég dat Swojemu Synowi (Jezus po-
wiedziat, ze otrzymat petna wtadze¢ w niebie i na ziemi), zostat nastgpnie
przekazany przez Naszego PanaJego Apostotom przez wzglad na Jego nasla-
dowcéw, oraz ze jest on przekazywany w ciagu wiekow w Koéciele. Zatem
ostatecznie przekonata mnie kwestia autorytetu.

Kiedy jeszcze bytem pastorem protestanckim, studiowatem na Uniwer-
sytecie Fryburskim w Szwajcarii. Bedac wciaz protestantem uzyskatem po-
ntyfikalny stopienn naukowy, licencjat z teologii. Pewnego dnia mdj profesor
dogmatyki, francuski dominikanin, zapytat mnie: ,Jakie jest, wedtug pana,
zrédto autorytetu w Kos$ciele anglikariskim?" Mieli§my na to bardzo prosta

odpowiedz: ,,Och, jest nim wiara i praktyka wczesnego, niepodzielonego Ko-
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§ciota". Zawsze mowiliSmy, ze jeste§my "katolikami”, ale nie podlegali§my
papiezowi. Takze prawostawni nie podlegaja papiezowi od czasu roztamu
migdzy Rzymem i Konstantynopolem w roku 1054. Tak wigc zawsze moOwi-
liSmy, ze zrédtem autorytetu jest wszystko to, co stanowito wiar¢ i praktyke
owego wczesnego niepodzielonego Ko$ciota. Jednak 6w francuski teolog za-
pytat mnie: ,,Ale co stanowi wasz zywy autorytet? Sa zagadnienia, wobec
ktorych Koéciot staje dzisiaj, a ktére nigdy przedtem nie pojawilty si¢ we
wczesnym, niepodzielonym KoSciele. Gdzie jest gtos waszego Zywego autory-
tetu, ktéry ustosunkowuje si¢ do probleméw wspdtczesnych?". Nie umiatem
mu odpowiedzieé¢. Tak wigc znowu pojawita si¢ kwestia autorytetu, ktora
musiatem rozstrzygnaé. Ostatecznie uwierzytem, ze jej rozwiazanie znajdu-
je sig w Kosciele katolickim.

Jeszcze jedna historia. Bytem kiedy$s na Konwencji Narodowego Stowa-
rzyszenia Ewangelikéw (NAE), organizacji skupiajacej niektére denominacje
protestanckie. Na przodzie sceny mieli oni duzy transparent z napisem:
,,Swiqta Biblia jest nieomylnym przewodnikiem". W tym czasie bytem juz
katolikiem. Znalaztem si¢ tam jako przedstawiciel ruchu Pro-Life. Powie-
dziatem do jednego z organizatoréw: ,,Mam krewnych, ktérzy sa baptystami
pewnej denominacji. Nie sa oni cztonkami NAE. Dlaczego?" Odpowiedziat
mi, ze owi bapty$ci interpretuja pewien wers z Apokalipsy w taki to a taki
sposéb, za$ ta interpretacja jest btgdna. Powiedziatem mu, ze mam jeszcze
innych krewnych, nalezacych do innej denominacji protestanckiej i zapyta-
tem, dlaczego oni nie sa cztonkami NAE. Odpowiedzial mi, ze interpretuja
inny fragment Pisma w ten a ten sposdb, co jest oczywiscie nieprawidtowe.
Wtedy wskazatem na 6w transparent na scenie i powiedziatem: , Tu jest na-
pisane, ze Swiqta Biblia jest nieomylnym przewodnikiem. Mysle, ze to, cze-
go wam potrzeba, to nieomylny interpretator waszego nieomylnego przewo-
dnika". Tak wigc zndédw pojawia si¢ zagadnienie autorytetu. Protestantyzm
rozpadt si¢ na az tyle matych grup, poniewaz nie miaty one autorytetu, ktory

interpretowatby im Pismo. A kazdy takiego autorytetu potrzebuje.

Czy to przypadek, ze sekularyzacja szybciej postepuje w krajach prote-

stanckich niz katolickich?

Kardynat Newman wykazat, ze naturalna konsekwencja protestantyzmu jest

FRONDA- 1516
214



ateizm. Brzmi to bardzo radykalnie, ale sadzg ze, to prawda. Cigzko mi o tym
méwié, ale tak wtasnie byto w moim przypadku. Zostatem wychowany w pro-
testantyzmie, wstapitem do collegeu i studiowatem, aby zostaé pastorem. Na
kursach teologii spotkatem teologdéw, ktorzy interpretowali Pismo w sposob
bardzo liberalny. Poniewaz w Ko$ciotach protestanckich nie byto autorytetu
mogacego ,,zastopowac" jakikolwiek poglad teologiczny, mieli oni wolna reke
i tak czy inaczej mogli umacniaé¢ swoja pozycje¢. Ich interpretacja byta bardzo
liberalna, robili co mogli, aby ich interpretacja kwestii moralnych przeczyta
Objawieniu. Dlatego, ze jedli istnieje Objawienie, to znaczy, ze musi by¢ jaki$
sposéb jego interpretowania. A w obrgbie protestantyzmu on nie istnieje.

Tak wigc miatem profesoréw przygotowujacych mnie do postugi pasto-
ra, ktorzy nie wierzyli w zmartwychwstanie ciata, w narodziny Chrystusa
z Dziewicy, w grzech pierworodny itd. Mieli oni na mnie duzy wptyw, tatwo
przejmowatem tg ich pozg, uwazatem, ze jest to bardziej intelektualne podej-
§cie do wiary, ze wszystko to brzmi o wiele racjonalniej. Pamig¢tam, jak po-
wiedziatem kiedy§ mojej matce (za co kiedy$ odpowiem przed Bozym tro-
nem), gorliwej protestantce, ktéra wierzyta w zmartwychwstanie umartych:
,Mamo, prosz¢, powinniSmy mieé wiar¢ jak dzieci, a nie wiarg infantylna".
Okazywatem jej swoja wyzszo$é w tym wzgledzie.

Potem wyjechatem na studia do Europy. Zaczatem czytaé egzystencjali-
stow. W pewnym sensie juz wtedy bytem przekonany do swego rodzaju ate-
izmu praktycznego, poniewaz je$li nie ma zmartwychwstania ciat, je$li nie
ma narodzin z Dziewicy, je§li w ogdle nie byto Wcielenia, to w takim razie
Bég tak naprawdeg nie angazuje si¢ w to, co si¢ dzieje na tym S$wiecie. Egzy-
stencjali§ci wywarli na mnie wéwczas duzy wptyw - i w koncu statem sig
ateista. Wydawato mi si¢, ze nie ma innej drogi, ktéra mozna pdj$é. Jean-
Paul Sartre stwierdzit, ze kiedy dojdzie si¢ do przekonania, iz Boga nie ma,
to zycie staje si¢ bezsensowne, absurdalne. Uwierzytem, ze tak wtasdnie jest,
ze wtasciwie nie ma nawet powodu aby wstaé rano i dalej zyé. Znalaztem si¢
w beznadziejnym potozeniu.

Ostatecznie do wiary doprowadzit mnie z powrotem francuski teoretyk
marksizmu Georges Sorel. Napisat on ksiazke pt. ,,Rola mitu". Twierdzit
W niej, ze mit odgrywa bardzo istotna rolg, poniewaz motywuje ludzi do te-
go, aby zachowywali si¢ w taki czy inny sposob. Zauwazyt, ze ortodoksyjny

marksizm glosi, iz musi doj$¢ do strajku generalnego, ktéry nastgpnie dopro-
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wadzi do powstania proletariatu, do rewolucji i do ustanowienia dyktatury te-
goz proletariatu. Sorel powiedziat: ,,Rozejrzyjcie sig¢ wokoto! Nigdy, w zadnym
kraju komunistycznym nie doszto do zakonczonego sukcesem strajku gene-
ralnego, prowadzacego, zgodnie z ortodoksyjna teoria marksistowska, do po-
wstania panstwa komunistycznego. I nic w tym dziwnego." Twierdzit on, ze
tak dtugo, jak dtugo marksisci wierzq, ze dojdzie do strajku generalnego i dzia-
taja zgodnie z tym przekonaniem, tak dtugo réwniez osiagaja te cele, ktére so-
bie stawiaja." Sorel powiada: ,,Spdjrzcie na chrzescijanistwo. Chrze$cijanie za-
wsze wierzyli, ze nastapi powtdrne przyjécie Jezusa. To mit. Jezus nigdy nie
powréci. Ale to wierzenie doprowadzito chrzeécijan do bycia innymi posréd
$§wiata, do oddania wszystkiego dla wiary, do obalenia imperium i ustanowie-
nia chrzedcijanstwa. Zatem nie ma znaczenia, czy mit to prawda czy fatsz,
wazna jest funkcja mitu, to, co dzigki niemu si¢ dzieje."”

Pomys$latem sobie wigc: ,,Potrzebuj¢ mitu! Potrzebujg mitu, abyjutro ra-
no wstaé¢ z Y6zka. Niewazne czy chrzescijanstwo jest prawdziwe czy nie, ju-
tro rano wstan¢ i b¢de¢ udawat, ze jest prawdziwe, tak, aby dotrwaé¢ do na-
stepnego dnia.” To byt mit, ktory akurat byt najblizej, ktéry miatem ,,pod r¢-
ka". To byto to, co tak naprawde¢ zaczgto mnie prowadzi¢ do ponownego
praktykowania mojej wiary.

Tak zaczat si¢ dtugi proces ponownego stawania sig¢ aktywnym chrzes$cijani-
nem. Doszedtem jednak wtedy do gtgbokiego przekonania, ze 6w mit, owa wia-
r¢ w jego prawdziwos$é, musisz traktowaé absolutnie powaznie. Musisz napraw-
de wierzy¢, ze Druga Osoba Tréjcy Swiqtej stata sig¢ cztowiekiem, Jezusem z Na-
zaretu, musisz naprawd¢ wierzy¢, ze On dziatat cuda, musisz naprawdg wierzy¢,
ze moégt On chodzié¢ po wodzie, musisz naprawdeg wierzyé¢, ze mégt On przy-
wréci¢ umartego do zycia, musisz naprawde wierzy¢, ze On rzeczywiscie umart
i powstat z martwych, musisz naprawde wierzyé, ze Maryja byta dziewica!

Wkrétce uznatem, ze jedynym Ko$ciotem, ktéry formalnie i niedwuznacz-
nie nauczat tego wszystkiego, byt Kosciét katolicki. Tak wigc powrédcitem do
praktykowania wiary, do wiary, ze Jezus jest Synem Bozym, ale kiedy juz raz
odzyskatem moja wiarg, zdatem sobie spraweg, ze jest tylko jeden Kosciét cato-
§ciowo, niedwuznacznie wierny temu przestaniu. Tym Koéciotem byt Ko$ciot ka-
tolicki. Tak wigc jesli jeste$ chrzeécijaninem ,,bezapelacyjnie”, ,,ostatecznie” —
wydaje mi sig, ze jedynym wtasciwym miejscem dla ciebie jest Kosciot katolicki.

Moje osobiste doswiadczenie jest zgodne z szerszym zjawiskiem w kul-
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turze. Wszystkie te kraje, ktore wtaczyty si¢ w ruch protestancki, sa teraz
spoteczenstwami niechrzedcijariskimi. Skandynawia nie jest juz chrze$cijan-
ska. Nawet w Anglii, ktéra byta najblizsza katolicyzmowi, tylko ok. 1-2 pro-
cent wiernych Ko$ciota anglikanskiego chodzi w niedzielg do ko$ciota. Za-
tem to, co w historii potozyto si¢ cieniem na kulturze, niestety potozyto sig

takze cieniem na moim zyciu osobistym.

Ajednak mowi sig¢ o renesansie chrzedcijanstwa, a nawet protestantyzmu,
w dzisiejszej Ameryce...

Protestantyzm, ktéry kwitnie w USA, nie jest tym tradycyjnym protestanty-

zmem, ktdéry zostat sprowadzony z Europy. Je$li przyjrzeé¢ si¢ Kosdciotom,
ktore tu przybyty, Kosdciotowi anglikanskiemu (czyli episkopalnemu), lute-
ranskiemu czy kalwinskiemu, to bynajmniej nie znajduja si¢ one w stanie
rozkwitu. Tradycyjne, gtéwne, duze, stare i utwierdzone amerykarnskie Ko-
§cioty protestanckie stracity ogromna liczbg wiernych, np. w ciagu ostatnich
kilkunastu Ko$ciét episkopalny stracit potowe swoich wiernych. Tak napraw-

de rozwijaja si¢ tu Kos$cioty charyzmatyczne i fundamentalistyczne. Czgsto
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w znacznej mierze zalezy to od osobowosci pewnych jednostek, dobrych ka-
znodziei, potrafiacych inspirowaé wspdtwyznawcodw.

To interesujace, ze w USA w wielu kwestiach spotecznych, np. w sprawie
aborcji, powstat sojusz owych bardziej konserwatywnych grup protestanckich,
ewangelikéw oraz Kosciota katolickiego. Tyle, ze im intensywniejszy staje sig
6w kontakt na ptaszczyznie spraw spotecznych, tym wigcej mamy nawrdcen na
katolicyzm! Upragniona pewnos$¢ w dziedzinie doktryny, nauczania moralnego
wielu protestantéw odnajduje w Kosciele katolickim.

Inny interesujacy fenomen to fakt, ze ci protestanci, ktérzy stosowali cate
zycie antykoncepcjg, nie widzac w tym niczego ztego, kiedy tylko zaangazowa-
li si¢ w dziatalno$¢ ruchu Pro-Life przeciwko aborcji, zaczgli zgtgbiaé za-
gadnienia zwiazane z antykoncepcja i odkrywaé, ze np. wiele spo-
§réd tzw. pigutek antykoncepcyjnych to w rzeczywistosdci $rodki
poronne. Dochodzili oni do przekonania, ze ten stosunek do
dzieci, ktory odzwierciedla si¢ w ,,mentalno$ci antykoncepcyjnej”,
w naturalny sposéb prowadzi do takiego traktowania dzieci, jakie
reprezentuje ruch proaborcyjny. W ten sposéb tracili ztudzenia co
swojej religijnej tradycji i odnajdywali droge do Ko$ciota ka-

tolickiego.

owe bardziej konserwatywne Kos$ciotly ewangelickie, blisko wspdt-
pracujace z Kos$ciotem katolickim, dostarczaja mu dzi§ wspaniatych

konwertytéw.

Czy na wzrost liczby tych konwersji miata wptyw rowniez decy-
zja Kodciota anglikanskiego o wyswigcaniu kobiet na , kapta-

Nie ulega watpliwo$ci, ze decyzja wyswigcania kobiet na ,, kaptanéw" dopro-
wadzita do wielu wystapiert z Kosciota anglikanskiego, do przejécia wielu
0s6éb na katolicyzm lub do Ko$ciota episkopalnego. Spora liczba wiernych
przeszta na prawostawie. Gtéwna przyczyna byta wtasnie tamta decyzja. Pro-
sz¢ pamigtaé, ze anglikanie réznili si¢ od reszty protestantéw, poniewaz gto-

sili, ze ich biskupi, kaptani i diakoni maja sukcesj¢ apostolska; poglad ten byt
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jednym z ich centralnych przekonan religijnych. Kiedy wigc doszto do zmia-
ny sprzecznej z dwutysiacletnia tradycja Kosciota, dla wielu ludzi stato si¢ to
powodem do opuszczenia Kosciota anglikanskiego.

Inna rzecza, ktora trzeba sobie u§wiadomié, jest to, ze istnieje sporo takich
elementéw doktryny protestanckiej, ktore z koniecznosci prowadza do wspot-
czesnych, znanych nam zaburzenn w kulturze. Przyktadowo zasady sola fide i sola
gratia, czyli twierdzenia, ze jeste§my zbawiani jedynie przez wiarg i jedynie przez
taske, twierdzenia prowadzace do odrzucenia w wierze roli wspdlnoty, autoryte-
tu, sakramentéw. Przyczynity si¢ do pojawienia si¢ wszechobecnego poczucia in-
dywidualizmu, subiektywizmu i relatywizmu, obserwowanego we wspdtcze-
snych spoteczenstwach zachodnich. Doprowadzito to do trapiacego nas dzi$ kry-
zysu moralnego, ktéry w znacznej mierze ma korzenie protestanckie. Jesli nikt
nie moze powiedzie¢ jednostce, co jest prawdziwe, a co nieprawdziwe wjego po-
gladach religijnych, to tym bardziej nie mozna jej powiedzieé czego$ podobnego

w zadnej innej dziedzinie.

Jaki jest Pana stosunek do ekumenizmu i dialogu katolicko-protestanckiego?

Ekumenizm bywa rozumiany na rézne sposoby. Ko$ciét katolicki po Soborze
Watykanskim Il zachegcit do ekumenizmu, tzn. zaprosit katolikéw do wcho-
dzenia w dialog z ludZmi o innej tradycji religijnej, takze z niechrzescijana-
mi. Koscidot katolicki nigdy si¢ tego nie obawiat, gdyz zawsze byt bardzo pe-
wien tego, ze posiada Prawdg. Zatem nie bat si¢ dialogu.

Ale zawsze istniato zagrozenie grzechu indyferentyzmu. Indyferentyzm
utrzymuje, ze nie ma znaczenia w co kto$ wierzy, ani co robi, byle byt w tym
szczery; ze istnieje wiele drég wiodacych do raju i nie jest wazne, ktéra
z nich si¢ podaza. Jest to herezja, postawa grzeszna. Wielu solidnych teolo-
gbw ostrzegato wiernych katolikéw wchodzacych w dialog z niekatolikami
przed popadnigciem w indyferentyzm. Jest to ciagle aktualne.

To, co ruch ekumeniczny powinien da¢ katolikom, to impuls do gtgbsze-
go studiowania wtasnej wiary, tak, aby wierniej mogli ja przedstawiaé tym,
ktérzy nie sa katolikami. OczywiScie mam nadziejg, ze owa dyskusja z przed-
stawicielami innych wyznan, innych religii, ostatecznie doprowadzi do ich
nawrodcenia na katolicyzm, ze w trakcie dialogu z nami dostrzega oni to, cze-

go brakuje w ich tradycjach religijnych, ze w Ko$ciele katolickim przyjma
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petni¢ tego, co Bdg oferuje cztowiekowi.

W $rodowisku ekumenicznym pojawita si¢ tendencja do przemilczania
bteddéw protestantyzmu. MoOwi sig raczej, ze protestanci nie posiadaja praw-
dy w tym samym stopniu, co my. Niewatpliwie stusznie, poniewaz wigkszo$é
herezji to wtasnie "niecata prawda". Wtadnie dlatego heretycy odnosza za-
zwyczaj takie sukcesy. Mowia co$, co jest prawdziwe, co jest atrakcyjne, co
trafia do innych, co znajduje u ludzi oddzwigk, przyciaga ich, ale rzecz
w tym, ze prawie zawsze jest to prawda czg¢$ciowa, nie jest to cata prawda.
Tak wigc Ko$cidét katolicki posiada petnig¢ prawdy i zawsze jest nadzieja, ze
protestanci dostrzega to, czego brak w ich wtasnej tradycji religijnej, ze

uznaja petnig¢ wiary, jaka mozna odnalez¢ w Ko$ciele katolickim.

Tymczasem wielu liberalnych katolikéw postuluje daleko idace zmiany

w kierunku protestantyzacji KosSciota...

Uwazam, ze katolicy liberalni w USA to bardzo osobliwy fenomen. Mamy
przeciez tu tak wielki pluralizm religijny, istnieje tak wiele Kosciotéw do wy-
boru, ze nie rozumiem dlaczego oni po prostu nie przytacza si¢ do ktéregos
z tych Kodciotdow, ktére bardziej odpowiadaja ich sposobowi mysélenia.
To, czego zazwyczaj zadaja ludzie z organizacji takich, jak Cali to Action czy
Wir sind Kirche, to obalenie Kos$ciota katolickiego, tojego przemiana w co$ in-
nego niz Kosciét katolicki.

Wyswigcanie kobiet na ,,kaptandéw"? Moga przeciez zostaé episkopalia-
nami! RozluZnienie obyczajéw seksualnych? Istnieje dowolna liczba Ko$cio-
toéw protestanckich w USA, ktére wtasnie tak postapity! Na ich miejscu za-
miast dalej uparcie twierdzié, ze reprezentuja katolicyzm, byloby uczciwiej
i bardziej szczerze wobec siebie samych stwierdzié¢: ,,To, co utrzymujemy, jest
w rzeczywistosci niezgodne z tym, co Kosciot méwit dotad przez dwa tysia-
ce lat. Tak naprawde¢ zmierzamy w innym kierunku."

W Niemczech jest to trudniejsze. Ci z ruchu Wir sind Kirche nie maja az
tylu mozliwosci. Tylko luteranizm albo katolicyzm. Ale w tym kraju droga

stoi otworem do setek innych grup religijnych...

Rzecz w tym jednak, ze oni mdéwia: ,,To my jesteSmy katolikami".
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Wszystkie roszczenia owych rewizjonistycznych katolikéw, twierdzacych, ze
to oni odzwierciedlaja prawdziwa swiadomos¢ Ko$ciota, ze to oni wyznaja
prawdziwa doktryng na temat §wigcen kobiet, aborcji, antykoncepcji czy spo-
sobu obierania biskupéw — sa doktadnie tymi samymi argumentami, ktérych
uzywali protestanci w XVI wieku. Nikt nie chce by¢é ,,protestantem”, nikt nie
chce zaktadaé nowego Koéciota. Oni chca ,,zreformowac" Koscidt.

Tak jak moze by¢ tylko jedna Oblubienica, tak bgdzie jeden prawdziwy
Ko$ciét. Oblubieniec bgdzie miat tylko jedna Oblubienicg.

Dzigkujg za rozmowe.

ROZMAWIAL RAFAL SMOCZYNSKI
FILADELFIA, PENSYLWANIA, LISTOPAD 1998
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FORMACJA

Istnieja tysiace protes-
tanckich denominacji
utworzondych przez
mezczyzn i kobiety,
ktorzy szczerze
wierza, ze podazaja
za Biblia prowadzeni
przez Ducha Swietego.
Jednak praktycznie

rzecz biorac, kazdy
cztowiek jest swoim
papiezem. Wedlug

mnie jest to gotowy
plan, by dojs¢
do anarchii.

FORMACJA

ROZMOWA Z PROFESOREM SCOTTEM HAHNEM,
WYKLADOWCA TEOLOGII NA UNIWERSYTECIE
STEUBENVILLE, OHIO
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Jak to sig stato, ze Pan, pastor prezbiterianski, zostat katolikiem?

Po ukonczeniu seminarium w 1982 r. zostatem pastorem matej wspdlnoty
Kos$ciota prezbiterianiskiego w Virginii. Studiowatem Pismo Swiqte i dzielitem
sig ze swoimi wiernymi ekscytujacymi mnie odkryciami na temat Biblii. Wiele z
tych odkryé byto zakorzenionych w tym, jak Chrystus ustanawia Nowe
Przymierze jako wypetnienie Starego. Skupiatem sig¢ przede wszystkim na
Eucharystii widzianej jako wypetnienie Paschy. Widziatem tez, ze Ko$ciot
Nowego Przymierza jest wypetnieniem wszystkiego, co Bdg robit z ludem Izraela
przez wieki historii zbawienia. Nauczatem moich wiernych oraz moich studen-
téw o przymierzach Boga z Adamem, z Noem, z Abrahamem, z Mojzeszem i z
Dawidem — az do Nowego Przymierza, ktére ustanowit Nasz Pan.

Dostrzegtem, ze w tych przymierzach jest pewna prawidtowo$é doty-
czaca rodziny: przymierze z Adamem byto matzenistwem, przymierze z Noem
byto domostwem, przymierze z Abrahamem byto plemienne, przymierze z
Mojzeszem sktadato si¢ z dwunastu plemion, uksztattowanych jako jedna
narodowa rodzina. Bdég jednak nieustannie wykorzystywat te przymierza, by
by¢é Ojcem dla Swojej rodziny. W koncu za§ mamy migdzynarodowa rodzing,
zatozong przez Jezusa w Nowym Przymierzu.

Zaczatem si¢ rozglada¢ dookota w poszukiwaniu tej migdzynarodowej
rodziny. Uswiadomitem sobie, ze denominacja prezbiterianska, ktérej bytem
pastorem, tak naprawdg nie byta doktadnie tym, czego szukatem. Zaczatem
zatem blizej przygladaé si¢ Ko$ciotowi katolickiemu. Zaczatem wyczuwaé, ze
w $wietle tego, do czego doszedtem dzigki powaznym studiom, moja opozy-
cja wobec Ko$ciota katolickiego odzwierciedlata w przewazajacej mierze
nieporozumienia i znieksztatcenia. Zauwazyltem, ze charakter moich
studiéw, moich kazari, mojego nauczania, stawat si¢ coraz bardziej i bardziej
katolicki. Musiatem wigc ztozy¢ rezygnacjg¢. Stato si¢ to po dwodch latach
mojego pastorostwa.

Powiedziat Pan, ze wczes$niej patrzyt na katolicyzm w sposob
znieksztatcony...
Moje rozumienie katolicyzmu nie byto =zakorzenione w uprzedzeniu

etnicznym czyli postawie antyirlandzkiej, antypolskiej czy antywtoskiej. Po
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prostu patrzytem z jednej strony na Biblig, tak jak ja rozumiatem, a nastgp-
nie na papieza, Eucharysti¢, na wierzenia dotyczace Najs$wigtszej Maryi
Panny, i musiatem stwierdzié, ze katolicy przyznaja papiezowi czy Maryi
atrybuty przystugujace jedynie Bogu. Kiedy stwierdzitem, ze nauczanie
katolickie nie jest zgodne z Biblia, zrobito mi si¢ zal moich katolickich przy-
jaciot i postanowitem im poméc wyj$é z btedu.

W protestantyzmie jest kilkadziesiat tysigcy denominacji, ale nie ma ani
jednej, ktorej gltowa twierdzitaby, ze jest nieomylnym Wikariuszem
Chrystusa w nieprzerwanej linii sukcesji siggajacej wstecz az do Piotra. Jedli
zatem Ko$ciot katolicki sig¢ myli, to zbtadzit wcale nie trochg, ale bardzo
powaznie, w sposéb, w ktéry metodysci, luteranie czy prezbiterianie nie
mogliby zbtadzié. Staratem sig przekonaé¢ moich katolickich znajomych, ze w
chrzedcijanstwie wystarcza sama wiara i tylko czytanie Biblii, ze nie potrze-
bujesz dobrych uczynkéw, a juz na pewno nie potrzebujesz Maryi, $wigtych,
sakramentdéw, papieza i wszystkich innych rzeczy... Tak rozumowatem, dopé-
ki w moim mys$leniu pewna rzecz nie zacz¢ta wytaniaé si¢ coraz wyrazniej —
a mianowicie to, ze Bdgjest Trdjca: Ojcem, Synem i Duchem Swiqtym. Oto
kim jest Bog przez cata wiecznos¢.

To wyjasnia czy tez o§wieca to, co Bdég czyni. Wszystko to, co Bdg robi,
odzwierciedla to, kim On jest. A to, kim On jest, to ostatecznie Ojciec, Syn
i Duch §wiqty. Natknatem si¢ na wypowiedz Jana Pawta 11, ktéry powiedziat:
,BOg w swej najgtebszej tajemnicy nie jest samotno$cia, ale Rodzina,
poniewaz jest Ojcostwem, Synostwem i istota rodziny, ktdra jest Mito$¢é."
Wiem, ze papiez nie méwi: ,,Bdg jestjak rodzina". On powiedziat: ,,Bdgjest
Rodzing", poniewaz w Bogu odnajdujemy owe podstawowe wtasciwosci
rodziny i tylko w Bogu odnajdujemy je w ich wiecznej doskonatos$ci. Tak wigc
bardziej prawdziwie mozna by powiedzieé o nas: ,,Panstwo Hahnowie sajak
rodzina; mamy ojca, mamy synostwo i mamy mito$é, ale tylko w sposdb
niedoskonaty".

Jes$li wigc BOg przez cata wiecznos$¢ jest w osobowej komunii rodzinnego
zycia i mitosci, to catkowicie zmienia to sposdb twojego rozumienia tego, co
Bég robi. Zbawienie to nie tylko: ,,Jezus méwi do mnie"”, ,,Jezus mowi do
ciebie"”, to Bdog bedacy Ojcem dla Swojej rodziny, przez Chrystusa, Swego
Syna, w Duchu. Tak wigc nagle zaczynasz szukaé¢ Ko$ciota, ktdry jest tak

migdzynarodowy, jak panowanie Chrystusa, zaczynasz szukaé¢ KoSciota,
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ktory jest tak uniwersalny, jak wradza Boga jako Ojca. Naprawde odkrytem,
ze istnieje tylko jeden Ko$cidt, ktéry w ogdle podejmuje si¢ tego zadania. Byt
to Koéciot katolicki. Byt to jedyny Kosciét, ktéry wydawat sig przekraczaé
narodowe, etniczne, kulturowe zwyczaje. Byta to naprawde transkulturalna
rodzina, byta to naprawd¢ Rodzina Boga, istniejaca od wiekéw, na catym

$wiecie.

A czy tatwo przyszto zaakceptowaé Panu prymat Piotrowy? Urzad papieza

wzbudza wéréd protestantdw raczej nieufnos$é¢ i podejrzliwosé...

Dostrzegtem w historii zbawienia
prawidtowos$é, tak jak zaswiadcza to
Pismo. Od Adama, przez Noego,
Abrahama, Mojzesza i Dawida, widaé
nieprzerwana lini¢ ojcowskiej sukcesji.
Z zasady Boég wykorzystuje Przymierze
by byé Ojcem dla Swojej rodziny,
zawsze jednak wyznacza On postacie
ojcéw i namaszcza ich Duchem
gwiqtym. Zawsze jest wigc ludzki sym-
bol, zywa ikona, wizerunek tego, w
jaki sposdb Boég utrzymuje swoja rodz-

ing zjednoczona, czy jest to matzenst-

wo, domostwo, plemig, naréd czy
krélestwo.

Kiedy przychodzi Jezus, ustanawiajac ponadnarodowa rodzing, nie ma
On zamiaru znosié¢ ludzkiej wtadzy. Co wigcej, udziela swoim Apostotom
wtadzy nawet wigkszej od tej, ktdra posiadat Mojzesz czy Dawid. Wtadnie to
odnalaztem w Ewangelii Mateusza. Doktadnie przestudiowatem ja i
odkrytem, ze Mateusz przedstawia Jezusa jako Syna Dawida, ktéry ustanaw-
ia Krolestwo tak, jak tego oczekiwano od Syna Dawida. Jednak krél Izraela
nigdy nie rzadzitby zupetnie samodzielnie, mianowatby krélewskich min-
istréw, za§ migdzy krélem a jego ministrami zawsze byt pierwszy minister.
Odnalaztem to w 22. rozdziale Ksiggi Izajasza, gdzie krél dat pierwszemu

ministrowi — i tylko jemu! — klucze do krélestwa. Jest to doktadnie to, co
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Jezus dal Piotrowi — i tylko Piotrowi! Klucze te symbolizuja nie tylko urzad
pierwszego ministra, pod czym kryje si¢ prymat Piotra, ale takze urzad,
ktéry pozostanie wakujacy, gdy pierwszy minister umrze. Tak wigc mamy tu
prymat Piotra, ale takze sukcesj¢ jego urzedu, co sugeruje Stary Testament.

Im giebiej w to wchodzitem, tym bardziej rozumiatem, dlaczego wczes-
ny Ko$ciét mégt uznaé nie tylko to, w jaki sposdb Apostotowie zostali
obdarzeni wtadza Chrystusa, ale tez szczegdlnie to, ze Piotr jest Ksigciem
Apostotéw. W poczatkowych rozdziatach Dziejéw Apostolskich widaé Piotra
powstajacego, aby znalez¢ kogo$ na miejsce Judasza, Piotra powstajacego,
aby gtosi¢ Ewangeli¢ po Zestaniu Ducha Swiqtego. Piotr jest tym, ktdry
uzdrawia chromego, Piotr jest tym, ktoéry przemawia przed Sanhedrynem,
Piotr realizuje swoja linig. Piotr dostrzega $mieré Judasza, widzi, ze urzad
apostolski si¢ opréznit i zastgpuje Judasza Maciejem — mamy tu wigc
sukcesj¢ apostolska. Doszedtem do wniosku, ze skoro jest to prawdziwe w
przypadku Judasza, to tym bardziej (nie mniej, ale jeszcze bardziej!) jest to
prawdziwe w stosunku do Piotra. Kiedy on umiera, spodziewasz sig, ze owe

klucze zostana przekazane nastgpcy.

Przyjecie katolicyzmu byto zerwaniem z protestancka zasada sola fide...

Uczono mnie, abym wierzyt, ze zbawia nas sama wiara. Sama wiara jest
wszystkim g czego poigzeba do uspragicdlingghiavid¥zytosd oL HEEF i ALFRGE

argumentujac, iz sola fide byto naprawde

kluczowa zasada reformacji, artykutem
wiary. Uczono, mnie, ze byto to po-
wodem, dla ktérego Kosciot katolicki
upadt, a protestantyzm powstat.
Wierzytem w to i nauczatem tego przez
lata, dopoki nie odkrytem, ze zasada ta
nie pasuje do Przymierza rozumianego
jako $wigta wiez rodzinna. Zaden ojciec
nie powie do swoich dzieci: ,,Oto prawo
— tak naprawd¢ nie ma znaczenia, czy je przestrzegacie, czy nie".

Ostatecznie usprawiedliwienie jest odpowiedzia, ktdora synowie i cérki daja
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Ojcu. Zawiera to w sobie wiarg, a nawet wigcej — postuszenstwo. To jest
,postuszenstwo w wierze".

Najwazniejsze odkrycie, ktorego dokonatem na tej drodze, byto
zwiazane z Listem do Rzymian (3,28). Luter znalazt tam swdj zasadniczy
tekst na potwierdzenie zasady sola fide — ,sama wiara". Jednak $w. Pawet
nigdy nie méwi: ,,sama wiara". Nie ma tego w tekscie greckim. Kiedy Luter
przettumaczyt List do Rzymian na niemiecki, musiat dodaé¢ do tego wersu
niemieckie stowo alein — ,;sama", tak aby wyprowadzi¢ z tego swodj okrzyk
bitewny, swdj slogan: , Sama wiara!". Odkrytem tez, ze jedynym przypad-
kiem, w ktérym Duch Swiqty natchnat autora nowotestamentalnego, by uzyt
zwrotu ,sama wiara" w jezyku greckim, byt List $w. Jakuba (2,24),
gdzie Apostot méwi: ,,Widzicie, ze cztowiek dostgpuje usprawiedliwienia
na podstawie uczynkéw, a nie samej tylko wiary". Pomogto mi to zrozumie¢,
dlaczego Luter nazywat Ksigge Jakuba ,garSciag stomy" i prébowat usunaé
ja z Nowego Testamentu. Doszedtem wigc do wniosku, ze Luter strasznie
sig¢ pomylit, ze naprawde¢ zle zrozumiat znaczenie sté6w Apostotéow
Pawta i Jakuba.

Czy Panska konwersja wiazata si¢ z problemami natury zawodowej,

osobistej, rodzinnej?

Mowiac szczerze nie znatem nikogo, kto by sig¢ kiedykolwiek nawrdcit.
Zaczatem mys$leé¢ o czyms$, co przedtem byto nie do pomys$lenia. Zrobitem
,»krok w ciemnog$¢" i odczuwatem tg¢ ciemnosé dotkliwie przez wiele miesig-
cy, nawet przez kilka lat. Moja konwersja byta jak popetnienie zawodowego
samobdjstwa. Bytem dogtebnie uformowany w kierunku protestanckiego
pastorstwa i nauczania protestanckiej teologii. Bytem dobrze znany nie tylko
jako chrzeécijanin biblijny czy protestant, ale jako arcykal wini sta.

Teraz mogeg $Swiadczyé o mitosierdziu i tasce Bozej, poniewaz widziatem
wielu moich przyjaciét, ktérzy najpierw mowili: ,,Nie moge¢ w to uwierzy¢,
jak mogtes$ zrobi¢ co$ takiego...?", a nastgpnie w dwa, trzy albo cztery lata
pOzniej odnawiali kontakty ze mna, szczerze rozmawiali, co konczyto si¢ czy-
taniem i dyskutowaniem o sprawach wiary. Widziatem wielu moich przy-
jaciot doswiadczajacych radosci wstgpowania do Kosciota katolickiego, tak

jak doswiadczatem jej ja.
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Ale do$¢ czesto, przez trzy czy cztery lata, byto to dla mojej duszy jak
przedtuzajaca si¢ ciemna noc. Nie tylko moja rodzina, moi przyjaciele, nie
tylko ludzie, dla ktérych pracowatem, ale nawet moja zona po prostu tego nie
pojmowata. Przez trzy czy cztery lata nie chciata nawet sprébowaé tego zrozu-
mieé, poniewaz dla nas Kos$ciot katolicki byt kompletnie obcy. Mysle, ze w
znacznej mierze postrzegali§my go w taki sposéb, w jaki Amerykanie postrze-
gali Zwiazek Sowiecki. W latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych te
dwie kultury byty nie tylko wrogie, ale i odlegte od siebie. Tak naprawdg nie
tylko nie rozumieli§my si¢ nawzajem, ale tez tego nie chcieli§my. Mogg jed-
nak powiedzieé, ze zadne cierpienia, zadne trudnosci, przez jakie
przeszedtem, tak naprawde nie moga zaé¢mié radosci, ktorej doswiadcza sig
nie tyle w sferze emocjonalnej, co w duszy, w sercu i w umysle, z powodu
odkrycia Realnej Obecnos$ci Chrystusa w gwiqtej Eucharystii. Mdc uczest-
niczy¢ w Eucharystii byto dla mnie cudem. Byto Zrédtem wielkiej radosci.
Trudno znalezé¢ stowa, aby to opisaé... By¢é wtaczonym do Kosciota, przyj-
mowaé¢ Chrystusa w sposob, w jaki nigdy przedtem Go nie przyjmowatem —
Ciato, Krew, Dusze¢ i Bostwo. Byto to tak niewypowiedzianym przywilejem, ze
cokolwiek z tego, przez co przeszedtem, nie miato znaczenia w poréwnaniu z

tym, co otrzymatem...

Moéwi Pan o odkryciu eucharystycznej peini. Ale przeciez w protes-

tantyzmie jest odprawiana pamiatka Ostatniej Wieczerzy...

Kiedy bytem ewangelickim protestantem,
miatem typowe reformacyjne przekonanie, ze
Chrystus jest obecny podczas Wieczerzy
Panskiej, tyle ze jest to obecno$é duchowa. Tak
naprawdg nie byto jasne, co to oznaczato, czy to,
ze akurat tutaj byto wigcej Ducha Swiqtego na cal
kwadratowy, czy tez co$ innego. Jednak rozu-
mowo bytem pewien, ze Koéciét katolicki myli
si¢ nauczajac, ze Chrystus jest w rzeczywistosci
obecny z Ciatem, Krwia, Dusza i Bostwem.

Po kilku latach intensywnych studiow biblisty-

cznych doszedtem do wniosku, ze to jest rzeczy-
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wiécie to, co Jezus chciat da¢é Swoim
uczniom i Kos$ciotowi, oraz ze jest to
doktadnie ten sposéb, w jaki
uczniowie przyjeli 6w dar i rozumieli
go. I nie tylko uczniowie, ale réwniez
wczeéni Ojcowie Ko$ciota. Natrafitem
na nieprzerwana lini¢ $wiadectwa jed-
nomyS$lnie potwierdzajacego Realna
Obecnos$é¢ Chrystusa w czasie Mszy.

Wszystko to jednak ciagle byto dla

mnie przerazajace. Tak naprawdg
nigdy przedtem nie bytem na Mszy. 1
kiedy zdecydowalem  si¢ pdjs¢,
postanowitem, ze péjde na Mszg w
tygodniu, w potudnie, do kaplicy w
podziemiach, gdzie, jak my$latem, bgdg sam. Poszedtem wigc pewnego dnia
na t¢ Mszg¢ w potudnie, usiadtem z tytu, nie wstawatem, nie klgkatem, bytem
tylko obserwatorem. Patrzytem jak schodzi si¢ sporo osdéb, biznesmendw,
gospodynn domowych, wszystkie typy ludzi. Klgkali, siadali, sktonili sig, kiedy
wszedt kaptan, a ja tylko przyszedtem, zeby przyjrzeé si¢ i postuchaé z bliska.
Podczas Liturgii Stowa natychmiast uderzyto mnie, jak bardzo antyfony i
modlitwy nasycone byty Pismem. Nie mieli jednego czy dwdéch, ale trzy czy-
tania Pisma. W trakcie liturgii zauwazatem, jak wiele byto tam Biblii. Miatem
poczucie, ze to naprawdg jest dom Pisma, wtasciwe dla niego miejsce.
Potem zaczgta si¢ Liturgia Eucharystii. Znowu nie wstatem jak inni, nie
klgkatem — siedziatem, patrzytem i stuchatem. Ale kiedy ustyszatem, ze kaptan
doszedt do stéw konsekracji, kiedy ustyszatem jak mowi: ,,To jest Ciato moje",
kiedy podniést Hostig, poczutem jak wysycha gdzie§ we mnie ostatnia kropla
watpliwosdci. Ustyszatem swdéj szept: ,,Panie méj i Boze mdéj, to naprawde Ty!"
Nagle stwierdzitem, ze dotartem do domu. Patrzytem na tych obcych
ludzi jak na braci i siostry bedacych cze$cia Rodziny Boga! Patrzytem na nich
przystgpujacych do Komunii $w. i miatem poczucie, ze to naprawdeg
Chrystus, dajacy samego siebie Swojemu Kos$ciotowi. Kiedy sig¢ juz
skonczyto, kiedy zostato udzielone btogostawienistwo i wszyscy si¢ rozeszli

— wciaz tam siedziatem. Nie mogtem uwierzyé w to, czego wtasnie bytem

LATO 1999
229



$wiadkiem. Jednak wiedziatem, ze byto to prawdziwe. Nie miatem komu o
tym powiedzieé. Zatrzymatem to wigc dla siebie, ale nastgpnego dnia, w
potudnie, powrdcitem na to samo miejsce. Drugiego dnia juz statem i
klgczatem. I wiedziatem, ze jest to rzeczywidcie Ciato i Krew, Dusza i Bostwo
Jezusa Chrystusa. To byto Nowe Przymierze. To byta Rodzina Boga, ktdéra
Jezus zatozyt na catym $wiecie. Na przestrzeni wiekéw On karmit nas samym
soba, obdarowywat swoim zyciem... W ciagu nastgpnego tygodnia codzien-
ny udziat we Mszy — nawet je$li nie mogtem przyja¢ Komunii Sw.! — stat

si¢ dla mnie §wiattem wskazujacym droge i zZrodtem sity.

Stowem, odkryt Pan, ze Kosciét katolicki jest prawdziwym Ko$ciotem
Chrystusowym.

Dla mnie decyzja zostania katolikiem byta naprawdeg i catkowicie odkry-
ciem prawdy Chrystusa w jej petni i czysto$ci. W mysli protestanckiej
odkrytem sitg indywidualistyczna; zasadniczo ludzie przytaczaja si¢ do tej
denominacji, do ktérej im najblizej, jak do dobrowolnego stowarzyszenia.
Jednak im wigcej studiowatem Pismo, tym bardziej odkrywatem, ze Bog
jest Ojcem. Zastanédwmy si¢: co ja, jako ojciec, odpowiedziatbym, gdyby
pigcioro moich dzieci powiedziato: ,,C6z, Tato, tak naprawd¢ nie ma
znaczenia czy mieszkamy w tym samym domu, czy siedzimy przy tym
samym stole jedzac te same positki, poniewaz kazda osoba musi znalezé
swoja droge do rodziny". Gdybym zaakceptowal taka sytuacje,
zrujnowatbym swoja rodzing.

W zaden sposéb nie jestem ojcem doskonatym. Bdg jest. Zatem odna-
jdzie On sposoby, aby zgromadzi¢ syndw i cOrki razem — przez papieza,
przez Najswigtsza Maryje¢ Panng, przez sakramenty, przez $wigtych. Dla
mnie jest to geniusz wiary katolickiej. Traktuje ona Tréjce Swieta z catkowita
powaga i wypracowuje teologiczne implikacje naszego wyznania, ze Bég na
cata wiecznos$¢ jest Ojcem, Synem i Duchem Swiqtym. Rzecz nie w tym, co
Bog robi. Rzecz w tym, kim On jest. Samo to naprawd¢ wyjasnia gtebokie
znaczenie wszystkiego, co On robi.

Tak wigc w Kosciele katolickim odnajduje prawde Nowego Przymierza, jako
tej migdzynarodowej, rodzinnej komunii, ktéra Bdég, Trdjca Swiqta, ustanowit

przez podzielenie si¢ zyciem Ojca, Syna i Ducha Swiqtego z nami wszystkimi.
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Nie wiem jak to powiedzieé, ale wiem, ze kiedy bylem protestantem,
szukatem szansy zbawienia, chciatem wiedzieé¢, ze jestem zbawiony.
Borykatem sig¢ z tym. Ale kiedy zostatem katolikiem odnalaztem pewnego
rodzaju upewnienie si¢, zakorzenione i owo co$ wyrastajace z cnoty nadziei,
co Nowy Testament nazywa ,,pewnos$cia nadziei”.

Pigtnagcie lat temu Bdg nadat mi godno$é ojcostwa, kiedy dat mi syna o
imieniu Michael. Uczynit to dotad pi¢é razy — pobtogostawit mi pigciorgiem
dzieci. Ale dat mi takze inny dar. Dat mi dar pewnos$ci, poniewaz jednej
rzeczy jestem pewien: nie moge kochaé swoich dzieci bardziej niz Bég kocha
swoje. Czasem jednak zastanawiam si¢ i mowig: ,,Boze, skad moge wiedzied,
ze jestem Twoim dzieckiem? Wiem, ze kochasz Swoje dzieci bardziej niz ja
kocham swoje, ale czy moge mieé pewno$é, ze jajestem Twoim dzieckiem?".
W moich mys$lach Duch Swiqty odwraca pytanie: ,,Skad twoje dzieci wiedza,
ze sa twoimi dzieémi, Scott?".

Myélisz przez chwile i wiesz, ze to bardzo proste. Po pierwsze — one
mieszkaja w moim domu, wszystkie maja ten sam adres. Po drugie — wszys-
tkie nosza moje nazwisko. Po trzecie — siedza przy moim stole. Kazda
kolacjeg jemy razem siedzac wokdt tego stotu. Po czwarte — dziela moje ciato
i krew. Po piate — wiedza, ze sa moimi dzie¢mi, poniewaz moja zona,
Kimberly, jest ich matka. Po szdéste — wiedza, ze sa moimi dzieémi,
poniewaz dyscyplinuje¢ je, a nie dzieci sasiadéow na ulicy. Po siédme —
wiedza, ze sa moimi dzie¢mi, bo zawsze razem $wigtujemy: urodziny,
rocznice, $wigta, chrzciny itd. Tak wigc Duch Swiqty zbiera to wszystko i
moéwi: ,,Czy Bég Ojciec dat swoim dzieciom cokolwiek mniej?"

Jesli ujmie si¢ to w taki sposéb — a wtadnie w ten sposob ujat to Bog!
— i nazwie si¢ to Kosciotem katolickim, to prosz¢ pomysleé¢: mieszkamy w
Jego domu. W Nowym Testamencie najczgstszym obrazem Kosciota jest
Boze Domostwo. Jeste§my nazwani Jego imieniem, ochrzczeni w imi¢ Ojca,
i Syna, i Ducha Swiqtego. To jest ,,nazwisko", ktére nosi Wiekuisty Bog. Nie
tylko mieszkamy w Jego domu i jeste§my nazwani Jego imieniem. Siedzimy
przy Jego stole. W Ewangelii jest napisane, ze siedzac ze swoimi uczniami
przy stole Jezus ustanowit Eucharysti¢. To stamtad, ze Stotu Panskiego,
otrzymujemy Jego Ciato i Krew. Zatem dzielimy Jego Ciato i Krew. Jego
Oblubienica, Ko$ciot, jest nasza Matka — Mater Ecclesia. Poza tym On nas

zawsze dyscyplinuje, przez okolicznosci i trudnos$ci zycia, przez Sakrament
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Pojednania oraz na wiele innych sposobéw. Poucza nas, czasami musi nas
ukaraé, ale dyscyplinuje nas tak, aby$my mogli zostaé §wigtymi. Wreszcie w
Koséciele katolickim obchodzimy §wigta i wspominamy wszystko to, co Bég
uczynit dla Swojego Kos$ciota w ciagu wiekdw.

Tak wigc kiedy patrzysz na tych siedem réznych zasad, to widzisz, jak
Bég jest Ojcem dla Swojej rodziny i daje swoim dzieciom solidne jak skata
podstawy do pewnosci, daje ,,pewnos$¢ nadziei”. Nie nadziei na to, ze moge
wygraé na loterii, ale nadziei, ze trafi¢ do domu, do Nieba, bo Bog si¢ mna
opiekuje i zapewnia mi wszystko, czego potrzebujg, aby staé si¢ Swigtym w
Rodzinie Boga, przez Kosdcidt i sakramenty, Maryje i $§wigtych...

To chwalebne dziedzictwo. Dla mnie jest to najwspanialsza wersja
Dobrej Nowiny, jaka istnieje. Niestety, wielu katolikdw lekcewazy to sobie.
Nie doceniaja splendoru Prawdy, ktéra otrzymali w catej jej petni i czystosci.
Dlatego jedna z rzeczy, ktére chcg robié, to podrézowanie i dzielenie si¢ z
katolikami chwata i wspaniatos$cia Prawdy — takiej, jaka odkrytem w

Kosciele katolickim.

Kardynat Newman w swym dziele ,,O rozwoju doktryny chrzescijanskiej",
ktére napisat bedac anglikaninem, stwierdzit, ze protestantyzm prowadzi
nieuchronnie w kierunku ateizmu. Czy zgadza si¢ Pan z ta opinia?

Jedli protestantyzm nie
prowadzi do ateizmu, to z
pewnoscia prowadzi do eklez-
jalnej anarchii. Marcin Luter
nie miat zamiaru dzielié¢
Kosciota. Ani Kalwin. Mydleli,
ze zreformuja Kodciotr. 1
probowali to zrobié.

Nie mozesz jednak odej$¢ od
Tradycji czy od autorytaty-
wnego nauczania Wikariusza
Chrystusa, by zreformowad

Kosciot. Konczy sig to nie

reformacja, lecz deformacja tej
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czes$ci Kosciota, w ktdrej jesteS. W ciagu pigciuset lat powstato kilkadziesiat
tysigcy denominacji. Musimy zadal sobie pytanie: , Czy zamierzone
rozwiazanie byto gorsze od wszystkich probleméw razem wzigtych?"
Powiedziatbym: , Tak, w tym przypadku byto gorsze".

Istnieja tysiace denominacji utworzonych przez megzczyzn i kobiety,
ktérzy szczerze wierza, ze podazaja za Biblia prowadzeni przez Ducha
éwiqtego. Jednak praktycznie rzecz biorac, kazdy cztowiek jest swoim
papiezem. Wedlug mnie jest to gotowy plan, by doj$¢ do anarchii. To nie jest
sposdb, w jaki dobry ojciec wychowuje swoja rodzing i utrzymuje ja zjed-
noczona. Bog jest Ojcem dla Swojej rodziny i utrzymuje jednos$¢é doktryny,
moralnos$ci i kultu. Ko$ciét katolicki ma wielu grzesznikéw — takich jak ja
— ale jednocze$nie ma mndstwo Boskiej mocy, aby grzesznicy tacy jak ja

mieli pewnos$é, ze on doprowadzi nas do domu.

Dzigkuje za rozmowe.
ROZMAWIAL RAFAL SMOCZYNSKI.
STUBENVILLE, OHIO, LISTOPAD 1998.
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Zasade nie ranienia uczu¢ innych ludzi wyniesli$my na ta-
ki piedestat, ze wszyscy staliSmy si¢ moralnymi tchérzami.
Przesadne rozumienie tej zasady z powodzeniem podtrzy-
maty media, i to do tego stopnia, ze teraz juz w ogole nie
stycha¢ ludzi odwaznie méwiacych o tym, w co wierza.

Kiedy wstgpisz

do Hare Kriszna?

ROZMOWA Z PROFESOREM DEALEM HUDSONEM,
REDAKTOREM NACZELNYM MIESIECZNIKA CRISIS
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Byt Pan niegdy$ pastorem potudniowych baptystéw, najwigkszego prote-
stanckiego wyznania w Stanach Zjednoczonych. Dlaczego zdecydowat si¢
Pan zosta¢ katolikiem?

Zadecydowaty o tym dwie kwestie: pierwsza — to podejscie do kultury, dru-
ga — stosunek do prawd Pisma i Objawienia. Moim pierwszym rozczarowa-
niem zwiazanym z wyznaniem baptystycznym, byt jego totalnie negatywny
stosunek do kultury. Kiedy zdatem sobie sprawg, ze byli oni przeciwni filozo-
fii, przeciwni wysokim szczeblom edukacji, przeciwni sztuce, muzyce i filmo-
wi, pomogto mi to zrozumieé, iz bierze si¢ to z bardzo zawgzonego rozumie-
nia samego Objawienia. W Kodciele katolickim odnalaztem nie tylko wielka
otwarto$¢ i tworcza akceptacje kultury, nie tylko docenienie roli kultury
w ksztattowaniu spoteczenstwa, ale réwniez w przekazywaniu Dobrej Nowi-
ny. Odkrytem takze, ze Ko$cidt katolicki akceptuje cato$é chrzescijaniskiego
Objawienia, jego ztozono$é¢ i réznorodno$é, w sposdb, w jaki moi baptystycz-
ni przyjaciele tego nie czynili.

Po drugie — w protestantyzmie brak zrozumienia roli Tradycji w konty-
nuowaniu przestania prawdy danego nam przez Pismo. Innymi stowy, nie ma
pojecia Kosciota przez duze ,,K". Zauwazmy, ze Ko$ciét byt nam dany zanim
zostata nam dana Biblia. Biblia mog#ta zaistnie¢ tylko w ramach Kosciota, w ra-
mach jego historycznej rzeczywisto$ci. Zatem brak tu historii, brak Tradycji,
brak zrozumienia Kos$ciota oraz brak zrozumienia tego, ze Duch Swiqty gwa-
rantuje stata prawdziwo$é Magisterium — owego catoksztattu nauczania,
ktére nie moze byé fatszywe.

Problem polega wigc na tym, ze protestantyzm prébuje zredukowaé to,
co jest absolutnie pewne, do bardzo waskiego zakresu, podczas gdy zakres ten
jest o wiele szerszy. Wiele rzeczy wymaga zrozumienia na tle historii oraz ro-
zumienia Koéciota przez duze ,, K", za$ protestantyzm chce to sprowadzi¢ do
samej Biblii. Oczywisdcie najlepsi protestanci sprowadzaja wszystko do samej
Biblii i wykonuja bardzo dobra robotg w wielu dziedzinach. Ale sa protestan-
ci, ktérzy sprowadzaja wszystko tylko do Biblii uzywajac przy tym bardzo li-
beralnego hermeneutycznego aparatu interpretacyjnego — i do niczego nie

dochodza, bo wszystko zostato juz powiedziane i zrobione.

Czy miat Pan jakies$ nieprzyjemnosci w zwiazku z przejéciem na katolicyzm?
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W USA fakt przejscia na katolicyzm osoby, ktdéra zostata wychowana w ro-
dzinie protestanckiej, jest traktowany jak co$ w rodzaju wstapienia do sekty
Hare Kriszna. Pierwsza rzecza, jaka powiedziata mi moja matka po tym, jak
zostatem katolikiem, byto pytanie: ,,Kiedy wstapisz do Hare Kriszna?". Wy-
obrazata sobie mnie stojacego na lotnisku z ogolona gtowa i z tamburynem,
proszacego o pigcio- i dziesigciocentdwki.

W tym kraju katolicyzm ma opini¢ $rodowiska etnicznego, jest trak-
towany jako raczej pewna silna tradycja, a nie zywa wiara: jeste$ katolikiem
tylko dlatego, ze si¢ nim urodzite$. Niestety, w tym znaczeniu jest to bardzo
podobne do judaizmu; judaizm jest w znacznym stopniu grupa etniczna.
Osobiscie obawiam sig, ze katolicyzm w USA zmierza w tym samym kierun-
ku. Dlatego uwazam za bardzo zdrowy objaw, ze jest tak wielu konwertytow.
W Stanach Zjednoczonych setki znanych lideréw katolickich to konwertyci.

Jesli chodzi o mnie, to wstapitem do jednego z najlepszych protestanc-
kich seminariéw, Princeton Theological Seminary. Tam po raz pierwszy zain-
teresowatem sig¢ wiara katolicka. Potem uzyskatem doktorat na renomowa-
nym uniwersytecie metodystycznym, studiujac razem z réznymi
protestanckimi teologami. Zawsze bytem zatem dobrze zakorzeniony wsrdd
protestanckich wspdlnot i znanych protestanckich teologdéw.

Kiedy dowiedzieli si¢ oni, ze przechodz¢ na katolicyzm, byli bardzo za-
wiedzeni, pytali: ,,Czy to moja wina? Czy tojaci zrobitem?". Odpowiadatem:
,Nie, to nie wy, to $w. Augustyn, $w. Tomasz z Akwinu, §w. Damian, wyS$cie
tego nie zrobili".

Opowiem Panu pewna historig. Kiedy w maju 1981 r. na Placu Swigte-
go Piotra postrzelono Ojca Swiqtego, wyktadatem jeszcze na baptystycznym
uniwersytecie. Podszedt do mnie jeden z moich kolegéw z wydziatu i zapy-
tat czy wiem, ze Jan Pawet Il zostat cigzko ranny. Odpowiedziatem, ze nie.
Widzac moje przygnegbienie, zapytat: ,,Czegdz chcesz? To przeciez tylko
papiez". Myslg, ze to byt ten moment, kiedy powiedziatem sobie, ze juz dtu-
zej nie bede zwlekat z przyjgciem katolicyzmu. Czekatem osiem czy dziewigé
lat, by zostaé¢ katolikiem, ale wtedy zdecydowatem, ze nie begde¢ juz dtuzej

zwlekat, po czym w ciagu kilku miesigcy statem si¢ katolikiem.

Z czego wynika to gtebokie antykatolickie uprzedzenie wérdd niektorych
wspolnot protestanckich?
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Mysleg, ze z powodu niewiedzy, czystej niewiedzy.

A ta niewiedza, skad wynika?

Zaczyna si¢ to od niewtasciwego rozumienia takich kwestii, jak rola Maryi,
rola kaptana, znaczenie spowiedzi, czyli od tych wszystkich rzeczy, ktére zo-
staty skarykaturyzowane w amerykanskiej kulturze, szczegdlnie w grupach
protestanckich. Mam na mys§li twierdzenia, jakoby katolicy traktowali Mary-
je jak Boga, albo nie mogli si¢ modli¢ bezposrednio do Boga, tylko zwracali
si¢ do Niego jedynie za pos$rednictwem kaptana. Z jednej strony jest to kary-
katura Zle pojmowanego legalizmu, sadze¢ jednak, ze nastawienie takie wy-
wodzi si¢ z amerykanskiej dyspozycji przeciwnej Europie, przeciwnej hierar-
chii, autorytetowi absolutnemu.

Mnie za$ pociaga wtasdnie fakt, ze Kos$cidt jest hierarchiczny, ze ma abso-
lutny autorytet. Mysle, ze jest to doktadne przeciwienstwo liberalizmu. Ko-
§ciét nie moze pozostaé KosSciotem pozbawiony swojej gtowy. W wigkszo$ci
protestanckich ugrupowan Kosciét zostat zmieniony w demokratyczne gru-
py spoteczne. Wszystko jest gltosowane, wszystko zalezy od wigkszos$ci —

a w ten sposéb oczywiscie nie mozna zachowaé $§wigtego depozytu Prawdy.

Wielu katolikéw amerykanskich przyjmuje jednak dzi§ jako swoje pewne

koncepty protestanckie, sprzeczne z katolickim nauczaniem.

Sposéréd 60 milionéw katolikéw amerykanskich potowa to osoby aktywne
i $Swiadome religijnie, druga potowa za$ to ludzie, ktérzy nie odebrali kato-
lickiej edukacji. Wielu z nich podziela dysydenckie lub btgdne opinie o sakra-
mentach, o kaptanstwie, roli kobiet w KosSciele, moralnos$ci seksualnej itd. T¢
grupg katolikéw mozna przekonaé do czegokolwiek, poniewaz nie maja oni
zadnego fundamentu, w oparciu o ktéry mogliby osadzié¢ to, co si¢ do nich
moéwi. To bardzo proste — je$li powierzy mi Pan jakie$§ trzydziesci oséb, da
wolny pokdj i godzing czasu, to zmieni¢ ich poglady na zupetnie przeciwne.
A to dlatego, ze nie maja oni zadnego fundamentu. Rzecz w tym, zeby do-
trze¢ do nich przed innymi. Do wielu z nich jako pierwsi dotarli jednak dy-
sydenci katoliccy z matych, ale aktywnych i nagtasnianych przez media grup,

takich jak np. Cali to Action z Milwaukee.
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Zastanawiajacy jest updr, z jakim owi dysydenci katoliccy powracaja do
spraw etyki seksualnej. Zarzucaja Koé$ciotowi obsesj¢ na tym punkcie, ale
to przeciez oni sa monotematyczni i w kdtko powtarzaja to samo. Z czego

Pana zdaniem to wynika?

Moze nie wyzyli si¢ jeszcze w czasach rewolucji seksualnej, w latach sze$¢-
dziesiatych czy siedemdziesiatych? A moze nie chca przestaé? Mysdlg, ze chca

bez przerwy spaé¢ z kim popadnie i byé z tego usprawiedliwionymi.

I tego usprawiedliwienia chca znalezé powotujac si¢ na chrzescijanstwo.

Kiedy bytem w college'u, niektdrzy znani mi studenci, ktérzy czytali Biblig po
grecku, robili to po to, zeby udowodnié, ze w porzadku jest tajdaczyé sig.
Odrzucali tradycyjne, usankcjonowane przez wieki tltumaczenie i wynajdy-
wali przektad niby bardziej archaiczny, rzekomo bardziej odpowiadajacy
prawdzie, ale tak naprawde¢ odpowiadajacy ich projekcjom.

Owi dysydenci katoliccy, dawniej powiedzieliby§my: heretycy, twierdza
jednak, ze mamy do czynienia z ewolucja moralna, ze pewne wskazania
etyczne byty dobre w czasach biblijnych, ale jako uwarunkowane histo-

rycznie musiaty si¢ zmienié. Dotyczy to np. stosunku do homoseksualizmu.

Bardzo trudno traktowa¢é taki argument powaznie, poniewaz Kosciot katolicki
wierzy zarowno w Pismo, jak i w Tradycje¢. Nigdy w Tradycji Ko$ciota nauczanie
dotyczace homoseksualizmu nie wyszto poza to, cojuzjest, czyli pozajasne po-
tegpienie homoseksualnej aktywno$ci. Nie jest to potegpienie ludzi, ktérzy uro-
dzili si¢ z ta dyspozycja, ale potgpienie samej tego rodzaju aktywnosci.

Jest to ten sam argument, ktorego pigédziesiat lat temu zaczegli uzywaé
liberalni protestanci. Bardzo tatwo jest zwracaé si¢ do Biblii i traktowaé Bi-
blig w taki oto sposdb: ,,Jesli znajdziemy w Biblii cokolwiek, co sig nam nie
podoba, to znaczy, ze jest to uwarunkowane historycznie i pomijamy to.". To
jest to samo, co robili ludzie w latach sze$édziesiatych, kiedy bytem w colle-
ge'u. Nie tylko katolicy wpadli na pomyst, jak uzywaé Biblii, aby by¢ libera-

tem. To jest ta sama droga, ktora liberalne protestanckie denominacje poda-
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zyty juz dawno temu. Myslg, ze powinniSmy czuwad, aby nam nie przytrafi-

Yo sig to samo.

Kardynat Newman w swym dziele ,,O rozwoju doktryny chrzeécijaniskiej”

stwierdzit, ze protestantyzm nieuchronnie zmierza w kierunku ateizmu.

By¢ moze na najgltebszym poziomie rzeczywiscie zmierza w tym kierunku,
sadzg raczej jednak, ze protestantyzm prowadzi do relatywizmu. Chociaz
z drugiej strony znam protestantow, ktérzy widzac taki proces, powracaja do
bardzo silnej wiary w Boga, ktory przemawia przez Pismo. Czasem pojawia
si¢ wérdd nich heroiczna $wigtos¢, do ktérej nie dopuszcza ten szary, otacza-
jacy ich krag relatywizmu, wynikajacego z bycia cztonkiem Ko$ciota demo-
kratycznego. Tak wigc mozna odnalez¢é w protestantyzmie dusze heroiczne,
te wielkie, heroiczne dusze, ktére ponownie potwierdzity swoja wiar¢ w Bo-
ga, mimo tego, ze sa otoczone przez ludzi, ktérzy ja stopniowo rozmywali.

Czasem Opatrzno$é Boza prowadzi do wielkiej $wigtosci.

Dysydenci katoliccy powotuja si¢ czgsto na ekumenizm. Jest to stowo uzy-

wane czgsto takze przez Jana Pawta I1.

Ekumenizm owych dysydentdw to czysto retoryczna strategia, majaca na ce-
lu uniknigcie centralnych prawd nauczania Kos$ciota oraz standardéw moral-
nych z nich wynikajacych. Taki ekumenizm jest po prostu strategia rozmy-
wania i upo$ledzania wiary katolickiej. Oczywi$cie istnieje takze, jak ukazuje
to sam Ojciec éwiqty, wielki i gtgboki sens ekumenizmu. Ale tego Pan wéréd
tych dysydentow nie odnajdzie. Oni nie sa zainteresowani ekumenizmem.
Nie interesuje ich zjednoczenie chrzescijan w Ciele Chrystusa. Interesuje ich

jedynie unikanie tych nauk Ko$ciota, za ktérymi nie chca podazaé.

Dlaczego jednak katolicy, ktérzy sa wierni prawdzie swojej religii, sa tak

stabo styszalni w spoteczeristwie amerykariskim?

Trzeba sobie uswiadomié, ze w tym kraju ludzie strasznie boja si¢ denerwo-
wacd i urazaé¢ innych. Szczegdlnie chrze$cijanie, a zwtaszcza katolicy, fatszy-

wie uznali, ze sa napastliwi, kiedy méwia innym ludziom prawdeg o zyciu,
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o matzenistwie, o seksualno$ci. Tak bardzo boja si¢ zrani¢ uczucia innych, ze
po prostu zamilkli, dali sobie spokdj. Czy moze Pan sobie wyobrazi¢ Aposto-
ta Pawta obawiajacego si¢ o uczucia innych ludzi? Czym moze Pan sobie wy-
obrazi¢ chrzedcijaiiskich mgczennikdéw i §wigtych martwiacych si¢ o uczucia
innych ludzi? Przeciez to $§mieszne.

Zasadg nie ranienia uczué innych ludzi wynies§li§my na taki piedestat, ze
wszyscy staliémy si¢ moralnymi tchérzami. Przesadne rozumienie tej zasady
z powodzeniem podtrzymaty media, i to do tego stopnia, ze teraz juz w ogdle
nie stychaé¢ ludzi odwaznie méwiacych o tym, w co wierza. Boja si¢ obrazié

innych. Dlatego przestanie wiary nie dociera na forum publiczne.

Dzigkuje za rozmowe.
ROZMAWIAL: RAFAL SMOCZYNSKI

WASZYNGTON D.C., LISTOPAD 1998
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Kosciot Tozsamosci ChrzeScijanskiej rozwinal idee mi-
stycznego rasizmu, tworzac ,,doktryne linii nasienia".
Ot6z na zbawienie maja szanse tylko ci, ktorzy sa
w prostej linii potomkami Adama, czyli powstali z mi-
stycznego ,,pierwiastka bozego" zawartego w nasieniu
aryjskich mezczyzn.

NGLO

-1ZRAELITYZM -

czyli rasowa apokalipsa

NORBERT ROGACKI

Jednym z charakterystycznych rysOéw protestantyzmu jest samowynie-
sienie przez samojudaizacjg. Chociaz trudno traktowaé powaznie spiskowa
teori¢ powstania protestantyzmu jako ,,zemsty rabindw" za kradziez Mesja-
sza, to nie da si¢ ukryé, ze wptywy cywilizacji zydowskiej na mentalno$é Eu-
ropejczykow sa duzo silniejsze w krajach protestanckich niz katolickich.
Mozna to wyttumaczyé¢ dazeniem reformatoréw do wskrzeszenia klimatu po-
czatkow chrzescijanstwa, co czasami prowadzito do wtdérnej judaizacji. Za-
zwyczaj miata ona tagodny charakter, ale juz w XVI w. mozemy znalez¢ kil-
ka typow wspdlnot protestanckich, ktdére catkowicie odrzucity Nowy
Testament, de facto odchodzac od chrzescijaristwa. Potem trendy do judaiza-
cji wracaty z duza czestotliwodcia, takze w XIX i XX stuleciu. Ow zwiazek
dostrzegali zreszta sami Zydzi. Do$¢ wspomnieé, ze Henryk Heine definio-
wat angielskie chrzeécijanstwo, jako ,,zydostwo, ktére je wieprzowing", za$
Naom Chomsky w ksiazce ,,Rok 501. Podbdj trwa" wskazywatl na judaistycz-

ne korzenie idei amerykanskiego mitu oraz jankeskiego mesjanizmu.
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Oczywi$cie w epoce rozkwitu nacjonalizmoéw tego rodzaju pomysty nie
mogty zyskaé powszechnej akceptacji. W krajach niemieckich doprowadzito
to w koricu XIX w. do wybuchu postaw neopoganskich. Ozywiony panteon
bdostw skandynawskich i starogermanskich obrz¢déw zaczal przenikaé do ca-
tej Europy. Z kolei wérdéd Anglosaséw nacjonalistyczna reakcja na problem
judaizacji doktryny protestanckiej byta idea anglo-izraelizmu. Wychodzita
ona z zatozenia, ze nie sposdb utozsamié ,,Izraela”, czyli Narodu Wybrane-
go, z grupa etniczna zwana ,,Zydami", ktéra miataby si¢ tylko pod niego
podszywaé. Prawdziwy lzrael — a doktadniej dziesigé¢ zagubionych plemion
— stanowia oczywi$cie mieszkancy Wysp Brytyjskich i ich kolonii. Tak
w wielkim skrécie wyglada podstawowe zatozenie tej ideologii. Najwigk-
szym paradoksem anglo-izraelizmu byt fakt, ze chociaz ruch ten odwotywat
si¢ do nacjonalizmu, to pod wzgledem doktryny i dogmatyki byt wtasciwie
kolejna fala judaizacji protestantyzmu. Powrdcono do koncepcji Narodu Wy-
branego, ktdry posiada wytacznos$é na Mesjasza, i ktérego to jedynie begdzie
dotyczyto Zbawienie. Tymczasem prawowierne chrzesdcijanstwo, cho¢ uzna-
to specyficzna pozycje Zydéw, odcigto sig jednak od takiej doktryny juz na
ISoborze Jerozolimskim.

Pierwszym przedstawicielem anglo-izraelityzmu byt jeden z setek prze-
mawiajacych w imieniu Ducha éwiqtego protestanckich prorokéw, Kanadyj-
czyk Ryszard Brothers (1757-1824), ktéremu ,,objawiono", ze jest potom-
kiem Dawida. Ideg¢ te¢ podchwycit brytyjski pastor Jan Wilson, wydajac
pracg ,,Nasze izraelickie korzenie". Wkrotce watki anglo-izraelickie pojawity
rowniez w USA, gtédwnie dzigki dziataniom Edwarda Hine'a, potem za$
w pracy M.M. Eshelmana ,,Odkrycie Zagubionych Plemion Izraela" (1889).
Z czasem nurt ten — dzigki dziataniu kolejnych ,,prorokéw" — zaczat prze-
nika¢ do tradycyjnych ko$ciotédw protestanckich. Na poczatku naszego stule-
cia pastorJ.J. Allen zaszczepit go na gruncie adwentyzmu, a wielebny Merrit
Dickinson w Koéciele Dnia Siédmego.

Kolejny rozdziat w rozwoju idei rozpoczat si¢, gdy pod wptywem anglo-
izraelickiej inspiracji swoja grupg modlitewna zatozyt w Haverhill w Massa-
chustetts Howard B. Rand. Miato to miejsce w latach dwudziestych naszego
stulecia. Wkrétce Rand razem ze znanym wydawca WJ. Cameronem (ma na
swoim koncie m.in. ,,Zyda Migdzynarodowego" Henryka Forda) stworzyt

Anglosaska Federacje Ameryki. Po Il wojnie swiatowej nowym liderem tego
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ruchu zostat Gerard L.K. Smith, wta$ciciel i redaktor naczelny znanego rasi-
stowskiego pisma ,,Krzyz i Flaga".

Za posrednictwem Howarda Randa i srodowiska ,,Krzyza i Flagi" anglo-izra-
elityzm utorowat sobie droge do fundamentalistycznej prawicy amerykanskiej.
Pod wzgledem religijnym w olbrzymiej wigkszos$ci sa to biblicy$ci i millenary$ci.
Ci pierwsi zyja wedtug literalnie interpretowanych przepisow ,,Biblii", natomiast
drudzy (zreszta oba trendy mieszaja si¢ ze soba) glosza, ze koniec §wiata jest bli-
ski. Zanim jednak Chrystus ponownie przyjdzie na Ziemig, nastapi siedem lat
Apokalipsy, na przetrwanie ktérych trzeba si¢ odpowiednio przygotowaé. W ten
sposéb ruch Posse Comitatus nawiagzat do modnego na Zachodzie survivalizmu.
Chrzedcijanscy survivaliSci maja zapasy wody i zywnos$ci, ¢wicza sztuki walki
wrgcz oraz partyzantke na wypadek rozpoczgcia apokaliptycznego Armageddo-
nu migdzy sitami Dobra i Zta. Oprdcz tego gotuja sobie strawg duchowa zakta-
dajac grupy modlitewne i zajmujace si¢ studiowaniem Stowa Bozego. Oczywi-
§cie robig to w swoich $wiatyniach-bunkrach, otoczonych polami minowymi
i wyposazonych w gigantyczne arsenaty nowoczesnej broni.

Czekanie na Armageddon to doktryna rownie dziwaczna jak wigkszo$¢ in-
nych pomystéw teologicznych protestantéw. Ale by¢é moze bardziej pozytecz-
na dla dusz jej wyznawcédw niz dekadencja unitariandéw czy anglikanéw Rze-
czywisty problem pojawit si¢ dopiero wtedy, gdy do tej idei dotaczyt mistyczny
rasizm anglo-izraelicki. Stato si¢ to za sprawa Kos$ciota Tozsamos$ci Chrzesci-
janskiej (Church of Christian Identity), ktérego poczatki siggaja lat czterdzie-
stych. Armageddon, zdaniem Tozsamos$ciowcdw, nie begdzie zwyczajna walka
Dobra ze Ztem, ale totalna wojnajaka wydadza Aryjczykom potaczone sity Ko-
lorowych i Zydéw. Warto zaznaczyé, ze Stowianie stanowia dla Kosciota Toz-
samos$ci Chrze$cijanskiej (dalej: ChChl) grupe posrednia migdzy Aryjczykami
a Kolorowymi, tzw. pre-adamitéw, ktérzy powstali przed Adamem, ale nie
mieszkali z nim w Raju i w zwiazku z tym biblijne obietnice ich nie dotycza.
Dlatego i oni nie omieszkaja rzuci¢ si¢ z nienawiscia na aryjski Naréd Wybra-
ny. W dodatku Tozsamosciowcy dodali do ideologii purytanizmu radykalne od-
cigcie si¢ od wszelkich innych nurtéw chrzeécijaiistwa (w tym i pozostatych
protestantow), ktére uwazaja za efekt semicko-masonskiej konspiracji majacej
na celu otumanienie co bardziej fatwowiernych Aryjczykéw.

ChChI w petni rozwinat idee mistycznego rasizmu, tworzac ,, doktryng

linii nasienia"”. Ot6z na zbawienie maja szansg tylko ci, ktorzy sa w prostej

LATO- 1999

243



linii potomkami Adama, czyli powstali z mistycznego , pierwiastka bozego"
zawartego w nasieniu aryjskich megzczyzn. Oto fragment kazania jednego
z Tozsamog$ciowych pastoréw:

,Zydzi to nie Nardd Wybrany, ale potomkowie diabta, ktdrzy usitujq sobie
zawtaszezy¢ szlachetne imie Izraela (,,wy macie diabta za Ojca” —/ 8,44-47; ,wy je-
stescie 7 tego Swiata, pomrzecie w grzechach swoich” —/ 8,23-24). Wywodzq sie po-
Srednio od Kaina, co tatwo jest spostrzec (,,moZecie rozpoznac dzieci Boga i dzieci dia-
bta”" — |/, 3,10-12) i petniq funkcje Antychrysta (,kto7 zasjest ktamcq jesli nie ten
kto zaprzecza, Ze Chrystusjest Mesjaszem? Ten wtashnie jest Antychrystem” — 1J 2,22;
»Kazdy zas duch, ktory nie uznaje Jezusa, nie jest 7 Boga ijest to duch Antychrysta”
— 1J 4,3). Miedzy nimi a Synami Boga istnieje stan ciqgtej wojny (,, Wprowadzam nie-
przyjaZi miedzy ciebie i niewiaste” — Rdz 3,15), poniewai Zydzi pracujq dla swoje-
go ojca Diabta (,Wy macie diabta za ojca i chcecie spetniac poiqdania waszego ojca” —
/ 8,38-44). Jednak knowania tej diabetskiej rasy najej wtasne Zyczenie zostanq podsu-
mowane (,,Krewjego na nas i na dzieci nasze”" — Mt 27,25), a wtedy stanie ona przed
Sadem (,,Zbiera si¢ chwast i spala w ogniu" — Mt 13,38-42; , KaZida rostina, ktdrej
nie sadzit mdj ojciec niebieski, bedzie wyrwana”" — Mt 15,13).

Natomiast Aryjczycy to Synowie Boga (Lk 3,38), stworzeni na jego podobien-

stwo (,Jestescie Bogami i wszyscy synami najwyzszego” — Ps 82,6, ,,Na dowdd, Ze
Jestescie Synami, Bog wystat Ducha Syna swego" — Gal 4, 6, ,zostalismy nazwani
dzieémi bozymi" — 1J 3,1-2). Istota roznicy jaka dzieli ich od innych to fakt, Ze po-

siadajq nie tylko ciato i dusze, ale i ducha (,,aby nienaruszony duch wasz, dusza i cia-
to bez zarzutu zachowaty sie na przyjscie Pana naszego” — ITes 5,23; [Hbr 4, 12),
co daje im w petni uzasadnione przekonanie wyzszosci (Pwt 7,6; 10,15, Am 3,2).

Z powodu swoich przymiotow Aryjczycy stali sie Narodem Wybranym (Pwt 7,6;
10,15), ktory nie uczestniczy w harbie i upodleniu sie tego swiata (1J 2,15; J 15,16),
ale powinien zachowac czystos¢é rasowq, co pozwoli mu si¢ uchronic¢ przed wszelkim
ztem (,,wyjdicie sposrdd nich i odtqczcie sie od nich, i nie tykajcie si¢ tego co nieczyste,
aja was przyime” — 2Kor 6,17; ,uciekajcie ze srodka Babilonu!" —Jer 51,6, ,ja je-
stem Bog wasz, ktdry oddzielitem was od innych narodow” — Kpi 20,24). Jest nato-
miast zupetnie niedozwolone, aby inne rasy rzqdzity aryjskim Narodem Wybranym
(,, Nie mozesz ogtosi¢ krdlem kogos obcego, kto nie jest twoim bratem” — Pwt 17,15;
Lhajwyzszy rozdzielat narody...”" — Pwt 32,8)"

ChChl liczy kilkadziesiat tysigcy wyznawcédw, ale trzeba pamigtaé, ze za-

inspirowat powstanie duzej liczby innych zwiazkéw wyznaniowych. Waz-
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niejsze z nich to: Kosciét Jezusa Chrystusa Chrze$cijanina zatozony przez
Wesleya A. Swifta i Geralda L.K. Smitha, Liga Obrony Chrze$cijaiiskich Pa-
triotéw (Illinois), Koscioty Gérskie (Michigan, Illinois, lowa, Wisconsin),
Synowie Wolnos$ci (Luizjana), Nowy Koséciot Chrystusa Ukrzyzowanego czy
éwiatowy Koscidot Boga. Sporo wiernych ma tez Chrzeécijaniski Konserwa-
tywny Kos$ciét Ameryki zatozony w 1959 r. przez Jana Harveta, po tym jak
doznat w szpitalu ,,cudownego” uzdrowienia. Kolejne ,aryjskie” wspdlnoty
powstaja przez paczkowanie przy kazdym nowym ,objawieniu”, nierzadko
dzigki roztamom w juz istniejacych sektach protestanckich.

Najwazniejsza organizacja spoteczna powstata wokdt ChChl jest Nacja
Aryjska zatozona przez pastora Ryszard G. Butlera oraz Zakon, ktéry skupiat
cztonkédw Klanu zwiazanych z Tozsamoscia Chrzeécijanska. Zakon usitowat
przygotowad sig¢ do zbrojnego obalenia rzadu USA, co skoniczyto si¢ ostatecz-
nie seria napadéw na banki i aresztowaniem jego lidera RobertaJ. Mathew-
sa w 1984 r. Natomiast Nacja Aryjska i pastor Butler nie prowadza dziatal-
nos$ci kwalifikujacej si¢ pod odpowiedzialno$é karna, ale zupetnie jawnie
wlaczaja do swoich liturgii np. modlitwy wstawiennicze do Hitlera, ktdry ich
zdaniem nie tylko umart $§miercia megczenska, lecz réwniez byt powszechnie
znany ze $wigto$ci zycia. Dlatego po $mierci przypadta mu taska posredni-
czenia miedzy Bogiem a aryjskim Narodem Wybranym. Nie sposdb jest tez
ukry¢ ich powiazan — przynajmniej towarzyskich — z Amerykarniska Partia
Nazistowska, ktéra z kolei jest personalnie bardzo silnie infiltrowana przez
Koéciét Szatana. ChChl jest tez inspiracja dla powstawania drobnych partii
politycznych o kipiacym nienawiscia programie, jak Amerykanska Partia Bia-
tych Nacjonalistéw (AWNP), Ruch Narodowo-Socjalistyczny (NSM), Naro-
dowo-Socjalistyczny Front Wyzwolenia (NSFL) i inne.

Rzecz, ktéra w sprawie ChChl najbardziej rzuca si¢ w oczy, to absurdal-
nos$¢ nadziei katolickich neomodernistéw, ze protestantyzacja Ko$ciota z ca-
ta pewnos$cia doprowadzi do jego liberalizacji. Fundament doktryny prote-
stanckiej stanowi odejScie od Magisterium i zdanie si¢ na subiektywne
przeczucie, ktére co prawda dzi$ nakazuje godzi¢ si¢ na demokracjg, ekume-
nizm i kaptanstwo kobiet, ale pamigtajmy, ze wczoraj pchngto Kalwina do
budowy zr¢bdéw ideologii panstwa totalitarnego, a jutro moze skierowaé ko-
§cioty reformowane ku przygotowaniom do rasowego Armageddonu. Uwaga

ta nie jest pustostownym oskarzeniem, ale wynika z obserwacji $rodowisk,
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ktére do TozsamosSciowcodw sig przytaczylty. Wystarczy wspomnieé o ostenta-
cyjnie pokojowych mormonach, wéréd ktérych w 1972 r. miato miejsce ko-
lejne ,,objawienie", po czym powstal obsesyjnie rasistowski Ko$ciét Izraela.
Albo o wspdlnocie ,,Miecz i Ramig¢ Boga", ktéra powstata w wyniku innego
,objawienia”" w$rdd pacyfistycznie nastawionych zielonos$wiatkowcéw. Dy-
namiczny rozwdj ChChl odstania zarazem absurdy protestanckiej wersji eku-
menizmu. Podczas, gdy katoliccy ksigza maja wobec tego ruchu jednoznacz-
nie negatywna postawg, protestanci programowo nie Krytykuja niczego co
ma w nazwie ,,chrzeécijanstwo"”, bo bytoby to ,,nieekumeniczne". W rezulta-
cie dopiero panika demoliberalnych medidow wymusita na pastorach stowa
krytyki wobec swoich ,,ekumenicznych braci" z ChChl.

Jedyny pozytek jaki mozemy z Tozsamos$ci odnie$é, to nadzieja, ze kiedy
dotrze ona do Polski, wéwczas socjaldemokracja jak jeden maz zacznie do-

magacé si¢ rozpoczecia walki z sektami.

NORBERT ROGACKI

246
FRONDA-15/16



KASZA I SROBOKRET

Prawdziwe uczucie

Playboy: A co Wasza Swiatobliwoé¢ sadzi o zwiazkach homoseksualnych?

Dalajlama: To bardzo skomplikowana kwestia. Musiatem si¢ do niej
ustosunkowaé, kiedy niedawno odwiedzitem San Francisco i spotkatem sig
z przywddcami tamtejszej spotecznosci gejow.

Musiatem im uczciwie powiedzieé¢, ze wedtug naszych tradycyjnych nauk
praktyki homoseksualne w$réd wierzacych buddystow sa wystgpkiem. Nawet
uprawianie seksu oralnego lub analnego z wtasna zona lub partnerka jest uwa-
zane za zte. Sam Budda wyraznie o tym méwi. Ludzie innych wyznan maja tu

wigksza swobodg. Jesli zwiazek homoseksualny jest oparty na wzajemnym poro-

QOO

R

zumieniu i uczuciu, nie dzieje si¢ nic ztego. Nie mogtbym zaaprobowa¢ takiego

\

OOOO()

R

zwiazku, gdyby powstat wskutek przymusu czy gwattu. Jesli jednak wywodzi sig
z prawdziwego uczucia, osobiScie uwazam, ze wszystko jest w porzadku.

w»Dalajlama. 20 pytari  Playboya”, , Playboy", listopad 1998 r.

P6t marksista, p6t buddysta

Fascynacja, podziw dla marksizmu i socjalizmu — tak, to bylo. Zreszta
nadal zgadzam si¢ z cze¢$cia ideologii Marksa i jego teorii ekonomicznej. Uwa-
zam, ze w marksistowskiej teorii ekonomicznej jest bardzo istotny pierwiastek
moralny. W kapitalizmie wedtug mnie chodzi jedynie o to, jak zarabiaé pienia-
dze. Nie ma zadnego zainteresowania tym, jak je wtasciwie wykorzystaé. Mar-
ksizm, socjalizm interesuje si¢ nie tylko tym, jak zarabiaé pieniadze, ale takze
jak je dzieli¢. Rewolucja marksistowska, bolszewicka oznaczata obalenie klasy
rzadzacej, ktora wyzyskiwata ludzi. Celem rewolucji jest zmiana niesprawiedli-
wego systemu. Czasem okreslam siebie jako pdtmarksistg, a potbuddyste. (...)

Ten system — sztywny, podejrzliwy, bezlitosny — nie byl prawdziwym

marksizmem. Wprowadzony zostal w zycie przez Lenina, Stalina i przewo-

\
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dniczacego Mao. W przypadku Lenina okoliczno$ci spowodowaty, ze pojawi-
Yo sig zbyt duzo podejrzliwos$ci, nienawisci, okrucienstwa. W koncu stato sig

to czeécia marksizmu. (...)

Czujg, ze Mao moze na poczatku byt szczerym rewolucjonista, ale z na-

tury byt bardzo przebiegty. Gdy otrzymat wtadzg, tatwo dat si¢ skorumpo-
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waé. Wczoraj widziatem program BBC o aukcji przedmiotéw nalezacych do

Ceausescu. Komunista, przywddca proletariatu zyt w ogromnym luksusie.

?

Bytem zaszokowany.

»Z Dalajlamq o Mao, Polsce i buddyzmie” — rozmawia Adam Michnik,

R

»Magazyn Gazety Wyborczej”, 31 grudnia 1998 r.

P

Dla kazdego co$ mitego

R

Tradycyjny $wiat religii jest $wiatem jednej prawdy. W takim $wiecie

-

trudno jest zaakceptowaé warto$é innych religii. Dawniej ludzie mniej kon-

taktowali si¢ z wyznawcami innych religii. Nie bylo to wigc takim proble-

R

mem. Teraz obieg informacji, kontakt z innymi religiami bardzo si¢ zwigk-

?

szyt. Ludzie zyjacy w $wiecie jednej religii czuja si¢ nieswojo. Wydaje mi sig,

ze czujq sig¢ zagrozeni, gdy do ich spotecznosci trafia jakas inna religia i stad

R

bierze si¢ fundamentalizm. Z drugiej strony na skutek lepszej informacji,

?

blizszych kontaktéw rodzi si¢ idea pluralizmu. Ona tez si¢ rozpowszechnia.

Fundamentali$ci i ci, ktérzy maja otwarte umysty, musza iS¢ krok w krok

R

obok siebie. Istnieje sprzecznos$¢ migdzy pluralizmem i my$leniem, ze istnie-

je jedna religia, jedna obowiazujaca mys$l. Obie te rzeczy sa dla mnie bardzo

?

wazne. Wedtug mnie, zeby przezwycigzyé tg sprzeczno$é, nalezy przyjaé, ze

jedna religia i jeden system pojgciowy jest odpowiedni dla pojedynczej oso-

R

by. Ja jestem buddysta i to jest najlepsza religia dla mnie. Ale dla moich

?

chrzedcijanskich braci i sidstr najlepsza religia jest chrzescijanstwo. Jeéli jed-

nak jest nas dwoje — mdj chrze$cijanski brat i ja, to jest pluralizm. Tak wigc

R

dla grup ludzi, dla spoteczenstw najwazniejszy jest pluralizm. Dla poszcze-

-

gbélnych jednostek —jedna religia. (...)

Ludzko$¢ naturalnie ma rézne upodobania. Dla niektdrych bardzo prze-

R

konujace jest pojecie Stwoércy. Innym bardziej odpowiada pojgcie samostwo-
rzenia. Wéréd milionéw ludzi sa tez tacy, ktorym bardziej odpowiada podej-

§cie buddyzmu. Jak juz powiedziatem, czuje¢, ze wszystkie wielkie religie na

L]

$§wiecie maja taki sam potencjat. Mimo odmiennych filozofii maja to samo
przestanie — mitosci, wspdtczucia, przebaczenia. Takajest ich istota. Réznia

si¢ obrzedami.

R

»Z Dalajlamq o Mao, Polsce i buddyzmie" — rozmawia Adam Michnik, ,,Ma-

-

gazyn Gazety Wyborczej”, 31 grudnia 1998 r.

R
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Co za duzo to niezdrowo

\]

0:0:0:0:0:0:0

R

Oczywiscie, zgadzam sig¢ na antykoncepcj¢. Ale my, buddys$ci, wierzymy,
ze aborcja jest zabijaniem i powinno si¢ jej unikaé. Zwykle wigc mowig, ze
potrzebujemy kontroli urodzenn. Buddyzm uwaza zycie ludzkie za co$ cenne-
go. Wigc niedobrze jest poprzez kontrolg urodzin ograniczaé to cenne zycie.
Ale obecnie sytuacja jest taka, ze mamy zbyt duzo tych cennych istot ludz-
kich. Nasze przetrwanie jest zagrozone. Logiczne wigc, ze, aby zapewnié lep-
sza przyszto$é, musimy jako$ kontrolowaé liczbg ludzi. Dlatego kontrola
urodzen jest konieczna.

»Z Dalajlamq o Mao, Polsce i buddyzmie” — rozmawia Adam Michnik,
»Magazyn Gazety Wyborczej", 31 grudnia 1998 r.

Ztoty Srodek

Adam Michnik: W Irlandii aborcja jest $cigana, karana. W Indiach jest
dopuszczona. W Chinach jest przymusowa. Ktére rozwiazanie jest zdaniem

Waszej Swiatobliwosci najlepsze?
Dalajlama: Indyjskie. Wtadze apeluja, by nie przeprowadzano aborcji,

ale nie mozna robié z tego prawa.
»Z Dalajlamq o Mao, Polsce i buddyzmie" — rozmawia Adam Michnik,
»Magazyn Gazety Wyborczej", 31 grudnia 1998 r.

Nowy guru polskiej lewicy
Niektdorzy ekscytuja sig¢ krytyka kapitalizmu w wydaniu Jana Pawta II.

\]

Tymczasem okazuje sig, ze na lewo od papieza jest miejsce nie tylko dla 'te-
ologdéw wyzwolenia'. Polecam poglady Dalajlamy réwniez politykom polskiej

lewicy.

()

\]

,» Przeczytane w Sylwestra i Nowy Rok"
— o rozmowie Adama Michnika z Dalajlamq, , Trybuna", 2-3 stycznia 1999 r.

()

\;

OO0

Uwolnijmy owce spod kontroli pasterza

Niemal od samego poczatku chrzescijanstwo byto silnie upolitycznione
i pochtonigte problemami uzaleznienia jednostki zaré6wno od monarchii
i Koéciota, jak i bytu ponadkosmicznego. Po dzi§ dziehh wiara utozsamiana

jest z ulegtoscia wobec autorytetdow, ziemskich i pozaziemskich.
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Je$li uda nam si¢ zerwad z ta tradycja i odpolitycznié religi¢, to doswiad-

?

czymy uczucia duchowego wyzwolenia. Chciatbym, aby chrzes$cijanie porzu-
cili ideg wiary, ktdora zaktada postuszenstwo wobec hierarchii i autorytetow.

Musimy zdemokratyzowaé religi¢, a przekonamy si¢ woéwczas, ze ozyje. (...)

R

Tu, w Anglii méwimy, by¢ moze nieco idealizujac, ze Kosciét anglikan-

?

ski ma szeroka formutg. Drzwi otwarte sa dla wszystkich. Taki Ko$ciét ma

dostatecznie duza przestrzen duchowa, aby pomie$cié ludzi o réznych prze-

R

konaniach, podazajacymi réznymi drogami. Powiadam tyle: nie ulegajmy

?

tendencjom do zawgzania religii. (...)

Ze wszystkich tradycji wyznaniowych najblizsi sa mi prawdopodobnie kwa-

R

krzy, czyli Stowarzyszenie Przyjaciét. Jest to odmiana chrzeécijanistwa, w ktorej

-

nie ma hierarchii ani nacisku na postuszenistwo wobec duchowych autorytetéw.

Wierni gromadza si¢ razem, spegdzaja czas w milczeniu, rozmawiaja ze

R

soba wtedy, gdy maja autentyczna potrzebg. Taka cicha medytacja jest jedy-

}

na forma obrzedu. Kwakrzy byli pierwszymi, prawdziwie radykalnymi demo-
kratami religijnymi i mieli duzy wptyw na histori¢ Stanéw Zjednoczonych

w poczatkowym okresie. Uwazam, ze trzeba porzucié ideg religii, w ktérej

R

}

wierni przypominaja stado owiec pod kontrola pasterza.
,Chrzescijaristwo bez Boga", anglikariski teolog i duchowny, Don Cupitt w roz-
mowie z Andrzejem Lodyriskim, ,, Rzeczpospolita”, 9-10 stycznia 1999 r.

R

}

Jezus Solarny

Warto zdaé sobie sprawg z tego, ze potowa ludzkosci nie zostata wycho-

R

wana w wierze w Boga. Religie chinskie, a takze pétnocny buddyzm maja na-

}

stawienie praktyczne i terapeutyczne. Celem religii nie jest komunia czy po-

taczenie si¢ z bytem wyzszym niz my sami, lecz osiagnigcie spokoju ducha,

R

stanu szczgS$liwosdci lub zadowolenia z tego, ze pozostajemy w harmonii

}

z otaczajacym nas §wiatem. (...)

Trzeba pamigtaé, ze Jezus nie byt zatozycielem zadnego Kosciota. Byt

R

prorokiem krolestwa Bozego. W tym krélestwie Bég jest wérdd ludzi, zyje

}

w ludzkich sercach — i tylko tam mozna go odnalez¢é. ,,Nie troszczcie sig

zbytnio o jutro — powiada Jezus — bo jutrzejszy dzierh sam o siebie tro-

R

szczyé si¢ bedzie". Innymi stowy, zyjcie petnia zycia. W krélestwie, o ktérym

}

méwit Jezus, nie ma miejsca na zadne hierarchie. Nikt nie ma prawa czud sig

wyobcowanym. Religijna satysfakcj¢ mozna osiagnaé zyjac chwila. (...)

R

}
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Od jakiego$ czasu staram sig¢ zarysowaé koncepcjg, ktédra nazwaltem
»etyka stoneczna”. Chodzi o to, zeby$my zyli jak Stonice, ktére promieniujac
stopniowo wypala swoja energig¢, zyje umierajac. Przestaniemy wéwczas baé

si¢ §mierci. Nie bgdziemy traktowaé zycia jako procesu samooczyszczenia,

OO

R

ktéry ma nas przygotowaé do zycia wiecznego zaczynajacego si¢ dopiero po

()

R

§mierci. Czas porzuci¢ koncepcjg¢, wedle ktorej religia ma nas wybawié¢ od
$wiata. Zyjmy tu i teraz, jak ptomien, ktory spala sie w autoekspresji.

,,Chrzescijaristwo bez Boga", anglikariski teolog i duchowny, Don Cupitt w roz-
mowie z Andrzejem Lodyrskim, ,,Rzeczpospolita”, 9-10 stycznia 1999 r.

Nieznana dziedzina sztuki

0

R

Potrzebujemy nowej religii — religii, ktéra odzyskataby pierwiastek
tworczy i stata sig forma ekspresji, a nie opisem jakiej$ nadprzyrodzonej rze-
czywisto$ci. Od lat prébuje stworzy¢é nowy typ mysli religijnej, ktora zbliza-
taby religi¢ do sztuki. (...)

W czasach mojej mtodosci wigkszo$¢é ludzi zdecydowanie gustowata

w malarstwie realistycznym, od sztuki renesansowej po wiek XIX. Obecnie

\]

TOL0L000:0:0

widzg, ze mtodziez woli czgsto sztuke wspdtczesna. Nasze gusty modernizu-
ja si¢ w coraz szybszym tempie. Przestajemy ogladaé si¢ na tradycj¢. Mysl re-
ligijna potrzebuje takiego samego wyzwolenia i detradycjonalizacji jak sztu-
ka. Z czasem pogodzimy si¢ z faktem, ze religia, podobnie jak twérczos$é ar-
tystyczna, zyje dzigki nieustannej inwencji i odnawianiu wlasnych zrédet,
a nie dzigki kurczowemu trzymaniu si¢ tradycji. (...)

Moralno$¢ jest jak sztuka, musi by¢ wolna. Moralno$¢, ktéra musi opie-
ra¢ sig¢ na opresywnych sankcjach pozaswiatowych, przestaje by¢ moralno-
§cia. Nie potrzeba nam zadnych moralnych rygoréw. Potrzeba nam mitosci,
tworczego ducha i zwyktej dobroci.

,,Chrzescijaristwo bez Boga", anglikariski teolog i duchowny, Don Cupitt w roz-
mowie 7 Andrzejem Lodyriskim, ,,Rzeczpospolita”, 9-10 stycznia 1999 r.

Nowy bioetyczny porzgdek

Stawomir Zagdrski: Ludzkie zycie nie jest dla Pana swigto$cia?

Peter Singer: Nie. Uwazam, ze takie zalozenie prowadzi nas coraz bar-
dziej na manowce. Brytyjski Sad Najwyzszy, ktory wydat decyzje w sprawie

Tony'ego Blanda, uznat, ze postgp technologiczny w medycynie jest nie do
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pogodzenia z zasada $§wigtosci zycia ludzkiego. (Tony Bland w wyniku tra-
gicznego wypadku, na skutek zmiazdzenia ptuc, utracit bezpowrotnie §wia-
domos¢é. Brytyjski Sad Najwyzszy po latach orzekt, ze dokonanie eutanazji
w takiej sytuacji miesci si¢ w granicach prawa — przyp.red.). (...)

Najwigksza staboscia tradycyjnej etyki jest utrzymywanie pozoréw, ze
kazde — bez wyjatku — ludzkie zycie jest $wigte. Twierdzi sig, ze przerywa-
nie ludzkiego zycia jest niedopuszczalne, ajednocze$nie to zycie si¢ odbiera,
tyle ze w sposéb zakamuflowany.

Po drugie tradycyjna etyka kurczowo trzyma si¢ moralnej réznicy pomigdzy
wszystkimi istotami ludzkimi (niezaleznie od ich umystowych mozliwosci)
a wszystkimi zwierzg¢tami, podkreslajac, ze wytacznie zycie ludzkie jest Swigte.

I wreszcie — tradycyjna etyka odmawia ludziom prawa do decyzji, jak

i kiedy odejda z tego $wiata. Naraza ich na cierpienie, ktérego mogliby unik-

naé gdyby mieli mozliwo$¢ wyboru. (...)

50000900,

W 1975 r. rozestano kwestionariusz do 400 amerykanskich chirurgéw

dziecigcych i 308 kierownikéw uniwersyteckich klinik pediatrycznych. Zapy-

R

tano, czy powinno si¢ ratowaé zycie kazdego noworodka. Tylko 18 proc. od-

?

powiedziato tak. (...)

Kiedy$ uwazano, ze $§mieré nastgpuje, gdy cztowiek przestaje oddychad

R

i przestaje bi¢ jego serce. Kiedyjednak zaczgto przeszczepiaé serca, definicjg

zmieniono. W 1968 r. tzw. komisja harwardzka zdecydowata, ze cztowiek

?

umiera w chwili, gdy umiera jego mézg. Ta zmiana przeszta nad wyraz gtad-

ko, bo pacjentom z martwym modzgiem nie wyrzadzata szkody, a rodzinom

R

pacjentéw, szpitalom, chirurgom przeprowadzajacym transplantacje, lu-

?

dziom $§wiadomym, ze pewnego dnia sami moga potrzebowaé czyjej$§ nerki

czy czyjego$ serca, wreszcie podatnikom i rzadom — przynosita korzysci. Ko-

R

§cidt katolicki nie protestowat. (...)
Czesto jestem krytykowany za to, ze o$mielam si¢ stawiaé niewygodne
pytania. A ja si¢ np. pytam: skoro jest si¢ martwym wowczas, gdy martwy

jest mozg, to kiedy si¢ umiera, je$li moézgu nigdy si¢ nie miato? Dzieci z ta-

N

ka wada, czyli z tzw. bezmdzgowiem, w samych Stanach rodzi si¢ okoto 300

rocznie. Zwykle umieraja w ciagu kilku godzin po porodzie. (...)

R

S.Z.: Tlu lekarzy mySli dzi$ jak Kevorkian, uznany ostatnio przez amery-

}

kanski sad za winnego morderstwa?

RS.: Mogeg podaé¢ dane z wlasnego podwodrka. W stanie Wiktoria

R

}
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w Australii 29 proc. lekarzy przyznato sig¢ ostatnio do czynnego przerwania

\]

0000000 00000

)

zycia pacjenta, 80 proc. z nich zrobito to wigcej niz raz. (...)

S.Z.: W amerykanskim stanie Oregon lekarz moze przepisaé letalna dawke
leku pacjentom majacym przed soba mniej niz sze$¢ miesigcy zycia. W ubiegtym
roku lekarze skorzystali z tego prawa 23 razy. Sze$¢ os6b zmarto, zanim siggng-
to po lek, dwie zyty po 1 stycznia 1999 r.,, a 15 0s6b popetnito samobdjstwo przy
pomocy lekarza. Prawie wszyscy chorowali na raka. Jak Pan to ocenia?

P.S.: Maty krok we wtasciwym kierunku. Mam nadziejg, ze inni pdjda
w §lady Oregonu.

LStara etyka sie kruszy”, bioetyk, profesor Peter Singer w rozmowie

ze Stawomirem Zagorskim, ,Gazeta Wyborcza”, 10-11 kwietnia 1999 r.

Ciemnogrodzkie nawyki

Stawomir Zagdrski: A moze dzi§ w ogdle nie potrzebujemy definicji
§mierci? Moze wystarczy dobra definicja osoby, by rozgraniczyé kiedy zaczy-
na, a kiedy konczy sig zycie?

Peter Singer: Musimy wiedzieé, kiedy cztowiek umiera, choéby po to, by
go pochowaé. Tacy pacjenci, jak wspomniany Tony Bland, nie sa juz w moim
przekonaniu osoba, ale wciaz oddychaja. A przeciez nie bardzo mozemy so-
bie wyobrazié, by ludzie grzebali ciepte ciato, ktore oddycha.

Tych, ktérzy umarli Smiercia moézgowa, zwykliSmy nadal postrzegaé jako
zywych, ale bardzo ci¢zko chorych. Wiosna 1993 r. lekarze z Oakland przez trzy
i p6ét miesiaca utrzymywali przy zyciu 28-letnia Trishg Marshall. Jej mdézg nie
zyt, ale w ciele rozwijato si¢ dziecko. Tg¢ ciaz¢ udato sig uratowaé. Pielggniarki,
ktére opiekowaty si¢ Trisha Marshall, przemawiaty do niej i puszczaty muzyke
dziecku. Traktowaty ja, jakby byta §miertelnie chora, a nie jak zmarta. (...)

Stara etyka kruszy si¢ na naszych oczach. Ale zmiana my$lenia to dtugi
i bolesny proces. Ludzie powoli akceptuja pewne zmiany, inne z trudem to-
ruje¢ sobie drogg. American Medical Association uznato wprawdzie, ze bez-
celowe jest podtrzymywanie latami zycia pacjentdw, jesli nie ma nadziei, ze
odzyskaja $Swiadomo$é, ale nadal twierdzi, iz rozmy$lne przerwanie Zzycia
niewinnej istoty jest zawsze ztem moralnym.

Pediatrzy co prawda zaakceptowali diagnostyk¢ prenatalna i pdZne przery-
wanie ciazy, jesli zauwaza jaka$ powazna wad¢ rozwojowa. A jednak czynna eu-

tanazja noworodkéw obarczonych powaznymi wadami jest nadal nielegalna. (...)
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Niektorzy, zwtaszcza katolicy, twierdza, ze zabicie ludzkiego zarodka jest

P

takim samym ziem jak zabicie dorostego cztowieka. Nie zgadzam si¢ z takim

pogladem. Twierdzg, ze wolno wykorzystaé¢ zarodek jako Zrédto komorek czy

tkanek do naprawy narzadow.

R

LStara etyka sie kruszy”, bioetyk, profesor Peter Singer

}

w rozmowie ze Stawomirem Zagorskim, ,,Gazeta Wyborcza”, 10-11 kwietnia 1999 r.

R

Raj na ziemi

}

Aby matzenstwo byto trwate, trzeba uprawiaé seks, nawet najbardziej

wyszukany — twierdzi Samuel Boteaj, pierwszy rabin, ktéry publikuje arty-

R

kuty na tamach ,,Playboya”.

}

— Wzajemny pociag seksualny i jego zaspokajanie sa kluczem do szczg-

§liwego zycia — przekonuje rabin na tamach najnowszego numeru pisma.

R

— Megzczyzna chce ozenié si¢ z kobieta, bo jej pragnie — twierdzi rabin.

}

— Jedli nie ma migdzy nimi pozadania, to co maja z soba wspdlnego? Hipo-

tekg do sptacenia? Mitos¢ do Beatlesow?

R

Boteaj uwaza tez, ze megzczyzna w czasie seksu nie powinien mys$leé tyl-

}

ko o sobie. — Kobieta tez powinna przezywaé orgazm — postuluje.
Rabin z ,,Playboya"” jest przekonany, ze dzigki seksualnemu przestaniu

judaizm bedzie si¢ rozszerzat.

R

— Nam chodzi tez o raj na ziemi, a nie tylko raj w niebiosach — wyja$nia.

}

»Seks to klucz do raju bram”, , Super Express”, 15 lutego 1999 r.

R

Roéwni i rowniejsi

}

Rosenzweig zastosowal chrzescijanska terminologia, by wyrazié¢ zydow-

ska prawde¢: nie ma drogi do Ojca inaczej niz poprzez Syna, ale z jednym za-

R

sadniczym wyjatkiem: nie dotyczy to tych, ,ktérzy juz sa z Ojcem", tzn. Zy-

}

déw. A doktadniej — Zydéw, ktdérzy uczestnicza w zydowskim trwaniu, zy-

dowskiej misji. Uwazam, ze ta wizja moze by¢ podstawa dialogu chrzescijan-

il
»

sko-zydowskiego na poziomie najgigbszym. Dialog taki wykracza poza dy-

}

plomacj¢ i negocjacje, poza wzajemne opowiadanie o sobie, a nawet poza

uczenie si¢ od siebie. Jest to bowiem wizja osobnych réwnolegtych drég zba-

R

wienia, uzupetniajacych si¢ misji. Rosenzweig okresla je w ,,Gwiezdzie" jako

}

,wieczny ogien" judaizmu i ,,wieczna droge" chrzescijanistwa. Oficjalne nau-

czanie Kos$ciota odrzuca réwnolegte drogi zbawienia. Jednak ci teologowie,

R

}
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ktérzy opracowuja wizje Kosciota otwartego, mysla w sposéb zbiezny z wi-

\]

zja, zawarta w ,,Gwiezdzie".

Stanistaw Krajewski ,,Na drodze do normalnosci”

()

,, Tygodnik Powszechny"”, 31 stycznia 1999 r.

\]

0 religii Holocaustu w Senacie RP

{)

Z ciekawym wywodem historycznym wystapit senator Jerzy (prawdopo-

\J

dobnie pomytka, chodzi o J6zefa — przyp. red.) Fraczek (AWS). Jego zda-
niem Zydzi ,,stworzyli religie¢ Holocaustu". Po zakoniczeniu wojny ,,naukow-

cy zydowskiego pochodzenia z dobrej woli stworzyli bomby atomowe, ktdre

)

OO

R

w sierpniu zrzucono na Hiroszime¢ i Nagasaki — centrum japonskiego kato-
licyzmu". Uderzenie tej bomby umozliwito zdominowanie §wiata przez So
wietéow, ktoérzy w tym czasie zajegli Mandzurig.

— Nie pozwdlmy zastapié religii chrzeécijanskiej religia Holocaustu —
zakonczyt ptomiennie poset. Aby dowiezé, ze nie jest antysemita, przypomi-
nat, ze , Jezus w ziemskim wcieleniu byt Zydem".

Pawet Wroniski ,,Debata na skraju logiki",
»Gazeta Wyborcza”, 22 kwietnia 1999 r.

Nie spetniamy standardow ,spoteczenstwa otwartego”
Nie jeste§my krajem demokratycznym. My przeciez nie mamy konstytu-
cji. Okupujemy obce terytoria, niewolimy inny naréd. Nie mamy matzenstw

i rozwodéw cywilnych. (...) Kobiety maja u nas status obywatela drugiej ka-

\]

{)

tegorii, wedtug litery prawa ciagle sa wtasnos$cia swoich megzéw. (...)
Wszechobecna holocaustowa trauma $wietnie stuzy jako narzg¢dzie ma-

nipulacji. (...) Bywa tez, ze Izraelczycy pytaja: czemu my mamy by¢ moralni,

\]

()

R

kiedy inni wobec nas nie byli? Bo najtatwiej graé ciagle rolg pokrzywdzone-
go przez $wiat. Sprébuj cos$ skrytykowaé, a okrzycza cig antysemita. Czy
wiesz, dlaczego Kohl byt najwigkszym przyjacielem Izraela? Bo z obawy

przed oskarzeniami o antysemityzm ulegat w kazdej kwestii. (...)

Do czasu procesu Eichmannaw 1961 r. ocalenicy z Holocaustu byli naj-
bardziej dyskryminowanymi ludzmi w Izraelu. Nikt nie opowiadat o tym, co

si¢ stato, bo nikt nie chciat stuchaé. Tych z O§wigcimia nazywano mydtem

\J

)

i mowiono o nich, ze szli jak barany na rzez. W czasie procesu Eichmanna

wszyscy nagle przezyli szok. Potem zaczgto uczy¢é w szkotach o Holocauscie,

\J

()
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zaczg¢to pokonywaé wilka. Niektorzy zauwazyli, ze manipulujac Zagtada
mozna wiele rzeczy uzasadni¢. Przyznasz, ze to nie jest normalne, kiedy
czteroletnim dzieciom opowiada si¢ koszmary obozowe. Wigc Holocaust
miat stuzy¢ wielu celom: miat uczyé caty $wiat poczucia winy wobec

Izraelczykéw, a nam miat pokazaé, ze musimy by¢ silni, bo caty §wiat jest

N

przeciwko nam. (...)

Uwazam, ze popetniono ogromny btad pomijajac uniwersalny aspekt tej

R

tragedii. (...)

}

Holocaust miat rézne ofiary. Ale jesli jestes gtéwna, albo lepiej jedyna,

to masz olbrzymia sit¢. Tak byto na przyktad z wojna w Libanie. Zanim Izra-

R

elczycy zbombardowali Bejrut, rzad izraelski oskarzat cata Europg: nikt nam

}

nie bedzie dyktowat, jak mamy postgpowaé, kiedy nam dziata si¢ krzywda,

wszyscy milczeli. My jesteSmy najwigksza ofiara, a taka ofiara ma wyjatkowe

R

prawa. Rzecz miataby si¢ inaczej, gdyby nasza historia rozpoznawata w nas
ofiarg, a zarazem zauwazata, ze to byta tragedia catej ludzkosci.

»,Czas na nowych Izraelczykow"”, Szulamit Aloni, byta postanka

do Knesetu i minister w rzqdzie Icchaka Rabina w rozmowie 7 Ankq Grupiriskq,

,, Tygodnik Powszechny", 28 lutego 1999 r.

()

R

Propozycje nie do odrzucenia

Artykut ks. Wactawa Hryniewicza ,,Bliski koniec sporu o Filioque?" w nr
48 sktonit mnie do ogltoszenia nastgpujacego pomystu: zeby podczas nabo-
zenstw ekumenicznych, szczegdlnie tych, w ktdrych uczestnicza prawostaw-

ni, odmawia¢ Credo bez tego kontrowersyjnego dla nich dodatku (,,I Syna").

M)

Jest to zupetne minimum! Modgt tak zrobié Papiez z Polski, gdy modlit sig

z Patriarcha Ekumenicznym Dimitrosem w 1997 r., mogliby i Polacy. Albo

R

tez odmawiaé¢ Sktrad Apostolski, gdzie nie ma tego problemu; moze z kolei

}

w wersji luteranskiej, gdzie tez zamiast ,,$wigtych obcowania" jest bardziej

zrozumiata ,,spotecznos$é swigtych".

A\
R

Jan Turnau , Nie drazni¢ Duchem”, , Tygodnik Powszechny"”, 17 stycznia 1999 r.

}

Pytania retoryczne

Nie wiem na przyktad, ktory z totalitaryzmow byt najgorszy: chrzesci-

R

}

janski, faszystowski czy stalinowski? Moze maoistowski? Nie wiem, czy

wigksza zbrodnia byt najazd panstw Uktadu Warszawskiego na Czechosto-

R

}
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wacj¢ czy Pizzara na panstwo Inkéw? Czy straszliwsze byly ptomienie, ktdére
strawity Jana Palacha, czyJana Husa? (...)

Stalinizm trwat 30 lat, lecz dzi$ jest straszliwszy niz wielowiekowy tota
litaryzm Ko$ciota.

Leszek Zuliniski ,, Pytania naiwniaka”, ,,Trybuna”, 12 marca 1999 r.

Ewangelia wedtug Tadeusza

,Wobwczas uczeni w Pi§mie i faryzeusze przyprowadzili do Niego kobie-
tg, ktéra pochwycono na cudzotdstwie, a postawiwszy ja posrodku, powie-
dzieli do Niego: 'Nauczycielu, niewiast¢ t¢ dopiero pochwycono na cudzo-
t6stwie. W Prawie Mojzesz nakazal nam takie kamienowaé. A co ty méwisz?'
Méwili to wystawiajac Go na prébg, aby mieli Go o co oskarzyé. Lecz Jezus
nachyliwszy si¢ pisat palcem po ziemi. A kiedy w dalszym ciagu Go pytali,
podnidst sig i rzekt do nich: 'Kto z was jest bez grzechu, niech pierwszy rzu-
ci na nig kamien'. I powtdrnie nachyliwszy si¢ pisat na ziemi".

Tradycyjna wyktadnia widzi w tej scenie pisanie na piasku: martwa lite-
ratura nie ostanie si¢ przed eksplozja Zycia, Syn powtarza gest Ojca i zara-
zem go nie uniewaznia, bo trudno zamknaé jednostkowe przypadki w ima-
dle abstrakcyjnego Prawa. Ale przeciez gotym okiem widaé, ze wina podsad-
nej jest oczywista, Jezus za$ pozwala jej wymknaé si¢ przed odpowiedzialno-
§cia za pomoca zgrabnego bon motu (troch¢ przypomina to ,,Obron¢ Hele-
ny" trojanskiej sofisty Georgiasza, mowg, ktora przetrwata do naszych cza-
séw). 1 czy rzeczywiscie Jezus tu pisze? A moze raczej dtubie w ziemi i gme-
ra w niej palcami? Ziemia jest poswiadczonym we wszystkich mitologiach
obrazem zensko$ci, palec to palec. Moze zatem on, przyjaciel kobiet, robi to,
o co jest oskarzana podsadna: symbolicznie kopuluje, aby nie rzucaé w nia
pierwszy kamieniem?

Tadeusz Komendant , Zegarek", ,,Gazeta Wyborcza", 14 lipca 1999 r.

Stracone ztudzenia
Socjalizm byt wielkim eksperymentem spoteczno-moralnym, Kktéry
si¢ nie udat. Nie udat si¢ zaréwno w wersji Jezusa Chrystusa, jak i Karola
Marksa.
Piotr Kuncewicz ,,Wybor Redliriskiego”,
» Trybuna”, 26 lutego 1999 r.
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Bezmysiny judeo-chrzescijanski spisek

?

Gdy za$ sig czyta, ktore to organizacje w Kosowie aktywnie wspétpracu-

ja z CIA, to ma si¢ uczucie, ze po prostu jesteSmy w naszym ,,polskim do-

LA
R
2

", wyzwolonym juz kilka lat wcze$niej do suwerennego uczestnictwa

w agresji na naszych — na razie tylko potudniowych — stowianskich braci.

?

Otéz naczelna z tych organizacji ,,wolnosciowych" w Kosowie jest odpowie-

dnik naszej Unii Wolno$ci i Fundacji Batorego — Soros Fond Kosova, ktéry

R

finansuje ,niezalezna" pras¢ albanska oraz programy edukacyjne. Po nim

?

idzie Komitet Helsinski dla Kosowa i US-IS Center, kierowany przez dosko-

nale wyposazone w elektronikg ,,Amerykanskie Centrum Informacji" w Pri-

R

stinie. Do sponsorowanych z zagranicy partii oraz organizacji nalezy tez

?

Unia (obowiazkowo) Niezaleznych Zwiazkéw Zawodowych oraz oczywiscie

Niezalezny Zwiazek Studentéw (NZS) Kosowa. Jak twierdzi znajacy realia

R

Jugostawii (Yves Bataille, francuski politolog — przyp- red.) Bataille, ,,czap-

?

ke" ochraniajaca dziatalno$¢ jednej z najbardziej aktywnych stuzb specjal-

nych stanowi katolicki ,,Caritas", ktorego siedziba znajduje si¢ w odlegtosci

R

zaledwie 50 metréw od siedziby ambasady Niemiec w Belgradzie. (...)

?

Jes$li za$ chodzi o poparcie tych (prozachodnich — przyp. red.) opinio-

tworczych intelektualistéw — w starozytnym Izraelu zwanych faryzeuszami

R

— dla ,,niepodlegto$ciowych” ambicji Albanczykéw w Kosowie (a wczesdniej

?

muzutmandéw w Bosni), to rzecz jest ewidentna. Ci ,,muzutmanie"” nie wal-
cza bynajmniej o niepodlegto$é swych krajéw, tylko doktadnie na odwrét,

o ich podlegto$é wobec Standw Zjednoczonych, co zreszta dokumentowaty

R

noszone w czasie manifestacji w Pristinie amerykanskie sztandary. (Podob-

?

nie zreszta wyglada sprawa ,niepodlegtosciowej histerii” naszej Solidarno-

§ci. Tak, jak gdyby wszyscy ci ,,wolno$ciowcy" brali udziat w jakim$ niewi-

R

dzialnym sprzysigzeniu, majacym za cel realizacjg znanej, judeo-chrzeécijan-

?

skiej bezmysli §w. Pawta, ze ,,prawdziwa wolno$é polega na totalnym pod-

danstwie wobec moznych tego $wiata".)

R

Marek Gtogoczowski ,,'Krecia wojna’ USA przeciw Jugostawii”, , Nasza Pol-
ska", 21 paZdziernika 1999 r.

?

R

Diabet wcielit sie¢ w republikanina

?

Gingrich stat si¢ diabolicznym symbolem wszelkiego zta — méwi wykta-

dowca nauk politycznych Uniwersytetu Wirginia Larry Sabato. Rozziew pu-

R

P

FRONDA- 1516
258

R

-y



blicznych sympatii sprawit, ze gdy Clintonowi i morderstwo usztoby na su-
cho, Gingrichowi nie darowano by nawet drobnej kradziezy.

Robert Deans ,,Zasady Ameryki, zasady fair play”,

,Gazeta Wyborcza”, 15 lutego 1999 r.

Humanistyczny socjalista
»W Polsce pracowata spora grupa sowieckich wyktadowcédw, na czele
ktérej stat historyk i publicysta Aleksandr Cipko, dzi§ redaktor odpowie-

"

dzialny 'Niezawisimoj Gaziety'" — kontynuuje prezentacjg¢ $wiadkow tam-
tych wydarzenn ptowadzacy program. W ten niewinny sposob przedstawia
cztowieka, ktérego wypowiedz stanowi prawdziwa bombg. Oto bowiem, co
powiedziat Aleksandr Cipko, ,kierownik grupy sowieckich wyktadowcéw
w Polsce", czyli znajac sowieckie obyczaje, najprawdopodobniej wspdipra-
cownik, jesli wrgcz nie kadrowy pracownik KGB (wypowiedz przytoczona
dostownie):

,Miatem okazje¢ dwie noce spgdzi¢ w towarzystwie Jaruzelskiego. Noc
z5na6iz6 na7grudnia. Piatem mu przemdéwienie, poniewaz jego pomoc-
nik (prawdopodobnie chodzi o Wiestawa Gdrnickiego, gdyz to on zwykle pi-
sat przemowienia generatowi — przyp. A. A.) lezat w trupa (‘'miertwiecki')
pijany. On (Jaruzelski — przyp. A. A.) tfumaczyt moje stowa na polski, aja
jego — na rosyjski. Tak przesiedzieliSmy cate dwie noce. Pamigtam nasza
rozmowg o idei socjalizmu. Ttumaczy mi: wiesz, socjalizm jest nam potrzeb-
ny, ale napiszmy 'humanistyczny socjalizm', bo jedli napiszemy 'socjalizm
o ludzkim obliczu', to znowu Praska Wiosna, a ja — to Dubcek. Doskonale
zdawatem sobie sprawg, ze ten cztowiek wziat na siebie trudne zadanie i ze,
oczywiécie, ponosi on odpowiedzialno$¢ za wprowadzenie stanu wojenne-
go"-

Anatol Arciuch ,, Pisatem mu przemdwienia... W rosyjskiej telewizji o stanie

wojennym w Polsce”, ,, Nowe Paristwo", 8 stycznia 1999 r.

Ostatnie takie trio

Fidel Castro jest ,,wielkim pisarzem" — uznat laureat Literackiej Nagro-
dy Nobla pisarz kolumbijski Gabriel Garcia Marauez po wystuchaniu prze-
méwienia kubanskiego przywddcey, wygtoszonego z okazji 40. rocznicy rewo-

lucji na wyspie. W gtédwnych uroczystos$ciach, ktoére w piatek odbyty sig
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w Hawanie, uczestniczyt takze tegoroczny laureat Literackiej Nagrody Nobla
pisarz portugalski Jose Saramago. Jego zdaniem Castro ,,wyraznie pokazat, ze
jest mozliwe, by istota ludzka naprawde byta ludzka". Fidel Castro w stosun-
kowo kréotkim (okoto péttoragodzinnym) przemdwieniu zapewnit, ze ,,mysli
tak samo" jak przed 40 laty. Zapewnit jednocze$nie, ze nadal begdzie walczyt
,dla dobra narodu kubanskiego i catej ludzkosci".

»Marquez i Saramago chwalq talent Fidela Castro”,

»Rzeczpospolita”, 4 stycznia 1999 r.

Spoteczna rola literatury

W spoteczenstwie pozorowanej demokracji nie ma nic wazniejszego niz
panowanie nad symbolami. Elity symboliczne to jednak wcale nie poeci i pi-
sarze, tylko ludzie, ktérzy nimi manipuluja dla wtasnych celéw. Utrzymywa-
nie spotecznej wiary w sens i warto$¢ literatury jest czg$cia tej wielkiej ma-
nipulacji. Stwarza si¢ Rolg Pisarza, aby korzystajac z jej ramy interpretacyj-
nej, sprzedawaé teksty Andrzeja Szczypiorskiego jako znaczace. Nic tu nie
dzieje si¢ przypadkiem. Naglasniane nagrody literackie stuza wzmacnianiu
koterii, ktérych zadaniem begdzie popieranie i ozdabianie ich promotoréw.
Pisarze sa zbyt naiwni, aby odkry¢ prawdziwy cel, ktéremu wszystko to stu-
zy, a krytycy zbyt uwiktani i zalezni, aby mie¢ na to ochotg. Cel za$ jest ja-
sny — wtadza.

Kinga Dunin ,,Stowo — literatura — terror”, ,,Studium”, nr 13/14 1998 r.
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Byt czas, kiedy wiekszo$¢ Zydow na $wiecie, zaréwno
sposréd uczonych jak i gminu, wierzyta w mesjani-
styczne postannictwo Sabataja Cwi, a tylko mniejszo$¢
trwata niewzruszenie przy judaizmie rabinicznym.

FALSZYWY
MESJANIZM

SONIA SZOSTAKIEWICZ

Doszto do gwattownej erupcji najprzerdiniejszych rodzajow emocji. Przecieto wezet
gordyjski otaczajgcy dusze Zyda na wygnaniu i zawrdt glowy, kidry w koricu miat by¢
jego zgubaq, dopadt swieio wyzwolonego osobnika: prawdziwe pragnienie ponownej
konsekracji Zycia mieszato sie na oslep ze wszystkimi rodzajami destrukcyjnych i lu-
bieznych sit wyrzuconych z otchtani przez niepohamowanq wyniostosé, ktdra falowa-
ta dziko miedzy tym, co ziemskie i tym, co boskie.

Gerszom Szolem

W pierwszej chwili Zydzi europejscy bylijakby ogtuszeni tymi spadtymi na nich nagle
wiesciami; lecz im wiecej ich nadchodzito, tym czesciej i wsrod nich przejawiaty sie na-
prezenie marzycielskie, umartwienia i rozdawanie jatmuziny ubogim, a od czasu do
czasu nawet te same zachwycenia prorocze. Nie tylko tepy ttum, ale i wszyscy niemal
rabini, a nawet ludzie 7 wyksztatceniem swieckim i umysty filozoficzne padli ofiarq
swej tatwowiernosci. Wykarmita ich zagtuszajgca wszystko Kabata. Nie byto wtedy
ani jednego wybitnego meza, ktdryby poznat, a tym bardziej odstonit zatrute Zrodto
wszystkich tych zjawisk, Kabate i Zohar — smutne zaiste czasy!

Heinrich Graetz
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Judaizm bez Chrystusa jest jak obietnica bez spetnienia. Pozostaje przez
to religia niedomknigta, ktdéra oczekuje swego wypetnienia w osobie Mesja-
sza. Zydzi, ktérzy w historii rozmingli si¢ z Chrystusem, albo dalej wiernie
oczekuja nadej$cia Pomazanca Bozego, albo niecierpliwie rzucaja si¢ w wir
fatszywych mesjanizméw. Te ostatnie moga mieé charakter religijny, jak np.
sabataizm czy frankizm, lub byé¢ zsekularyzowanym plagiatem religii, jak np.
marksizm czy freudyzm.

Bez watpienia najbardziej znanym z falszywych mesjaszy byt Sabataj
Cwi (1626-1676), ktérego wystapienie wywotato niezwykty ferment w ca-
tym $wiecie zydowskim w XVII wieku, o czym wspominaja cytowani wyzej
historycy zydowscy. Do$éé¢ powiedzieé, ze byt czas, kiedy wigkszo$¢ Zydédw na
$§wiecie, zaréwno sposrdd uczonych jak i gminu, dawata postuch sabataistom
i wierzyta w mesjanistyczne postannictwo Sabataja, a tylko mniejszo$¢ trwa-
ta niewzruszenie przy judaizmie rabinicznym. Jak pisze dziewigtnastowiecz-
ny zydowski dziejopis Heinrich Graetz, w czasie gdy autorytetami stali sig
sabataistyczni apostotowie — Natan z Gazy, Abraham Cardoso czy Samuel
Primo — jeden tylko uczony, Jakub Sasportas z Hamburga, bronit wiary oj-
cow i Talmudu.

Zdaniem wielu historykéw, byty dwie gtéwne przyczyny, dla ktérych
u$piony w judaizmie potencjat mesjanski wybuchnat w tym wtasnie momen-
cie i to z niespotykana dotad sita.

Pierwszy powdd to demokratyzacja Kabaty. Watki mesjanistyczne w tra-
dycji zydowskiej najbardziej zywe byty w nurcie kabalistyczno-mistycznym.
Dopdki ta wiedza ezoteryczna znana byta jedynie inicjowanym adeptom
szkét kabalistycznych i przekazywana gtéwnie ustnie, nie miata wigkszego
wplywu na cato$é zydowskiego zycia. Sytuacja zmienita si¢ wraz z wynalaz-
kiem druku, wskutek czego mys$l kabalistyczna stata si¢ wtasnoscia ogdtu,
a wymieszana nastgpnie z opowiesciami hagadycznymi i ludowymi wierze-
niami stworzyta synkretyczna ,,wiedzg" daleka od Kabaty lurianskiej. Byt to
podatny grunt pod fatszywy mesjanizm, o czym wiedziat juz w XII wieku
Mojzesz Majmonides, ktéry przestrzegat przed spekulacjami mesjanistyczny-
mi i demokratyzacja wiedzy kabalistycznej.

Drugi powdd to przesladowania Zydow, ktére zawsze zmuszaty ich do
interpretowania swojego losu w kategoriach mistycznych, przy czym uwypu-

klali oni niezwyle apokaliptyczny aspekt historii, za$ nadziei upatrywali
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w nadejsciu czasé4w mesjanskich. Nic wigc dziwnego, ze kiedy pod koniec
XV wieku Zydzi wypedzeni zostali z Pétwyspu Iberyjskiego, niektérzy zin-
terpretowali to jako bdle narodzin Mesjasza. W 1500 r. rabin Aszer Lemlein
obwiescit we Wtoszech nadejscie czaséw mesjanskich; w 1523 r. w Wenecji
Dawid Reubeni oglosit si¢ mesjaszem, w co uwierzyto wielu Zydéw i kilku
ksiazat chrzeécijaniskich; w 1530 r. w Rzymie pojawit si¢ kolejny fatszywy od-
kupiciel, Salomon Molocho. Przetfomowym momentem okazaty si¢ jednak
konflikty zbrojne XVII wieku, a zwlaszcza wojny szwedzkie i powstanie
Chmielnickiego, ktérego ostrze wymierzone byto nie tylko w polska szlach-
te, lecz réowniez w Zydow.

W owym czasie Kabata byta na ziemiach Rzeczpospolitej dominujacym
nurtem judaizmu. Pogromy, jakie towarzyszyly powstaniu Chmielnickiego,
interpretowane byly w kategoriach kabalistycznych przesyconych mesjani-
styczna tgsknota. Uciekinierzy z ziem objg¢tych walkami naptywali do gmin
zydowskich w catej Europie, a ich wyolbrzymione opowiesci podniecaty
umysty wyznawcow religii mojzeszowej, wyczulonych na znaki nadejscia
Mesjasza. Zdaniem Gerszoma Szolema, najwybitniejszego badacza dziejow
religii zydowskiej, w potowie XVII wieku w wigkszos$ci gmin wierzono po-
wszechnie, ze $wiat znalazt si¢ u progu nowej ery. Przypis w kabalistycznej
ksiedze Zohar podawat, ze w roku 5408 — czyli 1648 (kiedy wybuchto po-
wstanie Chmielnickiego) — rozpocznie si¢ era zbawienia. Wtedy na hory-
zoncie pojawit si¢ Sabataj Cwi.

Zbyteczne bedzie opisywanie jego barwnej historii (posiadajacej — jak
pisat Graetz — ,romantyczno-rozpustne zabarwienie"), wystarczy nadmie-
nié¢, ze jeszcze dtugo po $mierci Sabataja $wiat zydowski nie mégt otrzasnaé
si¢ z batwochwalstwa, ktéremu ulegta znaczna cz¢$é¢ Narodu Wybranego.

W dzisiejszych czasach czgé¢ ortodoksyjnych rabinéw (np. Abraham J. He-
schel, Eli Hecht, Efraim Buchwald czy Immanuel Jakobovits) uwaza, ze obecnie
mamy do czynienia z innym rodzajem batwochwalstwa, z kolejnym fatszywym
mesjanizmem. Rabin Michael Goldberg méwi wprost o ,,kulcie Holocaustu"”,
substytucie religii, w ktéorym ,,cze$§¢ oddawana przetrwaniu stata si¢ wazniejsza
od uwielbienia dla Boga". Rabin Byron Sherwin pisze, ze ,,uznawanie przetrwa-
nia Zydoéw za cel sam w sobie jest z teologicznego punktu widzenia batwo-
chwalstwem". Zdaniem wydawcy Dos Yiddishe VortJosepha Friedensona, ,,juda-

izm Holocaustu" prébuje ,,zastapi¢ wszystkie inne doktryny judaizmu".
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Podobne jak w przypadku sabataizmu sa rOowniez przestanki pojawienia
si¢ ,,religii Holocaustu". Zamiast rewolucji Gutenberga mamy jednak rewo-
lucjg¢ telewizyjna. Ikonosfera bardziej niz logosfera sprzyja umasowieniu
przekazywanych tredci. Za pomoca medidow elektronicznych dokonuje sig
w umysty ludzkie ekspansja zwulgaryzowanych mitéw gnostyckich, ezote-
rycznych, kabalistycznych, magicznych i innych, ktdre niczym strumienie
sptywaja do jednej rzeki zwanej potocznie New Age. Jest to znakomita gleba
dla dziatalnosci réznych sekt oraz ruchdw bazujacych na irracjonalizmie.

Takze prze$ladowania Zydéw, ktérych kulminacja byto hitlerowskie ludo-
béjstwo, osiagngly w XX wieku niespotykana wczesniej skalg. W takich okolicz-
no$ciach, podobnie jak w XVII wieku, pojawita si¢ pokusa odrzucenia judaizmu
rabinicznego z catajego tradycja religijna, ktéra uznano za niewystarczajaca, aby
wytltumaczy¢ w kategoriach teologicznych to, co si¢ wydarzyto. Do tej pory kaz-
de cierpienie, jakie spadato na Zydéw, byto interpretowane jako Boza odptata za
grzechy i niewiernosci. ,,Ale wraz z Holocaustem co$ si¢ radykalnie zmienito,
nie tylko w teologii zydowskiej, lecz takze w psychice i mentalno$ci Zydéw —
zauwaza rabin Byron Sherwin. — Tym razem Zydzi odméwili zaakceptowania
tezy, ze to ich grzechy spowodowaty katastrofg".

Kazdy system religijny przypomina domino, gdzie obalenie jednej zasa-
dy niczym wywrdcenie jednej kostki niszczy cata konstrukcje. Nic wigc dziw-
nego, ze tak radykalna reorientacja w jednej kwestii zmusita cze$é Zydow do
dalszych przewarto$ciowan swojej religii. W centrum ich rozwazan znalazt
si¢ Holocaust jako zdarzenie ,,transcendentne wobec historii" (Elie Wiesel),
,wydarzenie o znaczeniu teologicznym" (Michael Marrus), ,,eschatologiczny
dramat” (Alice i Roy Eckhardtowie). Z jednej strony mowi si¢ o ,,Smierci Bo-
ga" w Auchwitz (Richard Rubenstein, Primo Levi, Robert Mc Afee Brown),
z drugiej za$§ o tym, ze Holocaust zastapit Gologote (George Steiner, Emil
Fackenheim). W takiej koncepcji mesjaszem kolektywnym staje si¢ nardd zy-
dowski.

Specyfika XX wieku sprawita, ze mesjanizm ten jest jednak rézny od sa-
bataizmu. Po pierwsze: nie skupia si¢ on wokdt konkretnej osoby, ale wokot
spoteczno$ci. W epoce triumfu mas i niwelacji znaczenia osoby ludzkiej
trudno przypuszczaé, aby mogto byé inaczej. Prawdg¢ méwiac, cigzko dzi$§ so-
bie nawet wyobrazié, aby jaki§ ruch wykrystalizowat si¢ wokdt osoby, a nie

wokot idei. Wiek XX, nazywany niekiedy stuleciem nacjonalizméw, przy-
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nidst tez ubdstwienie narodow. Zjawisko to nie omingto rowniez spoteczno-
$ci zydowskiej.

Po drugie: zyjemy w czasach powszechnej sekularyzacji, totez ,,kult Ho-
locaustu" nie tyle jest religia, co raczej jej $wiecka kalkomania — ,ersatzem
Boga" (Michael Wolffsohn), ,,$wiecko-narodowa religia" (Tom Segev), ,,no-
wa religia dla tych, ktérzy nie sa religijni” (Szewach Weiss).

Tak jak sabataizm — zdaniem sprzeciwiajacego mu si¢ wéwczas Ja-
kuba Sasportasa — dazyt do unicestwienia judaizmu rabinicznego, tak dzi$
,kult Holocaustu" — wedtug Goldberga czy Friedensona — podmywa fun-
damenty tradycyjnej religii zydowskiej. Jak wtedy, tak i obecnie, znajduja si¢
rowniez chrzescijanie, ktdérzy ulegaja fatszywemu mesjanizmowi. Graetz
wspomina o ,,poboznych protestantach"”, ktdorzy dali wiar¢ wieSciom o Saba-
taju, co sprawito, ze ich dotychczasowa wiara ulegta zachwianiu, wigc przy-
chodzili do swoich pastoréw i zmartwieni pytali: ,,Co mamy teraz poczaé
z nauka chrze$cijanska i wiara w naszego Mesjasza?" Podobnie dzi§ — chrze-
$cijanin, ktory uwierzy, ze to jego religia jest wspotodpowiedzialna za naj-
wigksze ludobdjstwo w dziejach, gdyz przygotowata grunt pod Holocaust,
musi zadaé sobie to samo pytanie, co ,,pobozni protestanci” w XVII wieku:

,,Co mamy teraz poczaé z nauka chrze$cijanska i wiara w naszego Mesjasza?"

SONIA SZOSTAKIEWICZ
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Lider KoS$ciota episkopalnego w USA pisze, Ze Jezus jest
mitem i symbolem, Ze Boé6g nie jest istota aktywna,
a jedynie podtozem egzystencji. Doktadnie w ten sam
sposéb w jaki definiuje on Jezusa, my definiujemy Sza-
tana. Tak wiec lider KoSciota episkopalnego przeksztat-
ca chrzeScijanstwo w satanizm.

CIESZE SIE,

ZWIERZECIEM

ROZMOWA Z WIELEBNYM PETEREM CILMORE, MISTRZEM
KOSCIOLA SZATANA, JEDNYM Z RADY DZIEWIECIU, CIALA
ZARZADZAJACEGO KOSCIOLEM SZATANA, NAJWIEKSZA
ORGANIZACJA SATANISTYCZNA NA SWIECIE.
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Dla chrzes$cijan satanizm ma wymiar przecie wszystkim antychrzescijanski,
antychrystowy.

My nie prébujemy tego tak okres$laé. Sytuujemy satanizm w swoim wlasnym
kontek$cie. Mamy znacznie gigbsze poczucie solistycznych korzeni i zwraca-
my si¢ ku antycznemu Egiptowi, do takich starozytnych filozoféw jak Platon
czy Epikur i wspdtczesnych, jak np. Nietzsche. Traktujemy cztowieka jako
zwierzg. Nie wierzymy w duchowo$é. JesteSmy religia i filozofia cielesna.
Oznacza to, ze nasze rozumienie catej natury zwiazane jest z ciatem, z nasza
egzystencja w fabryce natury, a nie z poszukiwaniem ducha gdzie§ w naszym
wnetrzu. Imienia Szatan uzywamy dlatego, ze w jezyku hebrajskim stowo to
oznacza przeciwnika, oponenta czy tez oskarzyciela, a my jeste§my przeciw-
nikami, oponentami i oskarzycielami wszystkich religii duchowych na $wie-
cie. Uwazamy, ze religie te sa ironiczne w swoim poszukiwaniu jakiej$ innej
sity poza cztowiekiem. Sadzimy tez, ze ludzie albo si¢ rodza satanistami al-

bo nie.

Co to znaczy?

Podstawa filozofii satanistycznej jest podej$cie cielesne a nie duchowe, dla-
tego tez uwazamy, ze wszystkie religie duchowe sa w btegdzie. Wierzymy, ze
cztowiek rodzi si¢ satanista, ze nie moze si¢ nim staé. Kiedy czytasz nasza
literaturg, odkrywasz, ze istnieje nazwa dla tego, czym byte§ od dnia twoich
narodzin. Nie jest to co$, czym probujesz si¢ staé; jest to co$, czym juz je-
ste$, nie ma wigc sensu staraé si¢ sta¢ czym$ innym. My satani$ci wierzymy,
ze z czrowiekiem wszystko jest w porzadku. Czlowiek jest takim samym
zwierzg¢ciem jak wszystkie inne — i jako zwierzg¢ta cieszymy si¢ nasza egzy-
stencja. Dopiero w momencie kiedy zaczynamy oszukiwaé sig, ze jeste$my
czym$ ponad lub czym$ oddzielnym, zaczynamy szukaé tego, co nienatural-
ne i wtedy wtadnie na wszystkich poziomach spotecznych pojawiaja si¢ pro-
blemy natury filozoficznej. Dlatego uwazamy, ze Chrzeécijanistwo jest filozo-
fia catkowicie nienaturalna, poniewaz wierzy w pos$wigcanie siebie dla
innych, wierzy w szukanie speinienia w $wiecie duchowym, ignoruje jedyne
zycie jakie posiadamy. My nie wierzymy w zycie wieczne. Filozofia chrze$ci-

janska stworzyta zupetnie nienaturalne podej$cie do zycia i w rzeczywisto$ci
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wstrzymywata w ciagu ostatnich dwéch tysigcy lat rozwdj spoteczenstwa.
Podejsécie chrzescijan jest nieracjonalne i antynaukowe. Satani§ci sa materia-
listami. Wierzymy, ze aby zrozumieé ciagtod$é czasu i przestrzeni, musimy

wykorzystywaé swéj umyst i rozsadek.

Skoro jeste$cie materialistami i negujecie duchowosé, to dlaczego
matpujecie Kosciot?

Satanizm wykorzystuje kosScielne stroje i symbolikg, poniewaz czujemy, ze
jest to odpowiednie dla natury gatunku ludzkiego. Nasze $§wiadomosci
dziataja na zasadzie budowania znaczen i koncepcji, taczac nastgpnie kon-

cepcje ze soba w struktury myslowe. Bardzo jasno i wyraznie rozumiemy,

dlaczego Ko$cidét wykorzystuje symbole do tworzenia koncepcji. Podstawo-
wa cecha natury ludzkiej jest fakt, ze cztowiek jest zwierzgciem uzywajacym
symboliki. Wykorzystujemy wigc symbole w naszych rytuatach, aby pomogty
nam one skoncentrowaé si¢ na doskonalszym i gtgbszym zrozumieniu egzy-
stencji. Jest to rzecz catkowicie naturalna dla naszego gatunku. Ludzie,
ktérzy sa ateistami, zaprzeczaja istnieniu jakiegokolwiek rodzaju duchowo-
§ci, ale nie maja nic poza tym. Nie stworzyli zadnej filozofii czy struktury
mys$lowej. Nie zbadali cztowieka-zwierzgcia, aby zdecydowaé, co jest dla na-
szego gatunku naturalne. My natomiast pos§wigcamy si¢ dogtgbnemu zrozu-
mieniu nas samych i czujemy, ze to wtadnie jest naturalne podejscie. Jeste-

$§my wigc ko$ciotem, mamy swoje rytuaty i wierzymy w magig.
Na czym polegaja rytuaty satanistyczne?

Nasze rytuaty wykorzystywane sa przede wszystkim jako psychodrama. Wie-
rzymy, ze jest to sposéb transformacji samego siebie poprzez pozbycie sig
wszelkiego rodzaju obsesji, jakie mozemy mieé. Obsesji, ktére nas mecza,
ktére przeszkadzaja nam w normalnym funkcjonowaniu w codziennym zy-
ciu. Lubimy zaznacza¢ punkty zwrotne w naszym zyciu, co dla nas wydaje sig
byé rzecza bardzo naturalna, mamy wigc rytuat inicjacji, na ktdry mozna sig
zdecydowad lub nie. Satanizm jest otwarty na swojego wyznawceg. Nie zmu-

szamy nikogo do robienia czegokolwiek — jest wielu cztonkow, ktdérzy

w ogdle nie piora udziafu w rytuatagh. Dla nich rytuatem jest zwykty akt
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tworczy, taki jak rysowanie czy granie muzyki. Dla nich jest to wystarczaja-
ce. Wiele réznych form rytuatdéw jakie oferujemy, np. chrzest, stuza lepsze-
mu zrozumieniu wtasnej natury. Jest to sposéb na to, by dana osoba poczu-
ta si¢ bardziej zintegrowana. Wykorzystujemy rytualna magi¢ w celu
uwolnienia wszelkiego rodzaju energii emocjonalnych, jakie mozemy odczu-
waé w zwiazku z obsesjami, ktdre nie pozwalaja nam zy¢ w taki sposéb w ja-
ki by$my chcieli. Je$li kto$ jest w stosunku do ciebie nieuczciwy, mozesz rzu-
cié¢ na niego urok; aby pozby¢ si¢ wtasnej ztosci, wypracujesz rytuat, ktory
pozwoli ci w sposéb symboliczny zniszczyé osobg, ktéra cig¢ skrzywdzita. Jest
to sposob na zaprowadzenie sprawiedliwos$ci. Nie chodzi tu o to, aby wyjs¢
na ulicg i atakowaé niewinnych ludzi. Celem jest przywrécenie réwnowagi,
ktdra zostata zaburzona. Rytualt moze réwniez zostaé przeprowadzony po to,
by pomdéc osobie, ktéra ma problemy lub potrzebuje naszego wspdtczucia.
Istnieja tez bardzo podstawowe rodzaje rytualéw, wykorzystywanych np.
w sytuacji kiedy kto$ szuka mitosci. W takich przypadkach wykorzystuje si¢
wyobrazenia seksualne i samostymulacje w celu emocjonalnego przezycia
punktu kulminacyjnego.

Same techniki magiczne oraz sposdb ich dziatania to rzecz niezwykle
ciekawa, jako ze ciagle jeszcze nie do kornica zbadana. Tak na prawdg sami te-
go jeszcze doktadnie nie rozumiemy. Mozna to poréwnaé do sytuacji osoby,
ktora prowadzi samochéd, ale gdyby rozebrata go na czeéci, nie bytaby w sta-
nie potem go ztozyé. Nadal jednak bytaby w stanie go prowadzi¢. Wykorzy-
stujemy rytuaty, cho¢ dotad nie wiemy jak one w rzeczywisto$ci dziataja. Za-
uwazyli§my jednak, ze jesli kto$ wypracuje sobie silna energi¢ emocjonalna
i wyobrazenie danej rzeczy, a nastgpnie uwolni je, bgdzie to miato wptyw na
ludzi, zmuszajac ich do dziatania w taki sposdb, jaki danej osobie odpowia-
da. Oczywiécie zalezy to od tego, do czego dana osobg chcemy zmusié. Jesli
bowiem chcemy zmusi¢ osobg catkowicie pozbawionag talentu, aby stata sig
wielka gwiazda telewizyjna, to na pewno nam si¢ to nie uda. Caty problem
polega na tym, ze Wszechs$wiat jest bezwtadny i posuwa si¢ naprzdéd samo-
rzutnie. Wykorzystujac rytualna magi¢ chcemy wptynaé, w bardzo niewiel-
kim stopniu, na drobne decyzje i zmienne elementy Wszech§wiata, tak aby
szty one w kierunkach, ktére sa dla nas korzystne. Nie ma wigc w tym nic
z megalomanii, po prostu staramy sig, aby sprawy toczyty si¢ tak jak nam to

odpowiada. Oczywi$cie moze si¢ to nie udaé. Jednak najwazniejsza sprawa
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jest fakt, ze jest to swojego rodzaju warto$é¢ psychologiczna — odprawié ry-

si¢ dzieje.

Dlaczego jest Pan satanista?

Jako satanista ciesz¢ sig, ze jako cztowiek jestem zwierzgciem, ze mogeg po-
suwa¢d si¢ naprzéd w mojej wierze w samego siebie. Traktujg siebie jako swo-
jego wtasnego boga, rozumiem siebie tak gtgboko jak tylko moge, maksymal-

nie rozwijam swoje talenty i znajduje ludzi, ktérych mituje i ktérym

pozwalam towarzyszy¢ mi w mojej zyciowej wedrowce. Wierzymy, ze zyjemy
tylko tutaj, nie wierzymy w zadne zycie po $§mierci. Dlatego tez to zycie jest
dla nas wyjatkowo cenne, a nasza filozofiajest jedna z bardziej pobtazliwych.
Dlatego staramy si¢ odkry¢, jakie przyjemnos$ci daja nam najwigcej satysfak-
cji i staramy si¢ do nich dazyé. Nie mamy wigc poczucia winy. Nie musimy

przejmowaé si¢ tym, ze kto$ ustanawia dla nas zasady. Kazdy ustanawia so-

bie swoje wtasne zasady. Oczywiscie jest to bardzo trudne, jako ze my uwa-
zamy, iz kazdy jest catkowicie odpowiedzialny za swoje czyny. Oznacza to, ze
jeste$ odpowiedzialny za wszystkie swoje sukcesy i porazki. Osoby wyznaja-
ce religie duchowe wierza, ze w ich zycie zaangazowany jest jaki$§ inny ele-

ment. Jesli wigc co$ idzie nie tak, moze by¢ to winajakich$ innych mocy, wo-

!
ﬁ’.?

bec czego ludzie ci nie widza w tym swojej winy. My natomiast wierzymy, ze
jezeli twoje zycie si¢ nie uktada, tojest to tylko i wytacznie twoja wina. Oczy-
wiécie jezeli odnosisz sukcesy, to jest to tylko twoja zastuga. Dlatego tez mu-
simy by¢ bardzo §wiadomi tego, jak wyglada nasze oddziatywanie na innych
ludzi. Generalnie jednak satanizm jest filozofia rado$ci. Kochamy nasze
zycie, uwielbiamy si¢ dobrze bawié. Satanizm jest szczg¢$ciem. Ubiera-

my si¢ na czarno, bo kolor ten symbolizuje ciemno$¢, site ciemnosci,

ktora wspiera Wszech§wiat. Jednak naszym podstawowym celem jest

cieszy¢ sig¢ tym $wiatem tak bardzo, jak tylko jestedmy w stanie.

Czy $wiat jest, Pana zdaniem, celowo uporzadkowany?

Swiat sktada sie zaréwno z porzadk i z chaosu, a co najciekawsze, jesli
FRONDA- 1516
270



{

przyjrzymy si¢ wspdtczesnej fizyce, zauwazymy, ze ma ona w sobie pewnego
rodzaju porzadek. Generalnie zgadzamy si¢ z tym, Ze istnieje ogromny cha-
os, ktory sam w sobie ma swego rodzaju porzadek. Odczuwamy catkowita
harmoni¢ z takim stanem rzeczy. Satanizm mozna by poréwnaé do taoizmu,
starozytnej filozofii chinskiej, poniewaz oni wierzyli, ze cata egzystencja po-
suwa si¢ naprzéd pewna droga, ktdéra my rowniez si¢ poruszamy. My satani-
§ci wierzymy, ze plyniemy razem z sita ciemnog$ci w naturze, ktdrej jesteSmy
cze$cia, i z ktora jesteSémy w harmonii. Spotykamy oczywiscie ludzi, ktérzy
nie odczuwaja tej harmonii, ktérzy czuja si¢ pusci. Sa to ci ludzie, ktérzy
szukaja, czego$ poza soba, szukaja duchowo$ci, poniewaz w jaki§ sposéb
czuja si¢ niepetni. Nie czuja zwiazku z przeptywem sity. W pewnym sen-
sie rzeczywiscie sa wigc pusci. Wtedy wtadnie ludzie ci mowia: ,,Musze
odnalez¢ zbawce, musze znalez¢ Boga nade mna". My uwazamy, ze sa to lu-
dzie kalecy, ze nie sa to prawdziwi przedstawiciele gatunku cztowieka-zwie-
rzgcia, tacy jak my. Taka wtasnie jest migdzy nami réznica, migdzy
urodzonymi satanistami a wieloma innymi ludzmi, ktdrzy ida $ciez-

ka duchowo$ci. Wedtug nas, fakt, ze ludzie szukaja absolutu i trans-
cendencji oznacza, ze co$ jest z nimi nie w porzadku, zaréwno

z punktu widzenia fizycznego jak i biologicznego.

Gtosicie wolnoé¢, ale gdzie sa granice tej wolnosci?

Istnieja granice i ograniczenia, jakie spotyka na swojej drodze osoba
starajaca si¢ pobtazaé sobie oraz ograniczenia samej pobtazliwo$ci, poniewaz
mamy co$ w rodzaju umowy spotecznej. Ludzie sa gatunkiem spotecznym,
ktéry w celu tworzenia zwiazkéw migdzyludzkich, w ciagu catej swojej histo-
rii tworzyt spoteczne umowy. W tym sensie istnieja ograniczenia dotyczace
tego jak oddziatujemy na siebie nawzajem. Wierzymy, ze mamy co$, co na-
zywamy ,,srebrna zasada". Postgpuj z innymi tak, jak chciatbys, aby inni po-
stgpowali z toba. Jedli jednak kto$ nie odwzajemni ci przystugi, potraktuj go
tak, jak on potraktowat ciebie. Chrzescijanie z zasady sa dla siebie mili, bez
wzgledu na to jak w stosunku' do nich postgpuje druga strona. Wierzymy, ze
jezeli kto$ zle cig traktuje, masz prawo odda¢ mu to z nawiazka. Co nie ozna-
cza, ze nie mozemy zachowywaé si¢ w sposéb cywilizowany. Tego typu po-

stgpowanie mozna byto bardzo dobrze zaobserwpwaé dawniej na amerykan-
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skim Zachodzie. Ludzie byli uzbrojeni, ale uprzejmi. Dziatali tak, aby dostaé

od innych to co chcieli, ale robili to w sposdb cywilizowany. Sita, jaka kaz-

séb cywilizowany. To wta$nie staramy si¢ odbudowaé¢ w naszym spote- /
czenstwie. Uwazamy, ze aktualnie nie zyjemy w kulturze sprawiedliwosci.
Uwazamy, ze zyjemy w kulturze, w ktérej niesprawiedliwo$é jest wrgcz roz-
pasana, w ktérej przecigtno$é jest mistrzostwem, w ktérej nieudacznicy mo-
ga zaskarzy¢ lepszych od siebie o to, ze sami nie sa tak dobrzy jak oni. Wta-

$§nie to staramy si¢ zmienié¢. To najwigksza zmiana, jaka chcieliby$§my

wprowadzié.

Jaki jest wasz stosunek do naszej cywilizacji, nazywanej chrzescijaniska?

Wedtug nas nie jest prawda, ze nasza cywilizacja opartajest catkowicie na war-
tosciach chrze$cijanskich. Uwazamy, ze istnieje pewne podtoze satanistyczne,
i ze wtasnie to podtoze zawsze pchato cywilizacjg naprzéd. W naszej opinii,
w ciagu ostatnich dwdch tysigcy lat, warto$ci chrze$cijaniskie stanowity kotwice
wstrzymujaca postep gatunku ludzkiego. Jes$li przyjrze¢ si¢ catej historii ludz-

koéci, podstawowe idee, ktére znajdziemy, obecne bgda zaréwno w starozyt-

nym Egipcie jak i Grecji. Beda to idee zrozumienia, czym naprawdg sa ludzie-

temu elementowi chrzeécijanistwa, ktory méwi: ,,Mu-

sisz zachowywaé sig¢ w taki sposdb albo umrzesz".

Buntujemy si¢ przeciwko zmuszaniu ludzi do myS$lenia

w taki sam sposéb, zachowywania si¢ caty czas w taki sam

X170

stek gatunku ludzkiego, ktdry jest podstawa wszystkiego, daje

pewne podstawowe zasady i wzory zachowan, ktére sa dla nas

naturalne. Niektdre z nich mozna znalez¢é w chrzescijanistwie,
ale wielu nie. Tak wiec my zwracamy si¢ ku temu, co biologicz-
ne, i popieramy to, i czujemy si¢ z tym dobrze.
Widzimy tez, ze w obecnym momencie naszej historii chrzeécijanistwo
nie jest juz zadna sita. Prawdziwa sit¢ w dzisiejszych czasach stanowia media.

Dzisiaj religia cztowieka jest telewizja. Wszystkie idee wyznawane przez spo-
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teczenstwo pochodza z ekrandéw telewizoréw. Ludzie nie czytaja ksia-

= zek, tylko gapia si¢ w monitor komputera. Internet jest kolejna faza, jest bo-
\ES") giem, jest umystem czlowieka. Prawdziwe poglady, ktére mozna znalezé

w ludzkich gtowach, nie wynikaja z oryginalnych mys$li w nich powstatych. To

co$, co wytapuja oni z telewizji. Sa to zazwyczaj poglady bardzo przecig¢tne,

poniewaz telewizja generalnie funkcjonuje na bardzo niskim poziomie.

:; Te media, o ktérych wyraza si¢ Pan tak krytycznie, czgsto jednak atakuja
chrzeécijanstwo.

Cieszymy sig, ze chrze$cijanstwo spotyka si¢ z wrogoscia niektérych

§rodkéw masowego przekazu. Uwazamy, ze relatywizm i subiektyw-

no$¢ stanowia esencje rzeczywisto$ci, a chrze$cijanstwo stara si¢ te-

mu zaprzeczy¢. Wierzymy, ze wszystkie sensy mo-

ralne sa generalnie subiektywne. Jest to co$,

o czym kazdy musi zadecydowaé. To jest
dla mnie dobre, a to zte. Nie ma boga,
ktéry zrobi to za ciebie. Dostrzegamy

podstawowe prawa natury, ale zasady

spoteczne sa catkowicie relatywne. Nic ni-

mi nie rzadzi. Chrze$cijanie chcieliby, aby$

i dlatego oni przeciwstawiaja si¢ relatywizmowi, a my go uznajemy. Uwa-

zamy, ze jest rzecza nieodzowna we wspdtczesnej kulturze.

Czy ta kultura, ktérej ostrze wymierzone jest w chrzedcijanistwo, inspirowa-
najest przez satanizm?

Istnieja inspiracje satanistyczne oddziatywujace na wspdtczesna
kulturg. Przyjrzyjmy si¢ np. produkcji filmowej. Idea antybohate-
ra, ktdéryjest samotnikiem, ma swoje wtasne prawa i wtasna spra-

wiedliwo$¢, jest koncepcja

catkowicie satanistyczna. Zaczyna-

my zauwazaé, ze idea ta staje sig

popularna, idea kogo$, kto jest an-
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2 tybohaterem, kto nie jest po prostu draniem czyniacym zto, ale kim$§, kto jest
niezalezny i dzigki temu nie interesuje si¢ innymi systemami. Ten rodzaj bun-

2D tu funkcjonowat w kinie przez jaki$ czas, a teraz powraca. Powiedziatbym na-

wet, ze Hollywood od czasu do czasu ulega temu wptywowi. W tym roku no-
minacj¢ do Oskara dostat film pt. ,,Elizabeth” méwiacy o makiawelicznej walce
o wtadzg. Postaé doradcy Elzbiety jest absolutnym satanista. Od pierwszego
ujecia, w ktérym zajmuje si¢ swoim zabdjca, az do rad jakich udziela Elzbiecie.

To prawdziwy satanista w akcji. Tak wigc mozemy odnalezé tego rodzaju ele-

menty w naszej kulturze, ktére catkowicie zainspirowane sa przez satanizm.

L
g Jaki wptyw na zycie publiczne wywiera Ko$ciét Szatana?

Wptyw Kosciota Szatanajest niezwykly, poniewaz uwazamy si¢ za orga-

nizacj¢ podziemna, spiskowa. Mamy wielu cztonkédw zajmujacych cie-

kawe stanowiska, ktdrzy nie pozwalaja, aby ktokolwiek dowiedziat si¢, ze
} sa oni satanistami. Ludzie ci na swéj sposdb popychaja sprawy naprzod, czy
to piszac, czy robiac filmy, czy w koricu zajmujac stanowiska w rzadzie.
&d Niektérzy sa prawnikami, mamy wielu ludzi w instytucjach prawniczych, )
wielu w stuzbie wojskowej. Nasi ludzie wptywaja na kultur¢ w bardzo subers=s v

telny sposéb. Satanizm nie funkcjonuje jako grupa szczegdlnego zaintere-

sowania czy partia polityczna. Jest to co$, co przedostaje si¢ samoistnie do

~

kultury i kieruje sprawami tak, aby toczyty si¢ one w kierunkach, ktdore od-
powiadaja naszej estetyce i filozofii. Jest nas wigc do$é sporo — ludzie beda
musieli mie¢ do czynienia z satanistami, ale to my zyjemy w harmonii z natu-
ra i zamierzamy dopilnowaé tego, aby sprawy toczyty si¢ w odpowiednim kie-
runku. Zupetnie jak wszyscy liderzy z przesztosci. Wszyscy wielcy innowatorzy
byli satanistami, tego czy innego typu. Zawsze uwazano, ze w jaki§ niemal ro-
mantyczny sposOb maja oni zwiazek z diabtem, zawsze uwazano ich za outsi-
deréw, takjak wielkich pisarzy czy naukowcédw. Tak wigc satanizm moze pomaoc
poruszy¢ spoteczenistwo, poniewaz reprezentuje on naturalne podej$cie do na-
szego gatunku.

Wiele os6b uwaza, ze marny dzis do czymema z kryzysem chrzedcijanstwa.
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Ciekawy jest fakt, ze chrze$cijannistwo na niektérych poziomach ewoluuje upo-
dabniajac si¢ do satanizmu. Stara si¢ rozwinaé¢ bardziej naturalne podejécie do
gatunku ludzkiego. Wedtug nas to bardzo dobrze. Myslimy jednak, ze dla nich
jako dla religii nie jest to pozytywne, poniewaz zatracaja prawdziwa jej istotg.
Widzimy, ze sa chrzedcijanie reprezentujacy pozycje bardziej fundamentalna,
ktorzy chca, aby wszystko jak najbardziej opierato si¢ na starych ideach. Sa to lu-

dzie, ktérzy byliby w stanie doprowadzi¢ do tego aby religia jako taka przetrwa-

ta, stanowia oni jednak niewielka czg$¢ populacji. Ze wzgledu na to, ze we

wspdtczesnym spoteczenistwie mamy tak szeroki zakres komunikacji i zrozumie-
nia, ludzie lepiej rozumieja sposdb w jaki si¢ zachowujemy. Dlatego tez, aby
utrzymaé duza liczbg wyznawcow, pewne formy chrze$cijanstwa bgda musiaty
si¢ zmienié i staé bardziej podobne do nas.

Jest taka ksiazka napisana przez lidera Koéciota episkopalnego, zatytutowa-

na ,,Dlaczego chrzedcijanistwo musi si¢ zmienié¢ lub umrzeé?". Podstawowym

zatozeniem tej ksiazki jest fakt, ze Jezus jest mitem i symbolem. Symbolem,

ktéry cztowiek wykorzystuje, aby wej$¢ na drogg chrzedcijanstwa. Ksiazka

mowi tez o tym, ze Bdg nie jest istota aktywna a jedynie podtozem egzy-
L stencji. Doktadnie w ten sam spos6b w jaki lider Kosdciota episkopalnego
’ definiuje Jezusa, my definiujemy Szatana. Tak wigc autor w jednej tylko
ksiazce przeksztatca chrzeécijaiistwo w satanizm. Chcieliby$Smy, aby ta-
ka zmiana naprawdg¢ nastapita, bo czuliby§my si¢ lepiej w kulturze,
ktéra by w wyniku tego powstata. Jednak
dla tych, ktérzy naprawde chca byé
chrzedcijanami, bedzie istnieé
zawsze co$ bardziej funda-
mentalnego. Prze-
trwali dwa tysiace
lat, ale w przyszto-
§ci znajda si¢ na margi-

nesie spoteczenstwa.

ROZMAWIAL MICHAL KIETLICZ
NOWY JORK, KWIECIEN 1999
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Zbuntowane dziecko idealizuje przesztos$¢. Centralnym
filarem evolianizmu jest mit , Tradycji Pierwotnej".
W micie tym dzieje $wiata to proces postepujacego
upadku: od archaicznej ery rzadéw ,,rasy stonecznej" —
arystokracji ducha, po materialistyczna, demokratycz-
na, zsekularyzowana nowoczesno$¢, ,,epoke ostatnia"
— Wiek Wilka (Kali Juga).

|

MITY ZRANIONEGO DZIECKA

MICHAL COLDWASER

Wielu konserwatystéw i tradycjonalistéw od dawna méwi o zmierzchu cy-
wilizacji zachodniej. Czg$¢ z nich wychodzi z zatozenia, ze proces stopniowego
upadku ma poczatek u kresu $redniowiecza. To wowczas — ich zdaniem — tri-
umf odniosta zasada ,,Ockhamowskiej brzytwy" wyrugowywujaca z przedmio-
tu refleksji byty niepoznawalne zmystowo. Rozpoczgty wéwcezas proces po czte-
rech stuleciach doprowadzit do obwieszczenia ,,$mierci Boga".

Terminy ,.konserwatyzm" i ,tradycjonalizm" zazwyczaj oznaczaja ten sam
poglad, ta sama postawg. Oba pojgcia wiaza si¢ z tendencja do zachowywania
status quo i do pielggnowania dziedzictwa. Wedtug profesora Jerzego Szackie-
go, konserwatyzm polega na ,utrwalaniu stosunkéw zastanych", i to w mo-
mencie ,,gdy istniejacy od dawna porzadek zostaje totalnie zagrozony, ale ist-
nieje jeszcze i wydaje sig¢ swoim obroficom zdolny do przetrwania". Ale znajda
si¢ tez tacy krytycy nowoczesno$ci, ktérzy uwazaja, iz od co najmniej stu lat
w Europie nie ma juz czego bronié i nic nie nadaje si¢ do konserwowania. Po-
dazajac za tym tokiem mys$lenia mozna pdj$¢ dwoma $ciezkami. Pierwsza
mozliwo$é to pogodzenie si¢ z wyrokiem dziejéw, ktoéry brzmi: postgpujaca de-
sakralizacja (lub — jak kto woli — sakralizacja obiektow uchodzacych dotad za
profanskie) ogarnia stopniowo coraz dalsze zakatki naszego globu. W drugim
przypadku ,,decyzja Swiatopogladowa" okazuje si¢ ,,archaizm". Tradycjonalizm
archaiczny to wybér drogi wiodacej ku odlegtej przesztosci, ku mitom, dla

ktérych nie ma miejsca w zsekularyzowanym, nowoczesnym $wiecie. I tu tkwi
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pewien paradoks. Profesor Szacki zauwaza, ze ,,umitowany porzadek jest juz
catkowicie czy niemal catkowicie zniszczony i przywrdcenie go do zycia wyma-
ga przekreslenia porzadku nowego, przeksztatcenia spoteczenstwa od podstaw
w imig ideatu, ktéry tak samo jest nie do pogodzenia z rzeczywisto$cia, jak ide-
at najskrajniejszych, w przysztos$¢ zapatrzonych, utopistéw".

Napigcie pomigdzy tradycjonalizmem a modernizmem to jeden z gtéw-
nych watkéw w dziejach nowozytnej Europy, ale staje si¢ on coraz mniej ak-
tualny. ,,Bég umart" — te stowa sprzed ponad wieku, notabene oznajmiajace
klgske tradycjonalistycznego paradygmatu, nie wywoluja juz obecnie, moze
poza garstka ,,fundamentalistéw", zgorszenia ani zdziwienia. Dzi§ jednak
postmodernis$ci podkre$laja fakt ,,wyczerpania sig" areligijnie zorientowanej
nowoczesno$ci i jako lekarstwo oferuja niekonczace si¢ wedrowki w czasie
i przestrzeni, w poszukiwaniu rozmaitych, czgsto nie przystajacych do siebie
mitéw, legend, wierzen, kultéw itd. Ponowoczesno$¢ tworzy wigc doskonate
warunki dla rozwoju réznych przedwzigwzig¢é synkretycznych. Niektdrzy so-
cjologowie religii dostrzegaja fenomen zwany ,uniwersalizacja herezji",
ktorego najbardziej typowym przejawem jest ruch New Age.

Baron Julius Cesare Evola to postmodernista i — w dostownym, a nie
potocznym znaczeniu tego stowa — mitoman. W pewnym sensie takie wta-
$§nie wnioski nasuwaja si¢ po lekturze ksiazki Zbigniewa Mikotejki pt. ,,Mity
tradycjonalizmu integralnego”. Evolianski tradycjonalizm integralny spetnia
wszelkie warunki tradycjonalizmu archaicznego. Evola jest dzieckiem nowo-
czesnosci z jej laicko-postgpowymi, humanistycznymi warto$ciami na czele;
dodajmy: dzieckiem wobec niej zbuntowanym. Wigc szuka ukojenia zupet-
nie gdzie indziej, w starych mitologiach i religiach, w ezoteryce, w réznych
gnozach. I robi to doktadnie w duchu ponowoczesnego synkretyzmu, dopa-
sowujac poszczegdlne elementy do wlasnej wizji rzeczywistosci. Tak oto po-
wstaja nowe mity.

Evola to poniekad spadkobierca antycznego gnostycyzmu. Podobnie jak
Otto Weininger, zrédel nowoczesnego kryzysu upatruje w stopniowej eman-
cypacji tego co rézne mitologie okreslaja jako zywioty telluryczne i lunarne
zwiazane z kobieco$cia, materia i $wiatem organicznym. Manifestacj¢ tych zy-
wiotéw dostrzega wszedzie tam, gdzie brakuje miejsca dla arystokratycznych
— solarnych, me¢skich — warto$ci starej, przednowoczesnej Europy; wartosci

wyrazajacych si¢ w prymacie tego, co nadprzyrodzone i duchowe nad tym, co
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fizyczne i cielesne. Dlatego Evola nie akceptuje nowozytnych ideologii, gdyz
te, przez swa zalezno$¢ od obowiazujacego paradygmatu kresla fatszywy, po-
zbawiony sfery duchowej, wizerunek cztowieka. Rozmaitym nowinkom, ta-
kim jak spirytyzm, teozofia, antropozofia, psychoanaliza, nasz bohater zarzu-
ca, 7ze ,zamiast uwalniaé cztowieka od nowoczesnego racjonalizmu
i materializmu, spychaja go jeszcze bardziej w dot".

Realizm filozoficzny jest wymagajacy. Zbuntowane dziecko od wymagan
ucieka. Juz Joseph de Maistre na przetomie XVIII i XIX stulecia prébuje
uprawiaé ,antyfilozofi¢". Evolianski idealizm magiczny to podazanie ta sama
$ciezka i kontestowanie zatozen klasycznej, spekulatywnej metafizyki zacho-
dniej, ktéra poczatek bierze u realisty Arystotelesa. Z tego punktu widzenia
mityczne ,,Ja absolutne” powinno przekraczaé bariery narzucone przez rze-
czywisto$¢ obiektywna i w zwiazku z tym siebie uznaé za zasadg wszechrze-
czy. Chodzi o ,,anarchizacj¢ my$li", o to, by przetamaé ograniczenia judeo-
chrzes$cijanskego dualizmu cztowiek-Bdég i utozsamié si¢ — jak ucza
»aryjscy” hindusi — z absolutna, boska zasada, Brahmanem. Nalezy prze-
zwycigzy¢, typowe gtownie dla zydéw i chrzeédcijan, dychotomie: dobro-zto,
cnota-wystgpek, duma-wstyd. Evola widzi potrzebg aktywnej postawy du-
chowej taczacej ascetycznos$é (,, Kontemplacje") z wojowniczos$cia (,,Czynem
Heroicznym"). Inspiracji szuka w my$li presokratejskiej (chociazby u Hera-
klita), ale i u Platona, a przede wszystkim w ezoterycznej madro$ci, najczg-
§ciej o orientalnej prowieniencji. Sam za$§ praktykuje m.in. hatha-jogg, kun-
dalini-jogg oraz rozmaite postaci magii.

Zbuntowane dziecko idealizuje przesztos$é. Centralnym filarem evoliani-
zmu jest mit ,, Tradycji Pierwotnej". Mylitby si¢ jednak ten, kto by sadzit, iz
ma 6w mit cokolwiek wspdlnego z Tradycja katolicka. Przede wszystkim roi
si¢ w niej od réznych poganskich przekazéw z catego $wiata (m.in. hinduski
tantryzm czy buddyzm zen). Méwi sig¢ sporo o tradycji, ale — rzekomo —
siggajacej znacznie wczeéniej niz objawienie biblijne, a mianowicie tysiace
lat wstecz, do epoki mitycznego Ztotego Wieku, do odlegtych czaséw cywi-
lizacji hiperborejskiej (Hiperborea — mityczna kraina-lad, pono¢ istniejaca
niegdy$ w okolicach dzisiejszego Bieguna Pdtnocnego), a nastgpnie do wie-
rzen ludéw indoeuropejskich. Dzieje §wiata to proces inwolucji, postgpuja-
cego upadku: od archaicznej ery rzadéw ,,rasy stonecznej" — arystokracji du-

cha, po materialistyczna, demokratyczna, zsekularyzowana nowoczesnos$c¢,
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»epoke ostatnia” — Wiek Wilka (Kali Juga). Chrzeécijaristwo w tym obrazie
odgrywa ambiwaletna rolg. Jako produkt tellurycznego ,,ducha semickiego”
(czytaj: egalitarnego, a wigc rozktadowego) odpowiada za wymierzone w tra-
dycyjny lad rebelie ostatnich dwdch tysiacleci. Zupetnie z innej pozycji ata-
kuja judeo-chrze$cijaniskie dziedzictwo zwolennicy New Age, ktdérzy widza
w nim objaw anachronicznego, patriarchalnego autorytaryzmu typowego dla
Ery Ryb. Zdaniem Evoli chrze$cijaiistwo — kontynuujac zydowska religijna
rewolucj¢ — przedtuza ,kreacje¢ linearnej wizji czasu” i podtrzymuje ,,upadty
$§wiat historii, sprzeciwiajacej si¢ cyklicznemu, sakralnemu czasowi mitu
i Tradycji". To jednak tylko jedna strona medalu, jest jeszcze druga: $rednio-
wieczny Kosciot katolicki to dla Evoli instytucja, ktéra wbrew wtasnym se-
mickim korzeniom, przemyca do swojego nauczania zasadnicze watki solar-
nych wierzen aryjskich. Przyktadem sa gibelini, stronnictwo wspierajace
Cesarstwo w jego rywalizacji z Papiestwem. W dziejach chrze$cijanstwa po-
jawiaja si¢ takze myféliciele, ktérzy tak jak Mistrz Eckhart, reprezentuja ,,du-
chowo$¢ aryjska”.

Zbuntowane dziecko traktuje innych ludzi jak klocki, z ktérych zamie-
rza budowaé¢ wymarzony dom. Evolianski program naprawy $§wiata obraca
si¢ wokdt mitu spoteczenstwa i panstwa organicznego. Evola za wzér stawia
charakterystyczny dla ludoéw indoeuropejskich system kastowy, ktéry wrgcz
uswigca socjalne réznice migdzy ludzmi. Z tego punktu widzenia spoteczen-
stwo posiada naturg¢ hierarchicznej wspdlnoty organicznej. Nowoczesna cy-
wilizacja zachodnia, ktérej korzenie tkwia w renesansowym humanizmie
(ale tez w judaizmie i w chrzeécijaiistwie) atomizuje, a w efekcie rozbija tra-
dycyjne spoteczenstwo. Zaréwno staro$wiecki, mieszczanski liberalizm, jak
i ideologie lewicowe sa tak samo destrukcyjne. Pozostaje tgsknota za feudal-
nym Ytadem S$redniowiecznym, w ktOdrym najbardziej uprzywilejowane pozy-
cje maja duchowienistwo i arystokracja. Dlatego odrzuciwszy w réwnym
stopniu ,,.bolszewizm", co ,,amerykanizm” jako dwa odmienne, lecz w oby-
dwu przypadkach dekadenckie symptomy §wiadomosci zbiorowej, Evola po-
piera wtoski faszyzm, w ktérym poktada nadziej¢ na restauracj¢ organiczne-
go Imperium. Po Il wojnie $wiatowej nasz bohater krytykuje rezim
Mussoliniego ,,z prawa"”, za populizm i schlebianie kaprysom ttuméw. Poza
tym faszyzm okazuje si¢ ideologia modernistyczna, ktéra instrumentalizuje

wszelkie przejawy duchowodci. Co ciekawe, Evola negatywnie ocenia wszel-
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ki nacjonalizm. Wynika to z antynomii pomigdzy panstwem a spoteczen-
stwem i narodem. Panstwo bowiem ufundowane jest na megskiej ,,zasadzie
Imperium"”, za$ spoteczenistwo i nardd to zbiorowo$ci, w ktérych dominuje
L,wymiar macierzynski i fizyczny okreslonej zbiorowosci".

W sytuacji triumfu ,,demokratycznego totalitaryzmu" po II wojnie $wia-
towej, Evola przyjmuje postawg ,,cztowieka stojacego mocno na nogach po-
§réd ruin” i — w skutek rowniez komplikacji zdrowotnych — egzystuje z da-
la od biezacego zycia politycznego.

Ksiazka Zbigniewa Mikotejki na temat tradycjonalizmu integralnego Evo-
li jest bodajze pierwszym w Polsce obszerniejszym omoéwieniem fenomenu
prawicy ezoterycznej i neopoganskiej, w tym wypadku na przyktadzie prezen-
tacji sylwetki jednego z jej najgtosniejszych przedstawicieli. Z tego wzgledu
,,Mity tradycjonalizmu integralnego” sa pozycja wazna. Mikotejkeg, zwolenni-
ka ,,spoteczenistwa otwartego"”, Evola fascynuje jako heretyk religijny, budzi
za$ odraze jako guru skrajnej prawicy (trzeba jednak uczciwie przyznaé, ze
momentami autor usituje wybawié¢ bohatera z tej drugiej, jakze niewdzigcznej
dzi$ roli, i to nawet za cen¢ wytykania swoim lewicowo-liberalnym kolezkom
uprzedzen ideologicznych).

,,GoOwno mnie obchodzi co czujesz i my$lisz" — tak wyrazony stosunek
do blizniego taczy obsesyjnego ,,antyfaszystg" ze stowarzyszenia ,,Nigdy wig-
cej" z piewca ,,narodowej rewolucji” z miesigcznika ,,Szczerbiec". To oni
$§wiadcza o — negatywnej lub pozytywnej — obecnosci Evoli w ich zyciu, gdy
leja si¢ po pyskach w kolejna rocznicg ,,nocy krysztatowej", usitujac w dosé
osobliwy spos6éb udowodnié ze ,,idee maja konsekwencje". C6z, KaliJuga da-
je znaé o sobie

,,Goéwno mnie obchodzi co czujesz i my§$lisz" — tak wyrazony stosunek
do blizniego taczy fanatyka ,,migkkiej" liberalnej demokracji z sympatykiem
jakiej$ ,,twardej" ekstremistycznej ideologii. Pierwszy z nich dopowie: ,,Wigc
réb co chcesz!", drugi za$: ,,Skoro tak, to ja wiem najlepiej co dla ciebie jest
dobre, wobec tego zamknij si¢ i stuchaj mnie!". Obydwaj kreuja si¢ —jak to
trafnie yymuje G. K. Chesterton — na ,,mito$nikéw ludzkosci", rzecznikéw
panstwa, narodu, przyjaciét dyskryminowanej mniejszoséci. Ale obydwaj tak
naprawde maja gdzie§ dobro konkretnej osoby. Rafal Ziemkiewicz przypu-
szcza, iz zapewne trudno bytoby si¢ po nich spodziewad gestu na miar¢ umy-

cia nég swoim uczniom przez PanaJezusa w Wielki Czwartek.
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Wilhelm Ockham swoja brzytwa przede wszystkim rani i z pewnosScia
nie zdaje sobie z tego sprawy. Jak wielu ,intelektualistow" przed nim i po
nim, chce dobrze i nie widzi jak si¢ myli. Jego ofiarami stana si¢ przez wie-
ki cale pokolenia oséb, ktore — czgsto bezwiednie i po omacku — poszuku-
ja bytdw niepoznawalnych zmystowo. Ockham swoja brzytwa ucina wig¢z ta-
czaca ludzi z mitujacym Bogiem, a wigc dzieci z Ojcem. Brak tej wigzi rodzi
w ludziach (dzieciach) poczucie samotno$ci (osierocenia), ale zarazem poku-
s¢ samowystarczalnos$ci. To samowystarczalnos$¢ dyktuje plan zbudowania
$§wiata na nowo, $wiata zdecydowanie lepszego. Pomoc Ojca jest w tej sytu-
acji zbedna. Mamy przeciez nowoczesnos¢.

Mity tradycjonalizmu integralnego to mity zranionego dziecka, ktore za-
wiodto si¢ na pomystach Ockhama i styszy w kétko stowa: ,,Géwno mnie ob-
chodzi co czujesz i myslisz". Zraniony i zbuntowany Julius Evola nikomu zy-
wemu juz nie ufa. Zabawia si¢ tylko archaicznymi przekazami, szuka w nich
mocy, przygotowuje nieudana ,rewolte¢ przeciw wspdotczesnemu S$wiatu”,
a po sobie zostawia ksiazki — obowiazkowe lektury dla ponowoczesnych
kontestatoréw. Zaréwno prawicowych, jak i lewicowych — czy ten podziat
jeszcze co$ znaczy?

Koéciét powszechny w swym nauczaniu potwierdza diagnoze Kkryzysu.
Czyni to nieustannie od dwdch tysigcy lat, dziedziczac wczedniejsze mozai-
styczne intuicje. Kryzys trwa permanentnie od grzechu pierworodnego pra-
rodzicéw, w sercu kazdego cztowieka — tak wynika jednoznacznie z Pisma
éwiqtego i Tradycji Kosciota. To, co dzieje sig¢ na §wiecie, a szczegdlnie na Za-
chodzie, od konca $redniowiecza, jest by¢ moze mato znaczacym epizodem
w dziejach. Tym niemniej trudno nie dostrzec ,,znakéw czasu". Zmiany wi-
daé¢ gotym okiem. W epoce scholastyki krélowie kontempluja przy dzwig-
kach choratu gregorianskiego. W epoce dekonstruktywizmu elity brataja si¢
z pospOlstwem skaczac w rytmie Sympathy for the Devil w wersji Rolling Sto-
nesOow lub Laibacha. ,,Idee maja konsekwencje", konstatuje konserwatysta
Richard Weaver.

Kryzys trwa. Krzyz czeka.

MICHAL COLDWASER

Zbigniew Mikotejko ,,Mity tradycjonalizmu integralnego. Julius Evola i kultura
religijno-fdozoficzna prawicy”, Wydawnictwo [FiS PAN, Warszawa 1998 r.
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Co7  bowiem za korzys¢ odniesie cztowiek, choéby caty swiat zyskat, a na
swej duszy szkode ponidst? Albo co da cztowiek w zamian za swojq dusze?
Mt 16, 26

OD PUCYBUTA DO
BANKRUTA:

Komunitarianski gtos w obronie powszechnego zréznicowania

FILIP MEMCHES

Koniec realnego socjalizmu to jednoczeénie kres réwnosciowych utopii.
W Polsce wigkszos¢ dawnej lewicy, zaréwno komunistycznej, jak i opozycyjnej,
zaakceptowata reguty wolnego rynku. W konsekwencji przewazajaca czg¢$¢ by-
tych wyznawcéw Lenina lub Trockiego uznata za norme¢ nieréwnosci spoteczne.
To prawda, ze byt to proces powolny, ale przyjecie nowego $wiatopogladu nie na-
trafito chyba na znaczace przeszkody. To, dlaczego tak si¢ stato, ma duzo gtgbsze
— bynajmniej nie lokalne, ale wrgcz cywilizacyjne — podtoze i tej whra$nie kwe-
stii dotycza niniejsze rozwazania.

W 1943 roku na tamach miesi¢cznika La vita Italiana Julius Evola opubliko-
wat artykut ,,Etyka aryjska: wierno$¢ wtasnej naturze". Trzeba przyznaé, ze w swo-
im przestaniu jest to tekst rasistowski, elitarystyczny, hotdujacy poganskiemu
spojrzeniu na cztowieka i spoteczenstwo. Evola nagminnie wpada rowniez w pu-
tapke idealizowania przesztosci i demonizowania czaséw obecnych. Pomijajac jed-
nak powyzsze uwagi i wynikajace z nich uprzedzenia ideologiczne, mozna w wie-
Iu miejscach artykulu dostrzec interesujaca probg diagnozy bolaczek, ktdére od
pigciu stuleci coraz bardziej trapia nowoczesny $wiat, a ktérych — wbrew opty-

mizmowi piewcOw postgpu — zamiast ubywaé, przybywa coraz wigcej.

Kwitnagcy $wiat tradycji

Centralnym zagadnieniem dla Evoli pozostaje tytutowy problem ,,wierno-
§ci swojej naturze". W tym punkcie najbardziej widoczna jest opozycja migdzy

tradycja a nowoczesno$cia. Hasto ,,BadZz soba!" najczg$ciej kojarzy sie dzi$
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z nonkonformistycznymi postulatami jakiej$ mtodziezowej subkultury. Celem
ataku kontestatordéw jest tzw. spoteczenstwo burzuazyjne nie tylko z jego kul-
tem dostatku i stabilizacji, ale takze z wyznawang przez ,,moralna wigkszos$¢"
religia czy ideologia. ,,Bycie soba" staje si¢ obsesja mtodych buntownikéw,
ktoérzy przedcigaja si¢ wzajemnie w maratonach transgre-
sji. W evolianskiej historiozofii nie ma miejsca na takie
zabawy. Mozliwo$¢ zachowania wierno$ci swojej naturze
zapewnia jedynie spoteczenstwo tradycyjne, ktore cechu-
ja: hierarchia i zr6znicowanie. Bycie soba nie polega na
szokowaniu drgtwych mieszczuchdw, przejawiajacym sig
choéby w ostentacyjnym migdaleniu si¢, w obecno$ci ttu-
mu, par obojga lub — by efekt byl mocniejszy — tej sa-

mej ptci, lecz na wypetnianiu réznych zadan, na — wy-

magajacym przeciez wysitku — ciaglym rozwoju. Evola
pisze: ,,Poznajac swoja wtasna naturg¢ cztowiek tradycyjny poznawat takze swo-
je miejsce w spoteczenstwie, swoja funkcje i wtasciwe relacje wyzszo$ci i niz-
szosci". Gdzie indziej autor przytacza stowa starozytnej maksymy: ,,Lepszy wta-
sny obowiazek, nawet niedoskonale wypelniony, anizeli cudzy obowiazek
dobrze wykonany". Ale taki porzadek nie oznaczat bynajmniej ,ekskluzywi-
zmu, ucisku lub dominacji nielicznych". Evola mocno podkredla, iz ,,kazdy, kto
trzymat si¢ praw i zasad swego stanu oraz wypeiniat gorliwie i z pokora powin-
nodci z jego stanem zwiazane, posiadat taka sama godno$¢ jak osoba przynale-
zaca do ktoérejkolwiek z kast 'wyzszych': rzemie$lnik w réwnym stopniu jak
cztonek arystokracji rycerskiej czy ksiazg". Dlatego w spoteczenstwie tradycyj-
nym cenito si¢ wybdr drogi zyciowej zgodnej z powotaniem. I ,stad 6w styl,
dzigki ktéremu zaréwno kowal, jak i stolarz czy szewc jawili si¢ nie jako ludzie,
ktérych upokarzataby ich pozycja spoteczna, ale niemalze jako 'panowie’, jako
osoby, ktére swobodnie wybraty i wykonuja taka wtasnie formeg aktywnosci,
z mitodcia, pozostawiajac w niej znami¢ wlasnej osobowosci i swoich uzdol-

nien, dalecy od zwyczajnej zadzy zysku i troski o profity".

Dekadencka nowoczesnos¢
Evola wychodzi z zatozenia, ze rozktad spoteczenistwa tradycyjnego jest
zawsze zapowiedzia zmierzchu cywilizacji. W przypadku Zachodu proces ten

283

LATO 1999



rozpoczat sig¢ u schytku §redniowiecza, a moze nawet wczes$niej. Zmiany, jakie
przyniosta nowa epoka, sa rewolucyjne. Zanika podziat stanowy (,,kastowy").
W miejsce standw pojawiaja si¢ klasy — ,,sztucznie wydzielone twory oparte
na czysto materialistycznych podstawach”. Duchowienistwo i arystokracja tra-
ca swoje uprzywilejowane pozycje na rzecz mieszczanstwa. Dewaluacji ulega-
ja takie pojegcia jak autorytet, honor, wspdlnota czy postuszenstwo, a z kolei
bogactwo materialne i dorazna korzy$¢ uzyskuja status warto$ci naczelnych.
Réznice spoteczne zaczynaja mieé podtoze wytacznie ekonomiczne, bowiem
tradycyjny, organiczny tad pozbawiony zostaje legitymacji. W tych okoliczno-
§ciach rodzi si¢ nowoczesny cztowiek — anonimowy, wyobcowany, wykorze-
niony. Chwyta si¢ on ,,kazdego rodzaju dziatalno$ci, na zasadzie przypadku lub
z przyczyn catkowicie utylitarnych". Mieszczanskiemu przewro-
towi towarzysza: postgpujaca sekularyzacja i rozwdj technolo-
giczny. W spoteczenstwie nowoczesnym wszyscy ludzie nieza-
leznie od tego kim sa maja wyznaczony jeden cel — bogacié sig
i zdobywaé¢ wtadzg¢. Dominuje wtasciwie jedna ideologia — in-
dywidualistyczna. , Indywidualizm jest logicznie rozwinigtym
dazeniem do réwnosci, do uzyskania prawa bycia tym, czym mo-

ze by¢ kazdy inny, oraz odmowa uznania jakichkolwiek prawdzi-

wych i stusznych réznic poza tymi, ktore moga by¢ osiagnigte
sztucznie, zgodnie z zasadami tej lub innej formy zmaterializo-
wanej i zsekularyzowanej wspdtczesnej cywilizacji". Propagatorzy masonskie-
go iluminizmu, entuzjasci liberalizmu i demokracji ustalaja nowe dogmaty
(,dewiacja ta przekroczyta wszelkie granice w krajach anglosaskich i prote-
stanckich"). Tres$¢ jednego z nich brzmi: ,,wszystko jest otwarte dla wszystkich,
(...) wszyscy maja jednakowe prawa i jednakowe obowiazki". Z tej perspekty-
wy socjalizm, komunizm i wszelkie ideologie egalitarne to tylko bgkarty kapita-
lizmu, ktére pozostaja w obrgbie tego samego, redukcjonistycznego, materiali-
stycznego paradygmatu. ,,W istocie dokonuje si¢ (...) degradacja 'sztuki' do
poziomu zwyktej 'pracy’. Dawny rzemie$lnik lub rekodzielnik przeksztatcit sig
w robotnika — proletariusza, dla ktorego jego zajgcie stanowi wytacznie $rodek
uzyskiwania dochoddéw, ktory mysli jedynie o 'ptacach’ i 'godzinach pracy'
i ktéry stopniowo rozbudza w sobie sztuczne potrzeby, ambicje i resentymenty,
zdajac sobie sprawg z tego, ze 'klasy wyzsze' nie maja ostatecznie zadnego uza-

sadnienia dla swej wyzszo$ci i dysponowania wielka obfito$cia dobr material-
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nych". Antykapitalistyczne rewolty sa wigc tylko kwestia czasu, ale i one nie
rozwiazuja problemu, gdyz ,,nigdy nie zwalczy si¢ najgt¢bszych wewngtrznych
przyczyn, jesli nie rozbudzi si¢ ponownie mito$ci dla osobowosci, dla jakosci,
dla wtasnej natury”. Z innych publikacji Evoli wiadomo, ze szukat on lekar-
stwa na zaistniata sytuacj¢ w odrodzeniu duchowym, w powrocie do archaicz-
nych wierzen ludéw indoeuropejskich, do mitu ,,Tradycji Pierwotnej". Jedno-
cze$nie znany jest negatywny stosunek autora do judeo-chrze$cijaniskiego
dziedzictwa, ktére obciazone zostato przez niego odpowiedzialno$cia za deka-
denckie trendy nowoczesnos$ci. Ale to wtasnie w Pidmie Swiqtym, W naucza-
niu Kosciota powszechnego, odnajdujemy przekaz mogacy miejscami zadowo-

li¢ réwniez evolianskiego ,,cztowieka tradycyjnego"”.

Bb6g powotuje po imieniu

Bég zydéw i chrzedcijan nadaje kazdemu stworzeniu imig. Jest to bardzo
wazne, bo pozwala uniknaé¢ anonimowos$ci. Cztowiek wzywany przez Boga
po imieniu dos§wiadcza zarazem, ze Stwérca odwotuje si¢ przede wszystkim
do najgtgbszego poczucia tozsamos$ci wzywanej osoby. W Ewangelii wedtug
$w. Jana czytamy o Dobrym Pasterzu: ,,wota on swoje owce po imieniu i wy-
prowadza je" 0 10, 3). Dobry Pasterz to oczywiscie Jezus Chrystus. Zaden
cztowiek nie zyje bez sensu, kazdego z nas Bég powotuje, kazdemu wskazu-
je droge, wreszcie kazdemu pomaga by¢ soba i pozostaé wiernym swojej na-
turze. Czgsto pdjécie za gtosem Stwdrcy wymaga wielu wyrzeczen. Postaé oj-

ca wiary — Abrahama jest tego znakomitym przyktadem.

~Spoteczenstwo tradycyjne”™ wedtug swietego Pawta

Spotecznosdcia, ktéra gromadzi rozmaite powotania, jest Lud Bozy.
W Pierwszym Liécie $w. Pawta do Koryntian mamy wizj¢ Kosdciota spetniaja-
cego w duzym stopniu kryteria evolianiskiego ,,spoteczenstwa tradycyjnego”.

,,Podobnie jak jedno jest ciato, cho¢ sktada si¢ z wielu cztonkdéw, a wszy-
stkie cztonki ciata, mimo iz sa liczne, stanowia jedno ciato, tak tez jest
i z Chrystusem. Wszyscy$my bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni,
[aby stanowié] jedno Ciato: czy to Zydzi, czy Grecy, czy to niewolnicy, czy

wolni. Wszyscy$Smy tez zostali napojeni jednym duchem. Ciato bowiem to nie
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jeden cztonek, lecz liczne [cztonki]. Jedliby noga powiedziata: 'Poniewaz nie
jestem reka, nie nalez¢ do ciata' - czy wskutek tego rzeczywiscie nie nalezy do
ciata? Lub je$liby ucho powiedziato: 'Poniewaz nie jestem okiem, nie nalezg
do ciata’ - czyz nie nalezatoby do ciata. Gdyby cate ciato byto wzrokiem, gdziez
bytby stuch? Lub gdyby cate byto stuchem, gdziez bytoby powonienie? Lecz
Bég, tak jak chciat, stworzyt [r6zne] cztonki umieszczajac kazdy z nich w cie-
le. Gdyby cato$é bytajednym cztonkiem, gdziez bytoby ciato? Tymczasem za$
wprawdzie liczne sa cztonki. Nie moze wigc oko powiedzieé rgce: 'Nie jeste$
mi potrzebna', albo gtowa nogom: 'Nie potrzebuj¢ was'. Raczej nawet nie-
zbegdne sa dla ciata te cztonki, ktore uchodza za stabsze; a te, ktére uwazamy
za mato godne szacunku, tym wigkszym obdarzamy poszanowaniem. Tak
przeto szczegdlnie sig troszczymy o przyzwoito$é wstydliwych cztonkéw cia-
ta, a te ktére nie naleza do wstydliwych, tego nie potrzebuja. Lecz Bég tak
uksztattowal nasze ciato, ze zyskaty wigcej szacunku cztonki z natury mato
godne czci, by nie byto rozdwojenia w ciele, lecz zeby poszczegdlne cztonki
troszczyty sig¢ o siebie nawzajem. Tak wigc, gdy cierpi jeden cztonek, wspot-
cierpia wszystkie inne cztonki; podobnie gdy jednemu cztonkowi okazywane
jest poszanowanie, wspotwesela si¢ wszystkie cztonki. Wy przeto jeste$cie

Ciatem Chrystusa i poszczegdlnymi cztonkami.” (1 Kor 12, 12 - 27)

Papieski uniwersalizm

Jan Pawet 11 rzutuje przywotany obraz na spoteczno$é migdzynarodowa.
Wystgpujac w 1995 r. na forum ONZ Papiez powiedziat: ,,ré6zne kultury sa
jedynie ré6znymi odpowiedziami na pytanie o znaczenie ludzkiej egzystencji.
I wtadnie tu odnajdujemy zZrédto szacunku, jaki si¢ nalezy kazdej kulturze
i kazdemu narodowi; kazda kultura to préba przeniknigcia tajemnicy $wiata,
a zwtaszcza osoby ludzkiej, kazda jest forma wyrazenia ponadczasowego wy-
miaru zycia ludzkiego. W sercu kazdej kultury jest jej stosunek do najwigk-

szej z tajemnic: tajemnicy Boga".

Roéwnos¢ w zréznicowaniu
Chrzescijanstwo traktuje nieréwno$é migdzy ludzmi jako rzecz natural-

na, jako element tadu ustanowionego przez Boga. Ale tez istnienie struktur
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hierarchicznych na ziemi, w upadtym $wiecie, w ktérym czgsto brakuje spoj-
rzenia na drugiego cztowieka z perspektywy duchowej, personalistycznej, ro-
dzi — z chrzeécijanskiego punktu widzenia — okazje do utrwalania rozmai-
tych ,struktur grzechu", przejawiajacych si¢ chociazby w czerpaniu
partykularnych korzysci ze swojej wysokiej pozycji spotecznej. Gdy tylko sta-
jemy przed Stwdrca, wszyscy jeste$§my réwni. Stad (rzecz jasna, to nie jedy-
ny powdd) najwazniejsze w nauczaniu Chrystusa, obok przykazania mitosci
Boga, pozostaje przykazanie mito$ci blizniego, bez wzgledu na jego status

spoteczny, narodowo$¢, iloraz inteligencji itd.

Homo oeconom/cus w natarciu

Po porazce réwnosciowych utopii réznice spoteczne sa ponownie nama-
szczone. Ale dotyczy to gtéwnie gospodarki, bowiem tylko w tej dziedzinie
geszefciarze czuja si¢ mocni. Ré6znorodnos$é¢, pluralizm sa warto$ciowe, lecz
tylko o tyle, o ile mozna na nich robi¢ interes. Tak jak w newage'owym cyr-
ku. Poza tym obowiazuje jeden — demoliberalny — uniform. Agresywny ho-
mo oeconomicus zasiedla wciaz nowe obszary i bezwzglednie zada od mie-
szkancéw tych terenéw, by si¢ mu podporzadkowali. Kto nie potrafi badz nie
chce przyjaé takich regut gry — odpada. Podstawowa i najwazniejsza z regut
jest: nauczy¢ si¢ zdobywaé, posiadaé jak najwigcej oraz daé sobie spokédj z py-
taniami o sens zycia, relacje z bliznimi i o tym podobne bzdury.

Nad Wistg dotarto stynne amerykanskie zawotanie: ,,Od pucybuta do
milionera!". Reklamy wyraznie pokazuja, ze zycie si¢ optaca dopiero wtedy,
gdy jest si¢ pigknym, mtodym i bogatym. Jeéli kto§ odkryt w sobie powota-
nie pucybuta, jesli kto§ zaakceptowat siebie jako starego, brzydkiego, ubo-
giego — wowczas odpada. Godne miejsce moze znajdzie w czyms$ tak ,,ana-

chronicznym i obskuranckim" jak Kosciét.

Batwochwalcze sktonnosci ,cztowieka tradycyjnego”

,BoOgjest mitoscia" (1J 4, 16b) — to zdanie $w. Jana Apostota chyba naj-
lepiej oddaje istot¢ Dobrej Nowiny. Ale evolianski ,,cztowiek tradycyjny”,
ktéry buntuje si¢ przeciwko nowoczesno$ci, ma innych bogéw: Wodza, Pan-

stwo, Rase (chociaz pojmowana bardziej jako cecha duchowa niz biologiczna;
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nie ubierajmy pochopnie Evoli w mundur esesmana). Zamiast modlitw Ko-
§ciota woli praktykowaé kundalini-joge (jogg mocy), doskonalié¢ si¢ wewng-
trznie, aby w ten sposdéb pozyskaé przychylnos$¢ swojego panteonu. Celem
jest zwycigstwo tu — na ziemi, i odrestaurowanie boskiego, aryjskiego Impe-
rium. Ukrzyzowany Jezus Chrystus pozostaje patronem przegranych i stano-
wi na tej drodze jedynie przeszkodg. ,,Cztowiek tradycyjny” zamiast odkrywaé
w sobie poktady grzechu, zamiast zaakceptowaé mozliwo$é porazek, musi
wziaé si¢ w gar$é i przybraé¢ zimna postaweg stoika. Tq jedyna $ciezke wskazu-
je mu Evola. Spotkanie z Bogiem, ktéryjest Mitoscia, oddala sig.

Koscidt, rozszerzajac si¢ na caty §wiat, adaptuje do swego nauczania roz-
maite owoce mysli i ducha, zgodnie z zaleceniem $w. Pawta, , by wszystko
badaé, a co szlachetne zachowywacé" (ITes 5,21). Tak tez si¢ stato z antycz-
nymi warto§ciami heroicznymi. Ale gdzie si¢ podzieje bohaterski stoik z za-
ci$nigtymi zg¢bami, kiedy na polu bitwy poniesie klgsk¢? Jak dtugo bedzie
zgrywat twardziela? A kiedy juz sobie odpusci czy odezwie si¢ w nim odro-
bina pokory, ktdéra jest konieczna, aby przyja¢ jakakolwiek pomoc z ze-

wnatrz?

Nowe Sredniowiecze juz blisko

Polskie reformy po 1989 r. maja gtéwnie charakter ekonomiczny. Dominu-
je geszefciarski redukcjonizm. Nie ma watpliwo$ci, ze dyscyplina budzetowa
jest niezbgdna dla funkcjonowania panstwa, a wtasno$é prywatna czyms$ funda-
mentalnym dla gospodarki, a nawet rozwijajacym czlowieka
moralnie, bo uczy go odpowiedzialnos$ci za posiadane dobra
materialne. Wtadza musi zdecydowanie odpieraé ataki réznych
grup roszczeniowych, pogrobowcow socjalizmu wszelkiej ma-
§ci. Ale problem polega tez na tym, ze gdy ekonomia osiaga
prymat nad etyka, moze si¢ okazaé, iz dzisiejsi ,,patrioci” jutro
przehandluja swdj kraj, bo to im si¢ akurat kalkuluje. Poza tym

pod pozorem przemian wolnorynkowych czgsto ma miejsce

nie wykupywanie, lecz rozkradanie wtasno$ci panstwa (czytaj:
catego narodu). I tutaj wtadza powinna bezwzglednie interwe-
niowaé nie zwazajac na protesty rozmaitych lobbies, na krzyk, ze tamie si¢ de-

mokracj¢. Jednak duzo wazniejsza od widzialnej (kontr)rewolucji spotecznej
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jest niewidzialna rewolucja duchowa, przekraczajaca sztuczny — w gruncie rze-
czy — podziat na to, co tradycyjne, i to, co nowoczesne, rewolucja, do ktérej na-
wotuje od 2000 lat Koséciot powszechny (Evolajest wtérny), a dzi§ szczegdlnie
czyni to Jan Pawet II. Dlatego tak istotne pozostaje udowadnianie we wszelki
mozliwy sposéb, ze ,,by¢" znaczy wigcej niz ,,mie¢". W przeciwnym razie mate-
rialne bogacenie si¢ obroci w duchowe bankructwo. A Nowe Sredniowieczejest
by¢ moze juz blisko.

FILIP MEMCHES

Julius Evola , Rodzaje heroizmu - Prawo do Zycia - Wiernos¢é swojej naturze”

(broszura), wstep i ttumaczenie: Bogdan Koziet, Wydawnictwo Parziml 1990

P.S. Podobnie jak w przypadku my$li neopoganskiego ,faszysty" Evoli, warto tak-
ze otworzy¢ sig na propozycje ,tellurycznej" kultury masowej. W filmie Jima Jarmu-
scha ,Noc na Ziemi", w jednym z epizodoéw, elegancka pigédziesigcioletnia kobieta
Victoria Snelling (Gena Rowlands), ktéra na co dzieri zajmuje sig¢ towieniem talentow
aktorskich, prowadzi w taryfie rozmowe z kierujaca samochodem mtoda dziewczyna
o imieniu Corky (Winona Ryder). ,,Czy o tym zawsze marzytas$? O jezdzeniu takséw-
ka? — pyta sig protekcjonalnie specjalistka od castingu. ,A co w tym ztego?" — odpo-
wiada dziewczyna. Potem z dialogu wynika, iz rzeczywiscie Corky marzy o innym za-
jeciu, ale bynajmniej nie wiazacym si¢ specjalnie z awansem spotecznym. Chce byé...
mechanikiem samochodowym. Kiedy tematem rozmowy jest mito$§é, dziewczyna
oznajmia, iz trudno jej znalezé¢ odpowiedniego chtopaka. Na kolejna uwage Victorii:
,Moze to begdzie mechanik"”, Corky reaguje stowami: ,Niewazne czym bedzie sig¢ zaj-
mowat, byleby mnie kochat. Z catej duszy, taka jaka jestem". Gdy takséwka dociera do
celu, Victoria oczarowana bezpos$redno$cia, spontaniczno$cia, a zarazem bystroscia
Corky, proponuje jej karierg aktorska. Ale tamta odkryta juz swoje powotanie: ,Ja jez-
dze taryfa. To jest moja praca. Chce byé mechanikiem". Przyzwyczajona do udanych
towoéw agentka nie moze sig nadziwié¢: ,Chcesz powiedzieé, ze nie masz ochoty zostaé
gwiazda?" i od razu dodaje: ,,Kazdy chce by¢ gwiazda!". Lecz zadne argumenty nie mo-
ga przekonadé¢ taksowkarki, ktéra oznajmia: ,To nie jest dla mnie. Zaplanowatam juz
swoje zycie". Jak widaé¢ postawa Corky jest wspdtczesnym, $§wieckim przyktadem by-

cia soba, przyktadem wierno$ci swojej naturze.
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Diagnoza badaczy jestjednoznaczna: ptaszcz zyjacego
przed wiekami Azteka nie poddaje si¢ prawom fizyki.

TAJEMNICA
GUADELUPE

MAREK KONOPKO

Wielkie byto zdziwienie Jose Carlosa Salinasa Chaveza, kiedy spojrzat do ku-
wety z utrwalaczem. Na znajdujacym si¢ tam papierze fotograficznym powo-
li zaczat wytaniaé sig¢ zarys kilku postaci. Oficjalny fotograf bazyliki meksy-
kanskiej nie dowierzal wtasnym oczom. Robit przeciez powigkszenia zdjeé
twarzy z obrazu Matki Bozej z Guadelupe. Jedno z nich przedstawiato Zreni-
c¢ oka Maryi. W Zrenicy tymczasem utrwalit si¢ obraz kilku oséb. Byt wto-
rek, 29 maja 1951 r. Salinas Chavez powiadomit wtadze koscielne.

Obraz Matki Bozej z Guadelupe ma wymiary 195 na 105 cm. Wysoko$é
postaci Maryi od stép do gtowy mierzy 143 cm. Srednicajej Zrenic wynosi 6
mm. Przez ponad czterysta lat zaden z milionéw pielgrzymow, ktorzy oglada-
li ten pochodzacy z 1531 r. obraz, nie zdotat dostrzec innego obrazu, ukrytego
w zrenicach Madonny. Umozliwity to dopiero odkrycia XX-wiecznej nauki.
W latach 50. i 60. grupa najwybitniejszych meksykanskich okulistow (Ra-
fael Torija Lavoignet, Javier Toroello Bueno, Guillermo Silva Rivera,
Ismael Ugalde Nieto), korzystajac z oftalomoskopu potwierdzita rewelacje Sa-
linasa Chaveza. Do podobnych wynikéw doszedt réwniez amerykanski okuli-
sta Charles Wahling i meksykanski oftalmolog Eduardo Turati Alvarez. Wszy-
scy oni stwierdzili, ze obraz kilku postaci w Zrenicy Maryi nie moégt powstaé
zadna ze znanych technik malarskich. Nie powstat na pewno przy uzyciu
pedzla. Jest on raczej odbiciem obrazu, analogicznym do tego, jaki rejestruje
zywe oko. Dzigki firmie Kodak, ktora udostgpnita uczonym najnowoczesniej-
sza technike fotograficzna, doszli oni do wniosku, ze wizerunek w Zrenicach
jest jakby ,,przylepiony” czy ,,wydrukowany" na ptdtnie. Przy okazji naukow-

cy wyjasdnili réznice odbicia zakodowanego w prawym i w lewym oku Maryi.
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Jest to wynikiem nachylenia i skrecenia powiek oraz réznicy

w rozwarciu powiek. Rozmieszczenie postaci w Zrenicach -
zgodne jest z zasadami optycznymi, wypracowanymi jeszcze

w XIX stuleciu przez Purkinje i Sansona — i mozna to do-

skonale sprawdzi¢ na przyktadzie zywego oka.

Kolejne powigkszenie oczu Madonny, dokonane w 1979 r.
metoda digitalowa (2500 razy) przez peruwianskiego inzyniera Jose Aste Ton-
smanna, pozwolito odkry¢ dalsze sceny utrwalone w Zrenicach Maryi. W odbi-
ciach tych zachowane zostaty wszystkie zasady optyki, tak jak w przypadku zy-
wego ludzkiego oka. Na powigkszeniu wida¢ wyraznie nie tylko dwanascie oséb,
lecz réwniez wicle szczegdtdw, takich jak np. sznurowadta sandatéw siedzacego
w kucki Indianina (ich szeroko$¢ na obrazie wynosi 120 mikronéw) czy tezjego
ozdobny kolczyk (na obrazie grubo$ci 10 mikronéw).

Zdaniem wszystkich naukowcow badajacych obraz Matki Bozej z
Guadelupe, jest to jedyny na $wiecie przypadek utrwalenia si¢ podobnego
odbicia. Na pytanie, w jaki sposob do tego doszto, nauka nie jest w stanie od-
powiedzied.

Znacznie wigcej uczeni sa w stanie powiedzie¢ o postaciach zarejestro-
wanych w oczach Madonny. Lysy starzec z biata broda to najprawdopodob-
niej Bask Juan de Zumarraga, pierwszy biskup Meksyku; mtody mezczyzna
obok niego to ttumacz biskupa Juan Gonzales; za$ Indianin z kapturem na
gtowie to Juan Diego, noszacy przed chrztem azteckie imi¢ Cuauhtlatéhuac.
Tego jednak nie mogli wiedzieé¢ okulisci, lecz historycy, a zrédtami, z ktérych
korzystali, byty XVI-wieczne kroniki: Nican Mopohua azteckiego franciszkani-
na Antonia Valeriano (1531-1605) oraz Inin Huey Tlamahuizoltzin wspomnia-

nego wyzej Juana Gonzalesa, tftumacza biskupa Zumarragi.

Nie ludzka reka

Gltéwnym bohaterem tej opowiesci jest Aztek Cuauhtlatéhuac, urodzony
w 1474 r. w wiosce Cuauhtitlan, 20 kilometréw od miasta Meksyk. Kiedy
miat 13 lat, w azteckiej stolicy Tenochtitlan otworzono wielka §wiatyni¢ Gran
Teocalli, usmiercajac z tej okazji tysiace ludzi. Kult Aztekow byt bardzo krwa-
wy; niekiedy prowadzili oni wojny tylko po to, by zdoby¢ ofiary z ludzi na

ottarze dla swoich bogdéw (podczas najwigkszej ceremonii w 1400 r. zabito
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w ciagu jednego dnia 20 tysigcy oséb). Kie-
dy Cuauhtlatéhuac skonczyt 45 lat, konkwi-
stadorzy hiszpanscy z Hernanem Cortezem
na czele dotarli do Tenochtitlan. Rozpoczat
sig¢ podbdj panstwa Aztekow. Szesé lat
pbézniej do Meskyku przybyli franciszkanie.
Woéwceczas w wieku 51 lat Cuauhtlatéhuac
ochrzcit si¢ i przyjat imig Juan Diego.

Do wydarzenia begdacego gtéwnym
przedmiotem zainteresowan Kkronikarzy do-
szto siedem lat pézniej — w 1531 r. W sobotg
9 grudnia Juan Diego szedt do ko$ciota Santia-
go w Tlateloco. Przechodzit akurat obok
wzgdrza Tepeyac, gdy ustyszat dochodzacy ze

szczytu $piew. Wdrapat si¢ na goérg i na rui-

nach azteckiej $wiatyni bogini Tonakasinatl
zobaczyt mtoda kobietg w szatach, od ktorych bit nieziemski blask. Kobieta po-
wiedziata mu: ,,Wiedz, mdj maty ukochany synu, ze jajestem zawsze Doskonata
Dziewica, Najswigtsza Maryja, Matka prawdziwego i jedynego Boga, ktéry jest
Dawca i Panem zycia, Stwérca cztowieka, w Nim istnieja wszystkie rzeczy. On
jest Panem nieba i Panem ziemi." Nastgpnie Maryja poprosita Indianiana, by
udat si¢ do biskupa Meksyku i przekazat, ze pragnie ona mieé¢ wybudowana $wia-
tyni¢ u podnérza géry. Madonna zapewnita, ze bedzie w tym miejscu okazywaé
pomoc proszacym.

Biskup nie dat jednak wiary stowom Azteka. Nastgpnego dnia Maryja znoéw
pokazata si¢ Juanowi Diego, poprosita go o to samo i znowu bezskutecznie. Tym
razem biskup zazadat jednak dowodu na prawdziwo$¢ relacji Indianina. Kiedy
Madonna po raz trzeci pojawita si¢ przed Juanem Diego, polecita mu zebraé
kwiaty ze szczytu wzgdérza. Chociaz byt grudzien i panowat wielki mréz, Aztek
znalazt we wskazanym miejscu wyrastajace ze $niegu kwiaty, w tym kastylijskie
réze. Bojac sig, ze moga one zamarznaé, owinat je w swéj ptaszcz, tzw. tilme —
i pobiegl do patacu biskupa. Kiedy rozwinat przed tym ostatnim swdéj ptaszcz,
Zumarraga i wszyscy obecni w sali najpierw w ostupieniu spogladali na tilme In-
dianina, a nastgpnie padli na kolana. Na ptaszczu bowiem pojawit si¢ nagle wi-

zerunek postaci, ktéra przypominata Dziewicg Maryjg.
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Juz nast¢pnego dnia, 13 grudnia 1531
r., tilma podczas uroczystej procesji przenie-
siona zostata do katedry w Meksyku. Wkrot-
ce potem we wskazanym podczas objawie-
nia miejscu powstato sanktuarium maryjne,
gdzie na honorowym miejscu nad ottarzem
wisi do dzi§ obraz Matki Boskiej z Guadelu-
pe — ptaszcz indianskiego wieé$niaka.

Specjalisci od konserwacji zabytkéw
maja z obrazem pewien ktopot. Podczas
swej pracy obserwuja zjawiska, ktérych na-
tury nie sa w stanie wyjasni¢. Obraz nie wy-
kazuje zadnych powaznych brakéw, a powi-
nien — z kilku chociazby powodéw. Po

pierwsze — materiat, z ktérego wykonywa-

na jest tilma, wtékno ayate, niszczy si¢ po kil-
kudziesigciu latach (do dzi§ nie zachowat si¢ zaden taki ptaszcz z XVI wieku),
natomiast tilma Juana Diego nie wykazuje oznak staros$ci. Po drugie — przez po-
nad sto lat ptaszcz wisiat rozpigty bez szkta zabezpieczajacego go przed dymem
ze $wiec czy z kadzidet i przed wptywami atmosferycznymi, a mimo to nie zo-
stawito to na nim $ladéw. Po trzecie — podczas polerowania ram obraz zostat
przypadkowo oblany kwasem zracym, a jednak tkanina nie zostata zniszczona
w wyniku kontaktu z nim, za$ plamy, ktére powstaty na skutek reakcji xantopro-
teica, nastgpnie samoczynnie znikngty. Po czwarte — badania wykazaty, ze do til-
my nie przylega kurz i odpycha ona insekty. Po piate — mimo uptywu czasu wi-
zerunek na ptdtnie nie przyblakt, lecz zachowat intensywno$¢ koloréw, chociaz
obraz nie byt ugruntowany Diagnoza badaczy jest jednoznaczna: ptaszcz zyja-
cego przed wiekami Azteka nie poddaje si¢ prawom fizyki.

Chociaz obraz byt badany przez rzesze konserwatorow malarstwa, zaden
z nich nie byt w stanie wydaé rozstrzygajacej opinii, jaka technika zostat on
namalowany. Stwierdzono tylko, ze nie jest mozliwe okreslenie techniki ma-
lowidta. Badania promieniami podczerwonymi przeprowadzone w 1979 r.
udowodnity, ze na ptdtnie nie ma $ladéw wstgpnego malowania ani Srodkow
uzywanych przez dwczesnych malarzy. Wtdkna materiatu pobrane z obrazu

wystano do analizy do Niemiec do Richarda Kuhna, laureata Nagrody Nobla
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i szefa katedry chemii na uniwersytecie w Heidelbergu. Nie zdota! on rozpo-
znaé¢ zadnego z istniejacych typow pigmentu mineralnego, roslinnego czy
organicznego. Nie znalazt tez $ladu jakiegokolwiek barwnika syntetycznego.
Do dzi$ pozostaje zagadka materiat, z ktérego pochodza farby uzyte na obra-
zie Madonny z Guadelupe. Jedynym pewnikiem badan byto stwierdzenie, ze

ptétno pochodzi z XVI wieku.

Cud jest gdzie indziej

Z refleksji teologicznej wynika, ze najwigkszym cudem
zwiazanym z obrazem nie jest wcale niewyttumaczalny dla
nauki sposéb jego pojawienia si¢. Nie sa tez najwigkszym

cudem liczne uzdrowienia z nieuleczalnych chordéb, jakich

na przestrzeni wiekéw doznato wielu pielgrzyméw przed
obliczem Matki Bozej z Guadelupe. Najwigkszym cudem
jest przemiana ludzkich serc, ktéra za sprawa tajemniczego wizerunku do-
tkngta tak wiele oséb, ze — zdaniem historykéw misji — ewangelizacja
Ameryki Laciniskiej bez owego obrazu bytaby nie do pomys$lenia. Dos$¢ po-
wiedzieé¢, ze w ciagu zaledwie siedmiu lat (1532-1538) az osiem milionéw In-
dian przyjeto chrzest. Zadecydowato o tym w gtéwnej mierze orgdzie Maryi.

Wizerunek z tilmy byt catkowicie zrozumiaty dla rdzennej ludnos$ci Me-
ksyku i stanowit dla niej czytelne przestanie piktograficzne. Badania prowa-
dzone od 1945 r. przez amerykanska antropolog Heleng¢ Behrens potwierdzi-
ty, ze symbole zawarte w obrazie z Guadelupe sa tozsame ze starozytnym
zapisem azteckim amoxtli. Np. poty ptaszcza Maryi zwiazane sa zwiazane sa
czarnym sznurem, z ktérego zwisa kokarda, za$ trochg wyzej na wysokosci to-
na znajduje si¢ kwiat z czterema ptatkami. Kokarda taka byta wéréd Aztekéw
noszona przez kobiety w ciazy, za$ kwiat na tonie to quincunce — symbol ab-
solutnej boskosci i transcendencji. Kwiat 6w sktadat si¢ z pigciu elementéw
— czterech zywiotdw spotykajacych si¢ w centrum — byt to aztecki ideat har-
monii i pigkna. Cyfra pig¢ byta za§ symbolem spotkania cztowieka z Bogiem.
Przestanie piktograficzne méwito wigc, ze kobieta na wizerunku nosi w swo-
im tonie prawdziwego Boga.

Ponadto — jak zauwazyli Mario Rojas Sanchez i Juan Romero Hernandez

Illescas — ptaszcz Maryi jest koloru niebieskiego, ktéry dla Aztekdw byt ko-
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lorem nieba — siedziby bdéstwa. Na ptaszczu tym znajduja sig¢ rysunki gwiazd.
Badania uktadéw gwiezdnych prowadzone przez caty rok 1981 wykazaty ze
uktad gwiazd na tilmie jest identyczny z tym, jaki miat miejsce nad Meksykiem
w grudniu 1531 r. (bez trudu rozpoznaé¢ mozna takie gwiazdozbiory jak np.
Wielka Niedzwiedzica, Krzyz Potudnia, Psy Goncze, Skorpion czy Warkocz
Bereniki). Uktad ten nie jest jednak przedstawiony geocentrycznie, tzn. tak,
jakby obserwator znajdowat si¢ na Ziemi, lecz heliocentrycznie, tzn. tak, jak-
by obserwator znajdowat si¢ na Stonicu, przy czym 6w punkt obserwacyjny
znajduje si¢ doktadnie w §rodku quincunce — w kwiecie z czterema ptatkami.
Dla azteckich kaptandow kultu solarnego, wtajemniczonych w arkana astrolo-
gii, odczytanie przestania z tilmy nie nastr¢czato ktopotéw.

Wizerunek Matki Bozej z Guadelupe zrozumiaty byt nie tylko dla rdzen-
nej ludnosci indianskiej, lecz réwniez dla przybyszéw z Hiszpanii. Dostrzec
mozna w nim cechy hiszpanskiego malarstwa gotyckiego z lekkimi nalecia-
Yo$ciami wtoskimi i francuskimi. Wedtug historykéw sztuki najbardziej przy-
pomina on XV-wieczny obraz Virgen de la Merced, przechowywany obecnie
w Muzeum Sztuki Katalonskiej w Barcelonie.

Jedno jest pewne: dzieto tworzy udang syntez¢ dwoéch kultur — indian-
skiej i hiszpanskiej — z ktdrej wytonita si¢ trzecia kultura: meksykanska.

Centralnym miejscem stolicy Meksyku jest Plac Trzech Kultur. Znajduje
si¢ tam tablica z nastgpujacym napisem: ,,Dnia 13 sierpnia 1521 r. Tlateloco,
bohatersko bronione przez Cuauhtemoca, popadto w niewol¢ Hernana
Corteza. Nie byto triumfu ani klgski, byto bolesne narodzenie si¢ ludu me-
tyskiego, ktorym jest dzisiejszy Meksyk".

Sama Maryja na wizerunku ma twarz koloru moreno. Z daleka wydaje si¢
Indianka, z bliska biata kobieta. Moreno to kolor skéry Metyséw.

Pokojowe przenikanie si¢ dwéch swiatow dokonywato si¢ przed obli-
czem Madonny z Guadelupe. Przed nia zaréwno Hiszpanie, jak i Aztekowie
wyrzekali si¢ wzajemnej zemsty, pogardy i nienawi$ci. Zdaniem éwczesnych
misjonarzy atmosfera towarzyszaca konkwiscie nie tylko nie sprzyjata ewan-
gelizacji, lecz nawet przerastata ich mozliwosci.

MAREK KONOPKO

Ks.  Andrzej  Franciszek  Dziuba ,,Matka Boia 7z  Guadelupe”,
Ksiegarnia  sw.  Jacka, Katowice 1995
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W styczniu 1923 r. w klubie garnizonu moskiewskiego,
w obecnosci Lwa Trockiego i Anatolija Lunaczarskiego,
odbyt si¢ sad nad Panem Bogiem. Podsadny nie stawit
si¢ osobiscie, wiec zostat skazany na Smier¢ zaocznie.

W OBLICZU
KONCA

MICHAL KLIZMA

Bolszewizm to rewolucja tasiemcéw, ktére postanowity udowodnié, ze natu-
ralnym $rodowiskiem cztowieka jest jelito grube. Nie tylko udowodnié, ale
zmusié. I wepchnigto w czelu$é jelita grubego cate narody, zakazujac patrzedé
w storice. Bo, zdaniem tasiemcéw, stonca nie byto.

»Socjalizm bowiem — jak pisat w ,,Cztowieku zbuntowanym" Albert Ca-
mus — to nie tylko problem robotniczy: to przede wszystkim problem atei-
zmu w jego wspdtczesnym wcieleniu, problem wiezy Babel, ktéra buduje sig
nie po to, by osiagnaé niebo na ziemi, lecz po to, by niebo znizy¢ do ziemi".

Jednym z pierwszym mysSlicieli, ktéry — jeszcze przed wybuchem rewolu-
cji bolszewickiej — postrzegal komunizm jako ,,metafizyczny przejaw ontolo-
gicznego zta w historii” byt Marian Zdziechowski. ,,Wtasnymi oczami nie pa-
trzylem na bezecenstwa bolszewickie — pisat on — ale styszac albo czytajac
o nich, intuicyjnie czutem, ze dzieje si¢ tam co$, co nie daje si¢ wyttumaczyé po
ludzku, ludzkimi tylko uczuciami nienawisci i zemsty; musi tu by¢ ingerencja
jakich$ ciemnych, pozaswiatowych, metafizycznych mocy... Obrzydliwo$é ha-
set, zaciekto$é i okrucienstwo tych, ktorzy je gtosili, fanatyczna zadza sponie-
wierania i skalania wszelkiego pigkna — wszystko to, nie dajac si¢ wyttumaczyé
po ludzku, logicznie wydawato mi si¢ wyrazem opgtariczego szatu, $wiadczyto

o wkroczeniu jakich$ ciemnych, apokaliptycznych poteg na widownig dziejow".
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Podobnie uwazali Niemcy Ehrt i Schweikert, autorzy tomu ,,Rozpgtanie
piekta", wydanego na poczatku lat 30. Ich zdaniem ,,bolszewizm jako cato$é
jest we wszystkich swoich objawach, celach i metodach odwrdcona religia,
systemem zta, zagarniajacym cata sfer¢ polityki".

Nawet daleki od uniesien religijnych, ekonomista i polityk rosyjski Piotr
Struwe pisat: ,,Podchodzi¢ do rewolucji z kryteriami politycznymi i nimi ja
mierzy¢, to znaczy nie rozumied jej istoty, obnizad jej znaczenie!... Przy catej
swej obrzydliwosci jest ona nierédwnie glgbsza i powazniejsza od wszelkiej
polityki, bo jest walka z Bogiem — i jakze krétkowzroczny jest ten oportu-
nizm, ktéry wyobraza sobie, ze mozna Diabta i Antychrysta zatagodzié i pod-
kupi¢ umizgami politycznymi i pokora!"

Wjednym ze swoich wyktadéw Marian Zdziechowski zarysowat podsta-
wowa réznicg migdzy chrystianizmem a komunizmem: ,,Chrzescijanstwo to
uznanie nieskoniczonej wartosci duszy cztowieka stworzonej na obraz i podo-
bienstwo Boze, bolszewizm za$ to absolutna tego negacja; nawet wyraz
‘cztowiek’ jest tam zaledwie tolerowany, jest zle widziany, rzadko uzywany
i zastapiony wyrazem 'kolektyw'. Innymi stowy — zmechanizowanie czto-
wieka: koncepcja bolszewicka ujmuje $wiat jako maszyng, w ktérej kazda
jednostka jest tylko nakrgconym kétkiem bez mysli i woli, niczym wigcej."”
Dostrzegt to juz zreszta pod koniec XIX wieku Fryderyk Nietzsche, ktory za-
uwazat, ze ,,socjalizm chce... zrobi¢ z wszystkich ludzi narzedzia".

Bozy pierwiastek w cztowieku czyli nieS§miertelna dusza ludzka — oto,
co nie pozwala przeistoczyé go w instrument. Dlatego trzeba zabi¢ dusze,
wytrzebi¢ wszelkie uczucie religijne. W liscie do Gorkiego Lenin pisat:
,»Wszelkie uczucie religijne, wszelka idea Boga, wszelkie nia kokietowanie
jest nikczemno$cia, dla ktérej napigtnowania brakuje do$¢ silnych stéw. To
najniebezpieczniejsza infekcja w spoteczenstwie...”

Pierwszy komisarz ds. os$wiaty w rzadzie bolszewickim Anatolij Lunaczar-
ski méwit wprost: ,,Wszystkie religie sa trucizna, przede wszystkim za$§ chrze-
$cijanistwo, bo chrze$cijaristwo naucza mitoéci blizniego i mitosierdzia, my na-
tomiast potrzebujemy nienawisci, musimy umieé nienawidzié¢. Tylko za tg ceng
zdobedziemy $§wiat. Zadaniem naszym nie jest reformowanie, lecz niszczenie
wszelkiej religii i wszelkiej moralno$ci... Sprzatngli$my kroléw tej Ziemi, zdo-
bedziemy kréléw Nieba." Oto prawdziwy cel komunizmu: dla zwycigstwa re-

wolucji nie wystarczy obalenie wtadzy ziemskiej, nalezy zabi¢ Boga.
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W styczniu 1923 r. w klubie garnizonu
moskiewskiego, w obecno$ci Lwa Trockie-
go i Anatolija Lunaczarskiego, odbytl sig
sad nad Panem Bogiem. Podsadny nie sta-
wit si¢ osobis$cie, wigc zostat skazany na

$mieré zaocznie.

Zdjecia rozstrzeliwanego Chrystusa

obiegty caty $wiat w latach 30. Pluton eg-

zekucyjny w Madrycie — na rozkaz wtadz
republikanskich — wypalit salw¢ do roz-
ktadajacego rece w gescie mitosci wielkie-
go posagu Chrystusa. 5 marca 1937 r. se-

kretarz generalny Kominternu Jose Diaz

os$wiadczyt triumfalnie: ,,Hiszpania znacz-
nie prze$cigngta Sowiety w walce z Kosciotem. W jej czegdciach, ktdre sa
w naszych r¢kach, Koécidt przestat juz istnieé."

Podczas wojny domowej w Hiszpanii republikanie zgtadzili w egzeku-
cjach i torturach 6.832 osoby duchowne (12 proc. duchowienistwa hiszpan-
skiego) oraz zniszczyli 20.000 $wiatyn katolickich, czyli potowg istniejacych
w kraju. Tysiace ko$ciotéw i cmentarzy profanowano, otwierano grobowce,
wywlekano zwtoki, uktadano je w pozycjach kopulacyjnych lub urzadzano
bluzniercze procesje, a nawet grano w futbol czaszkami $wigtych. Na catym
terytorium opanowanym przez republikanéw obowiazywal — pod grozba
kary $mierci — zakaz wykonywania postugi kaptanskiej.

Autorytet moralny polskiej lewicy Aleksander Matachowski o$wiadczyt
niedawno, ze republikanie w Hiszpanii ,,jako pierwsi odwazyli si¢ wystapié
do walki o wartodci, ktdére wszyscy uznajemy za §wigte."

MICHAL KLIZMA

Marian Zdziechowski ,,W obliczu korica”,

Biblioteka Frondy, Warszawa 1999.
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Pawet Dunin-Wasowicz, autor trzeciego wydania
stownika Parnas bis, raczej nie kojarzy si¢ nikomu
z ONR-Falanga, nie napisat tez ksiazki, ktérej gtéwnym
celem bytoby $ciganie niemoralnych postaw. A jednak
reakcje najego ostatnie dzieto do ztudzenia przypomi-
naja recenzje z Intelektualistow Paula Johnsona.

Intelektualisci

D #S

WOJCIECH WENCEL

Polskie wydanie ksiazki Paula Johnsona [Intelektualisci wywotato u nas przed
laty wielkie poruszenie. Stato si¢ tak dlatego, ze Johnson spojrzat na uzna-
nych pisarzy jak na normalnych ludzi, konfrontujac zawarto$¢ gtoszonych
przez nich nauk moralnych z treécia ich osobistego i publicznego zycia.
Wigkszo$¢ recenzentdw bezbtednie zareagowata na tg obrazliwa dla pisarzy
operacj¢ i niezwtocznie potgpita autora skandalu. W jedynym przychylnym
wobec Intelektualistow tek$cie (Bede liczyt, Fronda nr 2/3) Krzysztof Koehler
utozyt i podat do druku mata antologi¢ gtoséw o ksiazce, obnazajac panicz-
ny strach literatéw przed utrata dotychczasowych przywilejow. Sposrédd
przytoczonych opinii najbardziej podobata mi si¢ wywazona refleksja Pawta
épiewaka, ktora zanotowatem w specjalnym zeszycie: ,, Johnson z waznego
problemu zrobit niesympatyczna i dos$¢ tandetna ksiazke¢. Z jego dobrym
smakiem i wrazliwos$cia wygrato prymitywne ideologiczne zacietrzewienie".

Tak. Intelektualistéow nie wolno traktowad jak przecigtnych ludzi. Maja
oni prawo do moralnej niekonsekwencji i trwatego szacunku, poniewaz sa
artystami lub mys§licielami, a kto tego nie pojmuje, jest po prostu glupi.
Wzrok przytgpia mu krew pulsujaca w skroniach na skutek jakiej$ ,.faszy-
stowskiej" (czy tez ,,narodowo-katolickiej") propagandy.
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Pawet Dunin-Wasowicz, autor trzeciego wydania stownika Parnas bis, ra-
czej nie kojarzy si¢ nikomu z ONR-Falanga, nie napisat tez ksiazki, ktorej
gtébwnym celem bytoby $ciganie niemoralnych postaw. A jednak reakcje na
jego ostatnie dzieto do ztudzenia przypominaja recenzje z Intelektualistow. Do
tego stopnia, ze choé¢ Dunin-Wasowicz nie nosi krawatéw i biatych koszul,

mozna go chyba nazywaé polskim Paulem Johnsonem.

Obrona Czestochowy

Sprawg juz na poczatku trzeba postawié jasno: trzecie wydanie Parnasu
bis to ksiazka znakomita. W tej kwestii trudno mi si¢ zgodzi¢ z Robertem Te-
kielim, ktory w wywiadzie dla miesigcznika Machina okre$la dzieto Dunin-
Wasowicza mianem ,ksiazki plotkarskiej", doradzajac autorowi, zeby zajat
si¢ ,,twérczoscia", a nie ,,tym, kto z kim sypia". Owszem, dwie poprzednie
— opracowane przez Dunin-Wasowicza wspdlnie z Krzysztofem Varga —
edycje Parnasu bis to nic nie znaczace, cho¢ przyjemne w lekturze ,ksiazki
plotkarskie". Autorzy zbieraja w nich wiadomo$ci na temat réznych oséb, za-
spokajajac oczywista w Srodowiskach literackich potrzebg gadania o sobie
nawzajem. Uzytkowa warto$¢ pierwszych dwéch wydan Parnasu bis — sama
w sobie catkiem okazata — zdecydowanie przegrywa jednak z wewngtrzna
prawda trzeciej edycji, zaktualizowanej przez Dunin-Wasowicza juz bez
udziatu Vargi. Ta pozornie frywolna ,,ostatnia polska powie$¢ postmoderni-
styczna" posiada kilka cndét, o ktére bardzo trudno w podobnych przedsig-
wzigciach.

Po pierwsze, jest to ksiazka napisana w imieniu masowego czytelnika, takie-
go, ktérego mecza hermetyczne wiersze, ktéry postuguje si¢ zdrowym rozsad-
kiem i oczekuje od literatury przede wszystkim komunikatywno$ci, pigkna, roz-
rywki i pomocy w opisywaniu $wiata. Dunin-Wasowicz daje dowdd prawdziwej
madro$ci, kiedy implicite twierdzi, ze przeznaczeniem literatury jest powszech-
no$¢, a nie ,,neoparnasizm”, czyli tworzenie dla ,,kilkunastu kolegéw po pidrze".

Po drugie, jest to ksiazka napisana przeciwko literatom. Przeciwko tym
wszystkim, ktdérzy swoje istnienie wiaza z obecnos$cia ,,na tamach", ktdrzy
pisza dla stawy i uwazaja si¢ za strasznie waznych misjonarzy historii litera-
tury. To chyba najwigksza zaleta omawianego dzieta, odrdzniajaca je od

dwoéch wcezesniejszych wydan, gdzie mtodych literatéw traktowano, mimo
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wszystko, jak $wigte krowy. ,,Nie ma lito$ci dla skurwysynéw..." Umieszczo-
ne na poczatku ksiazki motto z Kazika w atmosferze ,,mtodoliterackiego”
$§wiatka ma znaczenie oczyszczajace.

Po trzecie, jest to ksiazka napisana uczciwie i bez intencji niszczenia ko-
gokolwiek wbrew ewidentnym faktom. Oczywidcie, autor zartuje sobie
z wielu bohateréw, ale przeciez ma do tego petne
prawo. Tym bardziej, ze jego ztosliwosci uderzaja
najcze$ciej w nasza kastowos$é, nasz narcyzm, na-
sze komiczne miny itd. Bo przeciez kazdy z nas
jest w mniejszym lub wigkszym stopniu litera-
tem. Uwagi Dunin-Wasowicza pozwalaja spojrzeé
na wtasny wizerunek z pozycji zdrowego rozsad-
ku i dostrzec komizm niektérych swoich stwier-
dzenn i zachowan. Nawet jezeli autor jawnie try-
wializuje powazniejsze w zamierzeniu kwestie,
robi to na zasadzie karykatury, wywolujac raczej
u$miech niz zto$¢.

Po czwarte, jest to ksiazka napisana z duza
odwaga. Dunin-Wasowicz wypowiada prawdeg

w oczy literatdw i ich kibicéw, by¢ moze skazujac

«+» autor zartuje

si¢ przez to na towarzyska banicjg. Prosze wyo-

brazi¢ sobie stu kolegdw wspdlnie pijacych wod-
ke, jezdzacych na spedy literackie i pisujacych wiersze o sobie samych w obe-
cnos$ci zaprzyjaznionego kronikarza. Nagle kronikarz ten wstaje i o$wiadcza,
ze, owszem, alkohol byt catkiem smaczny, ale literaci sa tylko zabawni.

Po piate wreszcie, jest to ksiazka napisana w sposdb bardzo dowcipny.
Czyta si¢ ja znakomicie, a celno$¢ niektdrych biograméw bywa zdumiewaja-
ca. Podejrzewam, ze Tomasz Hrynacz — ,,poeta wash and go” — nie jest dzi$
dostatecznie przygotowany na wyciagnigcie wnioskow ze swojego biogramu,
ale by¢ moze bedzie w stanie to zrobi¢ juz za kilka lat. Bycie literatem to ro-
dzaj choroby (najcze$ciej mtodzienczej), z ktoérej na szczgscie mozna sig¢ wy-
leczyé. Autor Parnasu bis jest wytrawnym lekarzem — stara si¢ pomdc wszy-
stkim, cho¢ pacjentéw mu nie brakuje.

Po tym wyliczeniu analogia z Intelektualistami nic powinna juz budzié niczy-

ich watpliwoséci. Pawetl (Paul) Dunin-Wasowicz mierzy w literatow w podobny
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sposob jak Paul (Pawet) Johnson we wrazliwych artystéw. W obu przypadkach

celem ataku sa ludzie, ktérzy zbudowali sobie w kulturze narcystyczny azyl.

Czas kultury, czas zemsty

Parnas bis wyszedt wiosna 1998 roku. Co byto potem? Wiciekto$¢ litera-
tow wezbrata i znalazta uj$cie w Czasie Kultury (1998 nr 3). Kuriozalna an-
kieta, ktérej wyniki opublikowano w po-
znanskim dwumiesig¢czniku (Jest litosé czy nie
ma litosci? ,,Parnas bis" po raz trzeci?), jest pod
wieloma wzgledami niezmiernie ciekawa.
Przede wszystkim zaskakuje obiektywi-
zmem stawianych pytan: ,,Czy [Parnas bis]
jest dzietem frustratow, czy zadowolonych
z siebie wybranncow muz? Jak oceniaja t¢ po-
zycje¢ pisarze i poeci? Czy jest to wielka kpi-

na z mtodej literatury, czy, by¢é moze, dzieto

nad wyraz powazne? Jak begdzie wygladato
czwarte wydanie Parnasu? (Chociaz Dunin-Wasowicz zapewnia, ze kolejnych
edycji nie begdzie, to nie nalezy temu wyznaniu dawaé wiary)".

Tekst nie jest podpisany, ale jego styl wydaje si¢ znajomy. Nerwy, nie-
wprawna ironia zdradzajaca irytacj¢ (,,dzieto nad wyraz powazne") i alterna-
tywa pozorujaca istnienie dylematu: ,,frustraci” kontra ,,zadowoleni z siebie"
(zupetnie jakby spytaé ,,$winie czy idioci?"; podobnie: ,,schizmatycy", ,,szor-
stcy”, ,,nieprzyjemni"). Zadnych watpliwoséci: Pawet Dunin-Wasowicz wy-
stawiony do skopania przez mtodych literatow.

W gruncie rzeczy publikacja tej ankiety wydaje si¢ niemozliwa. Ktory
z redaktorow mogt si¢ zgodzi¢ na tak daleko posunigta dziennikarska nierze-
telno$¢? Skad autor ankiety wie, ze ,,nie nalezy dawaé wiary" zapowiedziom
bohatera? Zaraz... Gdzie$ juz to styszatem... Ostatni gtos w ankiecie: ,,Moz-
na sobie tylko wyobrazié, jak begdzie (gdyz pewnie bedzie) wygladato IV wy-
danie Parnasu”.

Wigc to Pan, Panie Rafale? Znéw sig spotykamy? Tak Pan wszystko urza-
dzit, zeby nie wyszto na jaw, a tu klops. Powiem szczerze: poznatem po ner-

wach. Zreszta to zrozumiate — opublikowal Pan ksiazke (razem z Izolda
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Kiec, z tym ze na oktadce kazat Pan wypisa¢ swoje nazwisko dwa milimetry
wyzej i w widoczniejszym miejscu), ajaki§ —jak to byto? — redaktor Machi-
ny nazywa ja (oczywiscie ksiazke, a nie Izolde Kiec) ,,cudownym zwierciadet-
kiem Rafata Grupinskiego"...

Tak, to musi boleé, ale wré6émy do rzeczy. Do pytania, skad bierze sig
pewno$¢ Pana Rafata i innych uczestnikéw ankiety, ze przeczytaja o sobie
w kolejnym wydaniu Parnasu. Odpowiedz jest szokujaca: oni nie maja pojg-
cia, czy ich stowa si¢ spetnia. Probuja tylko odwrécié los, rzucié¢ zaklgcie,
ktore zatrzyma wyrok. W rzeczywisto$ci panicznie boja si¢ owego legendar-
nego ,,czwartego wydania”, a ich udawana pewno$¢ ma za zadanie odwie$é
Pawta Dunin-Wasowicza od pomystu ponownego opublikowania ksiazki.
Mowienie o kolejnych edycjach sugeruje przeciez mizerna warto$é dzieta
i obsesj¢ autora. Co$§ w rodzaju: ,,Pisz sobie dalej, jesli musisz, my jesteSmy
ponad to". Nie znajdujac zadnych kontrargumentéw, literaci staraja sig wigc
juz dzi§ zbagatelizowaé ,,czwarte wydanie".

Wiedza, co robia. Rafat Grupinski niedtugo po ukazaniu si¢ ostatniego
Parnasu bis wydat na przyktad tomik poezji pod niebanalnym tytutem Bieg
w ciemnos¢, ktéry w nowej edycji stownika musiatby w jakiej§ formie zostaé
odnotowany, a przeciez Pawet Dunin-Wasowicz nie jest az tak gtuchy, by nie
odréznié literatury od grafomanii. Dobrze, nie badzmy perfidni, do$é tego
straszenia. Jedli to kogos$ uspokoi, to jestem pewien, ze ,,czwartego wydania"
Parnasu bis nie bgdzie. Sadze, ze Pawel Dunin-Wasowicz ma juz serdecznie
do$¢ mtrodych literatow — ich mito$ci wtasnej, pielggnowanej pod kloszem
pretensji i lgkéw — i ze ,,czwarte wydanie" begdzie wolat wtaczy¢é do Widmo-

wej biblioteki niz oddawad je w czyje$ roztrzgsione rgce.

WsciektosS¢ i wrzask

W ankiecie Czasu Kultury biora udziat poeci i krytycy: Stanistaw Dtuski,
Cezary K. Keder, Arkadiusz Bagtajewski, Maciej Melecki, Barttomiej Majzel,
Andrzej Niewiadomski, Mariusz Grzebalski, Andrzej Sosnowski, Radostaw
Okulicz-Kozaryn i Rafat Grupinski.

W tytutach oraz pierwszych zdaniach poszczegdlnych wypowiedzi krélu-
ja ironiczne zdrobnienia: Literacka hydraulika i reczna gilotynka (Bagtajewski),

Groszek 7 kapustkq (Melecki), Zgnita kaszanka warszawskiego Jasia (Majzel),
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»Mysle, ze PDW jest w koticu mitym chfopcem |[...]. Dlatego daleki jestem od
obrazania jego mamusi...” (Niewiadomski), ,,Chciatbym uhonorowaé dziatal-
nos$¢ krytyczna i marketingowa Pawla Dunin-Wasowicza nagroda plastykowego
wiaderka i topatki” (Okulicz-Kozaryn), ,,Parnas bis to dzietko...” (Grupinski, tak-
ze Bagtajewski).

Niemal obowiazkowym zabiegiem retorycznym, poprzedzajacym atak na
nielubianego autora, jest zastrzezenie, ze pisze si¢ polemikeg ze $swiadomo-
$cia, iz w kolejnym wydaniu stownika przeczyta si¢ negatywny komentarz na
wtasny temat. Psychologiczny mechanizm takiego zabiegu zostat juz opisa-
ny. I tym razem chodzi o skanalizowanie lgku przy pomocy zaklgcia.

Kolejna cecha ankiety, widoczna zwtaszcza w tekstach najmtodszych au-
toréw, jest duze natgzenie niewybrednych inwektyw: ,[/Parnas bis] wyzwala
przede wszystkim odruch wymiotny", ,prostackie kunktator-
stwo", ,kloaczna retoryka", ,,prymitywna tendencyjno$¢”, ,,stek
bzdur i chamskich, czgstokroé¢ wyimaginowanych uszczypliwo-
stek"”, ,,pokraczny styl" (Melecki), ,,damski bokser", , maty,
warszawski Jas", ,/Parnas bis] — bubel”, ,nadaje si¢ do prze-
miatu" (Majzel), ,,wulgarna i prymitywna motywacja" (Grupin-

ski). Do tej grupy naleza réwniez rozbudowane obrazy kulinar-

ne: ,,Dunin odsmazyt $Smierdzacy kotlet, a ze kucharz z niego
pokraczny, to z kiepskiej juz i tak potrawy zrobit co$ na wzor
zgnitej kaszanki (albo kaszany)" (Majzel).

Osobna grupg tworza tytuty utrzymane w powazniejszej stylistyce i sto-
sowane przez starszych autordw, takie jak Usmiech politowania (Niewiadom-
ski) czy Im gorzej, tym odwazniej (Grupinski). Silnie odwotuja si¢ one do au-
torytetu osob podpisanych pod tekstem.

R6znice w wyborze retoryki i argumentacji sa wyrazem odrgbnych syste-
mow warto$ci. Rafal Grupinski na pierwszym miejscu stawia przejrzystos$é
zycia literackiego, zarzucajac autorom Parnasu bis ,,wyraznie koteryjne i czy-
sto interesowne warto§ciowanie poszczegdlnych zjawisk i autorow". Redak-
tor Czasu Kultury nieoczekiwanie okazuje si¢ wrogiem autoreklamy. ,,GOra
swoi, reszta i tak nie ma szans na dotarcie do wigkszej liczby czytelnikow"
— martwi si¢ losem swych poznanskich podopiecznych.

Inny uczestnik ankiety, Arkadiusz Bagtajewski, najwyzej ceni metodolo-

giczna poprawno$¢ i dobry smak. Dlatego zaczyna od eleganckich, formuto-
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wanych j¢zykiem starego subiekta zarzutow: ,,Krotko mowiac — uwazam, iz
jest to rzecz nieudana, koncepcyjnie chybiona i merytorycznie batamutna,
a w najnowszym, III wydaniu resentyment panoszy si¢ az nadto wyraziscie".
A dlaczegéz to, Panie Arkadiuszu? — pytanie samo ci$nie si¢ na usta. Otéz
,zabrakto im [redaktorom Parnasu bis] przemyslanej wizji cato$ci, wigc po-
stanowili przenie$é¢ gietdowe «hierarchie» wraz z gazetowym dobrodziej-
stwem inwentarza — byle byto «na luzie» — za$ jako metodg¢ opracowywa-
nia haset przyjeli poetyke kompilacji, obficie podlana watpliwej jakosci
sosem plotkarskim. W wydaniu IIl dochodza nadto enuncjacje utrzymane
w konwencji donosu (na przyktad: ilu tak naprawde czytelnikdw ma Kwartal-
nik Artystyczny, kto jest «wazeliniarzem», jacy poeci sa «przylepni» itp.). Wy-
lewana z64¢, liczona w hektolitrach, nasycita uroczym kolorytem propono-
wany opis mtodej literatury"”.

Zarzuty Bagtajewskiego wynikaja, jak widaé, z kryteriéw $cisle nauko-
wych. Wedtug niego, dzieto Dunin-Wasowicza powinno by¢ wzorcowym po-
lonistycznym opracowaniem. Zamiast respektowacd ,,gietdo-
we «hierarchie»", powinno stroni¢ od ocen, promowacd tezg
o ,,zaniku centrum" i by¢ nudne jak publikowane w Kresach
prace naukowe. Bagtajewski myli Parnas bis, ktory jest ksiaz-
ka powstata w warunkach kultury masowej, z podrgczni-
kiem do poetyki. Co wigcej, uzywajac okreélenia ,,na luzie",
sugeruje mtodziezowa degrengolade stownika, ktory w rze-
czywisto$ci napisany jest nie ,,dlajaj", lecz po to, by powie-
dzie¢ prawdg. Sam wielokrotnie bronitem mowy wysokiej,
powagi i wzniosto$ci w poezji, ale — to przeciez oczywiste! — czym innym
jest poezja, a czym innym eseje, pamflety i hasta. Przestancie w konncu doma-
gaé si¢ nudy od kazdego tekstu, wrdéécie do swoich pokoikéw na uniwersyte-
tach i rdébcie habilitacje. Jestem przeciwnikiem wyluzowanej poezji,
ale — pdki zyje — bede bronit prawa krytykow i eseistow do bawienia nas,
nauczania i przekonywania przy uzyciu §rodkéw nalezacych do kultury ma-
sowej. Nie zgadzam si¢ takze na to, co Baglajewskiemu jest najblizsze: na
konwencj¢ tajnosci i udawania. Céz to bowiem znaczy: , konwencja dono-
su"? Osobiécie bardzo mnie interesuje, ilu czytelnikdw ma Kwartalnik Arty-
styczny oraz kto jest ,wazeliniarzem". Uwazam, ze literatow trzeba publicz-

nie %taja¢ dla ich wtlasnego dobra. I przestanmy wreszcie opowiadaé
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o ,hektolitrach z6tci" w sytuacji, gdy z kart ksiazki Dunin-Wasowicza ptynie
co najwyzej dobrotliwa ironia: ,, Arkadiusz Baglajewski — ceni tylko to,
o czym kto§ madrzejszy od niego napisat wczeé$niej w ktérym$ z pism bar-
dziej prestizowych od Kresow”.

Misjonarze historii literatury

O ile Arkadiusz Bagtajewski okazat si¢ przede wszystkim straznikiem
poprawno$ci metodologicznej oraz dobrego smaku (w tym ostatnim dzielnie
sekunduje mu Andrzej Niewiadomski), o tyle inni
uczestnicy ankiety wystgpuja najczgsciej w obronie
wtasnego honoru. Sa przy tym niezwykle powazni i —
co najbardziej widoczne — zdenerwowani. ,,Trampkar-
stwo, ale szkodliwe" — podsumowuje Parnas bis An-
drzej Sosnowski, poeta zaliczony przez Dunin-Waso-
wicza do ,neoparnasistow"”. Wysilona ironia oraz
wyzwiskami pomagaja mu Maciej Melecki i Barttomiej

Majzel, ,banalidci eligijni". Cate $rodowisko banali-

styczne jest oburzone. Autor przegladu prasy w Odrze
boleje, ze stownika Dunin-Wasowicza nie udato si¢ pominaé catkowitym
milczeniem. Wybucha prawdziwa wojna.

Trzeba przyznaé, ze wcze$niejsze wydania Parnasu bis nie spotkaty sig
z tak gwattownymi reakcjami. Chtopcy byli ,,wyluzowani" i mieli poczucie
humoru. Poezj¢ traktowali jak zabawg, gre i strojenie min. Po ukazaniu sig
trzeciego wydania Maciej Melecki pisze: ,,Nie wiem, czy szkoda, czy nie szko-
da, ze zostata zaprzepaszczona szansa wydania z prawdziwego zdarzenia
Stownika Literatury Polskiej Tworcéow Urodzonych po 1960 roku, gdyz, naj-
widoczniej, nie o to chodzito sfrustrowanemu i zakompleksionemu Dunin-
Wasowiczowi, ktéry triumfalnie postanowit zsublimowaé i powetowaé swo-
je literackie fiaska".

Postanie kolegi natychmiast podejmuje Barttomiej Majzel: ,,A wielka
szkoda, bo byta szansa na obalenie kilku nadgtych mitéw, czy tez na przewar-
to$ciowanie nieco juz skostniatej hierarchii".

Oho! Ptacze Le$mian i ptacze Mickiewicz, ptacza profesorowie Akademii
Umiejgtnodci. Byta szansa, lecz zostata zaprzepaszczona i Maciej Melecki oraz

Barttomiej Majzel wejda do historii literatury dopiero w nastgpnej turze.
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Najstabszym punktem mtodych literatéw jest brak dystansu do samych
siebie. Przyparci do muru, gubia u$émiech i pokazuja rozws$cieczone twarze.
Zakochani we wtasnej twérczo$ci, nie potrafia przezwycigzy¢é krytyki moca
tego, co najwazniejsze — moca wiary, nadziei i mitosci. Sposrdd wszystkich
uczestnikdw ankiety jedynie Mariusz Grzebalski pozytywnie zaskakuje, kie-
dy chwalac obu autoréw Parnasu bis, dochodzi do wniosku, ze ,,jak si¢ okazu-
je, juz teraz nie wszyscy z nas sa pi¢kni i bogaci, a nawet porzadnie umyci".
Ale zeby wypowiedzie¢ takie zdanie, trzeba by¢ jako§ osadzonym w zyciu,

a nie tylko na tamach literackich kwartalnikow.

Czar pryst, nic nie zostato

W ankiecie Czasu Kultury szczegdlna uwage zwraca wywod Barttomieja
Majzla: ,,Dunin-Wasowicz bardzo mnie rozczarowat. [++¢] MyS$latem tez, ze
jest bezkompromisowy, ze jezeli juz obrat taktyke¢ prowokacji, to zrobi to jak
me¢zczyzna, odwaznie i uczciwie, ze jezeli chciat koniecznie «dowalaé», to
mégt dowalaé wszystkim albo chociaz wedtug jakiego$ logicznego klucza.
Tymczasem Dunin-Wasowicz zachowat sig jak zwykty tchérz. Bo oto rozdaje
swoje kopniaki gtéwnie osobom neutralnym, niegroznym i «bezpiecznym»,
albo tym, z ktérymi miat osobiste porachunki. Nie wystarcza mu jednak
odwagi, aby skrzywdzi¢ badz naruszy¢ kogo$ znajdujacego si¢ na $wieczni-
ku. A wielka szkoda, bo byta szansa..." itd.

Zanim rozwiniemy kwesti¢, przypomnijmy so-
bie najlepszy fragment z najlepszego wiersza Mar-
cina Swietlickiego: ,Czekam na Monike./ Lecz
przychodzi poeta, jak czuta i ciepta// dedykacja".
A teraz wspOlnie zastanowmy si¢, dlaczego Swie-
tlicki uzywa w odniesieniu do ,,poety"” rodzaju zen-
skiego. Tak, to nie pomytka — klucz tkwi w tekscie

Majzla. Podmiot liryczny jego ankietowej wypowie-

dzi wyraznie legitymuje si¢ kobieca osobowo$cia.
W dodatku w jego stowa wpisana jest konkretna sytuacja dramatyczna. Bla-
dy $wit, zimna kawa, rozgardiasz w mieszkaniu. Anna zwierza si¢ przyjaciot-
ce po nocy mitosnej: ,,Bardzo mnie rozczarowat", ,,mys$latam tez, ze [...] zro-

bi to jak mgzczyzna", ,tymczasem [...] zachowat si¢ jak zwykty tchérz". —
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Skrzywdzit mnie, ach postuchaj, skrzywdzit mnie i naruszyt... Czar pryst, nic
nie zostato.

Majzel jest konsekwentny. Zamykajac akapit, pisze: ,,Dunin-Wasowicz
wybrat jednak postawe¢ damskiego boksera unikajacego staré z prawdziwymi
championami"”. Znéw rodzaj zenski: literaci to damy; wczes$niej — jak pa-
migtamy — ,,0soby neutralne, niegrozne i «bezpieczne»".

Ale nie o to chodzi, przestanmy si¢ zngcaé¢. W skargeg mtodego poety na-
lezy si¢ wstuchaé. Tym bardziej, ze w trzecim wydaniu Pawet Dunin-Waso-
wicz rzeczywiscie najdotkliwiej ,,prze$laduje” literacki tftum, ztozony z ano-
nimowych twoércow w rodzaju Majzla czy Meleckiego. Jak to skomentowacd?
Uwazam, ze jest to jedno z najwazniejszych osiagni¢é autora Parnasu bis, wy-
nikajace zreszta z respektowania zasady obiektywizmu, a nie z zastosowania
jakiej$ podstgpnej strategii. Owe ,,0osoby neutralne, niegrozne i «bezpiecz-
ne»" sa po prostu zabawniejsze od ,,prawdziwych championéw". Tym ostat-
nim przynajmniej co$ si¢ udaje. Poza tym krag drugorzednych pisarzy jest
naturalnym $rodowiskiem literatow. Wtadnie tam najpowszechniej funkcjo-
nuja wybujate ambicje, marzenia o stawie i artystowskie ideaty ,,twdrczos$ci
nie skazonej jakakolwiek ideologia"”. Wzorcowy literat, niejako z definicji,
jest ,,osoba neutralna, niegrozna i «bezpieczna»", zainteresowana wytacznie
soba i wtasng ,kariera". Dlatego Majzel zupetnie nie rozumie Dunin-Waso-
wicza. Méwi o ,,krzywdzie", poniewaz wydaje mu si¢, ze ten, kto nikomu nie
wadzi, nie powinien by¢ atakowany. Tymczasem kultura nie jest wesotym
miasteczkiem, a postawa Dunin-Wasowicza posiada ogromne znaczenie wy-
chowawcze.

Na koniec — w oczekiwaniu na owoce Parnasu bis — wspdlnie si¢ po-
$§miejmy. Oto Maciej Melecki przytacza w swoim tekécie komentarz Pawta
Dunin-Wasowicza na temat ,,poetdéw $laskich": ,,Zapewne lubia zycie stadne
[...], bo kazdemu z nich w pojedynk¢ mozna tatwo udowodnié¢ grafomanig".
I natychmiast inteligentnie ripostuje: ,,Ciekawe, wjaki sposdob? Wasowicz ja-
ko$ nie moze tego wykazaé w notkach: Majzla, Kuczoka, Kobierskiego,
Olszanskiego, Siwczyka i mojej"...

To byt méj ulubiony fragment. A teraz drugie miejsce. Ten sam Maciej
Melecki oskarza autora Parnasu bis o postugiwanie si¢ , kloaczna retoryka
w rodzaju [...] zaplutych kartow reakcji”. Nieco nizej czytamy: ,,Zapiekty atak

i pokraczny styl, a raczej melanz stylow zywcem wzigty z tzw. prasy narodo-

FRONDA-15/16
308



wej w rodzaju Me lub Gazety Polskiej, wydaje si¢ az nazbyt charakterystyczny
dla kronikarza Wasowicza".

Racja! Nie chcemy tu ani kronikarza Wasowicza, ani jego podejrzanych
mocodawcow z Machiny. Dlatego przysiggamy: na kazdy zapiekty atak odpo-
wiemy podobnym, tak aby zadna cegia nie spadta z naszego wspdlnego, lite-

rackiego domu.

WOJCIECH WENCEL

,Parnas bis.

Stownik literatury polskiej urodzonej po 1960 roku.”

Wydanie trzecie i ostatnie, [oprac] PAWEEL DUNIN-WASOWICZ,
Lampa i Iskra BoZa, Warszawa 1998
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Ouis advocatus est? Cztowiek nikczemnie
Przed tobq, Panie... chylgcy to ciato

Juliusz Stowacki  ,Samuel  Zborowski"

Al Pacino, odtwodrca roli Szatana w filmie ,,Adwokat diabta", wygtasza w fina-
towej scenie moweg, w ktérej ujawnia, ze porzadek Antychrysta na Swiecie za-
prowadzony zostanie rekoma prawnikéw. Demona stucha ostupiaty Kevin Lo-
max (przekonywajaca rola Keanu Reevesa), mtody mecenas, wynajety przez
Szatana jako obrofica w procesach karnych. Na zamodwienie swego pryncypa-
ta doprowadza on do uniewinnienn oséb, o ktorych wie, ze sa winni zbrodni.
By¢é moze pierwowzorem postaci Lomaxa jest stynny adwokat, prof. Alan
Dershowitz, ktéry wstawil si¢ publicznym stwierdzeniem: ,,Gdybym bronit
w sadzie Adolfa Hitlera, uzyskatbym dla niego uniewinnienie". Wczeéniej ten
sam Dershowitz, osoba wptywowa w zydowskim lobby w Ameryce, warun-
kiem pojednania polsko-zydowskiego uczynit postulat, by Kosciot katolicki
w Polsce potgpit oficjalnie ,,kryminalnych kardynatéw" Hlonda i Wyszyniskie-
go, ktérych nazwat ,najgorszymi rasistowskimi grzesznikami historii wspot-
czesnej". Dla Dershowitza — podobnie jak dla filmowego Lomaxa — nie li-

czy si¢ prawda, tylko skuteczno$¢. Nie wazne sa zasady moralne, nie jest

istotne dobro ani zto. Liczy si¢ tylko jedno — kto wygra.

Nie jest to chyba jednak jedyny powdd, dla ktérego Szatan
w filmie Taylora Hackforda nazywa prawnikéw ,,nowa kasta ka-
ptanska”, chelpiac sig, ze ta wtasnie kasta otworzy przed nim
wszystkie drzwi §wiata. W starozytnych spotecznos$ciach nie
byto prawnikéw. Ta funkcjg spetniali kaptani, ktdrzy posia-
dali nie tylko wtadze sadownicza, lecz czgsto rowniez —

jako reprezentanci bogéw na ziemi — prawodawcza.
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W demokracjach parlamentarnych prawo teoretycznie ustala¢ powinien su-
weren, czyli lud. W praktyce kompetencje te przechodza coraz czg¢sciej w rg-
ce waskiej grupy prawnikow, nie poddawanej wyborczej weryfikacji, lecz sta-
nowiacej swoisty klan — co$ w rodzaju kaptanéw egipskich z ,,Faraona" Pru-
sa. Owa kasta tworzy dzi§ nowe prawa, a wigc nowe normy, na nowo orzeka
cojest dobrem, a co ztem.

W tym samym czasie, kiedy na ekranach kin w Stanach Zjednoczonych
wyswietlany byt ,,Adwokat diabta", amerykanskie sady wstawity si¢ preceden-
sowymi orzeczeniami. W jednym przypadku zezwolono na dopuszczalno$é
pornografii dziecigcej w Internecie, gdyz stwierdzono, ze wolno$¢ wypowie-
dzi jest wazniejsza od dobr osobistych zgwatconego przed kamera dziecka.
W drugim przypadku zabroniono publicznego rozpowszechniania nazwisk
i adreséw lekarzy dokonujacych aborcji, gdyz stwierdzono, ze dobra osobiste
aborteréw sa wazniejsze od wolnosci wypowiedzi.

Diabet w filmie Hackforda dostrzega jak newralgiczne miejsce we wspot-
czesnych spoteczenstwach zajmuja prawnicy. Dlatego jego atak idzie w kie-
runku tej grupy, inicjacje demoniczne obejmuja s¢dzidw, prokuratoréow, adwo-
katéw, radcéw prawnych. Sa oni obiektem jego zainteresowan nawet w wigk-
szym stopniu niz przywodcy panstwowi i politycy. Ci ostatni sa bowiem zwia-
zani prawem, za§ prawo kto§ musi tworzy¢.

,»Ja tylko wykonywatem rozkazy" — to najcze¢$ciej powtarzane usprawie-
dliwienie podczas proceséw zbrodniarzy hitlerowskich. , Nie zrobitem nic
sprzecznego z prawem" — tak beda usprawiedliwiaé sig¢ pedofile gwatcacy
przed obiektywami kamer o$Smioletnich chtopcéw. Granica migdzy dobrem
a ztem juz teraz zaciera si¢ w majetacie prawa: to prawo uzycza swojego au-

torytetu, by ta granicg rozmy¢.

Film Hackforda nie konczy si¢ tragicznie tylko z jednego powodu:
cztowiek posiada sumienie i wolna wolg. A swoja droga to ciekawe,
kto by pomys$lat, ze w Hollywood powstanie film, w ktérym
udziat diabta w rzeczywisto$ci zostanie przedstawiony niemal
w zgodzie z pismami chrze$cijanskich fundamentalistow.

E.L.

wAdwokat diabta”, rei. Taylor Hackford,
thriller prod. USA, 1998.
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GODZILTA KONTRA HETERO

Wyklety wiec nature w ramiona pochwyce,
Swiat wezme... rekq rozrobie,

Na rdine ksztatty rozdrobie

Niby z kaidego kamienia,

Niby szyjq wytrysne jaszczurcza...

I pokaze ci moc mojq twdrczq.

Juliusz ~ Stowacki  ,,Samuel  Zborowski"

Amerykanska organizacja CLA-AD, zajmujaca si¢ promowaniem pozytywnego
wizerunku homoseksualistéw w mediach, przyznata swoja specjalna nagrodg fil-
mowi ,,Godzilla". Profesor Harry Balsack, rektor Wydziatu Studiéw Homoseksu-
alnych na Uniwersytecie Columbia, o$wiadczyt: ,, To jest istotny film dla wszyst-
kich homoseksualistow na catym $wiecie. Przestanie jego jest jasne i wyrazne:
Godzilla jest pederasta — do tej mysli powinni$cie przywyknaé".

By¢ moze juz w najblizszym semestrze akademickim, obok wyktadoéw ho-
moseksualnych na temat takich filméw jak , Filadelfia" czy ,,Moje Idaho", na
Uniwersytecie Columbia pojawi si¢ rdwniez seminarium o Godzilli. Sprébuj-
my wraz z profesorem Balsackiem przesledzi¢ pederastyczne przestanie owe-
go obrazu, ktéry nazwal on ,,najbardziej gejowskim filmem wszechczasow".

Jak zauwaza profesor, juz sam slogan reklamowy, jaki zostat uzyty do pro-
mowania filmu — ,,Liczy si¢ tylko wielko$¢", odsyta nas do popularnego wsréd
gejow powiedzonka, odnoszacego si¢ do waloréw fizycznych partnera. Gtéw-
ny bohater, naukowiec Nick Tatopoulos (Matthew Broderick) pochodzi z Gre-
cji, ktéora w starozytnosci byta kolebka homoseksualizmu. Tatopoulos bada
wplyw promieniowania na dzdzownice, za$ glisty — jak wiadomo — sa sym-
bolem fallicznym. Pytany, czy ma jaka$ dziewczyng, dtugo wykrgca si¢ z odpo-
wiedzia, a w koncu przyznaje si¢ do braku statych zwiazkow z kobietami.

To nie wszystko. Profesor Balsack tak opisuje pierwszy kontakt Tatopo-
ulosa z Godzilla: ,,Gdy nasz wielki jaszczur pierwszy raz zobaczyt Broderic-
ka, zgiat nisko wielki teb, bacznie si¢ doktorowi przygladajac, po czym otwo-
rzyt paszczg. Dalej juz towarzyszy Broderickowi jak najczulszy kochaYiek.
Chodzi za nim po catym mieécie. To nie jest zadna tam historyjka o potwo-

rze. To homoseksualne love story.”
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Zdaniem naukowca z Uniwersytetu Columbia jaszczurowi podobaja si¢ tak-
ze inni chtopcy: ,,Gdy wojsko, wykorzystujac goére ryb prébuje zwabi¢ Godzillg
do Central Parku, jaszczur zatrzymuje si¢, aby nasyci¢ oczy widokiem zoinierzy.
Najwyrazniej podobaja mu sig¢ mezczyzni
w uniformach.” Balsack zwraca tez uwagg, iz
jeden z zoinierzy, sierzant 0'Neal, przerazo-
ny rozmiarami potwora, Krzyczy: ,,Potrzebu-
jemy wigkszego dziata!", co jest oczywista
aluzja homoseksualna. Mato tego, nie jest
przypadkiem — twierdzi profesor — ze
w roli sierzanta 0'Neala wystapit Doug Sa-
vant, ktory w serialu ,,Melrose Place" grat...
homoseksualistg.

Fakt, ze Godzilla wybrata sobie Nowy
Jork nie jest — wedtug Balsacka — bez zna-

czenia: ,,To miasto od stuleci przyciaga i daje

bezpieczne schronienie mtodym homose-
ksualistom walczacym z ludzkimi fobiami". Powstaje wobec tego pytanie: dla-
czego Godzilla toczy zacigty bdj z wradzami miasta? Na to profesor rowniez ma
gotowa, odpowiedz: ,Jest to zawoalowana Kkrytyka faszystowskiego wystapienia
burmistrza Giulianiego przeciw gejowskim klubom i barom".

Na koniec profesor Harry Balsack zdradza, co jest gtdbwnym przestaniem fil-
mu: ,,Godzilla nie nalezy do kategorii pasywnych, postobstrukcyjnych pedera-
stow, bezradnych wobec bigoterii. Swoim szalonym morderczym marszem przez
ulice miasta daje catemu heteroseksualnemu $wiatu do zrozumienia, ze homo-
seksualisci nie sa jedynie u§miechnigtymi figurkami, jak to kiedy$ prezentowaty
takie migczaki, jak Frankiln Pangborn i Edvard Everett Horton. 'Godzilla' czyni
krok naprzéd w poréwnaniu z takimi filmami, jak "M6j chtopak sig zeni' czy 'Le-
piej by¢ nie moze', w ktérych homoseksualisci sa jedynie najlepszymi przyjacidét-
mi lub bezptciowymi powiernikami."”

Tak wigc drzyjcie hetero, Godzilla nadchodzi!

E.L.

,GodZilla", rez. Roland Emmerich,
film prod. USA1998.
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TEORIA STSKU

My jedni swiata caty zarys wiemy

I podtug tkaczy — z pasm albo btawatnich

Albo ze ztotych, ni¢ w Sswiata przedziwo
Wpuszczamy — tu kwiat czynigc — a tam dziwo.

Juliusz Stowacki » Krol-Duch”

Ogladajac Mela Gibsona, cudem uchodzacego cato z zasadzek zastawia-
nych nan przez jednostki skrytobdjczych agentéw, oczyma wyobrazni ujrza-
tem redaktora Gabisia, naczelnego ,,Stanczyka", wymykajacego si¢ z morder-
czych obtaw — czyich? KGB? CIA? Mosadu? — a zreszta, czy to nie wszystko
jedno, kiedy jest si¢ wrogiem Systemu? Znacznie trudniej przychodzito mi
wyobrazi¢ sobie u boku Gabisia jaka$ ol§niewajaca pigkno$¢, takajak choéby
partnerka Gibsona, Julia Roberts.

Nie wiem, czy Richard Donner poznat ktérego$ z wydawcdw tzw. prasy
antysystemowej, ale w swoim filmie , Teoria spisku" opowiedziat historig
jednego z nich. Oto Jerry Fletcher wydaje powielaczowe pisemko ,,Conspira-
cy Theory", w ktérym zamieszcza najprzerdzniejsze spiskowe teorie dziejow
oraz alternatywne wersje historii, np. ze NASA zamierza zabi¢ prezydenta
USA za pomoca sztucznie wywotywanych przez promy kosmiczne trzgsien
ziemi, albo ze rzad amerykanski eksperymentuje na mieszkancach nie-
ktérych miast Srodki psychotropowe dolewajac do ujgé wody pitnej réznych
substancji. Na kazdej stronie mieszaja si¢ ze soba nazwiska manipulatorow,
spiskowcow, zamachowcow oraz znajome nazwy CIA, FBI, GRU, KGB itd.
W pewnym momencie Fletscher staje si¢ ofiara zorganizowanej nagonki,
ktérej celem jest zlikwidowanie go. W pos$cigu biora udziat cate oddziaty do-
$wiadczonych zabdjcéw dysponujace najnowoczedniejszym sprzg¢tem.

Czy cztowiek, ktéry twierdzi, ze Ziemia jest ptaska albo ze stanowi cen-
trum wszech§wiata (a tak postrzegani sa zwolennicy spiskowych teorii dzie-
jow) $ciagnalby na siebie wyrok wspotczesnych assasynéw? Fletcher wie, ze
ktoras§ z opisanych przez niego historii okazata si¢ prawdziwa, ale nie wie
ktora. Co wigcej, ujawnienie tej historii okazatoby sig¢ zbyt niebezpieczne dla

moznych tego $wiata. Dlatego szalony wydawca $ciaga na siebie wyrok.
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Moznaby twércom filmu pogratulowaé wybujatej wyobrazni, gdyby nie
fakt, ze wydawcom, redaktorom i wspotpracownikom prasy antysystemowej
na Zachodzie przytrafiaja si¢ podobne ktopoty co Fletscherowi. Oto kilka
przyktadéw: nieznani sprawcy podtozyli bombg, ktéra zniszczyta dom dra
George'a Ashleya; spalono dom Ernsta Zundela, ktéremu przesytano réw-
niez poczta przesytki bombowe; cudem uniknat $mierci w zamachu Erie Let-
ty. Z kolei Fred Leuchter, tropiony przez nieznanych sprawcdéw, ukrywa si¢
do dzi§ ,,w podziemiu" niczym Mel Gibson w filmie Donnera.

Redakatorze Gabi$§, a moze czas pomys$leé¢ o jakiej$ kryjowce w Borach
Trzebnickich?

., Teoria spisku”, rez. Richard Dormer,

thriller prod. USA 1998.

E.L.
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Parada

Dinozaurow

albo czy mozna wierzy¢é w Boga po O$wiecimiu

AN BYrQOQNNY & MARIA STAVA

SWIADECTWO TADEUSZA

Tadeusz jest poeta, a raczej nim nie jest. Tadeusz pisze wiersze, a raczej ich
nie pisze. Tadeusz bardzo chciatby dosta¢ nagrode NIKE. Po O$wiecimu po-
ezja nie moze juz by¢ taficem; jej zywot zakonczyt si¢ w obozach koncentra-
cyjnych. ,. Jednako wazy wystepek i cnota”, ,,zycie bez boga jest mozliwe/ zy-
cie bez boga jest niemozliwe". Antypoeta zgubit droge do Absolutu, jednak
szybko znalazt sobie co$ w zamian. ,,Czas ktéry idzie jest pigkny/ ludzie nie
beda umierad jak larwy/ komunizm ludzi podniesie/ obmyje z czasdédw pogar-

dy" — pisat w latach 50.

SWIADECTWO WISEAWY

Wistawa réwniez uwierzyta w komunizm. W pigknym wierszu o Nowej Hu-
cie kre$lita obraz mtodych robotnikéw: , Dzi§ dla was, przy was, od was,
mtodzi,/ miasta zaczyna si¢ zyciorys./ Pamig¢ imiona wasze co dzieri/ notu-
je stowem zdobnym w podziw,/ notuje normy waszej poryw,/ i witacza
w pigkny plan obliczeni./ Bo to jest pamigé robotnicza/ stuzaca klasie robot-
niczej". Chtopcy byli opaleni i przystojni, a Wiska miata dwadzie$cia parg lat.
Nic dziwnego, ze pociagali ja budowniczowie Nowej Huty, a nie sprzeczne
z marksizmem zwidy z wiejskich kosciotéw. Tak narodzit sie stynny scepty-

cyzm przysztej noblistki, ktéremu jej poezja zawdziecza swoja gtebig.
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SWIADECTWO ANDRZEJA

Andrzej byt ministrantem w czasie wojny. Swiecito blade, zimne stofice. An-
drzej — woéwczas kilkuletni chtopiec — biegt wtadnie stuzyé do porannej
Mszy $w. Nagle zobaczyt uliczna egzekucjg. Tego, co nastapito pOzniej, nie
trzeba przypominaé. Andrzej stracit wiarg, rzucit ministranturg. Zaangazowat
sig¢ w zycie literackie ludowej ojczyzny. Dzi$ jest publicysta znanego porno-
graficznego pisma. Jego dramatyczne losy sa w jakiej§ mierze metafora losow
nas wszystkich. Czy wspieranie pornografii jest czym$§ ztym? Nie mdwcie

nam, co jest dobre, a co zte, je$li nie zanurzyli§cie rak w morzu ognia.

SWIADECTWO GUSTAWA

Gustaw — podobnie jak jego przyjaciel, redaktor Jerzy z Paryza — stawia
sprawg jasno. Licza si¢ szlachetne ideaty prawdziwego, przedwojennego
socjalizmu. Lewicujacy intelektuali$ci zawsze rywalizowali z ka-

ptanami i trzeba to uszanowaé. Dlatego w wolnych wyborach

Gustaw gtosowat na Unig Pracy. Jego czytelnicy mieli mu to za .
zte. Gustaw nie ktécit si¢ z nimi — po prostu zmienit pogla-

dy. Jego twdrczo$¢ podszyta jest metafizyka, choé nadprzyro-

dzony wymiar Ko$ciota zajmuje go niewiele. Gustaw ma jednak )
w telewizji swoje state okienko (odziedziczone po filozofie Leszku ‘
[nie, nie, dowcipnisiu... nie chodzi o Millera — przyp. red.]), gdzie moze
nauczaé ludzi, czym jest prawda, wiara itd., pomnazajac tym samym liczbg

swoich czytelnikow.

SWIADECTWO MARII

Maria miata trudne dziecinnstwo. Nie udato jej si¢ zatozy¢ rodziny, wskutek
czego znienawidzita mezczyzn. Stata si¢ mistrzyniaq dla wielu pokolen stu-
dentow. Jako entuzjastka wtasnej ptci, sporo pisata o potrzebie transgresji,
przekroczenia wyznaczonych przez kulturg granic. Kosciét — jako instytucja
podtrzymujaca te granice — zawsze byt jej wrogiem. Czy mozna wierzyé
w Boga pod kontrola hierarchii, ktéra faworyzuje samcéw i promuje rodzing

— narzedzie wyzysku nie§wiadomych kobiet?
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SWIADECTWO RYSZARDA ‘

Ryszard jest eseista i badaczem literatury. Uwaza, ze aby

tworzy¢ poezje po O$wigcimiu, trzeba przej$é przez ,,ognisty

piec zwatpienia". Tylko wowczas to, co napiszemy, bedzie mia-

Yo jaka$§ poznawcza warto$§¢. Odwazny jest ten, kto btadzi. Kto nie

btadzi — ponosi intelektualna klgskeg. Dzi§ Ryszard pisze ksiazki, w ktérych
daje upust swoim dolegliwo$ciom: po pierwsze gardzi staro$cia, po drugie —

boi si¢ $mierci.

SWIADECTWO CZESKAWA

Czestaw pojechat do Rzymu i spotkat si¢ z Ojcem Swiqtym. — Piszesz dziw-
ne wiersze, Czestawie — powiedziat papiez. — Robisz w nich krok do przo-
du, ale zaraz potem krok do tytu. — To chyba prawda — przyznal Czestaw.
— Ale, Ojcze Swiqty, czy u schytku XX wieku mozna inaczej tworzyé... poe-
zje religijna? Czestaw jest gtgboko §wiadom swego czasu. Wobec stwierdzo-
nego przez Derrid¢ rozpadu osoby, nie mozna juz méwi¢ o Bogu osobowym;
trzeba przemawiaé jezykiem wschodnich epifanii. Zrozumiat to doskonale
Anthony de Mello. Rowniez Czestaw dobrze zdaje sobie sprawg, ze aby na-
prawde afirmowaé chrzeécijaiistwo, nalezy odrzucié, czy przynajmniej zacie-
mni¢ pewne jego dogmaty. To sprawdzian sceptycyzmu, bez ktdrego nie ma

dojrzatej filozofii ani poezji.

SWIADECTWO MARCINA

Marcin, profesor i redaktor elitarnego miesigcznika, napisat, ze z Ko$ciotem
dzieje si¢ co$ niedobrego: ksigza maja problem z pijannistwem, a w semina-
riach §wiadomie zaniza si¢ poziom ksztatcenia, zeby nie wywolywaé wsréd
uczniéw niepotrzebnych watpliwos$ci. Marcin napisat prawde, o ktérej dotad
szeptato si¢ po katach: ,,W Polsce [...] wigkszo$¢ biskupdw rozum i filozofig
traktuje jak luksus intelektualny. Mogtyby one nawet okazaé si¢ niebezpiecz-
ne dla zwyktych ludzi, gdyby ci zaczg¢li mys$leé. [...] Wielu polskich biskupow
prawie otwarcie o$wiadcza swej trzédce: macie stuchaé, nie myséleé¢ ani to-

czy¢ spory”. Zdaniem Marcina, Ko$ciét ma powazne ktopoty z demokracja.
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Marcin pewnie i uwierzytby w Boga, ale przedtem Ko$ciét musiatby sig¢ po-

zby¢ swych irytujacych cech.

SWIADECTWO ADAMA

Adam nie uczgszcza do ko$ciota ani do synagogi. Wydaje codzienna gazeteg
i za jej posrednictwem prowadzi akcj¢ uswiadamiania Polakéw. Niezyjacy juz
dzi§ redaktor zaprzyjaznionego tygodnika powiedziat o nim: ,,Adam [**°] jest
Zydem. Nigdy tego nie tait i wszyscy o tym wiedza. Nie jest to jego wina ani
zastuga. Ale wielu «prawdziwych Polakéw» ma mu to za zte. Dla mnie jed-
nak nie ulega watpliwoéci, ze Zyd [Adam] jest lepszym i bardziej warto$cio-
wym Polakiem niz owi «prawdziwi Polacy»". Godzac si¢ z ta prawda, wypa-
da rozwinaé¢ kwestie. Otéz bedac Zydem, Adam pozostaje lepszym
chrzes$cijaninem niz wigkszo$¢ chrze$cijan. Nikt chyba nie zaprzeczy, ze gdy-
by$my mieli wigcej takich Polakéw jak Adam, wzrostaby tez jako$é naszego

katolicyzmu.

JAN BLONNY & MARIA STALA

¥
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Konklawe odbyto si¢ telefonicznie. Telefony odbierat
ks. Lucjan Pulvermacher ijesli nie z innej przyczyny, to
wtadnie dlatego zebrat wystarczajacaliczbe gtoséwjuz
W pierwszej turze.

HREZJA

MASKOWANA

czyli niezwykta historia Piusa X111

ROBERT NOCACKI

Ksiadz Lucjan Pulvermacher urodzit si¢ 20 kwietnia 1918 r. w stanie
Wisconsin w USA. W 1942 r. wstapit do zakonu kapucynéw, a cztery lata
pdzniej przyjat Swigcenia kaptanskie. Po roku pracy w parafii klasztornej w
Milwaueekie zostal misjonarzem w Japonii. Najpierw stuzyl na wyspie
Riukio, a nastgpnie na Okinawie.

W 1968 r. ksiedzu Pulvermacherowi wpadt w rgce nowy katechizm
misyjny. Byt to okres zamieszania posoborowego, kiedy niektérzy z teologdéw
katolickich proklamowali ,,rewolucje¢ francuska w Ko$ciele" i domagali si¢ od
hierarchii zaaprobowania wielu dziwacznych eksperymentéw. Katechizm 6w
byt owocem takiej wtasnie postawy. Dymisjonowat autorytety i burzyt hier-
archig, zamiast nauczaé¢ o dobrach duchowych koncentrowat si¢ na hastach
socjalnych i gospodarczych, nie méwit nic o aniotach, kwestionowat czys-
ciec. Ksiadz Lucjan w alarmistycznym tonie poinformowat swoich braci
zakonnych o podejrzanym charakterze nowego katechizmu. Ale oni nie rozu-
mieli o czym do nich moéwit. Prawde powiedziawszy, w ogdle nie uchwycili

réznicy migdzy starym a nowym katechizmem.

Ks. Lucjan udat si¢ wigc po pomoc do biskupa. Starannie opisal mu

problem i wrgczyt archiwalne egzemplarze pisma konserwatywnych kato-
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likbw amerykanskich Wanderer”, gdzie opisane byty podobne przypadki.
Biskup obiecat przyjrzeé si¢ blizej catej sprawie. Od tej chwili przez kilka
miesigcy nie byto tygodnia, aby ks. Lucjan nie znalazt pretekstu do wizyty w
kurii. Za kazdym razem zerkal na biblioteczke, gdzie na najwyzszej pdtce
kurzyt si¢ nietknigty Wanderer. Az wreszcie postanowil dziataé samemu.
Zwotat zebranie rodzicéw mtodych katechumendéw, na ktérym chciat ostrzec
przed nowym katechizmem. Tym razem biskup szybko zareagowat. , Nie zro-
bisz tego! Dzi$ si¢ naucza katechizmu wtadnie w taki sposéb” — hierarcha
skarcit ks. Lucjana, zanim jeszcze spotkanie doszto do skutku. Ten sam
biskup kilka tygodni pdzniej nie potgpit dwdch innych kapucynow, ktdrzy
os$mielili si¢ wyrazi¢ publicznie w sprawie antykoncepcji inne zdanie niz
przedstawione przez papieza Pawta VI w encyklice Humane Vitae.

Od tej chwili w ks. Lucjanie ,,co$ pekto, co$ sig¢ zmienito". Przestat ufaé
w autorytet swojego biskupa, uwaznie nastuchiwat co sig¢ w $wiecie
katolickim dzieje i wazyt si¢ mie¢ w kazdej sprawie wtasne zdanie. ,,Wtasne"
— to znaczy oparte na takim katechizmie w jakim zostat zawarty jego
Depozyt Wiary. Bardziej intuicyjnie niz w sposdb wyrazony stowami zaczgta
w jego gltowie kietkowal idea, ze istnieja rézne Depozyty Wiary i ze ten,
ktorego broni jego biskup, jest inny od tego, ktédry on otrzymat w seminari-
um. Rzeczywisto$¢ japonskiego Kosciota coraz bardziej odbiegata od tego, co
ks. Lucjan dowiedziat si¢ w seminarium. Oto bowiem nie tylko dwdéch
kapucyndéw, ale nawet konferencja Episkopatu odwazyta si¢ mieé¢ w kwestii
antykoncepcji stanowisko zupetnie odmienne od zalecanego przez Pawta VI.
Ks. Lucjan doszedt do wniosku, ze tego juz zbyt wiele i poprosit o prze-
niesienie z Japonii.

Miat zapewne nadziej¢, ze to, co przysporzyto mu tak wiele trudnosci w
kontaktach ze zwierzchnikami, jest specyficznie japoriskim problemem, od
ktorego uda mu si¢ uwolnié. Jakiez byto jego zdziwienie, kiedy okazato sig,
ze w Australii, dokad przyptynat z Japonii, rowniez maja zupetnie nowy kat-
echizm i Zle jest widziane postugiwanie si¢ dawnym. Miejscowy proboszcz
okazat si¢ w tej dziedzinie wyjatkowo gorliwy, donoszac nawet biskupowi na
ks. Lucjana, gdy ten o$mielit si¢ mowi¢ wiernym o istnieniu Piekta. Biskup
byt oburzony. Ks. Lucjan coraz mniej rozumiat i coraz bardziej potrzebowat
kogos$, kto wytlumaczy mu co si¢ wokdt niego dzieje. Zgubit gdzie§ swdj

misyjny zapal, trwonit energi¢ na wewngtrzna walke, prysnal jego optymizm
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spojrzenia na przyszto$é, wiar¢ w mozliwo$¢ przeobrazenia §wiata zastapit
stowna kontestacja. Krétko mowiac — wypalit si¢. Zwracat si¢ po rade do
biskupa, generata zakonu, kanonika, a nawet proboszcza swojej parafii. Bez
skutku. Na kogo$, kto zechce go zrozumieé, czekat osiem dtugich lat.

Tym, kto zainteresowat si¢ jego problemami, nie byt jednak ani biskup,
ani general zakonu, ani kanonik, ani nawet proboszcz. Wyjasnien udzielit
mu dopiero ks. Brandon Buckley z Bractwa $w. Piusa X. Od tej chwili przes-
tato ks. Lucjana obchodzié¢ co w sprawie istnienia Piekta sadza biskup, gen-
eral zakonu, kanonik i proboszcz parafii. Spakowal dorobek swojego zycia
(jak sam twierdzi, zmie$cit go w jedna walizke) i uciekt do Milwaueekie.

Odzyskat dawny zapal i energig, tym razem obracajac je catkowicie na
zwalczanie organizacji, w ktorej nie potrafit znalez¢ dla siebie miejsca. Pisat:
,Catkiem spora ilo§¢ oczywistych herezji moze by¢ znaleziona w dokumen-
tach Soboru Watykanskiego Il i w liturgii Novus Ordo oraz w pdzniejszych
dziataniach sekty posoborowej — dziataniach, ktére obejmuja takze osobiste
dziatania Jana Pawta 11, a takze innych reprezentantow sekty, ktdrej jest on
liderem. Z tego powodu obowiazkowo trzeba uznaé, ze sekta posoborowa
nie jest Kosciotem Katolickim, nie jest nawet jego czg¢S$cia, ale grupa herety-
cka. Jest rzecza pewna, ze papiez to zatwardziaty heretyk, skoro publicznie
oglasza wiele doktryn, o ktérych wie, ze sa w sprzecznos$ci z dogmatami. To
samo dotyczy reszty hierarchii sekty posoborowej, a takze wielu jej
cztonkéw. Ci ktdrzy nie sa heretykami, pozostaja schizmatykami. W konsek-
wencji nie jest on prawdziwym papiezem. Nie jest gltowa Kosciota
Katolickiego, co wigcej — on nawet nie jest jego cztonkiem".

Poczatkowo nawiazal kontakt z dziatajacym w okolicy Milwaueekie
ks. Hecktorem Bolduciem z Bractwa $w. Piusa X, ale raz pobudzony do
nieufnosci wobec zwierzchnikéw nie potrafit si¢ jej wyzbyé i w tym przypad-
ku. Nie moégt zrozumieé, dlaczego lefebvrysci, choé stawiaja tak jasna granicg
migdzy kaptanami tradycyjnymi a posoborowymi, nie czynia takiego
rozréznienia wérdéd wiernych. Poza tym ks. Hector caty czas uwazat si¢ za
wiernego Kos$ciota i nie godzit si¢ na tytutowanie go ,,sekta posoborowa".

Ks. Lucjan gorliwoscia w zwalczaniu Soboru usitowat zamaskowa¢ kilka-
nascie lat swojego dziatania w posoborowym Kosciele. Dlatego poktdcit sig
z ks. Hektorem i ogtosit: ,,Bractwo $w. Piusa X, zatozone przez Lefebvre'a,

jest organizacja schizmatycka, poniewaz oficjalnie uznaje legalno$é obecnego
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'papieza’ i jego hierarchig. Takze wszyscy inni, ktérzy reprezentuja poglady
zblizone do Bractwa, sa schizmatykami”. W ten sposéb zaledwie po kilku
miesiacach — zerwat kontakty z lefebvrystami.

Udat si¢ wigc do innego tradycyjnego kaptana, ktéry dziatat w poblizu
Milwaukee, ks. Konrada Altenbacha (1910-86). Ten juz od dtuzszego czasu
odcinat si¢ od lefebvrystéw i utrzymywat kontakty ze znanym o$rodkiem
sedewakantystycznej rewolty na Gorze §w. Michata w stanie Waszyngton.
»Sedewakantystycznej” — czyli gloszacej (w przeciwienistwie do lefebvrys-
téw), ze Stolica Apostolska jest pusta, bowiem Jan Pawet II jest heretykiem.
Ale i tu nie znalazt sobie na dtugo miejsca. Wkrétce bowiem do ruchu sede-
wakantystycznego przytaczyt si¢ wietnamski arcybiskup Piotr Marcin Ngo-
Dihn-Thuc, a ks. Lucjan i w jego wypadku nie umiat si¢ powstrzymac¢ si¢ od
»czujnego" badania zgodno$ci pogladéw z Depozytem Wiary. Juz wtedy
mozna byto o nim powiedzieé¢, ze nie uznaje zadnych autorytetéow z
wyjatkiem starych encyklik papieskich i wiary w swoja zdolno$¢ do ocenia-
nia innych na ich podstawie.

Najpierw odciat si¢ od bardziej tagodnej czgsci ruchu sedewakantysty-
cznego. Pisat: ,,Wszyscy ci, ktorzy zgadzaja si¢ z tezami bp Gerarda des
Lauriers, sa heretykami, poniewaz sa to tezy heretyckie. Sa takze schiz-
matykami, bowiem dopuszczaja ewentualno$é, ze Karol Woj tyta jest
papiezem, a sekta posoborowa Kosciotem Katolickim". Tak wigc w tym przy-
padku ks. Lucjan wyczut niebezpieczna herezj¢ juz w samej potencjalnej
mozliwos$ci uznania Jana Pawta Il za papieza w przysztosci.

Jego ufno$¢ do abp Ngo-Dinh-Thuca ostatecznie pogrzebal przelotny
powrdt tego ostatniego do wiernos$ci Ojcu Swietemu. Ks. Lucjan zebrat
wtedy caty ,,material dowodowy" i zapisat: ,,Wszystkie konsekracje biskupie
abpa Ngo-Dinh-Thuca sa niewazne i schizmatyckie, a osoby, ktdére uznaja
biskupéw z tej linii konsekracji, w ogdle nie sa katolikami, bowiem: a)
zostato udowodnione, ze 15 kwietnia 1981 r. abp Thuc odprawit nowa
,msz¢"; b) istnieje nagranie magnetofonowe rozmowy abpa Thuca, w ktérej
przyznaje si¢ on, ze ucz¢szczal na nowa ,,msze¢"; c¢) jego deklaracja o nieist-
nieniu papieza co prawda jasno stwierdza, ze Wojtyta nie jest papiezem, ale
zawiera tez zatozenie, ze sekta posoborowa wciaz pozostaje Kosciotem
Katolickim. Z powyzszych powodéw Thuc nie byt nawet katolikiem w

momencie dokonywania konsekracji."
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W ten sposéb ks. Lucjan znalazt si¢ nie tylko poza ramami Kos$ciota,
Bractwa $w. Piusa X, ale i odciat si¢ od gtéwnego nurtu ruchu sedewakan-
tystycznego. Nawiazal kontakt z francuskim pismem Fortes in Fide ks. Noela
Barbary, ktére reprezentowato podobne poglady i jezdzit po catym $wiecie
odprawiajac tradycyjne Msze dla integrystycznych wiernych.

Od tej chwili nabrat przekonania, ze otrzymal w swoim zyciu specyficzna
misj¢. A miato nia byé tropienie herezji i nieprawowiernos$ci. Tropienie
nieustanne, ogarniajace wszystkich i wszystko. Wciaz wertowal archiwalne
numery Cleregy Review i poréwnywat je z wypowiedziami obecnych hierarchéw.
Odkrywat coraz to nowe i niebezpieczne ,,btedy”, drobne , potknigcia” oraz
wielkie ,gafy". Demaskowat heretykéw planowo i spokojnie, jednego po
drugim. Demaskowat, obnazat, ujawniat i odkrywat — az doszedt do wniosku,
ze poza nim nie ma juz na $§wiecie katolickich kaptanéw. Jest ostatnim.

By¢ ostatnim — czy zdajecie sobie Panstwo sprawg, jakie brzemig
odpowiedzialno$ci zrzucita na jego barki Opatrznos$¢? A co by si¢ stato,
gdyby ks. Lucjan nieopatrznie sam ulegt jakiej$S herezji? Tragedia! Musiat
zrobi¢ wszystko, aby si¢ przed tym uchronié. A przeciez do nasiaknigcia
nieprawomys$lna doktryna mogta wystarczyé przypadkowa rozmowa z mod-
ernista, podpatrzenie nieodpowiedniego zachowania modernisty, gest mod-
ernisty, nawet u$§miech modernisty! Ks. Lucjan przestat wigc utrzymywad
jakiekolwiek kontakty (choéby zupeinie przypadkowe) z ludzmi, ktérzy
nawet sporadycznie uczgszczali na posoborowe Msze.

Ogtosit: ,,Powinno si¢ unikaé wszystkich, ktérzy pozostaja w communica-
tio in sacris z osobami uznajacymi Jana Pawta 11, sekt¢ posoborowa. Bractwo
$§w. Piusa X, tezy Gerarda des Lauriers, biskupéw z linii konsekracji abpa
Thuca oraz innych heretykéw i schizmatykéw. Ostrzegam kazdego wiernego
— najlepiej jak potrafi¢ — przed btedami i niebezpieczeistwem wiazania si¢
z osobami, ktore je popetniaja. Jakiekolwiek kontakty z nimi nie sa mozliwe
w zadnych warunkach. Chyba, ze heretycy i schizmatycy bgda chcieli dysku-
towaé o Wtasciwym Punkcie Widzenia — ale tylko w sytuacji, gdy maja przy
tym wyrazny zamiar unikaé¢ btedéw na przyszto$é i powrocié do Prawdy. Aby
by¢ dzi§ wiernym katolikiem, jest niezbgdne, aby otwarcie zakwestionowaé
Jana Pawta I1 i jego posoborowa sektg, Bractwo $§w. Piusa X, heretyckie tezy
Gerarda, biskupéw i kaptanéw z linii konsekracji abpa Thuca. Nie ma

znaczenia jak samotnymi i przesladowanymi nas to uczyni".
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W wieku lat 80 ks. Lucjan zatozyt w Brukseli wtasna kaplicg. Zaczat
wydawaé, a nastgpnie sprzedawaé na catym $wiecie — choé¢ w Sladowym
naktadzie — pismo True Catholics, wokot ktorego zaczgto szybko powstawad
$§rodowisko o tej samej nazwie. Az wreszcie w 1996 r. postanowit ,,odbu-
dowac" Koscidét katolicki.

Latwo si¢ domysli¢, ze rozumial pod tym pojgciem wybdr papieza.
Przygotowania trwaly dwa lata i konklawe odbyto si¢ ostatecznie 24
pazdziernika 1998 r. Skoro nie istnieli inni kaptani i biskupi, ks. Lucjan
doszedt do wniosku, ze maja prawo uczestniczy¢é w nim wszyscy wierni.
Poniewaz zwolennicy pisma True Catholics byli rozsiani po catym $§wiecie, nie
istniata mozliwo$¢ zebrania ich w jednym miejscu. Dlatego konklawe odbyto
si¢ telefonicznie. Telefony odbierat sam ks. Lucjan i je$li nie z innej przy-
czyny, to wlasdnie dlatego zebrat wystarczajaca liczbg gtosow juz w pierwszej
turze. Wkrétce otrzymatem Internetem zdjgcia z otrzymania przez Ks.
Pulvermachera papieskiej tiary oraz pierwsza encyklikg. Podpisana byta
imieniem ,,Pius XIII".

Z wielu rozméw, jakie przeprowadzitem z ks. Lucjanem, wynika, ze nie
wie on, albo nie chce si¢ przyznaé¢, ze ma $§wiadomo$é istnienia innych
kaptandw, ktérzy przeszli cata jego droge — od wiernosci Ojcu Swiqtemu,
przez r6zne szczeble tradycjonalistycznej rewolty, az do przyjgcia
»papieskiej" tiary. Kilka lat temu Northern Light podat kompletna listg alter-
natywnych papiezy: Benedykt XVI, Emanuel I, Hadrian VII (biskup staroka-
tolicki z USA), Grzegorz XVII (z Kanady), Grzegorz XVII (nielegalnie
konsekrowany biskup katolicki z Palmar de Troya w Hiszpanii), Klemens XV,
Leon XIV, Linius Il (nielegalnie konsekrowany biskup katolicki z Wielkiej
Brytanii), Michat I, Piotr Il (z Brukseli) i Piotr Il (z Paryza). Jedyny
powazniejszy problem ws$réd nich stanowi Swiqty Ko$ciét Palmarianski,
powstaly po domniemanych objawieniach maryjnych jakie w Hiszpanii
otrzymywata grupa stygmantykow, posiada on bowiem okoto setki
biskupow, ktérzy utrzymuja wazno$é sukcesji apostolskiej. Podobna sy-
tuacja moze si¢ pojawi¢ juz wkrétce w USA, gdzie obie sktdcone frakcje
Bractwa $§w. Piusa V na czele z bp Dolanem i bp Kellym szukuja si¢ do elekcji
swoich papiezy.

Zastanawiajac si¢ nad przypadkiem ks. Pulvermachera (oraz jemu podob-

nych oséb), mozna cata wing za zaistniata sytuacje zrzuci¢ na degrengoladg
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umystowa kaptana. Mozna jednak zadal takie pytanie, jakie czgsto zadaja
duszpasterze, zastanawiajac si¢ nad fenomenem popularnosci sekt:
,Co znalezli ci ludzie tam, czego nie mogli znalez¢é w Kos$ciele? Czego
zabrakto im w Kosciele? Czym odrzuciliSmy ich od Koéciota?" Czy ci, ktérych
zadaniem byto dbaé¢ o wiarg ks. Lucjana, moga z czystym sumieniem rzuci¢ w

niego kamieniem?

ROBERT NOCACKI

RS. Powyzszy opis oparty jest na §wiadectwach jednej tylko strony — mojej wymianie

korespondencji z ks. Pulvermacherem oraz dokumentach pontyfikalnych , Piusa XIII".
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TROPACH

MACIEJ PrOMIEN

Jezeli wjednej instytucji pojawi sig faszysta, mozna od biedy uznad to za
przypadek. Jezeli w tej samej instytucji pojawi si¢ drugi faszysta, nalezy
wzmoc czujnos$é i bacznie sig¢ jej przygladaé. Jezeli jednak pojawi sig tam
trzeci faszysta, nie moze by¢ juz to dzietem przypadku — to znak, ze insty-
tucja ta jest wylggarnia faszyzmu.

Najwigkszym autorytetem w dziedzinie tropienia faszyzmu w Polsce jest
bez watpienia $rodowisko skupione wokét pisma ,,Nigdy wigcej!". Nikt w
naszym kraju nie wytropit jeszcze tak wielu faszystow w tak krétkim czasie.
Niech ich bezkompromisowo$¢é oraz zdolno$¢ demaskowania faszyzmu
nawet tam, gdzie nikt si¢ go nie spodziewa, postuza jako drogowskaz w

naszych poszukiwaniach.

Oto na tamach ,,Nigdy wigcej!" (nr 8/1998) Rafat Pankowski zde-
maskowat jako faszyst¢ Rafata Qbg Jakubowskiego — redaktora naczelnego

pisma ,,Zaden", w ktérym publikuja tak mroczne postaci, jak Jarostaw
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Tomasiewicz (,,broniacy serbskich zbrodniarzy wojennych") czy Marek
Gtogoczowski (,,jak zwykle piszacy o podwdjnej twarzy zydowskich promi-
nentéw"). Ciekawe z jakimi instytucjami zwiazany jest wydajacy swe
faszyzujace pisemko Rafat Qba Jakubowski?

Odpowiedzi na to pytanie réwniez udziela ,,Nigdy wigcej!". Otéz od 2 do
5 numeru w stopce redakcyjnej, na liscie statych wspdtpracownikdw tego pi-
sma, odnajdujemy nazwisko Rafata Qby Jakubowskiego. Co wigcej, autor ten
na famach ,,Nigdy wigcej!" (nr2/1996) pisat: ,,Duza doza szowinizmu i nieto-
lerancji w stosunku do innych idei, pogladéw i religii, ktére to pierwiastki wy-
stepuja w 'Zadrudze', nosza w sobie cechg charakterystyczna judaizmu zawar-
ta w 'mojzeszowym postulacie’: Nie begdziesz miat bogdéw cudzych przede
mna". Widzimy wigc, ze ,,Nigdy wigcej!”, utozsamiajac judaizm z szowini-
zmem, przyczynia si¢ do rozpowszechniania tre§ci antysemickich.

Idzmy jednak dalej. W tym samym teks$cie Qba Jakubowski zde-
maskowat jako prefaszystowskie pismo neopogan polskich okresu migdzy-
wojennego ,,Zadruga". Do dziedzictwa tej ostatniej nawiazuje wspdtczesny
kwartalnik neopoganski , Tryglaw", zamieszczajacy m.in. teksty wspomni-
anego juz Jarostawa Tomasiewicza, propagujace ,,panstwo supertotalitarne”
(nr 1/97). Redaktorem naczelnym ., Trygtawa" jest Tomasz Szczepanski.
Z jakimi instytucjami jest z kolei on zwiazany?

Znoéw nieocenionej pomocy udziela nam ,Nigdy wigcej!". Oté6z w
numerach 2 i 3 w stopce redakcyjnej, na lidcie statych wspdipracownikow
tego pisma, pojawia si¢ nazwisko Tomasza Szczepanskiego.

Kolejny przypadek to Remigiusz Okraska, zdemaskowany przez Rafata
Pankowskiego na famach ,,Nigdy wigcej!" (nr 8/1998) jako propagator ,,eko-
logii ojczyznianej, czyli nowego nurtu bedacego synteza faszymu i ekologi-
zmu". Kiedy Okraska zaprotestowal, ze czuje si¢ zniestawiony pomdwie-
niem o faszyzm, redakcja ,,Nigdy wigcej!" odpisata mu: ,,Nie strasz nas kole$
sadem, bo si¢ w koricu zdenerwujemy"” (nr 9/1999).

Takze powiazania Okraski nie pozostawiaja watpliwosci. Tropy wioda do
redakcji ,,Nigdy wigcej!", z ktédra Okraska nie tylko mito sobie korespondo-
wat (patrz tekst ,,Inaczej", nr4/1997), ale przez kt6ra byt r6wniez namawia-
ny do wspéipracy. Na tamach ,,Zielonych Brygad" (nr 23/1998) Okraska
wyznat: ,redaktor naczelny 'Nigdy wigcej!" — Marcin Kornak péttora roku

temu zaproponowal mi wspdtpracg z tym pismem”.
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To juz nie moze by¢ przypadek, jezeli z jednym i tym samym pismem
zwigzanych jest az trzech autoréw gtoszacych poglady faszystowskie. Tym
bardziej, ze zdemaskowato ich pismo ,,Nigdy wigcej!", specjalizujace sig¢ w
demaskowaniu tego typu idei.

Co wigcej, na tamach ,,Nigdy wigcej!" pojawiaja si¢ nie tylko teksty o
wymowie antysemickiej, jak cytowany wyzej Qby Jakubowskiego, lecz
rowniez wypowiedzi obrazajace inne narodowos$ci. Oto Jerzy Czech w
artykule ,,Grob na zywo" (nr 8/1998) jako konkluzj¢ swoich wywodow przy-
tacza w afirmatywnym tonie stowa Aleksego Totstoja, ze ,nic nie wyglada
rownie plugawie, jak ruskie bezboznictwo i ruskie prawostawie". Mniejszo$é
rosyjska w Polsce — zaréwno ateiéci, jak i prawostawni — moze poczué sig
urazona. Kodeks karny jest po jej stronie: ,,Kto publicznie lzy, wyszydza lub
poniza grupg ludnoéci albo poszczegdlng osobg z powodu jej przynaleznosci
narodowos$ciowej, etnicznej lub rasowej, podlega karze pozbawienia wolno$-
ci do lat 10 (art. 276)".

Fundacja Stefana Batorego powinna zastanowi¢ si¢ nad celowo$cia finan-
sowania pisma obrazajacego Zydéw, Rosjan, wspdtpracujacego z autorami o
pogladach faszystowskich, stowem, pisma opartego na nienawisci i fanaty-

cznym zwalczaniu wroga. Chyba, ze tak wyglada ,,spoteczeristwo otwarte"...

MACIEJ PLOMIEN

RS. Podziekowania dla McDylana za udostepnienie materiatéw.
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Tajemnicza natura

Grzegorza

(odstona druga)

RAFAL TICHY

Wody smierci i wody zycia

Gdy Mojzesz przystapit do krzaka ognistego, zdjat sandaty z nég. Stat bo-
wiem na ziemi u$wigconej obecno$cia Boga. Dla pierwszych chrzesdcijan akt
zdjgcia skérzanego odzienia miat gtgbokie symboliczne znaczenie. Adam, gdy

zgrzeszyt, przyodziat si¢ w skéry zwierzat. Przestata okrywaé go obecnosé Bo-
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ga. Czut si¢ nagi i samotny. Siggnat wigc po to, co najnizsze w jego naturze,
ostonit sig swoja zwierzgco$cia w ztudnej nadziei, ze da mu ona ciepto i ochro-
n¢. Jednak w odzieniu utkanym z grzechu i skutkéw grzechu coraz bardziej si¢
starzat, cierpiat, czut si¢ samotny i niepodobny do siebie. W odzieniu ze skdry
byt wygnancem. Gdy wigc synowie Adama powracali do Boga, zrzucali z siebie
odzienie na znak porzucenia sposobu zycia Starego Cztowieka. Byli nadzy, na
powrdt wiec okazywali zaufanie Ojcu, wierzyli, ze si¢ ich nie brzydzi, lecz
w swej mito$ci moze ich oczyscié. Pierwsi chrzescijanie aktu zdjgcia szat sym-
bolizujacych odzienie ze skér dokonywali nie w wyobrazni, lecz jak najbardziej
dostownie — podczas rytu chrztu. Mocny zewngtrzny znak potwierdzat i una-
oczniat realno$¢ tego, co sig¢ dziato. Obnazeni grzesznicy stali na porzuconych
skdrach, gotowi zej$é¢ do bijacego u ich stéop zrédta wody, by umrzeé i na no-
wo sig narodzié, by zjednoczy¢ si¢ z Bogiem i odnalez¢ siebie.

Gdy wigc Grzegorz z Nyssy przystapit do Swiatta, tez zostat wezwany do
zdjecia z siebie zwierzgcych skoér. Juz raz styszat to wezwanie, byt przeciez
w mtodzieficzym wieku ochrzczony. Dobrze pamigtat é4w "mocny"” znak i to,
co dziato si¢ potem — chtdd, ktdry spowijat jego obnazone ciato, zej$cie po
siedmiu stopniach do sadzawki chrzcielnej, trzykrotne zanurzenie przez pre-
zbitera w wodzie, brak powietrza, trzykrotne wynurzenia, rado$¢, $piew, wyj-
$cie z sadzawki, owinigcie ciepta biata szata. Wiedziat, ze chrzest jest powro-
tem z wygnania; teraz wigc gdy ponownie powracat, by¢ moze bardziej $wia-
domy niz niegdy$ nedzy wygnania, wracat do zrédet swojego chrztu. Jezeli
chciat na powrdt wejsé w tajemnice chrze$cijanstwa i czerpaé z tej drogi moc
zycia, musialt na nowo duchowo przezy¢é wydarzenie zejécia do wéd chrzciel-
nych. Tam wszystko si¢ zaczyna, tam ma swdj fundament. Przebywajac w za-
Ytozonej przez swego brata Bazylego pustelni nad rzeka Iris i oczyszczajac sig
tam z "brudu" wygnania, zstgpowat wigc Grzegorz po siedmiu stopnich
w gtab Tajemnicy zycia i $mierci. Jezeli ogarniat go lgk, to zapewne przypomi-
nat sobie stowa otuchy skierowane kiedy$ do niego przez udzielajacego mu
chrztu biskupa, stowa podobne do tych, ktére sam w przysztosci wypowie do
swoich katechumendw: "Ty znajdujesz si¢ poza Rajem, katechumenie, albo
uczestniczysz w wygnaniu praojca Adama. Teraz jednak, gdy juz otwarty sig
bramy, wejdz tam, skad wyszedte$, nie zwlekaj ze strachu, ze $mieré prze-
szkodzi ci w dojsciu... Byte$ od dawna spowity btotem, poépiesz si¢ i wejdz

do mego Jordanu; to juz nie Jan cig wota, lecz zaprasza cig¢ Chrystus."
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Dlaczego jednak Grzegorz miatby odczuwaé lgk przed zejSciem w glab
sadzawki? Ot6z wody, ktére ja wypetniaja, to wody $mierci. Zajrze¢ do
niej — to patrzeé¢ w otchtann grobu. Kazdy cztowiek, ktéry nie powrdcit
z wygnania, zyje w $mierci. Jest martwy, gdyz odtaczyt si¢ do zrédira
zycia — od Mitoéci. Zaskorupiony w swym egoizmie, chce wyssaé zycie
z czego tylko moze, lecz nic mu to nie daje — zgnity od wewnatrz kazde
zycie przemienia w $§mieré. Nie potrafi kocha¢ i nie umie przyja¢é mitos$ci
innych. W bélu, cierpieniu i samotno$ci jest nieszcze$liwy. Nie chce jed-
nak spojrze¢ prawdzie w oczy. Musiatby bowiem odkryé, ze jest trupem,
a przeciez caty czas jego postgpowaniem kierowato przeswiadczenie,
ze jest bogiem, kowalem swego losu, panem swojego zycia i szczeg$cia.
Rdzeniem jego $mierci, jego grzechu, jest prze$wiadczenie, ze jest panem
zycia. Umiera gdyz zyje utuda. Spojrzeé¢ zatem prawdzie w oczy — to
spojrze¢ w oczy $mierci. To ztozyé do grobu swoje wyobrazenie siebie
jako pana zycia. Bez watpienia jest to dos$wiadczenie bolesne i wywo-
tujace lgk.

Bytoby jednak to dos§wiadczenie naprawde czyms$ strasznym, gdyby wia-
zato si¢ jedynie z odkryciem swego bankructwa. Katechumen stoi nad gro-
bem $miertelnie chory, lecz bynajmniej nie po to, by ztozy¢ samobdjczy hotd
chorobie. Stoi nad wodami $mierci, gdyz wie, ze przed nim wszedt w nie Bog
i przemienit je w wody zycia.

Bég nigdy nie zapomniat o cztowieku. Historia zwiazku Swiqtego Stwor-
cy i grzesznego stworzenia to dzieje Jego dowoddow mitodci. Juz gwiazdy
$§wiecace na niebie, w tak "niepotrzebnej"” ilodci, obwieszczaja nam napraw-
de¢ wiele. Co jednak Hiobowi po gwiazdach, gdy lezy ztamany na gnoju swo-
jego nieszczgscia? Bog zszedt wigc na gndj i legt obok Hioba. Nie mdgt byé
blizej nas, jak tylko stajac si¢ nami. Nie mdgt daé wigkszego dowodu mito-
$ci, jak przyjmujac nasza naturg¢ wraz z trawiaca ja $Smiercia. Smier¢ stata sie
wigc udziatem Boga, Tego, ktory si¢ wcielit w Cztowieka, umart na Krzyzu
i zostat ztozony do grobu. Kiedy ztamani cierpieniem wykrzykujemy oskar-
zenie w strong Nieba, zapominamy, ze ten Majestat zszedt do Piekta gtegbsze-
go niz my dos$wiadczamy. On jednak z nami wspdtcierpiat nie tylko, by daé
nam dowdd swojej ostatecznej mitosci, ale tez by nas wyzwolié¢. Kiedy ogar-
nia nas zwatpienie, zamykamy oczy na prawde, ze On jest Panem Zycia,

i zwart si¢ ze Smiercia, by ja zwycigzy¢é. Dlatego Jego grob jest pusty. Piekto
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zostato pokonane. Chrystus zmartwychwstat. Wrécit z cmentarza, by ogtosié
swemu stworzeniu, ze nie ma juz $mierci.

Wtagdnie w tych wydarzeniach — $§mierci, ztozenia do grobu i zmartwy-
chwstania Chrystusa — uczestniczy katechumen podczas rytu chrztu. Zanu-
zenie w wodzie oznacza $mieré i pogrzebanie wraz z Chrystusem. Czlowiek
schodzi wigc do grobu nie sam, lecz razem z Bogiem. Tylko z Nim moze spoj-
rze¢ w oczy piektu i zachowaé zycie. Wedle zamystu szatana stary cztowiek
na tyle miat si¢ z nami ztaczyé, by jego cigzar wciagnat nas do grobu i unie-
mozliwit wyjécie. Jednak gdy z natura ludzka zjednoczyt si¢ Bdg, grob przy-
gotowany przez demona stat si¢ miejscem pogrzebania tego, co z Boga nie
jest. Pod wodami zostaje usmiercone to, co przynosito cztowiekowi §mieré
— grzeszna utuda zycia dla siebie sprowadzajaca martwotg i nieszczgScie.
Zostaje wigc pogrzebany stary cztowiek, my za§ rodzimy si¢ na nowo, oczy-
szczeni moca Boga, ktdry stat si¢ Cztowiekiem. Wynurzenie z wody symbo-
lizuje zmartwychwstanie i zjednoczenie z Chrystusem. Uczestniczymy wJe-
go zastugach i Jego mocy, ktéra zniszczyta $§mieré. Tak jak stary cztowiek
wpychat nas do grobu, tak Nowy Cztowiek nas z niego wyprowadza. Przez
chrzest umieramy dla grzechu i tego wszystkiego, co jako jego skutek spro-
wadzato na nas $mieré, a zyjemy dla Boga w Chrystusie, co wigcej, zyjemy
zyciem samego Chrystusa. Zjednoczeni z Nim stajemy si¢ nowym stworze-
niem, ktére peine prawdziwego zycia chodzi po wodach $mierci. Dlatego
moze On méwi¢ do naszej duszy: "Przez chrzest zostata§ ze mna pogrzeba-
na w §mierci. Przyszta§ ze mna na gor¢ kadzenia. Znowu zmartwychwstatas
ze mna i zostata§ wyniesiona do uczestnictwa w Bdstwie."”

Grzegorz, powracajac do zrédet swego chrztu, decyduje si¢ wigc ponow-
nie skonfrontowaé z tym wszystkim, co przynosi mu $mieré. Udwiadamia
sobie swéj grzech, swoje lgki, swoja niemoc, w konicu patrzy na brud, ktérym
si¢ brzydzi, a ktéry go zarazem pociaga. Spotkat juz jednak Boga, zdazyt
sig w Nim zakochad i wie, ze poza ta Mitos$ciajest tylko §mieré. Decyduje sig
wigc zrzucié¢ z siebie zwierzece skoéry przywiazania do grzechu i wej$é do
grobu swojego zycia. Tam spodziewa si¢ spotkaé swojego Boga. Zamiast
obrzydzenia do$§wiadcza Mito$ci silniejszej niz §mieré. Nie ma lgku, nie ma
grozy, nie ma wydarzen niosacych rozpacz i beznadziejna niemoc, nie ma
sytuacji bez wyjécia, nie ma juz nic, czego Bdg nie miatby mocy przemienié

w zycie. W wodach $mierci Grzegorz grzebie starego cztowieka, ktérym
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byt, i pozwala narodzi¢ si¢ nowemu, ktérym odtad begdzie. Ginie bozek chca-
cy zy¢ dla siebie i w imig tego projektu umierajacy, rodzi si¢ za$§ cztowiek
zawsze gotowy umrzeé dla siebie, by zy¢ dla Boga i w imig tej mitosci zyjacy
wiecznie.

W sakramencie chrztu dotykamy centralnej tajemnicy chrzes$cijanistwa,
znajdujemy si¢ w samym centrum chrzedcijanskiej mistyki. Spotykamy Bo-
ga, ktéry si¢ z nami zjednoczyt, za Nas umart i dla nas zmartwychwstat. Czy
mozna wej$¢ z Nim w wigksza intymno$¢ niz schodzac z Nim do grobu i ro-
dzac si¢ w Nim na nowo? Czy mozna lepiej rozwija¢ si¢ duchowo, niz
usmiercajac w wodach $mierci starego cztowieka i ozywiajac wraz z Bogiem
cztowieka nowego? Cate zycie duchowe chrzeécijanina to realizowanie taski
chrztu, czyli uémiercanie siebie w swej niezdolno$ci do mitosci i zycia, a ozy-
wianie tego cztowieka w nas, ktérego Bég stworzyt ku Doskonatosci. Ponie-
waz jedynie On jest Doskonato$cia i Zyciem, a poza Nim jest $émieré, nowy
cztowiek ozywa wigc przez uczestnictwo w Jego naturze. Laska chrztu wcie-
la cztowieka w Chrystusa, jej rozwdj za§ w cztowieku powoduje, ze zmartwy-
chwstaje on wraz z Nim, gdyz Nim si¢ staje. Natrafiamy tu na prawdg, ktorej
nieprawdopodobnos$é¢ porywata umyst Ojcow Koéciota az do trzeciego nieba:
Bog stat sig cztowiekiem, by cztowiek mégt staé si¢ Bogiem. Zanurzajac sig
zatem w wody $§mierci i wynurzajac z nich dotykamy Tajemnicy, ktéra wyry-
wa nas z wszystkiego, co Nig nie jest, i wciela nas w swoja wspaniata Nieod-

gadniono$¢. Tam odnajdziemy swoja tajemnicg.

Obraz i Archetyp

Kim jestem, skoro odradzam si¢ w Bogu, a poza Nim znajdujg
tylko $§mieré? Rozwazania nad tajemnica chrztu doprowadzaja

nas do samej istoty antropologii Grzegorza z Nyssy, do jego

wizji cztowieka stworzonego na obraz i podobienistwo Boga.

Wielu filozoféw poganskich, zastanawiajac si¢ nad godno$cia natury
ludzkiej, opisywato cztowieka jako mikrokosmos, jako istotg odwzorowuja-
ca w sobie wszystko, co najwspanialsze w kosmosie. Uwazali, ze w naszym
rozwoju duchowym powinni$§my dostosowywaé si¢ do harmonii wszech-
$§wiata, a wOwczas osiagniemy pelni¢ naszej natury. Dzi§ wiele oséb biega

boso po lesie ocierajac si¢ o konary drzew i my$li, ze w ten sposdb, taczac sig
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z energiami Matki Ziemi czy Braci Gwiazd, dostapi boskiego spetnienia. Oj-
cowie Kosciota oczywiscie nie negowali, ze cztowiek jako stworzenie pozo-
staje w gtebokiej tacznos$ci ze wszystkim, co stworzone. Mieli jednak uzasa-
dnione watpliwo$ci, czy jest to dla niego najwigkszy powdd do chwaty. "Nie
ma nic niezwyktego w tym — twierdzit §w. Grzegorz z Nyssy — ze chcemy
uczyni¢ z cztowieka obraz i podobienstwo $wiata; ziemia bowiem przemija,
niebo zmienia si¢ i cata ich zawarto$¢ jest rdwnie przemijajaca jak to co ja
mieéci. Méwiono: cztowiek jest mikrokosmosem... i mys$lac, ze wynosi si¢
nature ludzka przez to gdérnolotne okre$lenie, nie zauwazono, ze cztowiek
zostat obdarowany jednoczednie przymiotami komaréw i myszy."

O ile poganie pierwszenstwo przyznawali makrokosmosowi, a mikroko-
smos uwazali za jego nizsze w hierarchii doskonatos$ci odwzorowanie, o tyle
dla chrzes$cijan relacja ta przedstawia si¢ odwrotnie. Bdg stworzyt najpierw
Niebo, Ziemig, ryby morskie, ptaki powietrzne, zwierzgta, a na koncu jako ko-
rong¢ stworzenia, istot¢ najdoskonalsza w §wiecie widzialnym — cztowieka.
Ludziom przystuguje wigc wyjatkowa godno$¢, stoja na szczycie hierarchii wi-
dzialnego stworzenia. Jednak ta "godno$¢” nie wynika jedynie z miejsca, jakie
cztowiek zajmuje w kosmosie. Inaczej méwiac, uktad relacji wewnatrz wszech-
$§wiata nie moze by¢ podstawa pierwszenstwa natury ludzkiej wobec innych
stworzen. Cztowiek jest wyjatkowym stworzeniem przez swoja wyjatkowa re-
lacje z Tym, ktéry stworzenie przekracza. Zostat onjako jedyny spo$réd bytow
widzialnych uczyniony na obraz i podobienstwo Boga. To wtadnie relacja
odwzorowania, ktéra istnieje migdzy cztowiekiem i Stwdrca, a nie cztowie-
kiem i $wiatem, okresla najgtebiej jego tozsamo$é i wyrdznia go sposrdd in-
nych stworzen. Dlatego Grzegorz, kontemplujac w swojej pustelni pigkno
stworzenia przeniknigtego obecno$cia Boga, a wigc doceniajac zapewne row-
niez cud istnienia komardow i myszy, doznawal szczegdlnego uniesienia, gdy
uswiadamiat sobie, kim jest wobec Stworcy jako cztowiek: "Ani niebo, ani zie-
mia nie sa stworzone na obraz Bozy, ani ksigzyc, ani storice, ani nawet pigkno
gwiazd, ani jakakolwiek inna sposrdd rzeczy stworzonych. Jedynie ty (tzn. du-
sza ludzka) jeste$ stworzona na obraz natury przewyzszajacej wszelkie ludzkie
pojecie, jeste§ wizerunkiem nieprzemijajacego pigkna, odbiciem prawdziwego
Béstwa... Zadna z istniejacych rzeczy nie jest tak wielka, zeby si¢ mogta réw-
naé z twoja wielko$cia. Cate niebo opasuje dtorn Boza... jednak Ten, ktéryjest

tak potgzny, ze cate stworzenie trzyma w swym re¢ku, mieszka w tobie..."

LATO- 1999 335



Na czym jednak polega godno$¢ obrazu i podobienstwa? Wedle Grzego-
rza przede wszystkim na tym, ze cztowiek jest z samej swej istoty ukierun-
kowany ku Bogu i w Nim tylko moze znalez¢ swe spetnienie. Obraz bowiem
ma sens, moze zostaé¢ ukoniczony, poznany, zrozumiany i podziwiany jedynie
wtedy, gdy pozostaje w $cistej tacznosci z Tym, kogo przedstawia, o kim
méwi i o kim wciaz swym "wygladem" $wiadczy. Obraz odzwierciedla w so-
bie wtasnos$ci, powageg i godno$é Archetypu. Jezeli wigc natura ludzka zosta-
ta stworzona na obraz Boga, to znaczy, ze godno$¢ i tozsamo$é czlowieka
opiera si¢ na pierwotnym, wrodzonym i niezbywalnym podobienistwie do
Stwdércy wyrytym w samym sercu jego bytu. Z kolei o jego doskonatodci
$§wiadczy stopienn, w jakim doskonali to podobienistwo. O tym, czy jest on
wierny sobie, decyduje jego wierno$é wobec Stwoércy. Cztowiek wigc poza
Bogiem traci sens, gdyz Bdég stoi w centrum jego natury.

Jak niezwykta tajemnica kryje si¢ w decyzji Boga, by uczynié si¢ Archetypem
cztowieka! Stworzyt go z absolutnej dobroci i w imig tej absolutnej dobroci za-
pragnat obdarowaé wszystkim, co ma najlepszego. Zawiesit nad jego gtowa bte-
kitne niebo, o$wietlit i ogrzat go storicem, pozwolit mu chodzi¢ po wydajacej
wspaniate owoce ziemi, obdarowat towarzystwem ryb, ptakéw i zwierzat lado-
wych, a przede wszystkim obecno$cia innych ludzi. Jednak wszelkie dobro stwo-
rzone jest jedynie niedoskonatym nagladownictwem Jego natury. Chodéby wigc
Boég obdarowat cztowieka najpigkniejszymi gwiazdami i przyjaznia najdoskonal-
szych aniotéw, nie datby mu jeszcze tego, co ma najlepszego, i co jako najwigk-
sze Dobro daje najwigksze szczg$cie. Dlatego, by wypetnié swéj niezwykty za-
miar, w godno$ci "obrazu i podobienstwa”, obdarzyt go przywilejem
uczestnictwa w swoim wtasnym Dobru. Jako obraz Boga, cztowiek staje sig¢ Je-
mu pokrewny, ma udziat w Jego doskonatodci, jest z Nim zwiazany jako kto$, kto
odbija i odwzorowuje Jego wspaniato$é. Czym wigc cztowiek réznitby si¢ od Bo-
ga? "Réznica polega na tym, ze to co Boskie jest niestworzone, gdy tymczasem
cztowiek istnieje jedynie dlatego, ze zostal stworzony". Powotany do istnienia
Z niczego, jest cztowiek stworzeniem, a zarazem zostat tak uksztattowany, ze no-
si w sobie podobienistwo do Stwércy. Niezwykto$é godnosci obrazu i podobien-
stwa polega wta$nie na tym, ze w tym co stworzone zostato odbite to, co Boskie.

Odbicie to nie jest jednak jaka$ statyczna obecnos$cia w nas czastki Boskiej
substancji. Dar obrazu i podobienstwa ma charakter dynamiczny. Tylko z tego

"dynamicznego” punktu widzenia staje si¢ bardziej zrozumiate, jak "nieboskie"
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stworzenie moze by¢ pokrewne Bogu. Godnos$¢ nie jest czastka Boga w nas, gdyz
On si¢ nie dzieli. Bdg, jezeli si¢ daje, to oddaje si¢ caty temu, kto moze Go przy-
ja¢. Godnos¢ jest wigc udzielonym ludzkiej naturze boskim potencjatem, jest
zdolnos$cia umozliwiajaca nam nieskoniczone przyjmowanie Go i nieskoriczone
zblizanie si¢ ku Niemu. Jest ztozonym w cztowieku darem otwarcia na Boga —
darem nieboskim na tyle, na ile stworzonym — lecz pokrewnym Bogu na tyle,
na ile wzywajacym wciaz cztowieka do przekraczania siebie w celu coraz glgbsze-
go zjednoczenia si¢ z Niestworzonym. Obraz jest zwrocony ku Bogu, lecz caty
sens tego zwrdcenia oparty jest na ciagtym ruchu upodabniania si¢ stworzonej
ikony do niestworzonego Archetypu. Czlowiek nie jest wigc Bogiem, ale ze swej
natury jest otwarty na Absolut. Uczestniczy w doskonato$ci Dobra absolutnego
nie jako Jego boski posiadacz, lecz jako stworzenie, ktore przez znamig "obrazu”
jest zdolne do dynamicznego upodobniania si¢ do Niego.

Bdg, chcac wigc cztowieka obdarowaé Soba, wpisat w jego duszeg, w sa-
mo serce jego bytu, znak pokrewienistwa ze swoja Osoba, znak, ktéry wzbu-
dza w cztowieku najgtebsze pragnienie zjednoczenia si¢ z Nim. Tgsknota nie
pozwala mu spoczaé wsrdd stworzen, lecz wyrywa go ku Niebu. Tylko
w Nim, w swoim Stwoércy, bedac coraz bardziej do Niego podobny, a wigc
wchodzac tez w coraz gtebsza z Nim unig, cztowiek znajduje ukojenie, od-
najduje sens swojego istnienia jako "obraz", spetnia pragnienie swego serca,
wnika w Mitos$¢, z ktérej si¢ narodzit i ku ktdrej zostat powotany.

Dlatego tez droga doskonatos$ci, pojakiej winien kroczy¢ cztowiek, wycho-
dzi poza perspektywe stworzona. Chod jest on stworzeniem, zostal powotany
ku Nadprzyrodzonos$ci. Nie nalezy jednak tego rozumieé w ten sposéb, jakoby
natura ludzka najlepiej doskonalita si¢ na seansach spirytystycznych. Nadprzy-
rodzony jest Bog. Nadprzyrodzona jest Osoba, ktéra nas ukochata i ktéra wzy-
wa nas do nadprzyrodzonej przyjazni i mito$ci, a wigc do zjednoczenia,

w ktérym zatraca si¢ wszystko, co nas od Niej dzieli.

Twarze aniotéw i maski bestii

Adam przechadzat si¢ wigc po Raju jako obraz i podobieristwo

Boga. Mut ziemi, z ktdrej zostat po czgsci uczyniony, wiazat go

mocno z otaczajacym widzialnym $wiatem stworzonym. Jednak

najgtebsza wigz taczyta go z Bogiem. Najbezpieczniej czut si¢ w obecnos$ciJego
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Osoby. Moze z coraz wigkszym zdumieniem odkrywat, ze jest do Niego podob-
ny. Trudno jest uzmystowié sobie jak przebiegata ich przyjazn, trudno wyobra-
zi¢ sobie ich spacery po rajskim ogrodzie. Na pewno duzo rozmawiali. Coraz
bardziej zblizali si¢ do siebie, coraz lepiej wzajemnie si¢ poznawali. Nie w sen-
sie intelektualnej wiedzy o wtasnych naturach — ta wiedz¢ Bdg posiadat od za-
wsze W sposéb absolutny. Poznawali si¢ jak dwie osoby zyjace pod jednym da-
chem i pragnace staé si¢ jednym ciatem; czasem zdecydowanie si¢ ktdcace,
majace jakis$ zal do siebie, lecz w imig¢ jednoczacej ich mito$ci coraz bardziej
podobne do siebie. Nie wiadomo, czy Adam zawsze rozumiatl Boga. Nie wiado-
mo, czy historia jego rajskiego zycia nie obfitowata w burzliwe wydarzenia. To
wszystko oczywidcie metafory i nasze wyobrazenia, lecz jezeli mamy sobie juz
jako$ to zycie rajskie wyobrazaé, to lepiej widzie¢ je jako zywe i pigkne niz prze-
stodzone, zanudzone i dla osoby z krwi i koéci nie do zniesienia. W kazdym ra-
zie ta zywa historia rozwijata si¢ w imig taczacej Boga i cztowieka mitosci — mi-
todci niczym jeszcze w swojej podstawie nie podwazonej. Adam czut sig
kochany przez Boga i coraz bardziej upodabniat si¢ do Niego kochajac Go. Zy-
wa historia przemienita si¢ w tragiczna, gdy Szatanowi udato si¢ przekonaé
Adama, ze Bog go tak naprawdeg nie kocha, ze Jego blisko$é to tylko pozor,
a obietnica podobienistwa to wielkie ktamstwo. Pierwszy cztowiek — a wraz
z nim i my — postanowit zwréci¢ caty dynamizm swego pragnienia ku czemu
innemu niz Bdg, uwierzyt, ze moze znalezé szczgScie poza Nim, zdradzit
i odrzucit Mitos$¢ w imig mitosci do siebie i tego wszystkiego, co jest zdolny wy-
rwaé z rzeczywistosdci i sobie podporzadkowaé. Wtedy tez cztowiek zaczat byé
coraz mniej podobny do Boga i coraz mniej podobny do siebie.

Adam bowiem dzigki wolnej woli mogt upodabniaé si¢ nie tylko do Bo-
ga, lecz rowniez do tych sit, ktére uczynit przedmiotem swojego kultu. Gro-
za batwochwalstwa — do czego wtasciwie sprowadza si¢ kazdy grzech — po-
lega na tym, ze cztowiek nie tylko uczestniczy w jakims$ zewngtrznym Kkulcie
"obrazéw" przedstawiajacych bozki, lecz poprzez to sam wewngtrznie staje
si¢ kim$ na ich obraz i podobienstwo. Bozki — jak czytamy w Psalmie 135
— "maja usta, ale nie méwia, maja oczy, ale nie widza, maja uszy, ale nie sty-
sza, i nie ma oddechu w ich ustach. Upodabniaja si¢ do nich ci, ktdrzy je spo-
rzadzaja, i kazdy, kto w nich ufno$é poktada"”. Pierwszy cztowiek poprzez
grzech upodobnit si¢ wigc do martwych bozkéw, a poprzez niszczacy zwia-

zek z nimi stat si¢ Starym Cztowiekiem.
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My, synowie Adama, powinniSmy — wedtug mistyka z Nyssy — by¢ $wia-
domi, ze nasz wybor zawsze ma charakter dynamiczny, ze dotknigcie Dobra
lub Zta wiaze si¢ z gtgboka przemiang naszej natury: "Je$li zycie cnotliwe no-
si na sobie Boza piecz¢l i wizerunek, to zycie zbrodnicze i wystgpne jest, rzecz
jasna, odzwierciedleniem i wizerunkiem postaci szatana." Zawsze wigc mamy
do czynienia z sytuacja dwubiegunowa: dana nam w stworzeniu godnos$¢ pod-
lega zmianie w kierunku dobra badz zta. Czlowiek poprzez grzech zatraca
obraz Boga, zakrywa go btotem zta i sprawia, ze staje si¢ on bezuzyteczny. Na
to miejsce jednak zawsze przychodzi inny obraz, anty-obraz, ktéry jest zaprze-
czeniem tego pierwszego, i ktory korzystajac z pierwotnego "otwarcia" naszej
natury stara si¢ w przewrotny sposdb wypetnié¢ soba powstata lukg. W ten spo-
sOb grzech zakrywa obraz Boga obrazem diabta, a zdeprawowana natura ludz-
ka ukrywa swa pierwotna godno$¢ pod "brzydka maska”.

Ostatecznie wigc, w opartej na kategorii "obrazu i podobienistwa" antro-
pologii Grzegorza z Nyssy, cztowiek urzeczywistnia si¢ albo jako ikona Boza,
albo jako demoniczny grymas matpy Boga. Poprzez "otwarto$é¢" i "dynamicz-
no$¢" swojej natury staje si¢ albo bytem teandrycznym, podobnym Bogu ilJe-
go aniotom, albo bytem demonicznym, tragiczna karykatura Boskiego
i anielskiego pigkna: "ludzko$¢ sktada si¢ z ludzi o twarzach aniotéw i z lu-
dzi, ktérzy nosza maski bestii”. Ci, ktdrzy sa zniszczeni grzechem, kryja si¢
przed Bogiem jak Adam, gdyz nosza "brzydkie maski". Zarazem jednak nie
poznaja juz siebie. Skoro w podobienstwie do Boga Adam odnajdywat siebie,
to w podobienistwie do Szatana zgubit siebie. Czlowiek tracac wigc wigz
z Bogiem staje si¢ oszpecony, przestaje by¢ soba. Oczywiscie dopdki istnie-
je, dopdty pozostaje bytem ludzkim. W gtebi swej istoty pozostaje tez obra-
zem Boga, gdyz godno$¢ ta jest korzeniem jego bytu, jego tozsamosci wta-
$§nie jako bytu ludzkiego. Co wigcej, to dzigki darowi wolnos$ci
stanowiacemu jedna z wlasnos$ci "obrazu", kazdy z nas moze zdradzié¢ wszy-
stko, w imig czego zostal stworzony, moze skorzystaé z otwarto$ci na Boga,
by zabijaé Jego i siebie.

W tym jednak, co jest tak tragiczne, kryje si¢ nadzieja. Przeciez cztowiek
w "brzydkiej masce" caty czas chowa pod nia "obraz Boga". Dopdki pozosta-
je cztowiekiem, a pozostaje nim tak dtugo jak Bog nie odbierze mu istnienia,
dopdty nosi w sobie znamig¢ podobienstwa do Stwércy. Czy za§ Mito§é mo-

gtaby zniszczy¢ to, co stworzyta? Zawsze istnieje nadzieja, nawet w najwigk-
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szej brzydocie kryje sig pigkno. Zawsze jako "obraz Boga" jeste§my wezwa-
ni, by zatrzymac¢ swdj bieg ku otchtani piekla, by zrzuci¢ szpetng maske¢ Sza-
tana, ktéra nie pozwala nam widzie¢ mitosci Boga, styszeé gtosuJego madro-
$ci, poznawaé Go jako Zrédta naszego zycia, istnienia i szczg$cia. "Uciekajmy
przeto od ksztattu diabelskiego, zrzuémy szpetna maske, przyobleczmy sig
na powr6t w wizerunek bozy, badzmy czystego serca, aby$my byli blogosta-
wieni. Obraz bozy bgdzie w nas wyryty przez czyste prowadzenie si¢ wJezu-

sie Chrystusie Panu naszym."

Raj i Coéra Tabor

Dochodzimy teraz do miejsca, gdzie antropologia "obrazu

i podobienstwa" taczy sig $cisle z tajemnica chrztu. Cztowiek

“# przywdziewajacy maskeg bestii i zakrywajacy w ten sposéb odbi-
jajaca si¢ w jego bycie chwat¢ Boga, to cztowiek wypedzony z Raju, odziany
w szatg ze skor, wstydzacy si¢ siebie i Boga, starzejacy si¢ i umierajacy. To
skorzane odzienie zakrywa "obraz Boga", a wigc zakrywa zrédto zycia czto-
wieka, ktéry dusi sig, szpetnieje i przeklina swoj zywot. Bég jednak nie zapo-
mniat o cztowieku. Wcielit sig¢ w osobie Syna w zeszpetniata ludzka naturg, by
przywrécié jej pierwotne pigkno, wydoby¢ na wierzch spod diabelskiej maski
oblicze aniota, zedrze¢ "§miertelne" odzienie ze skor i przyodziaé w biata sza-
te nie§miertelnosci, ktdrajest przeznaczeniem stworzonego "na obraz i podo-
biefistwo Boga" cztowieka. "Aby przywrdcié¢ tobie obraz Boga, ze wzgledu na
mito$¢ do cztowieka, On sam siebie uczynit obrazem Boga niewidzialnego. Ta
forme, ktéra On wziat na siebie, On ja zanurzyt w tobie i w ten sposéb przez
Niego staniesz si¢ na powrdt [obrazem] uczestniczacym w pigknie Archety-
pu.” Syn Boga, doskonaty Obraz Ojca, staje sig wigc synem Dziewicy, by
umozliwi¢ nam wejécie na drog¢ ku petni cztowieczenstwa, a wigc ku petni
podobienistwa do Stwércy. Chrystus jako Nowy Adam podejmuje to powota-
nie, ktére zostato dane pierwszemu cztowiekowi w darze "obrazu i podobien-
stwa" i wypetnia je az do korica, az do $mierci i to $§mierci krzyzowej. Na Krzy-
zu Chrystus objawia absolutng mito$§¢ Boga do nas, ale tez jako cztowiek
oddaje si¢ z absolutna ufnoscia tej Mitoéci. Dlatego trzeciego dnia zmartwy-
chwstaje. Mito$¢ okazata sig silniejsza niz Smieré. Bog zwycigzyt, ale tez zwy-

cigzyt cztowiek w Bogu. Tak jak wigc przez jednego czlowieka — Adama
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grzech wszedt na $wiat, a przez grzech $mieré, tak réwniez przez jednego
cztowieka — Jezusa Chrystusa, nowego Adama, taska weszta w §wiat, a przez
taske zbawienie. Jak dotad zyliSmy na wzdér cztowieka upadtego, odzianego
w zwierzgce skory i szpetna maske, tak teraz mozemy i powinni$§my zyé na
wzor cztowieka zmartwychwstatego, odzianego w Boga, pigknego jak Chry-
stus i radosnego jak grajacy na trabach aniotowie.

To nowe zycie na obraz i podobienstwo Chrystusa umozliwia nam wta-
$§nie chrzest: "Dusza zzuwajac odzienie ze skor, w ktére zostata przyodziana
po grzechu, otwiera wejscie Stowu". Przez chrzest cztowiek jednoczy si¢
z wcielonym Stowem, zostaje zanurzony wraz z Nim w §mierci i narodzony
na nowo. To, co najpierw dokonato si¢ w Nim, terazJego moca dokonuje si¢
w nas. Szpetna maska zostaje zerwana, zniszczony obraz starego cztowieka,
spod brudu zta wydobyty obraz cztowieka rajskiego, odzyskane podobien-
stwo do Boga.

Lecz to nie wszystko. Bdég nie ratuje nas po to, by przywrécié jakie$ daw-
ne status quo. Chrystus, Nowy Adam, nie jest po prostu nowym "pierwszym
cztowiekiem". To Bog Wcielony. Przemieniaé si¢ wigc w Chrystusa, to stawad
si¢ cztowiekiem przebdstwionym. Chrzest, w ktérym rodzimy si¢ na nowo,
nie tylko umozliwia nam powrdt do Raju i odzyskanie "obrazu i podobien-
stwa", ale rowniez wprowadza nas na drogg uzyskiwania podobienistwa co-
raz wigkszego. Widzimy ta drogg ijej cel w Chrystusie. On jest Bogiem, ale
jest tez Cztowiekiem w petni upodobnionym do Boga. Dlatego tez Aposto-
towie na Gérze Tabor patrzac na przemienionego wobec nich Mistrza, byli
$wiadkami nie tylko objawienia si¢ Chwaty Boga wJego Synu Chrystusie, ale
rowniez objawienia si¢ w Nim tajemnicy powotania cztowieka. Wtaczeni
przez chrzest w Jego $§mieré i zmartwychwstanie, wracamy z Nim do Raju
tylko po to, by wraz z Nim wyruszy¢ w drogeg ku Niebu, ku Goérze Tabor, by
tam przemieni¢ si¢ na Jego podobienstwo. Biata szata, w ktora odziewa sig
ochrzczony, jest wigc nie tylko symbolem odzyskanej pierwotnej czystosci
Adama, ale rowniez oznaka wej$cia na droge zmierzajaca ku "boskiej" czy-
stos$ci Chrystusa. Ochrzczony nosi wigc na sobie "szatg Pana, btyszczaca ni-
czym stonce, tg, ktéra przyoblekta Go w czysto$¢ i niezniszczalno$é, kiedy
wstgpowal na Gorg Przemienienia”. Nosi nie dlatego, ze to wszystko, co
obiecat mu Bég, w peini juz sig¢ w nim dokonato, ale dlatego, ze nie chce, by

dokonato si¢ co$ innego.
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Zazdrosc¢ diabta i piekno swietego

"Skoro osiagnate$ te wyzyny, nie przestan wspinaé si¢ wyzej,

jak gdyby$ juz osiagnegta doskonatos$¢. Ten Liban jest dla ciebie

poczatkiem, zasada wiary, dzigki niemu stata$ si¢ uczestniczka
zmartwychwstania, ale jest rdwniez poczatkiem, od ktdrego musisz dazy¢ do
débr wyzszych." Chrzest wprowadza nas w dynamizm, nie konczy historii
cztowieka z Bogiem, leczja na nowo zaczyna. Wychodzac z wéd chrztu otrzy-
mujemy moc, by kontynuowaé ta historig, ktéra przerwat grzech Adama. Ta
"moc" nie jest bynajmniej jaka$ czarodziejska substancja, lecz zdolnoscia do
porzucania tego wszystkiego, w czym zakochat si¢ zwiedziony przez Szatana
pierwszy cztowiek, i w czym zakochali§my si¢ my. Nasze zycie ukazuje, czy
narodzeni na nowo dojrzewamy do prawdziwej mitosci i czy w jej imig¢ po-
rzucamy jakakolwiek pokusg, by sztucznie wskrzeszaé trupa. Chod zostali-
§my ochrzczeni, pozostajemy wciaz wolni. Dlatego Grzegorz nauczony wta-
snym doswiadczeniem, ze przej$cie przez ryt chrztu nie oznacza
automatycznie zycia wedtug tajemnic chrztu, wzywa ochrzczonych, by przez
wspomagany taska wysitek wejScia w nowy sposdb zycia przekonali siebie
i innych, czy to, w czym uczestniczyli, ma w ogdle sens, czy jest realne i zy-
we: "Ukazcie mi naocznie taske waszej mistycznej przemiany. Powinna sig
ona zaznaczy¢ w waszych obyczajach. Po czystosdci waszego zycia niech zoba-
czg, na ile stali$cie si¢ lepszymi. Na zewnatrz bowiem nic si¢ nie zmienia,
ciato pozostaje takie samo, widzialna struktura naszej natury nie ulega zad-
nej modyfikacji. Potrzebujemy bezwzglednie kryterium do rozpoznania no-
wego cztowieka, potrzebujemy cech, po ktérych odrdézni si¢ nowego od sta-
rego cztowieka. Moim zdaniem, nalezy do nich dazenie spontaniczne duszy,
ktéra sama zrywa z dawnym sposobem, a obiera nowy styl zycia. Uwidacz-
nia si¢ dla jej otoczenia dokonana zmiana i zniknigcie bez $§ladu obciazen
przesztodci... I tak przed chrztem bytes czlowiekiem nieopanowanym,
chciwcem, ztodziejem, szachrajem, ktamca, oszczerca itp. Po chrzcie nato-
miast powiniene$ wyrdzniaé si¢ opanowaniem, zadowalaé si¢ tym, co posia-
dasz, by¢ gotowym do dzielenia si¢ majatkiem z ubogimi, powiniene$ dbaé
o prawdg, okazywaé wszystkim szacunek i zyczliwo$é, stowem <¢wiczyé sig
we wszystkim, co dobre. Jak §wiatto rozpgdza ciemnos$ci, a biel usuwa czern,

tak uczynki sprawiedliwe usuwaja cechy starego cztowieka."”
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Wychodzac wigc z wéd chrztu wchodzimy na droge ciagtego oczyszczenia,
ciagtego u$miercania starego cztowieka. PowrdciliSmy do naszej pierwotnej na-
tury, lecz nie zyjemy juz w Raju. Idziemy dalej z Bogiem ku Jemu tylko w peini
znanemu naszemu przeznaczeniu, lecz wokdét nas, na tym padole tez, wilk wciaz
zabija baranka, zmije kasaja nas w nogi, a nasze dawne kochanki o twarzach be-
stii ukazuja swe wdzigki. "Diabet coraz gwattowniej atakuje tych, ktdrzy przy-
jeli godnoé¢ dzieci Bozych, dlatego, ze peka z zazdro$ci na widok pigkna nowe-
go cztowieka, ktéry zmierza do tego krdélestwa Bozego, z ktorego on zostat
wyrzucony.” W odpieraniu atakéw diabta potrzebujemy pewnej ascezy, ktora
jest "¢wiczeniem duchowym”, ale nie w sensie duchowej kulturystyki. Otwarci
na Boga i przemieniani Jego moca, ¢wiczymy si¢ w osiaganiu "$wigtej ufnosci”,
"wewngtrznego pokoju”, w §wiadomos$ci, ze Szatan zostat pokonany i wszyst-
ko, co nam proponuje "do zjedzenia" wmawiajac, ze da nam to zycie, mozemy
spokojnie odrzucié, gdyz znajdujac zycie w prawdziwym Zwycigzcy, wiemy, ze
nie zjadajac "owocu" nie umrzemy, lecz przeciwnie — bgdziemy naprawdeg zy¢.
Asceta wigc to cztowiek, ktéry zyje petnia zycia, to kto$, kto coraz mniej lgka
si¢ zamieszkujacych $§wiat i jego dusz¢ demondw. Jak stwierdzit wspdiczesny
duchowy uczenn Grzegorza z Nyssy, Paul Evdokimov: 'Asceza stanowi rodzaj po-
wloki ochronnej, jak skafander u nurka; pozwala zstapi¢ do wtasnego wngtrza
i bada¢ jego otchtan zamieszkana przez potwory". Zstgpujac do tej otchtani
wraz z Bogiem, w ktérym widzimy Zycie i Moc, dos$wiadczamy wypegdzania
z nas demondw. Poprzez ascezg, coraz bardziej wolni, coraz bardziej zywi i spo-
kojni, osiagamy stan "apatii” czyli "oboj¢tnosci”. Zakochani w Bogu i w Nim
umocnieni, stajemy si¢ coraz bardziej "obojetni" na wdzigki potwordw.

Wzrost duchowy, w trakcie ktérego wypalane sa w nas korzenie zta, jest
réwnoznaczny z procesem nabierania "cnét". Grzegorz méwiac o zmianie zycia
ochrzczonego, w zacytowanym wyzej kazaniu, wymienit wiele cnét chrzedcijan-
skich. Jednak w przypadku biskupa z Nyssy, na pewno nie mamy do czynienia
z pustym moralizowaniem. "Cnoty" to nie ordery za dobre sprawowanie. Na-
bywanie cnét to kroczenie droga $wigtosci, a poniewaz Swiqtyjest tylko Bég,
kroczenie droga §wigtodci jest niczym innym niz upodabnianiem si¢ do Niego,
jest nabieraniem Jego pigkno$ci: "Jedli wigc pilnym i doskonatym zyciem brudy
nagromadzone w sercu obmyjesz, zaja$nieje w tobie pigkno$¢ iscie Boska".
W godnosci obrazu zostaliSmy wezwani do zycia wedtug tej Pigkno$ci, wycho-

dzac za$ z wdd chrztu i jednoczac si¢ z Bogiem, widzimy, ze przemiana w Pigk-
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no moze si¢ w nas dokonywaé. On, znajqgc nas i Siebie, wie ku jak "boskiej" uro-
dzie nas stworzyt. Gdy wigc widzi w nas che¢é podobania si¢ Mu, upig¢ksza nas
swoja obecno$cia i dziataniem, tak by nie dzielita nas od Niego zadna wynika-
jaca z "niepodobienstwa” wystgpku i nieszczg$cia brzydota: "Pigkno$¢ Boska
nie chlubi sig jakim$ ksztattem czy uroda postaci, pigkna karnacja, lecz daje si¢
widzie¢ w niewypowiedzianym szczeg$ciu ptynacym z cnoty. Jak wiec malarze za
pomoca pewnych koloréw przenosza na obrazy ludzkie postacie, naktadajac na
ptétno wrasciwe i odpowiednie barwy, zeby pigkno wzoru doktadnie przenie$é
na podobizng, tak sobie wyobraz i naszego Stwércg, ktéry niby jakimi§ barwa-
mi, dodaniem cnét ozdobit obraz na podobienstwo wtasnej pigkno$ci, aby
w nas pokazaé¢ swéj wrasny pierwowzoér." Jako "obrazy" powinni$§my daé sig
malowaé¢ Bogu, by naprawg staé sig Jego $wigta ikona.

Oczyszczenie moralne, wejscie na droge §wigtosci, jest zarazem wejsciem na
droge prowadzaca ku mistycznemu poznaniu Boga. Widzac siebie jako "obraz
Boga" i coraz bardziej si¢ ku Niemu upodabniajac, coraz lepiej poznajemy siebie,
odkrywamy kim jeste§my. Jednocze$nie w procesie upodabniania si¢ do Niego,
procesie, w ktérym On sam uczestniczy ksztattujac nas na Swoje podobienstwo,
odkrywamy kim On jest. Jako ikona Boga stajemy sig¢ zwierciadtem, w ktérym
odbija si¢ Jego oblicze. "Jesli dusza powraca do samej siebie, jesli poznaje siebie
w swojej prawdziwej naturze, kontempluje ona Model w swoim wtasnym pigk-
nie, jak w zwierciadle i w obrazie". Poznawanie Boga w sobie nie ma nic wspol-
nego z narcyzmem. Mistyk szuka swojego Stworcy, a podazajac za Nim, wkracza
w glab siebie, by tam odnalezé Jego w sobie i siebie w Nim. "Przypatrujac sig
swojej czystosci, cztowieku — moéwi Grzegorz — spdjrz w obraz Archetypu, po-
niewaz ci, ktorzy w zwierciadle kontempluja stonce, nie widza go mniej niz ci,
ktérzy umocowuja je w sobie”. Umocowane w nas Storice grzejac wypala nas,
oswiecajac oflepia. Pozostaje w nas, a jednak z natury transcendentne jest wciaz
poza nami. Proces upodabniania si¢ nie skonczyt. Poznajac Jego oblicze w zwier-
ciadle swojej duszy, coraz bardziej pragniemy zobaczy¢ go twarza w Twarz. Umo-
cowujac wigc Stonice w sobie, jesteSmy wciaz wyrywani z siebie ku Niebu, tam,
gdzie kréluje juz tylko Ogienn. Czy mamy zupetnie sptonaé i ostatecznie oSlep-
naé?

Mojzesz odchodzac z miejsca, gdzie ptonat krzak gorejacy, nidst jego ptomien
w sobie. "Jesli prawdajest Bogiem ijesli jest ona takze Swiattem... to droga cno-

ty prowadzi nas do poznania tego Swiatta, ktére zstapito az do natury ludzkiej."
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Starszy brat i mtodszy brat

Jak stusznie i zgodnie z duchem powyzszych rozwazan zauwa-

zyl Hering — "wzorem chrzeécijanina nie jest ksiezniczka ze-

stana na wygnanie, wzdychajaca do powrotu, lecz Abraham,
wyruszajacy w droge ku nieznanej krainie, ktéra mu Bog miat ukazadé". Wzo-
rem tym jest tez Mojzesz, ktory po oczyszczajacym spotkaniu z Jahwe wyru-
sza ku tej samej co wcze$niej Abraham, nieznanej i obiecanej ziemi. Gdy
wigec Grzegorz przebywajac w pustelni przeszedt przez doswiadczenie po-
wrotu do zrédet chrztu, gdy moégt stwierdzié¢: "Zmienitem styl zycia. Nauczy-
tem si¢ gardzi¢ Swiatem, za nic mieé¢ dobra ziemskie, a poszukiwaé tylko
doébr niebianskich" — zostal wystany przez Boga w dalsza droge. Szybko
przekonat sig, ze Jahwe wszystkich swoich wybrancow prowadzi rzeczywi-
$cie ku ziemi nieznanej.

Jego brat Bazyli pod wptywem natchnienia z ptynacego z nieba postano-
wit wyswigci¢ go na biskupa Nyssy. Grzegorz pomyst brata uznat za szalony
i bronit si¢ z catych sit. Jak niegdy$s wolat by¢ retorem niz chrzesdcijaninem,
tak teraz wolat by¢ chrzedcijainskim teologiem, asceta, mistykiem, niz za-
rzadca dusz i débr koscielnych. Pan Bég wraz ze starszym bratem byli jednak
zdecydowani i uparci. W korncu, wedlug relacji Bazylego, Grzegorz "pod
przymusem ogdtu przyjat na siebie petnienie odnosnej postugi”. Zapewne
nie za bardzo rozumiat, o co w tym wszystkim chodzi, lecz skoro juz "przy-
jat postuge"”, to starat sie ja wypetniaé jak najlepiej. Gtosit kazania, udzielat
chrztu, opiekowat si¢ ubogimi. Skarzyt si¢, ze wyrwany ze swojej pustelni,
zostal zestany na "pustynie". Zarazem jednak chyba coraz mocniej przekony-
wal sig, ze zbyt gto$na skarga pustelnika, iz musi przebywaé na pustyni, jest
jednak lekkim nieporozumieniem. W kazdym razie z czasem coraz glebiej
jednoczyt sie¢ we wspdlnej wierze, trosce i drodze z przebywajacym z nim na
pustyni i powierzonym jego opiece ludem.

Kiedy Grzegorz zaczat juz przyzwyczajaé si¢ do nowej roli, Bazyli z kolei
zaczakt traci¢ wiare, czy podjat stuszna decyzjg¢. Obsadzajac mtodszego brata na
biskupstwie w Nyssie, wierzyt jedynie w jego gorliwa ortodoksj¢, nie ufajac
zbytnio jego zdolno$ciom organizacyjnym czy talentowi dyplomatycznemu.
Przygladajac si¢ jednak niezrecznej dziatalnosci Grzegorza, Bazyli powoli tra-

cit cierpliwo$¢. Nie do$¢, ze nowy biskup Nyssy uczciwie, lecz nierozsadnie
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zarzadza! finansami swej diecezji, to jeszcze, zupetnie niezorientowany w zto-
zonych sprawach kos$cielnych, podejmowat si¢ w dobrej wierze réznych trud-
nych misji mediacyjnych, wprowadzajac tylko chaos i niechcacy utatwiajac zy-
cie wrogom Bazylego. Dlatego w li$cie starszego brata do mtodszego czytamy:
"Jakze wziaé si¢ za ciebie nalezycie za twa naiwnos$é we wszystkim, czego sig
tylko imasz?... Je$li to piszg, to dla pows$ciagnigcia twej prostoduszno$ci —
skadinad przystoi ona chrzedcijaninowi, ale nie widzg, by przydawata si¢ ona
w obecnych czasach — aby$ przynajmniej na przyszto$é miat si¢ na bacznosci
i oszczedzit zgryzoty, bo muszg powiedzieé szczerze, ze nie zastugujesz na za-
ufanie przy oddawaniu tego rodzaju ustug.”

Wrogowie za$ Bazylego i tym samym Grzegorza rosli w sitg. Cesarz Wa-
lens i caty jego dwoér coraz mocniej wspierali herezjg ariariska. Nikt nie §miat
bezposrednio nastawaé¢ na Bazylego, byl on bowiem zbyt znany, powazany,
a w swym gniewie grozny. Dlatego zaatakowano Grzegorza, mato jeszcze
znanego, mato w szerszych krggach kosécielnych docenianego, za to zbyt ma-
nifestacyjnie okazujacego swoja nieche¢é¢ do arianizmu i wiernos$¢ ortodoksji
nicejskiej. Uderzono w jego najstabszy punkt. Popierany przez dwér, arian-
ski namiestnik Kapadocji, Demostenes, pociagnat go do odpowiedzialno$ci
za rzekome, nie tylko spowodowane nieudolno$cia, ale i nieuczciwo$cia,
marnotrawienie dobr koécielnych. Kazat Grzegorza nawet uwigzié, lecz ten
ratowatl si¢ ucieczka. Na pomoc bratu rzucit si¢ Bazyli. Gdzie tylko mdgt,
gdzie tylko docieraty jego wptywy i grzmiacy gtos, bronit Grzegorza przed
fatszywymi zarzutami: Jak mozna zarzucaé jego mtodszemu bratu nieuczci-
wo$¢é? Jak mozna Grzegorza, ktéry najchetniej rozdalby wszystko ubogim,
posadzaé¢ o szukanie w sprawach finansowych wtasnej korzy$ci? Moze jest
i troche¢ nieudolny, ale to mtody biskup, kochajacy swoich wiernych i przede
wszystkim sam wierny Koéciotowi. Niestety, nic to nie dato. Zwotany po-
spiesznie przez arian i ich sympatykdow synod w Nyssie, ztozyt Grzegorza
z biskupstwa. Zostat wygnany, musiat opuécié¢ kraj. Bazyli i Grzegorz tym ra-
zem przegrali, lecz znow byli razem.

Trzy lata pézniej umart cesarz Walens i arianie stracili wptywy. W Kodcie-
le nastapit czas zwrotu ku ortodoksji. Grzegorz jako prawowity biskup po-
wrocit do swojej diecezji, gdzie byt witany z entuzjazmem, ktéry chyba prze-
kroczyt jego najSmielsze oczekiwania. Pamig¢é o jego madros$ci okazata sig

silniejsza od pamigci o jego nieudolno$ci. Umocniony takim przyjgciem, Grze-
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gorz nabiera! wigkszej pewnos$ci siebie i wprawy w tych administracyjno-finan-
sowo-dyplomatycznych obowiazkach biskupich, ktére do konca zycia pozosta-
na dla niego niewdzigcznym cigzarem. Zarazem przekonywat si¢, ze jako "pa-
sterz" naprawdg jest stuchany, a przez swoja postuge potrzebny wspdtbraciom
w wierze. Z nadzieja patrzyl w przyszto$é, snut plany jak wiele dobrego moga
dokonaé¢ razem z Bazylim dla Ko$ciota. Jednak jego rado$é¢ z odzyskania bi-

skupstwa szybko zostata przerwana przez bolesna stratg. Zmart Bazyli.

Pustynia i obtok

Jak mozna zrozumieé ta historig? Grzegorz prawie w ogdle nie
miat przyjaciét. Cho¢ "dobroduszny" i "naiwny", byt podobno

zamknigty w sobie i ogdlnie mowiac miat "trudny" charakter.
Dlatego tak mocno byl zwiazany uczuciowo z rodzina, szczegdlnie mocno
z Bazylim i Makryna. Teraz kiedy ich tak bardzo potrzebowat, kiedy wydawato
sig¢, ze razem moga, zrobi¢ tyle wspaniatych rzeczy, Bég najpierw zabrat mu bra-
ta, a kilka miesigcy pdzniej siostr¢. Na dodatek ciazyta mu postuga biskupia.
Wecale nie pchat si¢ na szczyty hierarchii, zmuszono go, a kiedy w konicu to za-
akceptowal, a moze nawet polubit, kiedy w koricu pod bacznym okiem brata
chciat wziaé¢ sprawy w swoje rgce, zostat sam. Czy Bdég o nim zapomniat?
W Ksigdze Ozeasza Jahwe tak objawia swdj zamiar wobec duszy ludzkiej:
"I zawiodg ja na pustyni¢ i bed¢ mowit do sercajej”. Na pustyni nie ma zycia,
jest tylko piasek i palace stonice. To wszystko jest nieprzyjazne czlowiekowi,
wigc kiedy to zrozumie, moze rzeczywiscie ogarnaé go zwatpienie: Jak tu teraz
bede zyt? Gdzie jest moj Bog? Gdzie On mnie wywidédt? Jednak w momencie
zwatpienia uaktywnia si¢ pamig¢é. Cztowiek, ktory przeszedt przez wody
$§mierci, przypomina sobie jak wiele Bog juz uczynit wjego zyciu, jak jest Do-
bry, jak wiele dat dowodéw swojej Mitosci. Na pustyni moze wigc wedrowiec
w nowy sposéb zaczaé oczekiwaé spotkania z Tym, ktéry zbawia. Im glebiej
wchodzi w ziemie spalong stoficem, tym mniej przebiega przed nim zwierzat,
coraz mniej ro$nie roslin, nie widaé juz prawie nic, w czym dotad dlajego oczu
objawiata si¢ dobro¢ Jahwe. Tym samym coraz mniej rzeczy odwraca jego uwa-
g¢ od samego zZrodta Dobra — od Boga. W oderwaniu od rzeczy ziemskich mo-
ze ustyszeé gtos Ducha, moze tez zaczaé dostrzegaé Jego obecnos$é tam, gdzie

dotad Go nie widziat. Pustynia ozywa, piasek pod dotknigciem Jego mocy
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wydaje wodg, przepiorki fruwaja tam, gdzie dotad nie miaty prawa si¢ pojawié.
Wedrowiec tracac oparcie we wszystkim, znajduje je w Nim. Tylko On jest
zrédtem wody naprawde ozywczej, Jego stowo jest prawdziwym pokarmem,
a obecno$é¢ Jego Ducha przenika wszystko, nawet niezmierzona monotonig
piaskéw.

Na pustyni chrze$cijanin dojrzewa. Pod koniec zycia Grzegorz zrozumie,
ze to przychodzace po doswiadczeniu odnalezienia si¢ w Bogu, dos$wiadcze-
nie opuszczenia i "ogotocenia” umocnito jego wiarg, oczy$cito duchowy
wzrok i pozwolito mu, tak jak wcze$niej Mojzeszowi, wej$é po raz pierwszy
na gérg poznania Boga i spotka¢ Go tam w obtoku: "Wizja Boga, jakiej do-
$§wiadcza Mojzesz, zaczyna si¢ od §wiatta; nastgpnie Bog przemawiatl do nie-
go w obtoku... Nauka ptynaca stad dla nas jest nastgpujaca. Nasze poczatko-
we odejscie od fatszywych i btednych idei o Bogu jest przejSciem z ciemno$ci
w $wiatto. Z kolei przychodzi doktadniejsza §wiadomos$é rzeczy ukrytych
i dzigki niej dusza prowadzona jest przez zjawiska zmystowe do §wiatta rze-
czy niewidzialnych. Swiadomo$¢ ta zaé jest rodzajem obtoku, ktéry zacie-
mnia wszystko, co ukazuje si¢ wzrokowi i prowadzi powoli dusz¢ ku temu,
co jest ukryte i przyzwyczaja ja patrze¢ w tg strong.”

Dotad Grzegorz widziat Boga w widzialnych, namacalnych darach, jakie
od Niego otrzymywat. By¢ moze po okresie zstgpowania do zrédet chrztu za-
chowat pewna $wiadomos$é, ze to w duszy, w jej zwierciadle i czystosci, ob-
jawia On najwspanialej swoja duchowa Naturg. Jednak nie wyplenione do
kofica przyzwyczajenia cielesnego cztowieka zmuszaty go do ciagtego, nawet
nie§wiadomego urzadzania si¢ w tym $wiecie. Wciaz zmierzat do "uchwyce-
nia" Boga w tych dobrach, ktére dawaty mu najwigcej zadowolenia, chciat
widzie¢ Go w tych zewngtrznych znakach, ktére w swoim pigknie zdawaty
si¢ najlepiej Go reprezentowaé, spodziewat si¢ spotka¢ Go w tych wydarze-
niach, ktére w swojej pobozno$ci potrafit sobie wyobrazié jako dobre. I rze-
czywiscie, przez pewien czas w tym wszystkim objawial mu si¢ Bdg, wszyst-
ko byto "jasne". Lecz cztowiek ma niezwykta zdolno$¢ tworzenia sobie ze
wszystkiego "idoli", namiastek boga, nad ktérymi moze zapanowaé i podpo-
rzadkowaé je sobie. To nie tylko obraza Stwérce, ale rowniez zabija samego
cztowieka. Bdég wyprowadza wigc dusze¢ na pustynig, by przyzwyczaié ja do
patrzenia w Swoja strong. Swiatto, ktére Go dotad spowijato, gasnie. Wzrok

duszy oczyszcza si¢ i wyostrza, gdy poszukuje Go w ciemnym obtoku.
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Drugi etap mistycznej drogi, to czas kontemplacji. Wtadnie w ciemnym
obtoku staje sig mozliwa, jak powie Grzegorz, "kontemplacja prawdziwej rze-
czywisto$ci”. Gdy dusza oderwie si¢ od wrazen zmystowych "cztowieka ciele-
snego”, gdy to, co widzialne i dlatego "jasne", stanie si¢ dla niej "ciemne", mo-
ze zaczaé kontemplowaé Boga w rzeczach niewidzialnych. W obtoku zostaja
u$pione te wlradze ludzkiego umystu — zazwyczaj mocno zwiazane z ciatem —
ktérymi dotad Go "chwytat”, jednak w tym samym momencie, w ktérym po-
zwoli je u$pié, a wigc uspokoi ich hatasliwa aktywno$¢, w momencie trudnym,
poniewaz spowitym w pustke i ciemno$¢, nabieraja swej mocy wtadze ducho-
we, ktére zdolne sa poznawaé Ducha. Obtok zaczyna wigc jasnieé niezwykta,
nadprzyrodzona, duchowa obecnos$cia Boga. Nie jest to $wiatto do jakiego do-
tad byliSmy przyzwyczajeni, wciaz w jakims$ sensie jest ono spowite ciemno-
$cia. To, co duchowe, jest bowiem ze swej istoty nieuchwytne i nie chce tak ta-
two poddaé si¢ naszemu ograniczajacemu, cielesnemu sposobowi patrzenia.
To nowe subtelne $wiatto ma w sobie taka moc, ze nas oflepia, o$lepiajac za$
pomaga w duchowej koncentracji, w prostym bezinteresownym skupieniu
uwagi na przewyzszajacym swoja wspaniato$cia wszystko, co widzialne
i uchwytne, Duchu. Dlatego oSlepieni zblizamy si¢ do Zrédta $wiatta w ciem-

nodci, bardzo powoli przyzwyczajajac do niego swdj wzrok.

Drabina i jej historia

W kontemplacji Ducha, w zblizaniu si¢ do Niego, pomaga nam

nabywana w "obltoku" zdolno$¢ postrzegania wszystkiego, co

jest Mu pokrewne, a wigc, co jest duchowe. Oczywiscie caty

$wiat stworzony wypetniony jest obecno$cia Boga. Jednak wtasnie to, co du-

chowe w $wiecie, jest najbardziej otwarte na Jego obecno$¢ i najlepiej wska-

zujace na Jego prawdziwa naturg. Dlatego droga kontemplacji jest tez droga

duchowego wznoszenia si¢ poprzez drabing bytéw, az do krélestwa Ducha,

tam, gdzie na trabach graja aniotowie, byty jak najbardziej duchowe. "Sadze,

ze gtos traby z niebios mozna interpretowacd... jako przewodnika w naszym
postgpowaniu ku temu, co duchowe".

Przebywajac dzigki darowi kontemplacji wéréd aniotéw, cztowiek jednak

caty czas jest wgdrowcem na ziemi. Dlatego tez umystowe wznoszenie si¢ ku

temu, co duchowe, a wigc w pewnym sensie odrywanie si¢ od tego, co ciele-
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sne, nie jest ucieczka z drogi, jaka tu na ziemi dat nam Bég. Przeciwnie, na-
uka, jaka pobieramy w Krélestwie Ducha, uzdalnia nas do tego, by w nowy
sposOb widzie¢ przenikajaca wszystko obecno$é¢ Ducha w $wiecie, nawet
w materii. "W ten sposéb moze si¢ on (tzn. gtos traby) odnosi¢ do wspania-
tej harmonii §wiata gtoszacego madrosé, jaka prze§wieca w $wiecie i mowi
0 wielko$ci chwaty Boga odzwierciedlonej w widzialnych rzeczach. Jest wigc
powiedziane: niebiosa ukazuja chwatg¢ Boga". Wszystko, co widzialne, pod
wpltywem naszego nowego sposobu patrzenia ukazuje nam swoja niewidzial-
na naturg i tym bardziej pomaga nam wznosi¢ si¢ ku absolutnie niewidzial-
nemu Zrédtu.

Duchowe wznoszenie nie koriczy si¢ oczywiécie na pierwszych chérach
anielskich. Swiat duchowy jest niezwykle bogaty. Gdy go poznajemy, gdy
w niego wnikamy, on wtasnie przez swoje niezmierzone bogactwo wciaz sig
nam wymyka; jest przeciez subtelnym §wiattem, ktére nie poddaje si¢ ciele-
snemu "zamknigciu". Cho¢ byty duchowe si¢ nam wymykaja, to jednak oczy-
szczeni z tego, co cielesne, w swoim umy$le ogarniamy je jako$ aktem du-
chowego poznania. Jednak gdy je kontemplujemy, one nie pozwalaja nam
spoczaé, wciaz niejako ze swojej istoty wskazuja na to, co jest ponad nimi
1 co coraz trudniej jest nam uchwycié¢. W ten sposdb przechodzac przez dra-
bing bytédw nie tylko oczyszczamy nasze postrzeganie zmystowe, ale réwniez
nasz umyst. W $wiecie poznania duchowego tez jest mozliwe tworzenie ido-
li. Gdy nasze konstrukcje umystowe, w ktére ujmujemy to, co duchowe,
przestang petnié rolg szczebli w drabinie, wtedy stang si¢ wigzieniem ducha.
Gdy ktéry$ z bytéw subtelnych przestanie wskazywaé na Boga, kaze skupié
uwage na swojej wspaniatej duchowej naturze i oddawacé sobie cze$§é, moze-
my by¢ pewni, ze mamy do czynienia z demonem. Dlatego ciagty wzlot przez
sfer¢ anielska ku Bogu uczy nas porzucaé wszystko to, co mogtoby ograni-
czy¢ soba nieograniczonego Ducha. "Jasne" konstrukcje umystowe sa odrzu-
cane, bySmy mogli wej$¢ dalej w ciemno$¢ i szerzej otworzy¢ oczy na Niepo-
jetego: "Podczas gdy pojecia stwarzaja idole, jedynie zachwyt jest zdolny
uchwycié¢ czastkg prawdy”. Duchowe krélestwo gtosi wigc nam niezwykta
prawde o naturze swego Pana — On, ktdry jest doskonatym Duchem, nigdy
nie moze by¢ "uchwycony" przez nasz umyst, nie moze by¢ w nim zamknig-
ty i pojety. Na tym zreszta polega Jego wspaniato$é, nigdy nie wyczerpane

Bogactwo, ktérego wizja o$lepia, zachwyca i zdumiewa: "Kiedy stuch serca
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jest oczyszczony, wtedy cztowiek ustyszy to brzmienie — to jest kontempla-
cj¢ wszechs$wiata, z ktdrej czerpiemy nasza wiedzg o wszechmocy boskiej —
i jest przez nie prowadzony w duchu, by mégt wejs¢ do krélestwa, gdzie Bog
istnieje. Krélestwo to Pismo Swiqte nazywa ciemnym obtokiem. A przez nie-
go rozumie si¢ niewidzialno$¢ i niepojmowalnos$é Boga."

Nalezy pamigtaé, ze kazdy etap mistycznej drogi chrzeécijanina wiaze sig
z coraz glgbszym wniknigciem w rzeczywisto$¢ sakramentéw. Od kiedy wy-
szedt on z wéd chrzecielnych, jego duchowa droga stato si¢ ciagte u§mierca-
nie starego cztowieka i rodzenie si¢ cztowieka nowego. Caty czas zyje on
wigc w perspektywie sakramentu chrztu. Gdy jednak dojrzewa, przychodzi
czas na przyjecie sakramentu nowego, wzmacniajacego go w drodze przecho-
dzenia ze $§mierci do zycia. Dla Grzegorza drugi etap mistycznego podazania
ku Bogu, czas pustyni, przebywania w obtoku, wzlotu ku niebu, jest réwno-
znaczny z przyjgciem taski Ducha Swiqtego i wniknigcia w tajemnice sakra-
mentu bierzmowania.

Gdy Chrystus wstapit do Nieba, apostotowie poczuli si¢ opuszczeni. Nie
tak "tragicznie" opuszczeni jak wtedy, gdy ztozono Go do grobu. Widzieli Go
przeciez zmartwychwstatego, przebywat jaki$ czas wérdd nich, ttumaczyt to,
co si¢ wydarzyto na Golgocie. Teraz znéw odchodzit, nie bardzo rozumieli
dlaczego. Obiecat im jednak, ze otrzymaja Ducha Bozego i wtedy wszystko
zrozumieja. W dniu Pigédziesiatnicy, gdy siedzieli skupieni wokdét Maryi
w Wieczerniku, zstapit na nich Duch Swiqty i poznali Tajemnicg swego Mi-
strza. Napetnieni Duchem zobaczyli w tym, co widzialne, Niewidzialnego,
w Chrystusie — Jednorodzonego Boga, w historii §wiata i swojego ludu —
histori¢ zbawienia. Nie bali si¢ juz wej$¢ w ciemnos$é, wyj$¢ ku nieznanemu,
gdyz widzieli, ze prowadzi ich Bdg, ktéry oswietla drogg, a gdy o$lepia swym
blaskiem i kryje si¢ w obtoku, czyni to tylko po to, by oczys$ci¢ ich wzrok,
ukazaé to, co byto dotad przed nimi zakryte, nauczyé zaufania do Swojego
stowa. Dotad kochali Chrystusa jako cztowieka, teraz dzigki darowi Ducha,
nie niszczac tej wczesniejszej mitosci, lecz ja przekraczajac, uczyli si¢ kochaé
Go jako zbawiajacego i niepojetego Boga. Uczyli si¢ tez akceptowad i na no-
wy "duchowy" sposéb rozumieé Jego niepojete zamiary wobec $§wiata.

Tej akceptacji i gtgbszego rozumienia zamiaréw Boga wobec §wiata ucza si¢
chrzedcijanie umocnieni Duchem éwiqtym w sakramencie bierzmowania. Wej-

§cie w tajemnice skaramentdw zawsze wiaze si¢ z wniknigciem w tajemnice
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historii zbawienia. W sakramencie bierzmowania otrzymujemy Ducha, by wig-
cej w tej historii widzie¢ i mieé¢ odwage i$¢ dalej. Wnikamy w tajemnice histo-
rii, ktéra rozgrywa si¢ tu na ziemi, na nizszych szczeblach drabiny bytéw, lecz
ktérej przypatruja sig, i w ktérej uczestnicza przez swoje postannictwo wszyst-
kie byty duchowe, nawet te z samych szczytow drabiny. Widzeé za$ jakie§ wy-
darzenie z perspektywy aniotéw — to wtasdnie widzie¢ je coraz bardziej z per-
spektywy Ducha. Dlatego tez wedlug Jeana Danielou, kontemplacja
w rozumieniu Grzegorza z Nyssy "jest nadprzyrodzona wiedza o planie Bozym,
oikonomia, historia stworzern duchowych. Jej wlasna sfera jest sfera aniotéw."”
Przebywajac wiec wérdd aniotéw i kontemplujac tak jak one ukrytego we wszy-
stkim, co stworzone, Ducha — coraz lepiej rozumiemy histori¢ naszego zycia.

Czas dojrzewania to czas uczenia si¢ nowego, charakteryzujacego si¢
ciaglym przechodzeniem ze $§wiatta w ciemnos$¢, sposobu poznawania Boga.
To réwniez czas widzenia wszystkiego wkoto, stworzenia i jego historii, na
sposdb coraz bardziej obecnego w nas Ducha. Wiele rzeczy i wydarzen zaczy-
na jasnie¢ dla nas nowym blaskiem, wiele tez pozostaje tajemnica. Jednak
nie tajemnica budzaca rozpacz. To czego jeszcze nie rozumiemy jest przeciez

"ciemnym obtokiem", w ktéry warto wejs¢, by spotkaé¢ Boga.

Wielkos$¢ i stawa

Dos$wiadczenie pustyni i przebywania z Bogiem w "ciemnym

obloku" umacnia wiec Grzegorza, pozwala mu inaczej widzieé
. wydarzenia jego dotychczasowego zycia, jak tez odwazniej
kroczyé¢ droga ku ziemi nieznanej. Jest bardziej pewny siebie, gdyz jest bar-
dziej pewny obecno$ci Boga w swoim coraz lepiej "zrozumiatym", ale tez ca-
ty czas do$¢ "tajemniczym" zyciu. By¢ moze razem z Bazylim rzeczywiscie
dokonaliby wielu wspaniatych dziet. Nie wiadomo, dlaczego Bdg tak szybko
powotat do siebie wielkiego biskupa Cezarei. Wiadomo natomiast, ze po tym
wydarzeniu biskup Nyssy nie tylko zostat sam, co bylo powodem jego udre-
ki, ale réwniez przestat by¢ wiecznym "mtodszym bratem", co przyczynito
si¢ nabrania przez niego wigkszej samodzielnodci. Bazyli chronit jak mogt
"naiwnego" Grzegorza przed brutalnoscia $wiata, zarazem jednak przyttaczat
go swoja "wielkos$cia". Po $§mierci brata Grzegorz usamodzielnit sig¢ i sam za-

czat dokonywaé dziet, ktdére zaswiadczy¢é miaty takze o jego "wielkosci”.
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Grzegorz przejat po bracie trud pracy w dziedzinie teologii. Na tym wta-
$nie polu ujawnit swdj geniusz, pasj¢, talent dany od Boga i mogacy w kon-
cu rozkwitnaé. Pragnac jedynie uzupeini¢ homilie Bazylego do Ksiggi Rodza-
ju, napisat traktat "O stworzeniu czlowieka", ktdéry okazal si¢ jednym
z wazniejszych antropologicznych dziet okresu patrystyki. Po $§mieci siostry
opracowat stynne hagiograficzne "Zycie Makryny" oraz "Dialog z Makryna
o duszy i zmartwychwstaniu”, gdzie wyrazit swoje poglady na temat nie-
$§miertelno$ci i stanu, wjakim znajdowat si¢ cztowiek w Raju. Ogtosit wiele
pism dogmatycznych skierowanych przeciwko Enomiuszowi, w ktérych bro-
nit przejetej od Bazylego i pogtegbionej przez siebie nauki o niepoznawalno-
$ci istoty Boga. W koncu powstata "Wielka katecheza", naprawdeg "wielki"”
wyktad wiary.

Stawa Grzegorza zaczg¢ta rosnaé. Wziat udziat w synodzie w Antiochii,
gdzie na znak uznania zostata mu zlecona misja wizytacji ko$ciotéw w diece-
zji Pontu. Popularno$¢ jednak nie zawsze jest rzecza godna pozazdroszczenia.
W Sebascie, gdzie przeprowadzat wybér nowego biskupa, sam zostat — oczy-
wiscie w dowdd uznania — obdarzony ta godnodcia. Zanim zdotat si¢ wypla-
ta¢ z tej historii, musiat w zachwyconym jego osoba mie$cie przebywaé przez
kilka miesigcy. Ostatecznie wysunal na stanowisko biskupa Sebasty swego
brata Piotra i uciekt z tej, jak to pdzniej okreéli, "niewoli babilonskiej".

Nastgpnie pojawit si¢ na Soborze w Konstantynopolu, gdzie wygtosit
przemodwienie inauguracyjne, odczytat swoje dzieta dogmatyczne, wptywat
czynnie na obrady biskupéw. Ten nie§miaty, bojazliwy i zamknigty w sobie
cztowiek — choé zdolny tez podobno do wybuchdéw gniewu — czynit wokot
siebie tak duzy ferment intelektualny i duchowy, tak dawat si¢ we znaki "in-
aczej my$lacym" heretykom, ze zostat nazwany "kolumna ortodoksji".

Zyskat tez ogromne zaufanie cesarza Teodozjusza Wielkiego, ktéry mia-
nowat go biskupem ordynariuszem catej diecezji Pontu, a wigc porgczycie-
lem ortodoksji na catym tym terenie. Od tej chwili kto nie bgdzie pozosta-
waé¢ w jedno$ci z biskupem Nyssy, automatycznie zrywa jednosé
z Kos$ciotem. Grzegorz dostat wtadze¢ orzekania o prawowiernosci biskupéw,
z czego skwapliwie skorzystat, przyczyniajac si¢ do usunigcia ze swej diece-
zji hierarchéw o pogladach arianskich oraz intronizowania na ich miejsce
tych, ktérzy wykazuja wierno$é ortodoksji nicejskiej. Dzigki niemu Kodciot

oczy$cit si¢ i wzrastat. Spetnito si¢ to, czego tak bardzo pragnat dla swego
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mtodszego brata Bazyli i co dostrzegat w nim, gdy nie byt na niego wsciekty:
"musz¢ uznaé, ze on jeden wart jest wielu i ze bedzie uzyteczny dla Ko$cio-
t6w, a dla nas niezawodny w sprawowaniu w ten sposob pieczy nad dusza-
mi... To nie Nyssa bgdzie chluba Grzegorza, ale Grzegorz Nyssy."

Byt wysytany przez cesarza w rézne misje, podrézowat po Arabii i Pale-
stynie, odwiedzit Jerozolimg. Przez innych hierarchéw nie byt osobiscie zbyt
lubiany, brakowato mu taktu, pozostawal wciaz miernym dyplomata — Kkie-
dy pokonywat nieSmiatos$é¢, mowit bez ogrédek, nie zawsze potrzebnie, cza-
sami okrutnie, co lezato mu na sercu. O ile wielu hierarchéw zniechgcit do

siebie trudnym charakterem, o tyle wigkszo§¢ wiernych "zniewolit" swoja
madroscia, gitebia mys$li i pigknym sposobem ich wyrazenia. Rosta wigc jego
stawa teologa i kaznodziei, byt zapraszany na dwoér cesarski do Konstantyno-
pola, wygtasza uroczyste mowy pogrzebowe nad grobem ksig¢zniczki Pulche-
rii i jej matki cesarzowej Flakcilli.

U szczytu kariery kodcielnej i §wieckiej, w momencie zdawatoby si¢ naj-
wigkszego i jak najbardziej "poboznego” sukcesu, gwiazda Grzegorza nagle
zaczgta blednac. Na sceng wkroczyt Jan Chryzostom, kolejny "wielki" Ojciec
Koéciota. Jego natchnione pisma i mowy przyémity swym "oryginalnym" bla-
skiem juz trochg "ostuchane" oratorskie wyczyny biskupa Nyssy. Poniewaz
za$ sita Grzegorza lezata w jego myséli, a nie dziataniu, gdy przestano go stu-
chaé, przestano tez o nim pamigtaé. Coraz czgéciej odsuwany od odpowie-

dzialnych funkcji, coraz mniej zauwazany, zszedt Grzegorz z "wielkiej" sceny

Porazka i teskonota

U szczytu "poboznej" kariery dosdwiadczyt wigc biskup Nyssy

porazki. Bég przewidzial bowiem inny szczyt, na jaki miat

wej$é Grzegorz. Skoro szedt §ladami Mojzesza, czekaty jeszcze
na niego nieprzeniknione ciemnosci Go6ry Synaj: "Kiedy jednakze Mojzesz
wznosi si¢ wyzej i staje si¢ doskonalszy, oglada Boga w ciemnosci”.

Znéw wszystko ogarnia ciemnos$é, lecz tym razem ciemno$é naprawde
nieprzenikniona. Tak nieprzenikniona, jak Niepojgty, Niepoznawalny, Nieu-
chwytny, nieogarnigty zmystami, wyobraznia, rozumem, intelektem, umy-
stem, duchem, jest Bég. Dotad poszukiwali§my Go w "obtoku", przyzwyczaja-

liSmy nasze oczy do ciemnos$ci, lecz nie byta to jeszcze "noc". Wciaz o$lepiani
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Jego niewidzialnym blaskiem, kontemplowaliSmy Jego niepojgta chwate w ta-
jemnicy przeniknigtego Boskimi energiami stworzenia. Czy jednak nie przeby-
walidmy zbyt dtugo wérdd aniotéw? Boég odchodzi z tego wspaniatego "nie-
bianskiego" miejsca, lecz wie, ze zakochanej w nim duszy nie pozostaje nic
innego, jak rzuci¢ si¢ za Nim w otchtan "ciemnej nocy". Tam udzielaja jej mi-

stycznej nauki: "cisza", "ciemno$¢” i "pustka”: "Prawdziwe widzenie i praw-
dziwe poznanie tego, czego szukamy, polega wta$nie na niewidzeniu, na $wia-
domosci, ze nasz cel przekracza wszelka wiedzeg i jest wszedzie odgrodzony od
nas ciemnoscia niepoznawalno$ci.” Dusza juz nie tylko w filozoficznie czy te-
ologicznie uzasadniony sposéb wie, ze Nieskoniczony w bogactwie swego By-
tu Stworca jest absolutnie niepoznawalny. Ona tej nieskoriczonej Prawdy do-
$§wiadcza, jest wypetniona niewiedza i naprawde¢ nie ma "nic", czego moglaby
si¢ uchwycié¢; nie ma do czego wracaé, gdyz w swojej "apatii” juz dawno stata
si¢ oboj¢tna na to, co tylko "stworzone", za$ teraz u§wiadomita sobie, ze Te-
go, ktéry jest dla niej Wszystkim, nigdy nie ogarnie w catos$ci swym spojrze-
niem. Poniewaz starata si¢ to uczyni¢, On zniknat.

Jednak czy Bog sam tego nie chciat? Uczyt przeciez dusze patrzeé
w Swoja strong, objawiat jej swoje Pigkno, gdy za§ zastaniat si¢ obtokiem, to
tylko po to, by rozpali¢ w niej tgsknotg za Soba, tgsknotg, ktdra czynita ja
zdolna porzuci¢ wszystko, by méc kontemplowaé tylko Jego. To wtasnie tg-
sknota byta wewnegtrzna sita popychajaca Mojzesza do podazania za Jahwe
tam, gdzie "po ludzku" nie sposdb byt i§¢: "Tym, czego doswiadczat Mojzesz,
byta — my$le¢ — tgsknota za Najwyzszym Dobrem, napeiniajaca jego duszeg.
Te¢sknota ta za$ nieustannie si¢ zwigkszata przez jego nadziejg¢ wobec Trans-
cendentnego, rodzaca si¢ wskutek juz do§wiadczanego pigkna." Mojzesz do-
$§wiadczat pigkna Boga w historii swego zycia: pigkna zwycigstwa nad Farao-
nem, pigkna rozstgpujacych si¢ fal morskich, pigkna manny sypiacej sig
z nieba, pigkna Mitos$ci tak zazdrosnej i tak petnej mocy. Ta historia zmienia-
ta Proroka, upodobnita go do Tego, za ktérym podazat, tak ze mégt ogladaé
Jego pigkno w zwierciadle swej duszy. Jednak idac ku nieznanej ziemi obie-
canej, w swej tgsknocie wciaz miat nadziej¢ spotkaé Go twarza w Twarz."A ta
nadzieja nieustannie rozpalata jego pragnienie widzenia tego, co byto zakry-
te, dzigki temu wszystkiemu, co juz osiagnal w kazdym stadium. W ten spo-
sOb dzieje sig, ze zarliwy wielbiciel pigkna, nieustannie otrzymujacy jak gdy-

by obraz tego, do czego tgskni, chce by¢ napetniony samym wrazeniem
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arcywzoru. Smiate zadanie duszy wspinajacej si¢ na wyzyny pragnienia zmie-
rza ku bezposredniemu radowaniu si¢ Pigknem, a nie tylko za posrednic-
twem zwierciadet i odbi¢." Mimo catej tgsknoty Mojzesza, Bég w rozmowie
z nim na Gérze Synaj nie zgodzit si¢, by mdégt on ujrzeé Jego oblicze. A mo-
ze stato sig¢ to wszystko nie mimo tgsknoty Proroka, lecz wtadnie ze wzgleg-
du na nia? Moze tgsknota jest czym$ gtgbiej wnikajacym w Tajemniceg niz na-
wet najbardziej oczyszczony "wzrok"? Bég nie znika dla zabawy, On uwodzi
duszg swa nieobecnoscia, by kochata Go takim, jakim On naprawdg jest, by
nieskonczenie pragngta Nieskoriczonego. "Odmawiajac prosbie Mojzesza gtos
Boga w pewnym sensie udziela mu tego, wskazujac w paru stowach nieskorn-
czona, przepas¢ kontemplacji. Bog bowiem w swej szczodrobliwo$ci zapewnit,
ze jego pragnienie begdzie spetnione. Lecz nie obiecat, ze to pragnienie kiedy-
kolwiek ustanie lub bgdzie w peini zaspokojone. W istocie nie pokazalby sig
swemu studze, gdyby widzenie miato byé takie, zeby wyczerpaé pragnienie
Mojzesza. Prawdziwe widzenie Boga polega bowiem raczej na tym, ze dusza
spoglada ku Bogu, nigdy nie przestajac Go pragnaé.” Pragnienie silniejsze niz
"ciemnos$¢", pragnienie szalone, gdyz nie robigce sobie nic ze §lepoty umystu,
otwiera Mojzesza na nowy rodzaj spotkania z Bogiem. Teraz bgdzie Go wi-
dziat nie widzac, poznawal nie poznajac, ogladat Tego, ktérego zobaczy¢ nie

mozna, pragnat Go nieustannie, nieustannie spotykajac.

Pragnienie i obecnos¢

Pragnienie duszy otwiera ja na nowe do$wiadczenie obecnosci

Boga. Wczeédniej byta ona $§wiadoma Jego obecnos$ci w sobie,

jednak sposdb w jaki na Niego patrzyta caty czas "uprzedmio-
tawiat" Go. Byt dla niej bardziej "przedmiotem poznania” niz Osoba, a wigc
Kims, kogo wtadnie "obecnos$ci” jest si¢ najbardziej spragnionym. Zas "Pan
nie méwi, ze jest rzecza btogostawiona wiedzie¢ co$ o Bogu, lecz mieé Boga
obecnego w sobie". Teraz wigc dusza mniej Go begdzie poznawaé, za to bar-
dziej odczuwac Jego obecno$é.

Zreszta kazda osoba, z jaka si¢ stykamy, wymyka si¢ naszemu poznaniu,
nie chcac byé jedynie ogladana, nie chcac oddaé si¢ nam jedynie w postaci ja-
kiej$ wiedzy, ktéra o niej posiadziemy. Dwie osoby, ktére darza si¢ mitos$cia,

dziela si¢ bogactwem swoich natur, w wigzi gtgbszej niz wig¢z jedynie po-
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znawcza; naprawde¢ kochajac pragniemy przede wszystkim odczuwaé obe-
cnod$¢ drugiej osoby, cieszyé sig jej istnieniem, ogrzaé sig jej blisko$cia; na-
prawdg kochajac druga osobg nie uzalezniamy spotkania z nia od iloSci ze-
branych o niej informacji, lecz porzucajac zabezpieczenie, ktére zawsze
poktadaliémy w "wiedzy", pragniemy oddad sig jej catkowicie i przyjaé ja cat-
kowicie, taka jaka jest. Wchodzac w intymna wigz jednoSci, ci, ktorzy sig¢ ko-
chaja, obdarzaja si¢ czym$ wigcej niz wiedza o sobie — dziela si¢ soba.

Skoro kazda osoba wymyka si¢ naszemu "ogladowi”, to Bdg jako Osoba
kryje si¢ w absolutnej niepoznawalno$ci. Wtasnie z nieskoriczonego bogac-
twa Jego Osoby wynika Jego niepoznawalno$é¢. Gdy wigc wprowadza dusze
w ciemna noc niewiedzy, przygotowuje ja do peinego spotkania Siebie jako
Osoby. Dusza nie widzac Boga i u$wiadamiajac sobie, ze jest On absolutnie
niepoznawalny, poczatkowo popada w rozpacz. Jednak wciaz Go pragnie,
a pragnac coraz bardziej u$wiadamia sobie, ze tym, czego jej najbardziej bra-
kuje, nie jest niemoznos$¢ widzenia Go, lecz niemozno$¢ sycenia si¢ Jego obe-
cno$cia. Zarazem odczuwajac w sobie tak wielkie pragnienie bliskosci Jego
Osoby, zaczyna naprawdg wierzy¢ w sit¢ mitosci migdzy osobami, zaczyna ro-
zumieé, co to znaczy, iz Mitos$¢ jest silniejsza niz Smieré. Jego Pigkno przeja-
wia si¢ przeciez w tym, ze On nigdy o niej nie zapomni, gdy za$§ odchodzi, to
tylko po, to by zblizy¢ si¢ do niej jeszcze bardziej. Dusza pogodzona z ciem-
no$cia, pogodzona z Jego niepoznawalno$cia, zamyka oczy swego umystu,
ucisza w sobie wszelka zachtanno$é wiedzy i pozostawia w czujnosci jedynie
swe serce. Gdy On powrdci jako Mitoséé i jako Osoba, to serce pierwsze od-
czuje Jego obecnos$é. "Moéwi zatem dusza: 'Pozostawiwszy za soba wszystkie
stworzone rzeczy i odrzuciwszy pomoc rozumu, jedynie przez wiarg¢ odnala-
ztam mojego Umitowanego. I nie pozwolg Mu odej$é, trzymajac Go usciskiem
wiary, dopdki nie wejdzie do mojej sypialni.” Sypialnia jest serce godne zamie-
szkania, gdy przywrdécone zostaje do pierwotnego stanu.”

Bég rzeczywidcie przychodzi do pragnacej Go i w imig¢ tego nieskonczo-
nego pragnienia ufnie czuwajacej duszy. "Ciemna noc", przed chwila tak
"pusta”, napetniona Jego obecno$cia staje si¢ "sypialnia”, gdzie dusza moze
odczuwad Jego niezwykta blisko$é. "Jest ona ogarnigta boska noca, w czasie
ktérej przybliza sig jej Oblubieniec, jednakze nie odstania siebie. Jak jednak
moze to, co jest niewidzialne, objawié si¢ w nocy? Dzigki temu, ze udziela

On duszy pewnego poczucia Jego obecnos$ci, nawet kiedy wymyka si¢ jej wy-
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raznemu uchwyceniu tego, bedac ukryty wskutek niewidzialnosci Jego natu-
ry." Blisko$¢ Boga budzi w duszy jej udpione dotad "duchowe zmysty". Ofle-
pia moze teraz odczuwad Jego obecno$é poprzez dotyk, smak, zapach. Moze
jednoczy¢ si¢ z Nim jako Osoba i doznawaé tego wszystkiego, co jest wyni-
kiem intymnej wigzi dwu osdéb: "Pocatunekjest dzietem zmystu dotyku, gdyz
wargi dotykaja si¢ wzajemnie w pocatunku. Istnieje tez pewne poruszenie
duszy, ktéra pobudzona stowem staje si¢ aktywna przez niecielesny, ducho-
wy kontakt... w podobny sposéb won Boskich namaszczeni nie jest postrze-
gana zmystowym powonieniem, lecz przez pewna duchowa, niematerialng
zdolno$é." Czy moze co$ bardziej wynagrodzi¢ "zamknigcie oczu" niz poca-
tunek Tego, ktéry nas absolutnie kocha?

Grzegorz w doswiadczeniu "pustki” pragnat Boga tak goraco jak Moj-
zesz, i tak goraco jako on wierzyt w Pigkno i Mito$¢. Gdy siedziat samotnie
na szczycie "swojej" pograzonej w ciemnos$ciach Gory Synaj, przekroczyt
ostatni prég drogi kontemplacji i wszedt na drogg mistycznej unii. Coraz gte-
biej jednoczy?t si¢ z Bogiem, nie jako z przedmiotem swojej wizji, lecz z Nim
jako Osoba, zawsze obecna w jego zyciu, teraz za$ tak bliska, iz mogt odczué
Jego dotyk. Jak pierwsza droga wiazata si¢ z przezyciem tajemnicy chrztu,
druga za$ bierzmowania, tak na trzeciej dane mu byto wniknaé w tajemnicg
Eucharystii. Wiedziat juz, ze cud wcielenia, $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa, nie jest mu dany tylko do kontemplacji. W tym wszystkim rze-
czywiscie objawita si¢ szalona mito$¢ Boga do cztowieka. Jednak Mito$é nie
chce, by$Smy tylko podziwiali Jej pigkno, chce rowniez si¢ z nami zjednoczy¢.
Wtadnie podczas Eucharystii, gdy spozywamy Jego ciato i pijemy Jego krew,
jednoczymy si¢ z Nim tak mocno, iz przeprowadza On nas przez wszystko,
co nas od Niego dzieli, zatrzymuje si¢ z nami w sypialni naszego serca i skta-
da na naszych ustach oblubieniczy pocatunek. Nie musimy tego rozumied,
nie musimy nawet odczuwaé, to si¢ staje Jego moca, w wyniku Jego decyzji
iJego pragnienia, zawsze gdy uczestniczymy w Eucharystii. Jezeli jednak na-
sze pragnienie stanie si¢ nieskoriczone i gdy On tego zechce, moze odczuje-
my tak jak Grzegorz moc i stodycz tej niezwyktej Jego bliskosci. Wtedy, miej-
my nadziej¢, Jego taska uchroni nas przed zbyt gtebokim wzruszeniem.

Na trzeciej drodze odczuwamy Jego dotyk, ale tez pod wplywem tego
dotyku przemieniamy si¢. Bdég obecny w naszej duszy przez swoje Stowo

wzywa nas coraz mocniej ku jednos$ci. Ku temu zjednoczeniu wzywa nas tez
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najgtebsze pragnienie naszej natury, stworzonej na Jego obraz i podobien-
stwo. Wtadnie dzigki darowi "obrazu" jestedmy zdolni nie tylko Go odczu-
waé, ale tez przemieniaé si¢ na Jego podobienistwo; nie tylko czué Jego za-
pach, ale tez pachnieé¢ tak jak On. "Ten, kto spozywa Go, jak moéwi
Ewangelia, begdzie zyt. Nasza ludzka natura, dojrzata dzigki cnocie, staje si¢
kwiatem — ale nie ofiaruje ona pozywienia matzonkowi, lecz jedynie przyo-
zdabia siebie. On bowiem nie potrzebuje naszych débr, lecz raczej my po-
trzebujemy Jego." Ludzka natura staje si¢ "boskim" kwiatem. Czy zdawali-
§my sobie kiedykolwiek spraweg z ukrytej w nas zdolno$ci do przyozdobienia
si¢ w takie pigkno? Obecno$é Stowa powoduje, ze wnikamy coraz gtebiej
w tajemnice naszego bytu, odkrywajac coraz wyrazniej, iz On jest korzeniem
naszego istnienia, zycia, pigkna, szczgécia. Stworzeni naJego "obraz", tylko
w Nim, tylko w nieustannym procesie upodabniania si¢ do Niego, tak by sta-
nowi¢ z Nim jedno, by jak najmniej si¢ od Niego odrézniaé, zyskujemy
podobne Mu istnienie, zycie, pigkno, szczgécie.

Lecz jak bardzo mozemy si¢ do Niego upodobnié, do Boga, ktdry jest
przeciez zupetnie "Inny" od catego swojego stworzenia, jest Niepojety,
Transcendentny? Jak jest mozliwe, by$my stali si¢ tak §wigci jak On, skoro
tylko On jest §wiqty? Jezeli za§ Jego natura jest Mitos$¢é, to jak jest mozliwe,
by$my kochali tak jak On, mito$cia absolutna, mitoscia, ktéra zatraca sig,
w imig¢ ktdrej oddaje si¢ zycie za swoich nieprzyjaciét? "Po ludzku" to nie
jest mozliwe. Jak jednak stwierdzit ogarnigty nieskoriczonym pragnieniem
i pachnacy juz prawie jak "kwiat" Grzegorz: "Moc Boza zdolna jest stworzyé
nadzieje tam, gdzie nie ma juz nadziei i wytyczy¢ droge przez niemozliwe".
Wspdbtczesny uczen biskupa z Nyssy, Paul Evdokimov dodaje: "Bog nie wy-
maga od teologdw 'niemozliwej' $wigtosdci; pamigtajmy, ze dla kazdego

z nich nie droga jest niemozliwa, ale odwrotnie: 'niemozliwe’ —jest droga".

Gtebia studni i nurt rzeki

To jeszcze nie koniec drogi. Dusza zstgpujac w gtab siebie i do-

$wiadczajac jedno$ci z Bogiem widzi, ze jednak caty czas dzieli

ich to, co "niemozliwe" do przekroczenia, pewne "niepodobieni-
stwo" wynikajace z faktu, iz On jest Stwdrca, a ona stworzeniem. Wraz z do-

strzezeniem przez nia tej "granicy" Bog znéw wymyka si¢ jej objgciom, znéw
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kryje si¢ w swojej Tajemnicy. Jednak tak intensywne, tak dotykalne zetknigcie
si¢ z absolutna Mito$cia, pozostawia w duszy palacy znak, "rang mitosci". Nie-
skoniczona tgsknota powoli przeradza si¢ w duszy w coraz wigksza mito$¢, nie
pozwalajaca nie poszukiwaé¢ Boga, choéby tam, gdzie jest to "niemozliwe":
"Dusza wyszedtszy na stowo Umitowanego szuka Go, jednakze Go nie znajdu-
je... Str6z moéwi jej, ze kocha to, co nieosiagalne i ze przedmiotu jej tgsknoty
nie mozna pochwycié¢. W ten sposéb jest ona w pewnym sensie zraniona i ugo-
dzona, gdyz pozbawiona jest tego, czego pragnie, to znéw dlatego, ze mysli, iz
jej tgsknota za Innym nie moze si¢ spetnié czy zaspokoié.” Skoro jednak tak
bardzo Go pragnie, idzie dalej i dzigki ukrytej w niej Jego mocy przekracza to,
co "niemozliwe", porzuca ostatnia stworzona rzecz na swojej drodze — porzu-
ca siebie; nie moze siebie unicestwi¢, gdyz nie jest wrasnosécig siebie, lecz mo-
ze wyrzec si¢ mitosci do siebie, nie po to, by siebie nienawidzié, lecz by catko-
wicie odda¢ si¢ Jemu. Wtedy zostaje pochwycona przez Boga. Ostatecznie
oddajac si¢ wodom $mierci, rodzi si¢ w Nim: "przez §mieré dusza zmartwy-
chwstaje, gdyby bowiem nie umarta, zostataby na zawsze martwa i niezdolna
do zycia". Ma udziat w absolutnej mitosci, a wigc i w absolutnym zyciu.

Od kiedy tylko Bog uformowat duszg na swéj obraz i podobienstwo, przy-
gotowat dla niej droge ku "niemozliwemu". Skoro stat si¢ jej Archetypem, sko-
ro uczynit si¢ korzeniem jej bytu i tozsamos$ci, to wpisat w jej natur¢ powota-
nie do totalnego przekraczania siebie, do absolutnej mitosci, a wigc do
odnalezienia sig tylko w zjednoczeniu z przekraczajaca wszystko Mito$cia. Od-
czuwanie "pragnienia” Boga jest powotaniem duszy, jest niejako jej natura.
Gdy to dostrzeze porzucajac swoje ostatnie wyobrazenia "posiadania Boga",
wtedy naprawdg zacznie si¢ jednoczy¢ z niepojgta, niczym nie dajaca si¢ ogar-
naé Mitoécia. Skoro pragnie Nieskoniczonego, pragnie w nieskoniczonos$é. "Za-
stona jej smutku rozstgpuje sig, kiedy si¢ dowiaduje, ze prawdziwe zaspokoje-
nie jej pragnienia polega na nieustannym kontynuowaniu poszukiwan i na
nieustawaniu nigdy w jej wspinaniu sig, baczac, ze kazde spetnienie sig jej pra-
gnienia rodzi dalsza tgsknotg za Transcendentnym.” Tgsknot¢ nie zachtanna,
lecz coraz bardziej zdumiona bezwarunkowym oddawaniem si¢ Boga, tgskno-
tg, ktéra przynosi coraz wigksze ukojenie, gdyz jest miejscem spotkania z Oso-
ba, ktérej bogactwo Natury moze nas syci¢ w nieskonczono$¢. "Oblubienica
u$wiadamia sobie, ze bedzie odkrywata coraz bardziej to, co niepoj¢te i ponad

nadziejg¢, z racji pigknosci jej Oblubienica przez cata wieczno$é. Rozdziera ja
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wigc jeszcze bardziej palaca tgsknota i przez corki jerozolimskie komunikuje
swemu Umitowanemu stan swego serca. Ma bowiem w swym wngtrzu spe-
cjalng strzatg swego Boga, zostata zraniona w serce ostrzem wiary, jest Smier-
telnie raniona strzata mitosci. A Bdg jest mitoscia.” Bolesna rana okazuje si¢
rang leczaca, gdyz wprowadza nas na drogg absolutnej mitosci, ktdra jednoczy
z Bogiem. Tylko Mito$¢ moze ujarzmic to, co "niemozliwe", tylko dzigkijej sza-
leristwu stworzenie moze napraw¢ upodobnié si¢ do Stwdrcy pozostajac soba:
"oblubienica, ktéra réwniez mituje swego Oblubienica, ukazuje strzatg mitosci
tkwiaca gteboko w jej ciele, to znaczy wspdlnotg z Jego Béstwem".

Im wigc dalej dusza zstgpuje si¢ w gtab siebie, tym silniej jest z siebie wyry-
wana. Ogarnigcie tajemnicy wlasnego bytu, instaza, teraz konczy si¢ dla niej za-
wsze ekstaza, wyjéciem z siebie ku Tajemnicy Boga. Jego obecnos$é u podstawy
jej bytu wzywa ja wciaz do odkrywania swojego podobienstwa do Niego, do od-
nalezienia w sobie nieskoniczonego pragnieniaJego Osoby, do odczytania swoje-
go najgtebszego powotania, jakim jest zjednoczenie z Nim. Jednoczed$nie On
wciaz pozostaje Transcendentny, wciaz przerasta dusz¢ swym bogactwem, wciaz
wykracza poza nia. Coraz wigksza jedno$¢ z Nim pozwala jej zstapi¢ w gtab swej
natury, tam gdzie "obraz" odnajduje si¢ w coraz wigkszym podobienistwie do Ar-
chetypu, a zarazem ten sam proces zjednoczenia wyrywaja nieustannie z niej sa-
mej, gdyz chcac by¢ podobna do Niego musi przekraczaé "niemozliwe". Dusza
ma wigc "gtebig studni, ale nurt rzeki". Nieustannie napetnia si¢ obecnoscia Bo-
ga, by méc zawsze by¢ przy Nim, gdziekolwiek On begdzie. Studnia jest tak gte-

boka, ze wyptywajacy z niej nurt moze siggnaé nawet Transcendencji.

I co dalej?

Grzegorz, odcigty od "wielkiego §wiata" w matym biskupstwie
w Nyssie, kolejny raz do$wiadczat osamotnienia. Ci, ktérych
kochat, juz dawno odeszli; ci, ktérym zawierzyt, zapomnieli
o nim. Nigdy nie byt "twardym" cztowiekiem. Chyba do$é ratwo popadat
w depresje i cate zycie zmagat si¢ z niskim poczuciem wtasnej warto$ci. Jed-
nak czas samotnos$ci nie zostal mu dany, by zniszczyly go dawne kompleksy.
Byt juz na tyle dojrzaty duchowo, by w "ciemno$ci” wypatrywaé¢ Zbawiciela,
by do$wiadczajac gtebokiej "rozpaczy" czy "stabosci”, tym mocniej wotaé do

Tego, ktdry nigdy o nim nie zapomniat. Grzegorz nie zawidd?t sig. To, co prze-
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zyt i co zrozumial w pozornym osamotnieniu, opisat w "Zyciu Mojzesza"
i "Komentarzach do Pieéni nad piesniami”. Widziano go jeszcze na synodzie
w Konstantynopolu. Podobno nie wygladat na "osamotnionego”. Niedtugo
potem zmart.

W swoich ostatnich dzietach zostawit nam jednak pewne dane,
z ktérych mozemy wnioskowaé o jego stanie ducha w Niebie. Tam spetnia
si¢ najgtgbsze pragnienie Grzegorza, widzi Boga twarza w Twarz, moze sycié
si¢ Jego pigknem. Jednak czyz prawdziwe zaspokojenie pragnienia duszy nie
polega na nieustannym kontynuowaniu poszukiwan? Czy kazde spetnienie
si¢ jej pragnienia nie rodzi nieustannie dalszej tgsknoty za Transcendent-
nym? Czy nie zostato jej obiecane, ze "bg¢dzie odkrywata coraz bardziej to, co
niepoj¢te i ponad nadziejg, z racji pigknoscijej Oblubierica przez cata wiecz-
no$é"? Wigc i tam w Niebie dalej odbywa sig¢ "zywy" dialog mitos$ci, dalej
rozgrywa si¢ szcze$liwy dramat pragnienia opisany w Pie$ni nad pie$niami
i komentowany pod koniec zycia przez Grzegorza: "Oblubienica wtedy opu-
szcza zastong ze swych oczu i odstonigta twarza patrzy na niewypowiedzia-
ne pigkno swego Oblubienica. W ten sposdb zostaje zraniona duchowa ogni-
sta strzata erosa... I nikt nie powinien tego si¢ wstydzié, ilekro¢ strzata
pochodzi od Boga, a nie od ciata. Oblubienica jednak raczej szczyci si¢ swa
rana, gdyz ostrze tej duchowej tgsknoty przenikngto do gtebi jej serca. Poka-
zuje to jasno, kiedy mowi do innych panien: Jestem zraniona mitos$cia."

Grzegorz na pewno widzi Boga, zostat przeciez uznany przez Kos$ciét za
$wigtego, a $§wigci ogladaja swego Pana. Jednak jego nieskoriczone pragnie-
nie sigga dalej niz jego nawet przemieniony, przebdstwiony, duchowy wzrok.
"Widzenie Boga znaczy podazanie za Nim, gdziekolwiek moze prowadzi¢".
Skoro Bég jest mitoscia i skoro my na podobienistwo tej mitosci jesteSmy
przemienieni, to nic nie jest w stanie powstrzymaé nas, nawet najwspanial-
sza wizja, przed ciaglym przekraczajacym wszelka wiedz¢ oddawaniem sig
Jego Osobie i nieustannym, coraz wigkszym otwieraniem si¢ na Jego obe-
cno$¢. Poznanie towarzyszy pragnieniu, dopetnia je, lecz nigdy nie moze go
zatrzymaé. "Musimy zawsze utrzymywaé w nas zywe pragnienie widzenia
coraz wigcej. W ten za$ sposdb nie mozna ustanowié¢ zadnej granicy nasze-
mu postgpowaniu ku Bogu. Najpierw dlatego, ze zadnej granicy nie mozna
wyznaczy¢ temu, co pigkne, a po wtdre dlatego, ze wzrostu naszego pragnie-

nia tego, co pigkne, nie moze powstrzymaé zadne poczucie zaspokojenia.”
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Czy jednak Grzegorz nie przesadzat z tym ciaglym "niezaspokojeniem"?
Czy kiedy go spotkamy w Niebie, nie powie nam $§ciszonym gtosem, ogarnig-
ty blogim spokojem, zanurzony w niczym nie zmaconej nirwanie: "W kornicu
si¢ trocheg uspokoitem"? By¢é moze spisujac swoje doswiadczenie tu na Ziemi,
odwiedzany wciaz przez Boga, niepokojony przez Niego i wyrywany ku Nie-
bu, rzeczywiscie przesadzat. O tym, ze niezaspokojenie to nie byto stanem
ciagtym, dowiadujemy si¢ ze sporadycznych opiséw innych aspektéw mi-
stycznego do$wiadczenia — stanu spokoju wynikajacego z odnalezienia sig
w Bogu, zaspokojenia bedacego skutkiem zjednoczenia z absolutnym Dobrem
i wypalenia przez mito$¢ wszelkiej egoistycznej pozadliwo$ci i niecierpliwo-
$ci, stanu szcze$cia, ktéremu juz nic nie moze brakowad, gdyz $wigty nieskon-
czenie raduje si¢ widokiem Pigkna i odczuciem Mitosci. Przeciez porwany az
do trzeciego nieba w mistycznej ekstazie, biskup Nyssy tez tego wszystkiego,
przynajmniej w pewnym stopniu doswiadczat. Dlaczego wigc tak "przesa-
dzat"? Dlaczego mdéwiac o ciaglym przechodzeniu ze $wiatta do ciemnosci
i z ciemno$ci w nowy "blask” koncentrowat si¢ jednak na "o$lepieniu”, a nie
"wizji"? Dlaczego piszac o ciagtym zaspokajaniu nieskonnczonego pragnienia,
skupiat si¢ na podkre$laniu, iz nie ma granicy dla nieskoriczonego pragnienia?
Tajemnicza miat naturg biskup Nyssy, tajemnicza miat histori¢ zycia. Widocz-
nie miat powody ku temu, by w ostatecznym rozrachunku nie zosta¢ do kon-
ca zrozumianym, uchwyconym. By niepokoié¢ nas swoja doktryna mitos$ci, tak
jak sam byt nieustannie niepokojony przez Mitos$é.

Pozostaje jednak jeszcze jedno pytanie. Nie chodzijuz o nas, o nasza nie-
mozno$é odgadnigcia do konca, kim byt i czego doswiadczyt Grzegorz. Czy
jednak on sam w koricu zrozumiat siebie? Czy w Bogu poznat siebie do kon-
ca? Moglby zapewne odpowiedzie¢ nam, ze tak, ze skoro zostat stworzony na
obraz i podobienistwo Boga, to w zjednoczeniu z Nim naprawde si¢ odnalazt,
ze nabierajac nieskonczonego podobienstwa do swojego Archetypu odkryt,
kim jest, ze dzigki przemieniajacej mito$ci mogt tak zblizy¢ si¢ do Niego, iz
widziat Jego Twarz, a wtedy poznat i swoja, poznal do kornica swoja natureg
"obrazu". Jednak znéw jeden z pozostawionych przez Grzegorza opisow rela-
cji obrazu do jego Archetypu pozwala nam sadzi¢, ze na pytanie, czy w Nie-
bie poznat siebie do konica, mdégtby odpowiedzie¢ dwuznacznie: "do konca,
ale nigdy tak, by przestaé¢ poznawaé sig dalej”. "Otdéz dopdki w obrazie nie

brak niczego, co si¢ widzi w pierwowzorze, to jest on wtasciwym obrazem;
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w czym za$ nie oddaje podobienistwa z pierwowzorem, w tej czgSci nie jest je-
go obrazem. Skoro wigc jedna z wtasciwos$ci stwierdzonych w naturze Boga
jest niepojgtosé Jego istoty, musi takze i pod tym wzglegdem obraz mieé podo-
bienstwo z pierwowzorem." W sposdéb nieunikniony prowadzi to do wnio-
sku, ze natura ludzka jako "obraz" tez ostatecznie jest "niepojgta”.

Grzegorz zawsze podkreslat, ze poniewaz cztowiek jest obrazem Boga,
nie moze poznac siebie, nie znajac Jego. Zarazem dowodzit, ze coraz gtgbsze
wejscie w siebie, coraz wigc doskonalsze poznanie siebie jako "zwierciadta"
odbijajacego Jego Pigkno, pomaga nam kroczy¢ ku Niemu i lepiej Go po-
znawaé¢. Poznawanie siebie i poznawanie Boga, to wigc dla cztowieka wtasci-
wie jeden proces. Lecz wnikajac w Tajemnice Najwyzszego, Grzegorz coraz
bardziej rozumiat, ze przedstawionej powyzej prawidtowo$ci co prawda nie
nalezy negowaé, jednak dla jej dobra nalezy okry¢ ja ptaszczem nowej taje-
mnicy. Jak bowiem mogtby ostatecznie cztowiek poznaé siebie, skoro jest
obrazem niezgtegbionego Absolutu? Gdyby przestat si¢ poznawaé, oznaczato-
by to, ze przestatl odzwierciedlaé¢ w sobie niepojgty Archetyp. Skoro odzwier-
ciedla Tajemnicg, jest w gigbi swej natury tajemnica, jest sam dla siebie nie-
zgtebiony. Ta niezgtgbiono$é nie wynika z niedoskonato$ci, z jakiego$ braku
w naszej naturze. Przeciwnie, jest skutkiem "otwarcia" na Boga i coraz wigk-
szego uczestnictwa w tajemnicy i bogactwie Jego natury.

Poznanie siebie prowadzi wigc do poznania niezgt¢bionej natury Boga,
poznanie Boga za$ prowadzi do poznania podobnie niezgtgbionej, gdyz utwo-
rzonej na Jego obraz, natury cztowieka. Grzegorz, poznajac Boga i poznajac
siebie w Nim, stawat si¢ dla siebie samego przedmiotem zdumienia, tak jak
zdumiewat si¢ wciaz Nim. To zdumienie na pewno nie opuszcza go w Niebie.
Jego tajemnica odnajduje si¢ w Tajemnicy. Bog jest Mystikos i to w Nim kon-
czy swoje poszukiwanie wciaz pragnacy i wciaz zdumiony mistyk z Nyssy.

RAFAL TICHY
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MICHAL KIETLICZ (1970) dziennikarz. Mieszka w Warszawie.
MICHAL KLIZMA (1969) polonista. Mieszka w Warszawie.

KRZYSZTOF KOEHLER (1963) krytyk literacki, wykladowca na Uniwersyte-
cie Jagielloriskim, poeta, autor kilku ksiazek, w tym zbioru wierszy zebranych
z lat 1988-1998 pt. "Na kraricu dlugiego pola” (1998). Mieszka w Krakowie.
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MAREK KONOPKO (1967) nauczyciel polonistyki. Mieszka we Wroctawiu.

BOHDAN KOROLUK (1965) krytyk literacki. Przeniost sie z Vancouver do
Paryza.

ADAM KUZ (1960) doktorant Instytutu Filozofii i Socjologii PAN. Mieszka

w Szamotutach.

PAWEL LISICKI (1966) redaktor "Rzeczpospolitej”, eseista, autor ksiazek:
"Nie-ludzki Bég" (1995), "Doskonato$é i nedza" (1997). Mieszka w Warszawie.

ESTERA LOBKOWICZ (1968) absolwentka fizyki. Mieszka w Krakowie.

FILIP MEMCHES (1969) psycholog, publicysta "Nowego Parstwa".

Mieszka w Warszawie.

ROBERT NOGACKI (1978) student prawa na Uniwersytecie im. Adama

Mickiewicza w Poznaniu. Mieszka w Kielcach.

ANNA PIWKOWSKA (1963) poetka, laureatka Promocyjnej Nagrody Li-
terackiej im. Georga Trakla, autorka zbioréw poezji: "Szkicownik" (1989),
"Cien na $cianie” (1990), "Wiersze i sonety"” (1992), "Skaza" (1996). Mie-

szka w Pruszkowie.

PIOTR PLECHA (1963) byly gitarzysta "Budki Suflera”. Mieszka w Com-

munio San Giovani di Batista we Wloszech.

MACIEJ PLOMIEN (1969) pseudonim publicysty i dziatacza antyfaszy-
stowskiej organizacji "Awentyniska Opozycja", ukrywajacego si¢ gdzie$
w Polsce w obawie przed zamachami potencjalnych faszystow zwiazanych

z "Nigdy wiecej!"
NORBERT ROGACKI (1978) publicysta. Mieszka w Poznaniu.
RAFAL. SMOCZYNSKI (1970) redaktor "Frondy". Mieszka w Warszawie.

SONIA SZOSTAKIEWICZ (1971) redaktor "Frondy". Mieszka pod War-

szawa.
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RAFAL TICHY (1969) redaktor "Frondy", doktorant filozofii na Uniwersy-

tecie Warszawskim. Mieszka w Warszawie.

WOJCIECH WENCEL (1972) redaktor "Frondy", cztonek Rady Programo-
wej TVP, eseista, poeta, laureat Nagrody im. Itfakowiczowny (1995) oraz Na-
grody im. x. Baki (1996), autor zbioréw poezji "Wiersze" (1995) i "Oda na
dzien $w. Cecylii" (1996). Mieszka w Gdarsku.
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BIBLIOTEKA FRONDY
Dotychczas ukazaty sie:
* G. K. Chesterton, Ortodoksja — naktad wyczerpany;
* M. J. Chodakiewicz, Zagrabiona pamigC: wojna w Hiszpanii 1936-39
— naktad wyczerpany;

* Maria Cyranowicz, Neutralizacje — naktad wyczerpany;
* Vittorio Messori, Sledztwo w sprawie Opus Dei — 18, - zt

— naktad na wyczerpaniu;
* B. N. Nathanson. Reka Boga — 11,- zk;
* Jarostaw Zalesinski, Wiersze i slady — naktad wyczerpany;
* Marian Zdziechowski, W obliczu korica — 16,00 zt;
* Artur Grabowski, Pojedynek (wybor wierszy) — 8,00 zt;
* Krzysztof Koehler, Na kraricu dtugiego pola (wybor wierszy) — 11,00 zt;
* Gerard van den Aardweg, Homoseksualizm i nadzigja — 12,00 zt;
*John H. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijariskiej — 18,00 zt;
* Eugenio Zoili Przed switem — 16,00 zt;
* Karl Stern Stup ognia — 18,00 zt.

Video:

* Porno (VHS, ok.50 min.) — 26,00 zt;

* Media i przemoc (VHS, ok.50 min.) — 26,00 zt.
Wkrétce ukazg sie kolejne pozycje:

* Karl Adam Istota katolicyzmu

* Romano Guardini Bég

* Dietrich von Hildebrand Kori trojariski w Paristwie Bozym
* Dietrich von Hildebrand Spustoszona winnica

Naktad numerow: 1. 2/3, 4/5, 6, 7, 8, 9/10 zostat definitywnie wyczerpany.
Redakcja nie posiada egzemplarzy archiwalnych!

Cena Frondy w prenumeracie na rok 1999 wynosi 18, - zt za 1 egz. Sprzedaz
kwartalnika i pozycji ksigzkowych odbywa sie po uprzednim wptaceniu kwot
na konto (wysytka za granice jest 100 procent drozsza):

Fronda Sp. z o.o.
Reymonta 30/61. 01-842 Warszawa
PBKS.A.XIllO/W-wa 11101053-15945-2700-1-63
Uprzejmie prosimy o czytelne wypetnianie i wyrazne zaznaczanie tytutow,
numerdw i liczby zamawianych egzemplarzy na wszystkich odcinkach blankietu.
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TCinio Correa

Wydawn'rcWO‘ARCANA

poleca

de Otweira

Rewolucja

l

Kontrrewolucja

Rewolucja i Kontrewolucja stanowi
analiz¢ procesu rewolucyjnego, poczaw-
szy od dekadencji konca sredniowiecza,

przez pooanizujacy renesans i pseudo-
reformacj¢, krwawa rewolucje francu-

ska, az do ateistycznego komunizmu.
Autor kierowat katedra Historii
Nowozytnej na Papieskim Uniwersytecie
w Sao Paulo. Jego ksigzka stalg si¢
inspiracjg dla zatozenia

najwigkszej na $wiecie

sieci autonomicznych organizacji
antykomunistycznych:

Stowarzyszenia Obrony Tradycji, Rodziny i
Wtasnosci (TFP).

TWARDA OPRAWA, SS. 201, CENA 16 ZL
ZAMOWIENIA LISTOWNE,
TELEFONICZNE LUB WPLATA NA
KONTO

Adres redakcji: 31-133 Krakow,
ul. Dunajewskiego 6, II p.
tel/fax (0-12) 422-84-48;
e-mail: arcana@kki.krakow.pl
Konto: BPH SA, IVO. Krakéw,
nr 10601389-721875-27000-
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0d ,,Nowego Panstwa” zaczynam przegla-

danie tygodnikéw, (...) kazdy numer jest
zupetnie inny.

Wiestaw Walendziak,

byty prezes telewizji, Wiceprezes SKL

sNowe Panstwo” to (..) najpowazniejszy
tygodnik prawicowy.

Krzysztof Janik,

Sekretarz Generalny SDRP

Bardzo mi si¢ podoba. (...) Ciekawe teksty,
oryginalne opinie, nie tylko polityczne.

Aleksander Hall,

Wiceprzewodniczagcy AWS

»Nowe Panstwo” (...) potrafi zaskoczyé...
Wiestaw Chrzanowski,
byty Marszalek Senatu

To znakomite pismo. Szukam w nim infor-

macji zza kulis wydarzen politycznych, (...)

opinii bardziej niekonwencjonalnych i nie-
zaleznych niz w innych tygodnikach.

Bogdan Rymanowski,

dziennikarz Radia Plus i TVN

(-..) lekture zaczynam zawsze od (...) kronik

»Z zycia koalicji” i ,,Z zycia opozycji". To
najzabawniejsza rubryka w polskiej prasie.
Pawet Sito,

Dyrektor programowy ,Radiostacji”

To dobrze, ze jest takie pismo (...). Spraw-

dzam w nim zawsze co dzieje si¢ na prawi-

cy. (...) sg tez ciekawe teksty idace w po-
przek stereotypow prawica-lewica.

Monika Olejnik,

dziennikarka PR Ill i TVN

Lektura (,,NP"”) stanowi dla mnie relaks

i Swietng zabawe intelektualng oraz swo-

istg odtrutke wobec informacji zawartych
w wigkszosci mediow.

Jacek Kalinowski,

Rzecznik Prasowy PTK Centertel

Wreszcie zacznijcie czytaé ,,Nowe Panstwo™!
Ja czytam i mam satysfakcje.
Marek Nowakowski, Pisarz




TRGA WHEKA EVTRCA 1945 - 1990

to ksiazka o zyciu politycznym polskiego wychodzstwa, o
polityce zagranicznej prowadzonej przez $rodowiska
emigracyjne oraz o zyciu spotecznym i kulturalnym polskiej
diaspory po II wojnie §wiatowej.

Przygotowujac ksiazke, autorzy przeprowadzili szerokie
badania w archiwach polskiej emigracji w Londynie oraz
archiwach amerykanskich i brytyjskich. Wykorzystali
dziesiatki rocznikéw emigracyjnej prasy, wiele ksiazek i
broszur.

Praca jest dzietem Andrzeja Friszke, Rafata Habielskiego
i Pawla Machcewicza - warszawskich historykéw zwiazanych
z Polska Akademia Nauk.

Czeéé pierwsza - Zycie polityczne emigracji - obejmuje
czas od Jalty do przekazania insygniow prezydenckich do
Warszawy. Autor ukazuje dzieje panstwa na wygnaniu,
histori¢ stronnictw i organizacji, gtéwne problemy mysli
politycznej.

Walka emigracji o sprawg polska na arenie migdzynaro-
dowej przedstawiona jest w czg$ci drugiej - Emigracja w
polityce miedzynarodowej. Autor opisuje dziatania polskiego
wychodzstwa, ktére miaty przypominaé¢ zachodnim rzadom i
opinii publicznej o zniewoleniu Polski oraz jej niepodlegto-
§ciowych aspiracjach. Przedstawia takze proby odbudowy
armii polskiej na Zachodzie i utworzenie polskiej rozgtosdni
Radia Wolna Europa.

Probe prezentacji spotecznodci emigracyjnej zawiera trzecia
czeéé - Zycie spoteczne i kulturalne emigracji. Przedstawia
ona rozmieszczenie Polakéw w $wiecie po zakoniczeniu wojny,
zawiera Kkrotki rys socjologii wychodzstwa,opisuje jego spote-
czna aktywno$¢, oraz postawy wobec $wiata zewngtrznego.

Biblioteka ,,Wiezi", Warszawa 1999, ISBN 83-88-032-02-X,
cz. 1- str. 510, cz. 2 - str. 260, cz. 3 - str. 400.
Stowniczek biograficzny, indeks, ilustracje. Cena 60 zt

B'bliefeka

Zromtwieria prosiny Kerowat pod adesen: Bl , Ve, X
dziat handowy, 00-950 Waszawa, da. poczt. 209. ‘,‘YI]? / I
Td (22) 827-96-06, tel, /fax: 828-18-08, e-mat: wiez@free.ngopl wr e

Infemet - hitp:// free.ngo.pl/wiez
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T INWESTYGECONSUITINGROZAWO) REAONAINY

Czgodhonda Gum kapitatowa SA. zostata powotana w roku 1997 dzieki inicjatywie $rodowisk
regionalnych. Grupa jest jedng z nielicznych krajowych organizacji dziatajacych jako instytucie finansowe z
zamiarem wspierania inicjatyw lokalnych i regionalnych. Naszymi akcjonariuszami obok Skarbu Paristwa sa
miasta i gminy Ziemi Czestochowskiej, banki 0 zasiegu krajowym i regionalnym oraz wiele podmiotow
gospodarczych o roinej strukturze wiasnosci. Funkcjonujac jako spétka akcyjna gwarantujemy dzieki
statutowym organom odpowiedni nadzor i kontrole nad dziafainoécig i finansami spotki. Bezposrednio
wspGtpracujemy z organizacjami spotecznymi i gospodarczymi na terenie Wojewddztwa Slqsk|ego, w kraju i za
granica, Jeste$my strategicznym partnerem w zagospodarowaniu i promocji Czestochowskiej Specialng
Strefy Bonomiczang,

Czgstochowska Grupa Kapitatowa S.A
Al. Wolnosci 30, tel: +48 34/368 01 16,368 01 50, Fax: 365 59 58, e-mail: czgk@pro.onrl.pl
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Eugenip Zoili
Przed Switem

Naczelny rabin Rzymu:
dlaczeao zostatem katolikiem?

Duchowy dziennik Zyda,
ktéry przyjat chrzest. Rozdziat
Mitosierdzie papieza Piusa XII

ujawnia role
Stolicy Apostolskiej

w ratowaniu Zydow

podczas Il wojny $wiatowej.
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BROG Bichniewicz i Rudnicki

Sp. z o.0.

profesjonalna
informacja
dla branzy
handlowej

i paliwowej
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