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ROBERT JALOWY

TORQUEMADA

| Swit wolnosci juz w Europie —
Ptona heretykow stosy.
Myséle o nich cate noce,
Wazac ludzkie losy.
Wyszarpujac jasno$¢ stoncu
Mys$li kraza w mojej gtowie.
Czasem taka mys/ je traca,

Ze stéw nie wystarcza mowie.

Skwierczy w ogniu krew bluzZniercza —
Ptonie szatan w ludzkim ciele
Spopielane mroczne serca

Spopielaja Ztego cele.

Znam odpowiedZ na pytanie
Jak przetamad grzechu sity.
Niedmiertelno$¢ i przetrwanie...
Cele ktdre zawsze byty,

Zawsze blisko tuz pod regka,
Jednak skryte dla rozumu.

To modlitwa jest jedyna

Ich nadzieja — pod catunem...

Il Kazda choroba lekarstwa wymaga
Herezj¢ leczyé trzeba goracym zelazem,
Oktadem z chrustu — gdy to nie pomaga
Az wiatr rozwieje popidt ziemskich skazen
Ciagle si¢ boj¢, ze sit mi nie starczy
Tak straszne wokdét Ztego podstepy
By¢ moze bede za to przeklety
Lecz nie przyspiesze codziennej walki
Po$piech to chaos a mnie trzeba leczyé
Rzezie bezmys$lne — magnatéw domena
Tysiace postaé¢ na Sad Ostateczny

Proste — lecz skutké6w masakry nie ma
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Dodaj mi Panie sit aby wytrwad

W literze Prawa — $wieckim na przekor
Nie robig tego dla ziemskich synekur
Sity za$ tracg na moznych wedzidta
Interes ziemski chca taczy¢é z niebem
Zyd to czy przechrzta — widza marrana
Do mordéw nawet pretekstu nie trzeba

Daj Bég — Ferdynand ich §le na kolana

Mnie jednak cigzko — wciaz patrzg w przysztosé
W nocnych koszmarach widze¢ kraj $wigty
Jak zarznat Kos$ciot i zdeptat Wiarg

To sady $wieckich — wymyst przeklgty
Gdy juz zerwano Chrystusa z krzyza
Zabrakto zycia w bestialskim ttumie
Zdeptana Wiara Nadzieja Mitos¢
Humanos czczony w tgpym rozumie
Tysiace $wigtych w falach Loary
Preludium $§mierci ducha narodu

Tysiace krwawo poszatkowanych

Prézne tzy wasze — Nie wstang z grobu!

Tanczy ptomien $§wiecy — rozedrgana noc
Po6tnoc wilgo¢ lochu i wspomnienie snu

Schody pna si¢ w gére¢ — na dziedziricu stos
Plomien oczyszczenia — $§wit ukoi bdl

Mdte pobtyski §wiata — miraz wszystkich stron
Prorok? Przeznaczenie? Sen z wielo$cia barw?
Nikna zimne dzwigki cichy §mierci krok

Rozedrgany ptomien — ewolucja kar...
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Nie ma takiej rzeczy ktdérej morze ognia
Nie obréci w popidt — ogien ziemska rzecz.
Lecz wiara — od Boga i modlitwa co dnia
Buduje cztowieka ktdérego ni miecz

Ni ptomien znienacka nie strawi goracy
Bo cho¢ ciato grzeszne pochtonie juz stos
Uwolniony cztowiek mitosdcia ptonacy

Z Wiara mknie ku Bogu by wypetnié los

Tylko grzesznik w strachu patrzy na ptomienie
Myslac — Gdy juz zgasna, moze bedeg zyt...
Posréd ognia jednak nie przetrwa sumienie

Ktére oddat w szafarz prawom ziemskich sit

Krok za krokiem historia zatoczyta koto
Mogilne podmuchy toczac nad cmentarzem

Co sie w neronskim parku poczeto

Dzi$ dusi niewiernych — sen wygastych marzen
Ciemno$¢ zmieszana z oddechem szkartatu
Wtéruje $piewem frontalnej wzniostos$ci

Gdy iskra zabrzmi — ptomien drzy oddechem

Wiatr niesie zapach spopielonych kosci

Historii koto we mgle si¢ obraca

Bezbozne wnetrznos$ci na walec nawija

Po latach madry powie: Wcig? trwa dziejow praca
A ja? —

— Spalam martwa glebg sumien w Boza Mito$¢

ROBERT JALOWY



Pasja

wedtug chama galicyjskiego

Spatem zwykle w Yozku oficera — syna Swdetej Rusi, niosacej
ateizm, tego boga wojujacej nicoSci, ktéry przyprawial o roz-
pacz ksiezowskie umysty nad Yacinskimi brewiarzami i proste
dusze brodziastych popoéw, wybatuszajacych zdziwione oczy
w kurzu prawowiernych dokumentéw zbawiania ludzkosci

LESZEK KOZIK

Trzeciego Rzymu; opgtanego przez wszystkie moce piekielne w hierarchicznych
szykach z apokaliptyczno-wizyjnych traktatow profesoréow $wigtej teologii,
ktérej zbawienne mniemania zrodzita religia Hebrajczyka o syryjskim wygla-
dzie bezbrodego mtodziefica. Serca jasnowtosych potomkdéw chtopéw w wy-
§wiechtanych sukmanach i przepasanych kozuchach, ktérzy przez wieki $ciska-
li czapki w rekach pod brodatymi podobiznami swych twarzy do oblicza
kudtatego Boga z kart greckich manuskryptéw, wyrodzity si¢ w poganstwo nie-
chrzczencéw, upojonych pie$niami ziemskich marnosci i wédczanym napojem
szarych kolumn robotniczych.

Lezatem wigc wieczorami na tym zelaznym, wysokim tdzku jak niegdys$
przedstawiciel wielkiego ludu Rosji, ktérego ptonace oczy patrzyty na moja
matke¢ w pogtosach wojennego $wiata. Moze widzial w niej jedna z tych ko-
biet ze stepéw, o surowym wyrazie twarzy, duzych, poczciwych oczach, jas-
nych warkoczach, spigtych rogowym grzebieniem. Dziko$¢ i pigkno dziew-
czat, ktdére tancza swe marzenia w przepastnych przestrzeniach miedzy
ziemia a przetaczajacymi si¢ w pozornym ruchu nieba gwiazdami.

Moéwili duzo w swym jezyku bolszewikéw i gestykulowali przy tym,

wierni swym szczerym, otwartym naturom. Ludzie pokazywali im krzyze na
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§cianach i pytali, czy wiedza, co to jest. Kiwali tylko gtowami i méwili, ze
u nich takze sa krzyze. Na poczatku bano si¢ ich — tych swojsko wyglada-
jacych i tych, ktdérzy nosili mongolskie fatdy ttuszczu pod oczami. Ale kiedy
przychodzili wieczorami po dziewczyny na tance, z u§miechnigtymi, mtody-
mi twarzami i z ogromnga harmonia, czgstowali wédka, ogdérkami i konser-
wowym migsem, rozdawali rozkrzyczanym dzieciom cukierki i cukrowane
ciasteczka, wydawali si¢ przyjacielscy z tym wyczyszczonym niemal do bia-
toéci metalowym samowarem, z ktérego rozlewano brazowa herbatg do bla-
szanych kubkéow. Kiedy pojawity sig skargi, ze depcza rogi obsianych pdl, na-
tychmiast ustawiono drewniane tabliczki z ostrzezeniami, co jeszcze
bardziej uczynito ich domownikami wiejskich chat.

On, wysoki i czarnowlosy, przychodzit kazdego dnia po piat’ kruzkow
moioka i przynosit rosyjskie gazety, aby uczy¢é moja matkeg czytaé i pisaé
w tym jezyku prawie ze zrozumiatej mowy, ale obcych znakdéw zapisu. Ona
za$ uczyta go swojej mowy, ale najlepiej spodobato mu si¢ ,,Cholera!" oraz
»Wolno w Polsce, jak kto chce". Wieczorami lezat na zelaznym t6zku z reka
opuszczong poza krawegdz i ptakat, wstuchujac si¢ w odgtosy bombardowa-
nia na zachodniej stronie niebosktonu. Moéwit, ze jezeli przezyje, zabierze ja
do dalekiej Rosji, hen za Wolge, gdzie deszcze rozmywaja $lady ludzkich
krokéw na niezmierzonych ziemiach, ktérych kofica nie dojrzysz nawet
z przystawiong regka do czota, i gdzie stoja jeszcze w siotach drewniane cer-
kwie ze $§wigtymi ikonami o ogromnych oczach, przenikajacych cztowieka
na przestrzat spojrzeniami w ztotych ttach. I ptakat dalej, cho¢ obiecywat
dziewczynie, ze ona nigdy nie zatgskni do tego kraju, skad zostata wzigta
przez barbarzynice od czerwonych komisarzy ze wschodu, gdzie przeciez
stofice wschodzi i ludzie sa dobrzy i uczciwi.

Ozywiat si¢ dopiero, gdy przychodzili jego roze§miani towarzysze ze stad-
kiem dziewczat, ktéorym nogi rwaty si¢ do tanca pod kwiecistymi sukienkami.
Wychodzit na $rodek izby, ze az deski podtogi drzaty od potupywania cigzkich
butdéw, i ciagnat niskim basem przy akompaniamencie instrumentu pie$ni pet-
ne zaru i tgsknoty. W miarg jak kapaty tzy i wodka, budzit si¢ w nim bibosz ro-
syjski z rozwiana kepa czarnych wltoséw nad wysokim czotem. — Diewoczki!
Czto s wami? Tancewat' nada! 1 pito za mtodos$¢ i zycie w pulsujacych tonach mu-
zyki, w szczebiotach rozplasanych dziewczat z rozpromienionymi licami i ra-
dosnym zamgtem w glowie.

Kiedy pewnego wieczoru przyszedt rozkaz wyjazdu, ludzie zegnali ich go-
raco i zyczyli szczes$liwego powrotu z frontu. Nie byto nawet czasu usia$é

przed podréza. A jednak zawrdécili jeszcze z drogi w obawie, Ze pozostawione
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nieopatrznie zapalniki moga dosta¢ si¢ w rgce dzieci. Po kilku tygodniach
wrécito dwdch zoinierzy, aby opowiedzieé, ze tylko oni przezyli z tego kontyn-
gentu. Oficer, ktéory wpatrywat si¢ wieczorami w moja matkeg, zginat jeszcze
w pierwszym dniu frontowych walk. Nawet nie odnaleziono jego ciata, bo
szczatki rozrzucita bomba w promieniu kilkudziesigciu metrow.

Moja matka pamigtata o tym megzczyznie, ktédry nie miatl swojego grobu
ani pochédwku z ksigdzem. Zawsze o zmierzchu wychodzita z szara narzuta
na ramionach przed dom, gdzie stojac ze spokojem w oczach, po kolana
w wielkich, biatych kwiatach piwonii, wpatrywata si¢ w zachodni horyzont,
mieniacy si¢ najczesciej §wiattem i mgtami. Zawsze przy tym kryta co§ w dto-
ni, raz po raz rozprostowujac palce i spogladajac na maty przedmiot, ktéry
przyciskata do lewej piersi, jakby bata sig, ze kto$ podpatrzy jej tajemnicg.
Nie zwazata na bose, wyzigbione stopy w splataniu wilgotnych roélin, ani na
lodowate dtonie na cieptych piersiach, gdy zapatrzona w niebo chwytata
wiatr rozchylonymi ustami. Gdy rozja$niaty si¢ nocne gwiazdy, a z nimi smu-
ga poblasku, ktéry rzucany byt ptomieniem lampy przez okno najej koloro-
wa sukienkeg, zawijata tajemniczy przedmiot w biata chusteczke¢ i wychodzi-
ta z kwiatéw, pochyliwszy nisko gtoweg z rozplatanymi wtosami. Jeszcze noca,
lezac na wznak w Inianej, szorstkiej poscieli, nucita sobie cicho rosyjskie
piesni, przy ktérych niegdy$ tanczyty dziewczgta w koralach ze $wiezo ze-
rwanych owocdw jarzgbiny i w wiankach z polnych kwiatéw na skrgpowa-
nych w warkocze wtosach. A potem przeptywaty przez $piace ciato niespo-
kojne sny, peine oddalonego gwaru, jakby ludzie zza wzgdrz rzucali si¢ na
oélep do panicznej ucieczki, zdjgci jakimi§ nieopamigtanymi przestrachami,
ktore nakazywaty pozostawiaé¢ wszystko, aby w dzikim instynkcie ratowania
zycia chroni¢ si¢ w zwierzgce pustkowia. W petni diuzacych si¢ nocy,
w ktérych nagte przebudzenia w spoconej bieliznie rozszerzaty w ciemno-
§ciach oczy krzykliwymi lgkami, mozna byto ustyszeé¢ krzyczenie ptactwa
i delikatne szmery zachodniego wiatru w koronach drzew.

Widywatem ja w wyobrazni w powojennym czasie, jeszcze przed akcja ko-
munistéw osiedlajacych wedrowne grupy cyganskie. Wracata od cyganskiego
ztotnika z pierscieniami na palcach i z ciatem nie ostygtym jeszcze od le$Snych
tanicéw. Cekiny i ztote monety wplecione w warkocze, mienity sig¢ barwami wie-
czoru w podazajacym za nig zapachu palonego jatowca. Poztacany pas ze srebra,
nabijany ztotymi krazkami, podtrzymywat na biodrach dtuga, kolorowa sp6dni-
cg¢. Bawila sigjak dziecko magicznymi figurkami z ko$ci, wosku i ludzkich wto-
séw, ktore chowata w fatdach spddnicy i moéwita ludziom, ze jezeli przewiaze je

czerwona wstazeczka, to nie przydarzy si¢ zadne zlo w jej mltodym zyciu.
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Wiosna wypatrywata znakdw cyganskich na rozstajach, zwykle skrgconego po-
wrdsta, ktédre wskazywato drogeg taborom. Sciskata wtedy krzyz z wosku, ople-
ciony wlosem i uczerniony pytem wegglowym.

Ludzie z taboru koczowali pod lasem, nieopodal le$nego strumienia,
z ktérego Cyganie czerpali wodg dla wychudzonych koni. Moja matke polubit
pewien mistrz rzemiost cyganskich, kotlarz nad kotlarze i biegty w swym za-
wodzie kowal z gromadka umorusanych dzieci i Zzona o ognistym tempera-
mencie, ktora odkrywata przed nig sztukg¢ samotnego tarica w leSnych ostg-
pach. Zmegczona taiicem, uczyta dzieci czyta¢ i pisa¢, albo siadata u stép
starego zaklinacza szczurdw i stuchata opowiesci o bitwach klanéw z powodu
uprowadzonej dziewczyny badz o tajemnicy tonéw, ktérymi mozna omamié
nawet najwigksze stada gryzoni. Wieczorem schodzity si¢ do obozu przy wo-
dopoju cyganskie kobiety, rozproszone dniem po okolicy, gdzie kradty kury
i wrézyty napotkanym ludziom, straszac ich woskowymi maszkarami, wytwa-
rzanymi z wegla i wlosia ludzkiego. Noca stawata przy ognisku i czekata na
znak z oddechem $§niacego dziecka, drgczonego koszmarem.

Stopy depcza ptomienie w rytm instrumentu szarpanego palcami $niade-
go mezczyzny we fraku, palce samotne, rozpierzchnigte u ramion w powol-
nym wznoszeniu sig. Pier§ wstrzymana w goracym pdétoddechu, ktéry jatrzy
wnetrze tysiacem nawzajem znoszacych si¢ sit, wstuchane w siebie spojrze-
nie, jak w oczekiwaniu bo6lu, moze rozkoszy, ktdra nagle u§mierci. Wtem tro-
py spitego ptaka w pytach ognisk, muzyka wibruje wolno, zarazajac dtonie ko-
tujace w rozsypanych wtosach, w pulsujacych blaskach — niepokdj pegta
wzniesione oczy, przejmuje spieczone wargi, wysysajace nocng wilgo¢. Twarz
ptonie jak w gniewie, wtem spokdj, tagodne oczy marzen, przemienno$é stop
i dzwigkow jak rozpalanie krwi, ktéra osiada i burzy sig, az wytry$nie rozsze-
rzeniem oczu, niczym w spazmie rozkoszy i potoczy si¢ szatem, pienista stru-
ga rozpgtanej muzyki plasajacego ciata — ono wiruje i miota si¢ rozpusta ge-
stu zbierajacego strugi $wiatta na rozwartej dioni, i wije nad gtowa
brylantowe gniazdo demonom wolno$ci i zatracenia.

Jakby przystangta, wietrzac zmystowy dzwigk, ktdry oszotomi i wstrzasnie
jak wotanie krwi, rozniesie si¢ po ciele i napetni, przepetni si¢ skowytem umy-
stu, btogim skurczem serca, i rozogni ramiona ptonaca gatgzia dziewczgcych
tgsknot w kolorowych wiatrach czterech stron §wiata, pod niebem ptywajacych
gwiazd. Mgzczyzna przyklgka najedno kolano, jest ujej ndgjak niemousty pie-
$§niarz o potarganych wtosach, rozdarty i snujacy pie$n zycia; uderza coraz
mocniej w struny i chtonie ja muzyka, zniewala — on, zaklinacz stép i dusz ko-

biecych — a ona tanczy dla niego, dla siebie samej, dla $§wiata, ktéry zdziwit sig
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i zastygl przyczajony, tanczy postuszna i dzika, rozpasana ruchem w przestrze-
niach mroku, pociaga za soba dzwigki i okrgca soba jak niewidoczne nici, aby
spali¢ je zarem i wytanczy¢ nowy kokon, w ktéorym zadrzy jak dotknigta
deszczem lodu i pomknie wirowaniem w strzelisto$¢ piersi i dygot ramion nad
spigtrzeniem dZzwigkow na skraju otchtani, gdzie wszystko runie, zapadnie sig
kopczykiem zaru, wypalone swym nadmiarem, rozrzutnym rozblyskiem na
szczytach uniesienia...

Tamta noc stata si¢ przetomem w moim zyciu: znéw zaczatem miewad
sny! Przedtem martwitem si¢ przed zasypianiem w tézku rosyjskiego ofice-
ra, poniewaz wraz z zatrata §wiadomos$ci zapadatem sig jakby w czelu$é glu-
chej, pustej studni, gdzie istniatem, niczym umarty, bez odrobiny $wiatta
i ruchu. Co$ zmienito sie w moim zyciu. Bytem znéw cztowiekiem, ktéry

miewat sny.

LESZEK KOZIK



PRZEMYSLAW BORKOWSKI
PODROZ

»Zstepujac do piekiet, nie zapomnij §widra"
— taki napis odnalazt na dnie swojej duszy
don Alfonso Riveyra, cesarski koniuszy,

wicehrabia Toledo, baron Montalban.

Cztery dni i trzy noce wpatrywat si¢ w lustro,
podgladajac przez oczy, jak przez okna w murze,
tre$¢ tak dziwnie niegodna, przeciwna kulturze

cechujacej umysty tak $Swiatte jak on.

Naraz otchtan rozwarta pod nim dét na stopy
i zobaczyt przez palce, jakby stat na studni,
ciemno$¢ cicha, syczaca jak stofice w potudnie,

petzajace po murach kastylijskich miast.

Tak rozpoczat podréze. Z géry w dot, jak §wieca.
Przeciekajac przez ko$ci przodkéw. 1 z powrotem.
Stat sie¢ ortem, psem, wezem, na konicu kojotem,

rozdzierajac paznokcie, krzyczac: a a a.

Potem wszystko ucichto. Potem wszystko zgasto.
Swider stat sie niezbedny, ktérym, przyznaé musze,
don Alfonso Riveyra, cesarski koniuszy,

dziur¢ w gltowie wywiercit i uwolnit — duszg.

DZIWY

Zastrzeliwszy ojca, powiesiwszy matke,
rézne takie po drodze uczyniwszy hece,
Jozef Wielgus z wsi Dagi przycupnat za piecem,

zanurzywszy sie w mys$lach jak topielec w rzece.
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Bo doprawdy, ze bardzo i ogromnie wielce,
ze wszech miar i nad wyraz niezwykte jest zycie.
Tak pomys$lat. Zadumat si¢ nad tym odkryciem.

Poszedt zabi¢ karczmarza, potem zasnat w zycie.

Odtad wyj$¢ juz nie umiat z podziwu nad $wiatem.
Chodzit, myslat, nocami gadat co$ do siebie.
Stat si¢ dobrym cztowiekiem, mys$lat wciaz o niebie,

o aniotach i §wigtych, i ludziach w potrzebie.

A gdy rankiem wieszali go na krzywej brzozie,
ujrzat $mieré¢, potem diabta, potem ognia morze,
potem niebo, anioté6w, Pana Boga w dali.

— Dziw nad dziwy — pomys$lat (kiedy go wieszali).

JADZKA

Historia to znow bedzie nienowa, nienowa:
byta sobie raz Jadzka, gtupia jak stotowa
noga, cho¢ od nogi jeszcze bardziej prosta.

Moéwiac wprost: §miech na sali i obraza boska.

Wymyslito raz jej sig, ze w polu za miedza
w ztotych szatach na tronach trzej krélowie siedza.
Poleciata wigc boso, cho¢ to byta zima,

prosi¢ ich o to dobro, co go w $§wiecie nie ma.

Poleciata poprosi¢, by na §wiecie catym
ludzie byli jak §wierki, a my$li jak strzaty,
by sig¢ drogi krecity tylko dla obrazu

petniejszego zza okien karet krajobrazu.

By po wsiach tak bogatych, jak si¢ tylko dato,

petno byto dzieciakéw, za to prania mato.
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I by jej, gtupiej Jadzce, maz si¢ trafit tadny,
madry, czuty, bogaty, przystojny, zaradny,
by ja kochat i syna dat jej jak marzenie.

Gtupia Jadzka juz leci. A wy co, kamienie?

MIREK

Uciekajacy cztowiek nazwiskiem Mirostaw G.,
wtasciciel gtowy dziurawej, dymiacej noca jak piec,
nie zdotat uciec otchtani. Przepasé mingta go w pdt

dtugosci ludzkiego zycia. Jak kamien poleciat w dot,

gubiac przedmioty rézne: twarze, miejsca i kwiaty,
posta¢ matki, gltos ojca, wtosy siostry, zapachy
ziemi mokrej od deszczu, $§wiezo S$cietej trawy,

kwitnacego jasminu, jabtek w ciedcie i kawy.

Nic sie¢ tutaj nie przyda. Leé, ach, le¢ mdj sokole!
Skrzydta skdéra opiete, czarna pieczeé na czole.
Ze tez nikt jej nie dostrzegt wtedy, kiedy jeszcze

stopy kurzu tumany wzbijalty w powietrze!

Ze tez nikt mu nie podat reki, kiedy dtonie
trawy zbawczej szukaty, $lizgaty si¢ po niej.
Gdy kontynent zycia jak lodowiec pekat,

coraz inne Kry, ptaty znikaty w odmetach.
Teraz na dnie wérdd skrzydet potamanych lezy,
biedny Ikar stonic czarnych, zty przyktad mtodziezy,

ktéra noca, pijana, krwia pisze na murach:

,Umart Mirek, lecz zyje dusza w niebie". Akurat.

PRZEMYSLAW BORKOWSKI
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Trwa walka o ksztatt ideowy III Rzeczpospolitej. Jedna ze
stron w tym sporze ,wybiera przysztosé”, a jesli juz siega
do przesztosci, to najwyzej do XIX I XX w. Abramowski,
Krzywicki, Strug, Zeromski, Dabrowska, Natkowski — to
czesto przywotywane nazwiska, zwiazane w duzej mierze
z tzw. kwestia socjalna. Papiez ukazuje jednak wizje dzie-
jow Polski znacznie szersza, bo siggajaca tysiac lat wstecz,
i znacznie glebsza, bo postaciami, ktdre przywotuje,
kieruje motywacja nie socjalna, lecz duchowa.

Piqy

SONIA SZOSTAKIEWICZ

siacletni

PIELGRZYMCE JANA PAWLA II DO POLSKI w 1997 r. napisano
wiele. Ani sfowem nie wspomniano jednak, ze pielgrzymka
ta byta wielka pochwata $redniowiecza w Polsce. Wtasciwie
wszystkie jej wazniejsze etapy zwiazane byty albo ze S$re-
dniowiecznymi wydarzeniami (Zjazd w Gnieznie, bitwa pod
Legnica, fundacja Wydziatu Teologicznego na Akademii Krakowskiej), albo
ze §redniowiecznymi postaciami (Henryk Pobozny, Pierwsi Mgczennicy Pol-

scy, $w. Wojciech, krélowa Jadwiga, Jan z Dukli).

Historia zywa

Podczas pierwszej pielgrzymki Ojca Swiqtego do Polski w 1979 r. studenci
rozwingli ogromny transparent: ,Trzydzie$ci pig¢ PRL — tysiac lat chrzes$ci-

janistwa w Polsce". Napis ten dobrze oddaje jeden z rezultatéw, jaki przynio-
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sta ta wizyta: Papiez przywrdci! Polakom pamig¢ historyczna. Nauka histo-
rii w szkotach przesigknigta byta wédwczas indoktrynacja: wszystkie pozy-
tywne postaci naszych dziejow — Jagietto, Kopernik, Kochanowski, Chopin
czy Matejko — antycypowaé¢ miaty PRL, natomiast negatywne jawity si¢ ja-
ko prefiguracje pracownikéw Radia Wolna Europa. W Gnieznie Jan Pawet I1
wygtosit doniosta homilig o jednosci Europy. Zdaniem zachodnich komen-
tatorow, ktdérzy uwazali porzadek jattanski za nienaruszalny przez najblizsze
dekady, homilia ta byta wyrazem naiwnego mesjanizmu polskiego Papieza.
Dziesig¢ lat pézniej historia przyznata mu racjg.

Podczas wizyty w Polsce w 1991 r. Ojciec Swiqty beatyfikowat
osiemnastowiecznego franciszkanina Rafata Chylinskiego. Poréwnal wtedy
okres, w ktédrym zyt bt. Rafal, czyli czasy saskie, wtadnie z rokiem 1991. ,Byty
to smutne czasy. Byly to czasy jakiego$ zadufania w sobie, bezmys$lnosci, kon-
sumizmu." Ojciec Swiqty mowit o dwczesnej ,,matosci, samolubstwie, intere-
sowno$ci, sprzedajno$ci i wreszcie podeptaniu wspdlnej sprawy". , Samo-
niszczaca $wiadomo$¢ postgpowania szlacheckiego w tamtych saskich
czasach" nie zostata przez Papieza przywotana przypadkowo. Komentarze pol-
skiej prasy brzmiaty jak wyrok: tym razem Jan Pawet Il rozminat si¢ z rzeczy-
wisto$cia, z problemami i nastrojami Polakéw. Historia jednak znéw przyzna-
ta mu racj¢: dwa lata pdzniej saska mentalnos$é $wigcita swoje triumfy.

Postaci przywolywane przez Ojca $wiqtego podczas jego pielgrzymek
do Polski réwniez nigdy nie byty przypadkowe. W 1979 r. Papiez wiele
moéwit o §w. Stanistawie ze Szczepanowa, biskupie i mgczenniku, ktédry sym-
bolizuje w historii Polski wierno$§¢é prawom boskim przedktadana nad wier-
no$¢ wradzy swieckiej. Bylo to wyrazne wskazanie dla wiernych, by w kon-
flikcie migdzy Dekalogiem a wymogami komunizmu wybierali to pierwsze.
Rok poézniej powstata Solidarnosé.

Przywotywane przez Jana Pawta Il mgczenstwo ma jeszcze jeden — funda-
mentalny dla chrzescijaiistwa — aspekt: mito$é nieprzyjaciot. Juz pierwszy meg-
czennik, diakon Szczepan, modlit si¢ przed §miercia do Boga o wybaczenie win
swoim przes§ladowcom. Bez tej modlitwy byé moze nie dosztoby do nawré6ce-
nia Szawta w drodze do Damaszku. Mato kto wie, ze zabdjca §w. Stanistawa ze
Szczepanowa zmart jako pokutnik w opinii §wigtosci. Do dzi§ w miejscowos$ci
Osjak na terytorium Austrii, gdzie pochowany zostal na wygnaniu Bolestaw
Smia}y, utrzymuje si¢ lokalny kult jego osoby. Nie znamy ostatniej modlitwy
ks. Jerzego Popietuszki, ale z wywiaddw, jakie z jego zabdjca Grzegorzem Pio-
trowskim przeprowadzit w wigzieniu Tadeusz Fredro-Boniecki, wynika, ze

morderca kaptana przezyt gtebokie oczyszczenie wewngtrzne.
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Polonia mea est

Podczas ostatniej pielgrzymki Ojciec Swiqty zndw nawiazat do historii. Mo-
ment jest bardzo wazny: trwa walka o ksztatt ideowy IIl Rzeczpospolitej.
Jedna ze stron w tym sporze nie lubi wracaé do historii, powtarza: ,wybierz-
my przyszto$é", a jesli juz sigga do przesztosci, to najwyzej do XIX I XX w.
Abramowski, Krzywicki, Strug, Zeromski, Dabrowska, Natkowski — to cze-
sto przywotywane nazwiska, zwiazane w duzej mierze z tzw. kwestia socjal-
na. Papiez ukazuje jednak wizje dziejow Polski znacznie szersza, bo siggaja-
ca tysiac lat wstecz, i znacznie gtgbsza, bo postaciami, ktére przywotuje,
kieruje motywacja nie socjalna, lecz duchowa.

W wyktadanej wspdtczed$nie historii Polski katolicyzm jawi si¢ najczg-
$ciej jako dodatek do walk politycznych, stref wptywoéw, interesdw ekono-
micznych czy zakulisowych gier, niekiedy tez jako zapalnik fanatyzmu czy
zrédto zapd6znienia cywilizacyjnego. Zdaniem natomiast Jana Pawta II, kato-
licyzm stanowi zrab tozsamo$ci naszego narodu i nie da si¢ zrozumieé Pol-
ski oraz jej dziejéw bez Chrystusa.

Historia czgsto przynosi wydarzenia, ktére moga byé analagiczne do
momentdédw z przeszto$ci. Fakt obecnej integracji naszego kraju ze struktu-
rami zachodnioeuropejskimi po upadku systemu jaltariskiego mozna po-
rownaé¢ z niegdysiejszym przyjeciem Polski do rodziny naroddéw europej-
skich. W Gnieznie Papiez przypomniat, ze Polska znalazta si¢ w Europie
dzigki chrzescijanstwu. Otworzyta si¢ ona na chrze$cijaniska mys$l europej-
ska, ale i sama wniosta do tej my$li swoj niepowtarzalny wktad.

Nieprzypadkowo historycy ,ztotym wiekiem" kultury polskiej nazywa-
ja XVI stulecie, kiedy to Rzeczpospolita wspottworzyta oblicze intelektual-
ne naszego kontynentu na réwni z zachodnimi o$rodkami umystowymi.
Stanistaw Hozjusz, Jan Kochanowski, Jan kaski mtodszy czy Andrzej Frycz
Modrzewski to postaci europejskiego formatu. Najwigkszy geniusz tamtych
czas6w, Erazm z Rotterdamu, gtosit publicznie, iz Rzeczpospolita jest kra-
jem, ktéry w najdoskonalszym stopniu wciela i realizuje ideaty chrze$cijan-
skie. Zwykt powtarzaé: Polonia mea est. Co ciekawe, do podobnych wnioskéw
doszedt kilka lat temu najwybitniejszy wspdiczesny filozof katolicki we
Wtoszech — Rocco Buttiglione. W swej niedawno wydanej ksiazce Europa
Jjako pojecie polityczne napisat, ze zadne panstwo w Europie nie byto blizsze
chrze$cijanskiego ideatu niz... Rzeczpospolita Jagielloniska.

Jeszcze do niedawna wigkszo§¢ historykéw analizujacych rodowdd

szesnastowiecznej polskiej my$li politycznej podkres$lata zapozyczenia
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z wzorcOw zagranicznych, na przyktad z Wegier lub Wenecji, oraz wptywy
zachodniej mys$li reformacyjnej. Wiele pisano tez o pdézniejszym oddziaty-
waniu polskich innowiercow na mys$l europejska, na przyktad o wptywie ko-
legium arianskiego w Rakowie na filozofig Locke'a czy Spinozy.

Od niedawna jednak coraz czgéciej historycy przychylaja si¢ do opinii,
ze ,polska szkota" teorii panistwa uksztattowata si¢ w sposdéb oryginalny na
rodzimym gruncie, ajej fundamentem byta mys$l katolicka. Nie bytoby ,,zto-
tego wieku" XVI z jego renesansem, gdyby nie byto wielkiego odrodzenia
umystowego w $§redniowiecznym wieku XV. Staé si¢ to mogto jedynie dzig-
ki odnowie Akademii Krakowskiej, gdzie oprécz nauk $cistych, ktérych naj-
wybitniejszym przedstawicielem byl Mikotaj Kopernik, rozkwit przezywaty
nauki spoteczne. Wykrystalizowata si¢ wowczas odrgbna szkota filozoficzna
z jasno okre$§lona my$la panistwowo-prawna. Z owego kregu bardziej znana
jest jedynie posta¢ Pawta Wtodkowica, ktéry odegrat czotowa rolg podczas
Soboru w Konstancji, na ktérym przypomniat Europie, ze ,wiara nie ma by¢
z przymusu". Jego idee rozprzestrzenity si¢ na Starym Kontynencie i sto lat
pO6zniej, przejete przez uczonych z Salamanki, wywotaty sprzeciw wobec
prob nawracania sita Indian przez hiszpanskich konkwistadoréw.

Wtodkowic nie byt samoukiem ksztatconym na odludziu. Byt reprezentan-
tem znaczacego pradu umystowego, ktérego centrum stanowita Akademia
Krakowska, po6zniejszy Uniwersytet Jagielloniski. Jako najbardziej znaczacych
przedstawicieli tego nurtu wymienié¢ nalezy Stanistawa ze Skarbimierza, Paw-
ta z Worczyna, Macieja z Raciaza, Mateusza z Krakowa, Wawrzynca z Racibo-
rza, Mikotaja Tempelfelda z Brzegu czyJana Ostroroga. Zdaniem najwybitniej-
szego wspdtczesnego znawcy pigtnastowiecznej filozofii, Stefana
Swiezawskiego, Uniwersytet Jagiellonski ,,.byt jakby wylggarnia ideatu politycz-
nego, ktéry pézniej Erazm z Rotterdamu uzna za swéj. Polska tolerancja i fe-
deracyjna koncepcja Rzeczpospolitej Wielu Narodéw wyrosta z Uniwersytetu”.

Pogtegbione badania nad dzietami ,,szkoty krakowskiej" ukazuja jej wtasne,
oryginalne oblicze. Charakteryzowatyja migdzy innymi: prymat etyki nad poli-
tyka, odrzucenie agresji i podbojoéw, odrzucenie absolutyzmu poprzez zwiazanie
krola prawem i supremacj¢ prawa w panstwie oraz komplementarno$¢ dobra
spoteczno$ci z dobrem jednostki. Inspiracje tej my$li sa zdecydowanie katolic-
kie, jej za$ gtédwnymi autorytetami byli: $w. Tomasz z Akwinu, $w. Augustyn,
$w. Brygida, Albert Wielki, Jan z Salisbury, Idzi Rzymianin, Franciszek Zabarel-
li, ale rowniez Arystoteles, Platon czy Cyceron.

Przez mury Uniwersytetu w XV w. przewingto sig wiele osob, ktére zmar-

ty w opinii §wigtosci, na przyktad $§w. Jan z Ket, bt. Stanistaw Kazimierczyk,
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Szymon z Lipnicy, Ladystaw z Gielniowa, Michat Giedroyc, Izaak Boner czy
Michat z Krakowa, ktérych imiona przywotal podczas jubileuszu sze$éset-
lecia Wydziatu Teologicznego Jan Pawet II. Jego zdaniem, byli oni zywym
przyktadem potaczenia postugi myS$lenia z czynna §wigto$cia. Warto przyj-
rze¢ sig blizej postaciom przywotywanym przez Ojca Swiqtego podczas
ostatniej pielgrzymki i zastanowi¢ nad aktualno$cia ich postaw w naszej

dzisiejszej sytuacji.

Cztowiek klegski

Swiqty Wojciech, zwyczajnie po ludzku, byt nieudacznikiem — cztowiekiem,
ktéremu nic si¢ nie udawato. Jego zycie to pasmo ciagtych porazek. Nie dane
mu byto zbyt dtugo piastowaé¢ godnos$ci biskupa, dwa razy wygnano go z Pra-
gi, a w konicu zostat zabity na ziemiach pruskich, zanim na dobre rozpoczat
dziatalno$¢ misyjna. Nie pozostawit po sobie zadnych traktatéow, regut, zako-
ndéw czy dziet odnowicielskich. A jednak to wtadnie ten ,cztowiek klgski" zo-
stat patronem nie tylko Polski, ale catej Europy Srodkowej.

Kluczem do zrozumienia postaci $w. Wojciecha wydaja si¢ stowa Chrystu-
sa, zanotowane w Dzienniczku bt. siostry Faustyny: ,Nie za pomy$lny wynik na-
gradzam, ale za cierpliwo$é i trud dla mnie podjety”. Swiety Wojciech starat si¢
jedynie nasladowad Jezusa, ktory podczas swego ziemskiego zywota réwniez
okazat si¢ ,,cztowiekiem klgski". Zabito go przeciez w najbardziej upokarzaja-
cy sposOb, umierat w catkowitej samotnos$ci, opuszczony przez wszystkich
ucznidéw. Nie zostawit po sobie pism, nie zatozyt organizacji. Wiele wskazywa-
to na to, ze zostanie po nim pustka. A jednak rzeczywisto$¢ duchowa, zrod-
zona z tej $mierci, zmienita oblicze $§wiata.

Juz na przetomie I1 i III w. Tertulian pisat, ze krew mgczennikdéw jest na-
sieniem KoS$ciota. Trzy lata po megczenskiej §mierci Wojciecha ustanowiono
pierwsza metropoli¢ Ko$ciota na ziemiach polskich, a wraz z nigjeszcze trzy
diecezje. Chrzedcijannistwo zapu$cito w Polsce korzenie.

W dzisiejszych czasach, kiedy wydaje sig, ze katolicyzm traci znaczenie,
ze zwycigza cywilizacja materializmu i konsumpcji, posta¢ Wojciecha jest
wskazaniem, by nie przyjmowaé¢ miar tego §wiata i nie wpada¢ w pesymizm,
bowiem Bdg Abrahama, Izaaka i Jakuba nie jest Bogiem statystyk, referen-
doéw i badan opinii publicznej. Wojciech jest wzorem biskupa, ktéry nie ka-
pituluje przed duchem tego $wiata, choéby miat to przyptaci¢ o$miesze-
niem, utrata twarzy w oczach innych, a nawet §miercia. Takich biskupéw —

wskazuje Ojciec Swiqty — dzisiaj potrzeba Polsce.
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Europa nostra est

W Krakowie Jan Pawet Il powiedziat: ,Tak jak $w. Wojciech moze by¢ uwa-
zany za patrona organizacji koscielnej w Polsce, tak $w. Jadwidze stusznie
przypisa¢ mozna tytut patronki, ktdra otwarta Polske na chrze$cijanska mysl
europejska. Jakze wymowne sa dzisiaj dla nas te obydwa przyktady, kiedy po
latach izolacji wracamy w petni w zasigg znanej nam kultury Zachodu, do
ktdérej przeciez przez wieki wznosiliémy i nasze bogactwo. Nie mozemy si¢
dzi$ uchylaé¢ od podjecia wskazanego nam kierunku. Ko$ciét w Polsce moze
ofiarowaé jednoczacej si¢ Europie swoje przywiazanie do wiary, swéj na-
tchniony religijno$cia obyczaj, duszpasterski wysitek biskupéw i kaptanéw,
i zapewne wiele jeszcze innych warto$ci, dzigki ktéorym Europa mogtaby sta-
nowié¢ organizm pulsujacy nie tylko wysokim poziomem ekonomicznym, ale
takze gtebia zycia duchowego".

Marian Zdziechowski nazywat krélowa Jadwige ,,symbolem idei spo-
teczno$ci Bozej (civitas Dei)", ,najwigkszym wcieleniem idei stanowiacej na-
sze dziejowe postannictwo". Stefan Swiezawski pisat, ze ofiara jej mtodego
zycia legta na ottarzu, z ktdrego wyrosta wspaniata koncepcja ideatu Rzecz-
pospolitej Jagielloniskiej.

Jadwiga, podobnie jak $w. Wojciech, catkowicie ofiarowata si¢ Bogu.
Zrezygnowata z obiecywanego jej szczg¢$cia matzenskiego u boku mtodziut-
kiego Wilhelma Habsurskiego, a przedtozyta nad niego misj¢ wtaczenia Li-
twy do rodziny narodoéw chrze$cijanskich. W ten sposdéb znikngto ostatnie
poganskie panstwo w Europie, a temu wydarzeniu nie towarzyszyt rozlew
krwi. (Na marginesie dodajmy, ze Wilhelmowi bardziej zalezato na koronie
Jadwigi niz na jej osobie. Gdyby ja kochat rzeczywiscie, nie opluwatby jej do
konica zycia, tak jak to czynit).

Wszystkie opiewane przez historykéw uczynki Jadwigi byty wtérne wo-
bec tego podstawowego aktu oddania si¢ Bogu. Warto jednak wspomnie¢
o jej dzietach, nie tylko dlatego, ze ,wiara bez uczynkow jest martwa", lecz
rowniez dlatego, ze — zdaniem Papieza — sa one rOowniez dzisiaj dla nas
drogowskazami.

Spodrdd wielu dziedzin zycia, o ktére troszczyta si¢ Krédlowa wymien-
my trzy: misjg, o$§wiatg oraz biedotg.

Jadwiga zdawata sobie sprawg, ze na Polsce, dzigki ktérej dokonat sig
chrzest Litwy, spoczywa szczegdlna odpowiedzialno$é za rozwdj chrzesci-
janistwa na ziemiach litewskich. Dlatego dbata szczegdlnie o formacj¢ misjo-

narzy. Ufundowata réwniez bursg dla litewskich klerykéw w Pradze, aby
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mogta ksztatci¢ sig¢ na tamtejszym uniwersytecie przyszta elita duchowien-
stwa Wielkiego Ksigstwa.

(W misjg wschodnia zaangazowany byt réwniez inny $redniowieczny
$wigty, ktorego Jan Pawet Il wynidst podczas ostatniej pielgrzymki do Pol-
ski na ottarze — Jan z Dukli. Takze on rozpoczynat swa edukacj¢ w Akade-
mii Krakowskiej.)

Krolowa zdawata sobie tez sprawg, ze wiara, aby mogta przetrwaé, mu-
si by¢ zakorzeniona w kulturze. Musza powstawacé chrzescijanskie instytu-
cje, szkoty, uniwersytety, aby cywilizacja mito§ci mogta zataczaé coraz szer-
sze krggi. Dlatego Jadwiga zrzekta sig wszystkich swoich kosztowno$ci, byle
przywrécona zostata $§wietno$¢ Akademii Krakowskiej.

Wreszcie, Jadwiga byta promotorka tego, co dzisiaj nazywamy ,,opcja na
rzecz ubogich". Znane sajej liczne darowizny oraz fundacje dla najbiedniej-
szych mieszkancow Krakowa, ktdrzy juz za zycia uwazali ja za $wigta.

Taka jest podstawowa nauka ptynaca z kanonizacji krélowej — najpierw
zawierzenie si¢ Bogu, a potem misja, ktéra moze przybieraé¢ rézne postaci.

Po pierwsze: Koscidét w Polsce, ktory posiada duzy potencjat wiary, cierpi
na niedostatek duchowo$ci misyjnej. Dla poréwnania: Ko$ciéot w Hiszpanii
liczy tylu samo wiernych, a jednak wysyta na misje dziesigé razy wigcej osdb.
Oczywiscie, wynika to z tradycji historycznych: to Hiszpanie chrystianizowa-
li wielkie obszary Ameryki Potudniowej czy Azji Potudniowo-Wschodniej,
a w Argentynie czy na Filipinach do dzi§ méwi si¢ po hiszparnisku. Dla Pola-
kéw za$ naturalnym terenem misyjnym moga byé dawne ziemie Rzeczpospo-
litej, tym bardziej ze kilkadziesiat lat sowieckiego komunizmu poczynito tam
olbrzymie spustoszenia duchowe, a ksigza sa tak nieliczni, ze nierzadko w po-
jedynke musza obstugiwaé kilkadziesiat miejscowosci.

Takze postaci pigciu Pierwszych Mgczennikéw Polskich — Benedykta,
Jana, Mateusza, Izaaka i Krystyna — ktérych Jan Pawet II kanonizowat
w Gorzowie Wielkopolskim, mdéwia o potrzebie misyjnosci. Los owych ere-
mitéw, ktérzy $ciagneli do Polski z réznych stron $wiata, pokazuje, ze Ko-
§ciot jest wspolnota ponadnarodowa, uniwersalna, a narody wzajemnie mo-
g3 ubogacaé si¢ duchowo.

Po drugie: powstania spotecznosci chrze$cijanskiej, czy tez (uzywajac
terminologii papieskiej) cywilizacji mito$ci, nie zadekretuje si¢ odgdrnie
przez jaki§ akt panstwowy. Musi ona powstawaé w sposdéb naturalny, orga-
nicznie, musi zakorzenia¢ si¢ w lokalnej tradycji, w sferze kultury. Bez zakta-
dania réznych instytucji — fundacji, instytutéw, dziet, redakcji, stowarzy-

szeni, szkdt, a nawet uniwersytetéw — chrzedcijanstwo przestanie odgrywad
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rolg kulturotwdrcza i zostanie skazane na prywatnos$é, a z czasem — na za-
niknigcie. Dlatego dzi$ nasza troska powinno by¢ przesycanie ideatami ewan-
gelicznymi publicznego wymiaru zycia.

Po trzecie: to, co zawsze byto czesécia postannictwa Kosciota, czyli troska
0 ubogich, zostato w ostatnich czasach przedstawione przez lewicowa propa-
gandg jako ,wynalazek lewicy". Grzech zaniedbania w tych sprawach z pew-
no$cia obciaza wielu ludzi Ko$ciota. Nie zmienia to jednak faktu, ze wielkie
dzieto chrystianizmu, jakim jest pomoc niesiona najbiedniejszym, z czasem
zautonomizowato si¢, oderwato si¢ od swojej pierwotnej rzeczywisto$ci du-
chowej, a w koficu nawet obrécito si¢ przeciwko niej. Przyktad Matki Tere-
sy — ktora powtarzata, ze najwazniejszym aspektem pomocy okazywanej lu-
dziom biednym jest doprowadzenie ich do Chrystusa — pokazuje, ze opcja na

rzecz ubogich moze byé réwniez forma dziatalno$ci misyjnej.

Kiedy tu przybytes?

Podczas ostatniej pielgrzymki do Polski Jan Pawet Il méwit o wierze w sposéb
bardzo prosty i konkretny. We Wroctawiu zacytowat pytanie uczniéw doJezu-
sa z Ewangelii $w. Jana: ,Rabbi (Nauczycielu), kiedy tu przybyte$?". I dodat:
»Tak pytali ludzie szukajacy Jezusa po cudownym rozmnozeniu chleba. Tak
rowniez i my pytamy Jezusa dzisiaj we Wroctawiu... A Chrystus nam odpo-
wiada: «Przybytem, gdy wasi przodkowie przyjmowali chrzest, za czas6w Mie-
szka I i Bolestawa Chrobrego, gdy biskupi i kaptani zaczgli sprawowaé na tej
ziemi wielkq tajemnice wiary, ktéra gromadzita wjedno wszystkich ztaknionych
pokarmu dajacego zycie wieczne». I tak Chrystus przybyt do Wroctawia przed
z gbra tysiacem lat, gdy tutaj rodzit si¢ Kodcidt, a Wroctaw stat sig stolica bi-
skupstwa, jednego z pierwszych na ziemiach piastowskich".

I tak jak powiedziat Bog do Mojzesza: ,Jajestem Bdg Abrahama, Bdg Iza-
aka, Bog Jakuba", jak powiedziat: ,Jestem Bogiem zywych, a nie umar-
tych" — tak moéwi dzi§ do nas: ,Ja jestem Bog Wojciecha, Bog Jadwigi, Bdg
Stanistawa", za§ Wojciech, Jadwiga i Stanistaw nie sa umarli, lecz zywi i org-
duja za nami przed tronem Bozym. JesteSmy bowiem — zaréwno Ko$cidt, jak
I nar6d — wspdlnota zyjacych tutaj i tych, co odeszli, lecz nie zostawili nas
samych. Zostawili nam nie tylko swa spusécizng, duchowa i materialna, lecz
rowniez sa nam dostgpni jako osoby, jako dusze nie$dmiertelne, w $wigtych
obcowaniu. Sa tak konkretni, jak Jezus, ktéry przyszedt do Wroctawia, jak
Matka Boza, ktéra moéwita w Licheniu: ,,Bede¢ chodzita migdzy wami, bede

was broni¢, bede wam pomagaé, przez was pomoge $wiatu". Nie jesteSmy
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sami — jeste$§my cze$cia nadprzyrodzonej spoteczno$ci: pielgrzymujacej,
cierpiacej i triumfujacej. Jeste§my Mistycznym Ciatem, ktorego gtowa jest
Chrystus. ,,Przechowujemy za$ ten skarb w naczyniach glinianych, aby z Bo-
ga byta owa przeogromna moc, a nie z nas. Zewszad znosimy cierpienia, lecz
nie poddajemy sie zwatpieniu; zyjemy w niedostatku, lecz nie rozpaczamy;
znosimy prze$§ladowania, lecz nie czujemy si¢ osamotnieni; obalaja nas na
ziemig, lecz nie giniemy... uchodzacy za oszustéw, a przeciez prawdomodwni,
niby nieznani, a przeciez dobrze znani, niby umierajacy, a oto zyjemy, jakby
karceni, lecz nie u$miercani, jakby smutni, lecz zawsze rado$ni, jakby ubo-
dzy, a jednak wzbogacajacy wielu, jako ci, ktdérzy nic nie maja, a posiadaja

wszystko".

SONIA SZOSTAKIEWICZ



Taktyka Postepu zostata wypracowana, jak sie okazuje,
przed wiekami. Dla Skargi i §migleckiego taktyka ich prze-
ciwnikow jest nieustanna ,,walka o pokdj", ciagtym strasze-
niem wojna wszystkich ze wszystkimi; dzigki tej taktyce —
widza to wyraznie obaj polemisci — krélestwo Postepu
zwolna, lecz nieustannie si¢ rozszerza. Wotaja, 0 pok-j,
powiada Smiglecki, a rozpetali wojne.

dialog

KRZYSZTOF KOEHLER

W
KAD WIEM, ze niekiedy nie wolno sig cofaé¢? Kto zapewni mnie, ze
cofajac si¢ — zaktamie¢ prawde? Kto ubezpieczy mnie i podpowie,
ze moj sprzeciw nie jest zbudowany na pysze? Skad moge wie-
dzieé, ze Prawda jest ze mna, bo nie ma dwéch réznych prawd,
wiec musze Jej bronié, ile sil i zdolno$ci we mnie? Jak sobie pora-
dzi¢ z chrze$cijanska mitodcia blizniego i walka o prawde?

Stare pytania. Oczywiste, katechizmowe odpowiedzi, ale wta$nie one
wracaja do mnie, kiedy czytam teksty, ktérych nikt nie czytat chyba od daw-
na.' Teksty, §miato powiedzie¢ mozna, nie-do-czytania, zwtaszcza dzisiaj.
Teksty, ktére w jakze trudnym $wietle stawiaja ich autordow.

Co wiec chce zrobi¢? Przywotaé do istnienia z powodzi wiekéw dwie oso-

by, dwdch autoréw tekstow najgtebiej kontrreformacyjnych: Piotra Skarge SJ

FRONDA 13/14
28



i Marcina Smigleckiego SJ, i ich artykuly wymierzone w perte ,eksportowa" Pol-
ski XVI w. — nasz powdd do dumy, naszg tarczg, ktdra czgsto sam sig¢ zastaniam
tutaj, za oceanem, kiedy mi zarzucaja tradycyjny polski antysemityzm i tradycyj-
na polska nietolerancjg; pertg peret — tolerancj¢ religijna w Rzeczpospolitej,
uroczy$cie ogtoszonag w 1573 r. uchwata Konfederacji Warszawskiej.

Czemu to robig? Bo zadatem te pierwsze pytania i chcialbym na nie sobie
odpowiedzieé, jak mocno tylko si¢ da: najbardziej naiwnie, najprosciej, bo to
chyba trzeba ttumaczy¢ jak najprosciej. Nie robig tego, by zaszkodzi¢ wizerun-
kowi, szczegdlnie pierwszego z autoréw, Piotra Skargi. Juz styszatem takie opi-
nie, ze te tematy, ktére niekiedy poruszat Skarga, nalezatoby zostawié¢ w spoko-
ju, bo to byt Swigty cztowiek, i ze kiedy do tych tematdéw si¢ zabierzemy,
ubrudzimy go, a dodatkowo jeszcze damy argumenty jego przeciwnikom; ze
wladnie te tematy, ktédre czasami poruszat, sa przeszkoda na drodze do jego pro-
cesu beatyfikacyjnego; ze to sa jakie§ odpryski stabosdci na wizerunku wielkiej
duszy, wspaniatomy$lnej, dobrej, otwartej, ale i stanowczej zarazem. Wigc lepiej
by byto zamilcze¢ i akurat za to si¢ nie zabiera¢. Nie przywotuje tych opinii, by
wydaé §wiadectwo wtasnej intelektualnej dzielno$ci w podejmowaniu tematéw,
ktére papa Michnik okre$lit mianem ,myS$lenia przeciwko sobie". Nie mysle
przeciwko sobie: nie zasgpiam si¢ bole$nie nad swoimi, czy tez nie swoimi sta-
bosciami. Chcg zrozumieé Skargg, a mdj spryt, czy tez dzielno$¢ mnie nie ob-
chodza. Tutaj si¢ trochg rézni¢ od Michnika. Pamigtam bowiem jego bolesne
czytanie, kiedy$, dawno temu, w kosciele Dominikanéw w Krakowie, tekstu
0 antysemityzmie $w. Maksymiliana Marii Kolbego. Jezeli mozna my$lenie i roz-
wazanie traktowac¢ jako popis odwagi i sprawno$ci — popis, popis po prostu —
to tam bytem tego $wiadkiem. A ja nie chceg si¢ popisywaé. I nie chcg zrobié
krzywdy Skardze. Chcg si¢ dowiedzied.

Jak mozna o tym moéwié dzisiaj, kiedy proces wielkiego ekumenicznego
zblizenia otacza nas ze wszystkich stron, ksztaltuje nasza wrazliwo$¢, przyciaga
uwage? Jest pochwalany i zbozny, wskazujac na to, ze to wtasnie przeciwnicy
Skargi i Smigleckiego — ci, co bronili zasad tolerancji jak niepodlegto$ci — mie-
li racj¢. Historyczna racjg; natomiast przeciwnicy tolerancji historycznie prze-
grali, bo ich argumenty rozwial wiatr. Otéz nie: zaden z argumentédw ani Skar-
gi, ani Smigleckiego nie przestat istnie¢ i znaczy¢ przez to, ze dzisiaj jeste$my
zaprogramowani na tolerancje. Bowiem ani Skarga, ani Smiglecki nie walczyli
przeciwko tolerancji. Oni pierwsi — by¢ moze my dzisiaj mozemy sig tego od
nich nauczyé — zorientowali si¢, na czym polega manipulowanie tym pojgciem.
1jak mozna je wykorzystaé, by obezwtadnié¢ przeciwnika, wytracajac mu z reki

bron logicznej argumentacji.
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HOUSTON CHRONICLE, SATURDAY, FEB. 7, 1998
KOLUMNA: RELIGIA

CO WIEMY, A CZEGO NIE WIEMY O RAJU

Kiedy dziadek siedmioletniej Jessiki Biven umart w 1996 r., dziewczynka napisata list do Pa-
na Boga: ,Prosze, dobry Boze, powiedz mojemu Dziadkowi, ze tgsknie za nim". Dla Jessiki
nie byto kwestig watpliwosci, ze jej ukochany Dziadziu$ jest w Niebie. Ale kiedy Jessika do-
ro$nie, dowie sig, ze pojecie Nieba i tego, kto sig tam dostanie, a kto nie, jest znacznie bar-
dziej skomplikowane. Kiedy kto$ pyta Przewielebnego Thomasa Richstattera, franciszkanina
i profesora teologii, o to, jak dosta¢ sie do Nieba, jego odpowiedz jest zwykle pytaniem: ,Ja-
ki jest w tej wtasnie chwili procentowy stosunek tych, ktorzy sg w Niebie, do tych, ktérzy sg
w piekle?" — pyta. | dodaje: ,To, jak odpowiesz, powie ci co nieco o tym, jak postrzegasz
Boga". A co z innym czekajgcym nas przeznaczeniem, z piektem? Richstatter przychyla sie do
pogladu, iz jest to bardzo porgczny sposéb zastraszania: miejsce, gdzie tak naprawde nikt nie

dociera, lecz wystarczajgco przerazliwe, by trzymac¢ nas w ryzach postuszenstwa.

ECKANKAR: RELIGIA SWIATLA | BRZMIENIA BOGA!!!
Niedziela, 8 lutego, 11 ®-12 *: Sny i wewnetrzne zrédta prawdy —
program dla mtodziezy w wieku dziesigciu-dwunastu lat, dzieci — od dwo6ch do jede-

nastu lat.

ZJEDNOCZONY KOSCIOL POLNOCNEGO HOUSTON obok autostrady 249
Przewielebni Barbara i Gene Smith (zdjecie).

ZACHODNI HOUSTON CENTRUM CHRZESCIJANSTWA
Niedziela, 9*: szkotka niedzielna.

Pastorzy: Jack i Jean Pidgeon (zdjecie).

CHRZESCIJANSKA SWIATYNIA ZGROMADZENIA BOZEGO
Przewielebny O. C. Bates — pastor

PIERWSZY KOSCIOL CHRYSTUSA: SCJENTOLODZY
Porzadek nabozenstw (zapewniona opieka nad dzie¢mi):
Niedziela, 1144 — Msza po angielsku;
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Niedziela, 9" — Msza po hiszpansku;
Sroda, 19°° — angielsko-hiszpanskie Spotkanie Swiadectwa.

Czytelnia: Pon., Wt., Czw., Pigt. 10°-13". e
B0
UCZNIOWIE JEZUSA = " ‘,\:‘
POWIEDZIANO: BUDUJ MOSTY. . /A\
Duchowo — Wspoélnotowo — Kulturalnie. (/ ‘(w/‘
A‘r-“'/A 2 / g2
LASKA: SPOLECZNY KOSCIOL s 2=
Przyjdz jaki jeste$ — bedziesz pokochany!!! \ m \J
SRV RS
PIERWSZY ZJEDNOCZONY \ |\ f, \ g "
KOS$CIOL METODYSTOW l \ : )
Uczniowie Przyczyniaja Uczniéw H
Dr Wiliam Hinson — pastor; 5:
po informacje zadzwon: 713-652-2999. I ‘ é
Adres: www.firstmethodist-houston.org. -:-5

s

N

KATOLICKI KOSCIOL SW. VINCENTA A PAULO
Msze codzienne: 6°°. 12%.

Sobota — spowiedz 3°° 4°° pm.

PAPIEZ POWIEDZIAL: ZAPOMNIJCIE O TYM, ALE POSZUKUJACY

DOMAGAJA SIE PRZYZNANIA KOBIETOM PRAWA DO BYCIA KSIEZMI

Z wzrastajgcg irytacjg papiez Jan Pawet Il i watykanska organizacja pilnujgca czystosci
doktrynalnej pozostaje przy swoim i podkresla, ze Kosciot katolicki nie ma wtadzy, by
zezwoli¢ kobietom by¢ ksiezmi. Lecz amerykanscy teologowie katoliccy nie ustajg
w prébach podwazenia tej spornej kwestii. Katolickie Towarzystwo Teologiczne Ameryki
ogtosito po ponad rocznych studiach Pisma Swigtego i Tradycji, ze ma powazne watpli-
wosci co do kwestii nieomylnosci papieskiej w tych sprawach. Rada Towarzystwa Teolo-
gicznego, ktora sktada sig z ponad dziewigciuset profesoréw studidow religioznawczych
i teologii, podjeta uchwate powyzszej tresci w listopadzie. ,Dokument ten wyptywa
z opacznego rozumienia funkcji teologow w dzisiejszym Kosciele, ktérzy przyznajg sobie
prawo sgdzenia nauczania Papieza i Magisterium Koséciota” — oponuje bp John J. Myers.
Biskup zacheca teologéw, by nieco bardziej przejeli sie modlitwg, Pisma Swietego: ,Pa-
nie, [ja] wierzg, dopomo6z mojej niewierze". LeczJohn M. Nuth, profesor teologii w John
Carroll University w Heights, Ohio, jest przekonany, iz stanowisko Myersa to poglad zde-
cydowanej mniejszosci, nawet posrod cztonkéw episkopatu Kosciota katolickiego Stanow
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Zjednoczonych. ,Wielu biskupéw znalazto sie teraz w bardzo delikatnej sytuacji po opu-

blikowaniu naszego sprawozdania” — podsumowuje Nuth.

GAZETKA PARAFIALNA, 1 lutego 1998
St. Vincent de Paul Catholic Church

Z KAZALNICY
Pan powiedziat: ,Nim cie stworzytem w zywocie twej matki, znatem cig; nim sig¢ naro-

dzite$, wyznaczytem cie". Zawsze stuchaj Starego Przyjaciela.

Moi drodzy w Chrystusie Panu!

Wydaje sie, ze wielu ludzi jest ,$wiadomych” nauczania Pana, ale wielu z tych wtasnie lu-
dzi odrzuca Jego nauczanie, kiedy sprzeciwia si¢ ono ich zyciu. Nauczanie Kosciota jest nie-
zmienne. Opiera sig ono na tym, czego uczyt Pan i o czym zaswiadczyt. Prorocy Starego Te-
stamentu byli w czasie swej zyciowej misji dosy¢ nielubiani przez tych, ktorzy rzadzili
Izraelem. Tragedia, ktora dotyka bole$nie nasz kraj i rzad, polega na tym, ze nasze dzieci,
nawet te najmtfodsze, poddawane sg ré6znym zewngtrznym naciskom. Prosze Was, rodzice,
przebywajcie z Waszymi dzie¢mi jak najwiecej i uczcie ich wartoéci. Nie ignorujcie Waszych
dzieci; tak wiele krzywdy moze im si¢ zdarzyé, gdy pozostawicie je samym sobie.
Nauczajcie dzieci o uczciwosci, prawdzie i o tych ideatach, na ktérych wzniesiona zostata
nasza ojczyzna; sg to te same ideaty, ktére Kosciot gtosit od wiekdw. Moze kto$ powiedzie¢:
to jest ostatni moment. Tak. Nie zostawiajcie tego innym, by nauczali Wasze dzieci: Wy je-

stescie pierwszymi i najlepszymi ich nauczycielami w sprawach wiary.

GAZETKA PARAFIALNA, 8 lutego 1998
St. Vincent de Paul Catholic Church

Z KAZALNICY
Bog nie zgda od was, byscie odnosili sukcesy. Bog chce od was, byscie byli wierni.

Przedtézcie wasze powotanie nad karierg.

Drodzy moi!

Dawno minety juz dni, kiedy katolicy mogli pozostawi¢ zadanie ewangelizacji ksiezom i za-
konnikom. Kazda ochrzczona osoba jest wezwana do specjalnego potgczenia z Bogiem.
Gdziekolwiek Bog umiescit kazdego z nas, tam musimy prowadzi¢ naszg dziatalno$¢ misjo-
narska. Do kazdego z nas. ktorzy$my zostali wezwani, jak Izajasz, Piotr czy Pawet, takze do
tych, ktorzy zostali powotani do specjalnej stuzby w Kosciele, do wszystkich ochrzczonych,
Jezus mowi: ,Nie lekaj sie". Te stowa dodajg odwagi, by odpowiedzie¢ na Jego gtos. Gdyz
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to B6g Sam osobiscie nas wzywa i pozostaje razem z nami w naszej stuzbie. Gdyby kazdy
z nas czynit Jego wole w swoim zyciu, wyobrazcie sobie, jak ten $wiat mogtby wygladac.
Nie mam zamiaru mowi¢ o marzeniach: kazdy z Was moze przyczyni¢ si¢ do tego, by
Krolestwo Boze stato si¢ naszg rzeczywistoscig. Dodaj nam odwagi i mgdrosci, bySmy umie-
li petni¢ Twojg wole. Niech Was Bog btogostawi.

MONSIGNORE JAMES JAMAIL

Wigc jednak toczy si¢ walka. Toczg si¢ zmagania. Ale co, bgde wciaz o to py-
tat, co zaktada, co warunkuje to, ze nie mozna si¢ cofnaé; przyzwolié, zgo-
dzi¢ sig¢ ,,pod pewnymi warunkami" na jaki§ kompromis? Bo w koncu zyje-
my — tu, na Ziemi — ziemskim zyciem i prawa tego ziemskiego zycia
wielce sig odciskaja na naszych postgpkach. Kto jako$ to warunkowat? Kto
zapewniat, ze w obliczu poszukiwania Prawdy, mozna si¢ myli¢, btadzié,
upada¢, ale nie wolno rezygnowaé, nie wolno nie dociekac?

Podjegcie dziedzictwa antyku, jego filozofii, byto na samym poczatku. Podjg-
cie zadania, jakiemu stuzyli przed wiekami Platon i Arystoteles, ten drugi mo-
ze szczegllnie, ktorzy postawili wielkie vero sofistyce — negujacej istnienie, czy
tez istotno$¢ prawdy, wprowadzajacej relatywizm zaréwno prawd, jak i warto-
§ci. To oni wtasnie — Arystoteles i Platon — postanowili wr6cié¢ do korzeni Gre-
cji i odbudowad jej podstawowa teologig, czyli antropologig pierwotna, zaktada-
jaca blisko$¢ Béstwa, albo tez wprost wywodzaca cztowieka od Bdstwa. Ale to
mato: teologia grecka, bo tak okreéla ten kierunek myélenia Werner Jaeger,” po-
jawita sig jako sprzeciw wobec relatywizmu sofistéw; ale zarazem owa teologia
byta racjonalna, postugiwata si¢ jezykiem dialektyki, postanowita bowiem nie
bawié sig¢ w iluminacje, ale zej$¢ do przeciwnika i zetrzeé jego racje najego grun-
cie — pokonad gojego wtasna bronia. Zasada wigc byt sprzeciw; ale zarazem jas-
no$é¢ wywodu i wyzwanie, dzielno§¢. Walka toczyta si¢ na gruncie dyktowanym
przez przeciwnika. To byt ten wzdr, do ktdrego — chwata Bogu — odwotato sig
chrze$cijanstwo, do ktdrego odwotali si¢ chrzescijanie wywodzacy sig z hellen-
skiego $wiata kultury, gdzie zasada wychowawcza stata si¢ po wielkich podbo-
jach Aleksandra Wielkiego enkyklios paideia, czyli pewien wzorzec ustanawiajacy
retoryke, gramatyke i logikg absolutnymi podstawami edukacji. Stad wigc, z tej
szkoty, wywodzili si¢ Apologeci; ci, ktdérzy uzywajac greckiego jezyka i greckiej
logiki, musieli udowodnié, ze chrzescijanistwo nie jest barbarzynskim wymy-
stem niepi§miennych pariaséw z przedmies$¢; ci sami, ktérzy wskazujac na pew-

ne podobienstwa mys$li chrzescijanskiej z filozofia grecka, szukali w tym fakcie
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taktycznej ochrony przed przesladowaniami. Znowu zasada stata si¢ obrona na
terenie przeciwnika, pokonywanie go przez przekonywanie jego wtasnym jezy-
kiem. ,,Niektorzy ludzie méwia, ze odnalezli prawde; drudzy twierdza, ze nie-
mozliwe jest, aby prawda byta osiagnigta; a jeszcze inni twierdza, ze jej szuka-
ja..." — charakteryzowat duchowa atmosfer¢ przetomu II i IIIw. po Panu
naszym Sekstus Empiricus. Tych pierwszych okres$la Sekstus Empiricus jako
,nastgpcoOw Arystotelesa i Epikura, i stoikdw". I to wtadnie oni tworzyli —jego
zdaniem — zreby dogmatycznej budowli Ko$ciota w sporze rozumu os§wiecone-
go wiarg z catym $wiatem. Czy byto im tatwo? ,,Oni byli — pisze Werner Jae-
ger — z konkretnego punktu widzenia blizej najwyzszych osiagnigé greckiej
kultury klasycznej z czaséw, kiedy Arystoteles poszukiwal naukowego wyraze-
nia swojej platonskiej wiary, ktdra byta zaszczepiona w jego sercu w latach
wczesnej mtodosci. Oni bardziej niz ci chrzedcijanscy ekstremisci, [..] ktorzy
szli tak daleko w potegpieniu cywilizacji greckiej, iz uwazali, ze chrzescijanstwo
byto i powinno pozostaé obca, barbarzyniska wiara i ze wtasdnie to, izjest zupet-
nie odmienne, decyduje o jego przewadze nad kultura hellenistyczna." Nie, nie
byto im tatwo. ,,Nie dopuszczaé wyksztatconych, madrych, roztropnych, bo te-
go typu rzeczy uwazamy za zte. Za to ktokolwiek jest ciemny, nieinteligentny,
niewyksztatcony, ktokolwiek jest prostakiem — niech bgdzie zaproszony i do-
brze przywitany. [..] Bo¢ filozofia tego §wiata jest gtupstwem u Boga. [..] Za-
miast logicznego wywodu, lepiej przedstawcie zywych §wiadkéw stéw i cudow
czynionych przez Jezusa Chrystusa”" — cytuje sarkastycznie Celsus opinie
wspoOtczesnych sobie.

Gra, pasjonujaca, odbywata si¢ zreszta nie tylko pomigdzy tymi dwoma
grupami. Byta jeszcze w chrze$cijanstwie pierwotnym cata gromada mysSlicieli,
ktérzy dotarli do ,religii Jezusa" od strony hellenistycznych teozofii réznego
rodzaju; ktorzy otarli si¢ o noeplatonizm i pitagoreizm; ktérzy zachwyceni fi-
lozofia spekulatywna, nie zamierzali jej porzuci¢ po konwersji. Gnostycy, mito-
$nicy sylogizméw i hipotez, w ktérych pogladach ,tendencja, by uwazadé idee
abstrakcyjne za substancje przewazajaca nad realnym istnieniem" znalazta
swoich wyznawcow, i ,,ludzie prosci", uwazajacy, ze ,filozofia zostata wprowa-
dzona do ludzkiego zycia po to, by je zniszczy¢" (Klemens Aleksandryjski) —
oni wyznaczali teren, po ktérym poruszali sig¢ ci, ktéorym intelektualna potycz-
ke ze §wiatem dyktowat Chrystus, ale zwycigzaé¢ pozwalat Arystoteles. Wigc
nie: credo quia absurdum, lecz: credo ut intelligam. Sciezka, ktéra w $§redniowieczu
bedzie najmocniej stapat ten, ktory w sporze z prawie caltym wspdtczesnym so-
bie, inteligentnym $wiatem znowu zaczat czytaé Arystotelesa; walczac o Filo-

zofa — jak pisat — przeciwko jego arabskim komentatorom, ale i delikatnie
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spierajac si¢ ze szkota augustianska: $w. Tomasz z Akwinu,
Doktor Kosciota.

W tej tradycji widziatbym odpowiedZ na nurtujace
mnie tutaj, w Houston pytania o to, jak mam si¢ bronié
i ,do jakiego stopnia" mam sig¢ sprzeciwia¢. Osaczony
przez chorobg $wiata: pluralizm, wielo-mozno$¢; prze-
gladajacy niedzielny dodatek religijny, gdzie swoje
wszechstronne duchowe ustugi ofiarowuje sto pigé-
dziesiat pigé Kosciotéw, w tym tylko jeden mdj, kato-
licki; stuchajacy kazan o. Jamaila, ale wyobrazajacy so-
bie, ze w tym samym momencie stu pigédziesigciu
czterech pastoréw i innych oséb ,o§wieconych"
mowi pewnie podobne rzeczy; czytajacy sio-
str¢ Faustyng, ktora opowiada o tym, jak to
umierata obok niej w sanatorium jaka$ 5% SO
Zydéwka i jak bardzo ona — siostra Faustyna — chciataby ja
ochrzcié, ale ze ciagle jest przy niej rodzina, nie moze tego zrobi¢, wigc nama-
wia siostry postugujace, by wykorzystaty najlepszy moment, kiedy tylko chora
bedzie sama. I niepokoi sig, zza §ciany, bo u umierajacej ciagle sa jej najblizsi,
ale wreszcie, kiedy nadchodzi agonia, rodzina rozbiega si¢ w ptaczu w poszuki-
waniu lekarza lub jakiej$ siostry i chwilowo — trwato to moment, chwilg, se-
kunde¢ nieuwagi — umierajaca zostaje sama, i jedna z si6str daje jej szybki
chrzest. Zaraz potem wraca rodzina, ale jest juz za pézno. Zydéwka zmarta
ochrzczona, a siostra Faustyna widzi jej rozradowana, pigkna dusz¢ wedrujaca
do Boga na wysokosciach. Chrzeécijanska duszg.

Jak ta praca wyglada stad? Jak ta praca wyglada z perspektywy kornca
XX w.? Czy siostra Faustyna (w koficu Ona tego nie zrobita osobiscie, ale
miata w tym czynie udziat jako sprawczyni catej akcji) postapita stusznie?
Dziatajac na nie§wiadomej osobie, ktéra moze niczego bardziej nie wielbi-
ta, jak swojej starotestamentowej wiary, i cate zycie bytajej wierna? Ale gdy-
by tak my$le¢, moze Skarga powinien byt siedzie¢ cicho? Moze winien $pie-
wacé piesn Jestesmy dziecmi jednego Boga albo jaka$ dawna wersje We are the
world i cieszy¢ sig, ze tak wiele jest mozliwos$ci ludzkiego zbawienia. Ten
tak, ten moze tak, 6w inaczej. Ten mowi tak, 6w mu si¢ sprzeciwia, ale céz
z tego. Wszystko jedno. Dzi§ u scjentystow, jutro u baptystéw, za tydzien
u luteranow, potem w Kosciele amerykanskim? Potem moze w $§wiatyni bo-
gini Kali? Jak powiedzie¢ wprost, co mnie tak bardzo dotyka: jest sto pig¢-

dziesiat pig¢ Kos$ciotéw, ale tylko jeden jest méj. To znaczy: tylko jeden ma
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depozyt wiary. Reszta nie. Jedna jest Prawda. I dwéch prawd by¢ nie moze.
Jak to mowili Arystoteles i §w. Tomasz?

Nie jest wigc tak, ze wszystko wolno. Ale dlaczego? Co daje mi prawo do
nie zgadzania si¢g? Co wymusza na mnie obowiazek sprzeciwu, dyskusji, pole-
miki i obrony? Co?

Rzecz pierwsza: czy Skarga i Smiglecki sa przeciwnikami tolerancji religijnej?
Czy — jak to powiadali ich przeciwnicy — stowo ich ,krwia pachnie"? Mam
przed soba notatki z lektury trzech tekstow: ks. Skargi Proces confederaciej (wy-
dany bez nazwiska ani miejsca druku w roku 1595) oraz Discurs na confoede-
racia (Krakéw 1615), a takze ks. Marcina Smigleckiego Absurda Synodu Toruri-
skiego, ktory mieli Ewangelicy w Toruniu R.P. 1595 Mense Augusto i teraz do druku
podali (Krakéw 1596).

Tak Smiglecki, jak i Skarga zaczynaja od jezyka praw Rzeczpospolitej.
Ich teksty sa reakcja na wydane drukiem uchwaty Synodu Torunskiego —
zjazdu réznowiercéw w Toruniu.

Wedtug Smigleckiego (wedtug Skargi jeszcze wyrazniej w innym miej-
scu — w Kazaniach sejmowych) zjazdu szlachty r6znowierczej, delikatnie rzecz uj-
mujac, nie da si¢ opisa¢ jezykiem dwczesnego prawa Rzeczpospolitej. Powotu-
jac si¢ na ustawy prawne Kroélestwa, ks. Marcin powiada: ,Wedle praw
Rzeczpospolitej naszej zaden z sejmOw ani zjazdéw sktadaé si¢ nie moze krom
dozwolenia krélewskiego albo Rzeczpospolitej; inaczej bytyby wrota do wszel-
kiej swawoli i buntéow". Skarga, wychodzac z tego samego punktu, pytajeszcze
dosadniej: czy czasem nie chca réznowiercy, zwracajac si¢ w uchwatach synodu
o specjalne przywileje, stworzyé z siebie jeszcze jednego stanu w panstwie —
ktéry nie bytby ani szlachecki, ani mieszczanski, tylko réznowierczy, czyli ufun-
dowany nie na zasadzie ,,spotecznej", ale na zasadzie wyznawczej? Na co$ takie-
go nie chce si¢ zgodzié¢, gdyz — stusznie — widzi w tym zagrozenie dla stabili-
zacji panstwa, upolitycznienie kwestii wyznania i, w konsekwencji,
niebezpieczenstwo wojen religijnych. Dalej. Odpowiedz na zarzut, iz przeciez
katolicy maja swoje synody biskupdéw, wigc niezrozumiate sg ich pretensje zaka-
zujace paralelnych synodow protestantom, rowniez wynika z przyjetych praw:
synody dotycza stanu duchownego, odprawiaja si¢ w obrgbie tego stanu. Do-
datkowo Smiglecki radzi przeciwnikom zajrze¢ do legislatuiy Krélestwa i tam
doktadnie przestudiowaé wielowiekowa prace legislacyjna, regulujaca zakres

praw i obowiazkéw synoddéw biskupich. Zarzut zas, ze byt to przeciez synod
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takze duchownych, odpiera w ten sposéb, iz wskazuje na obecno$¢ podczas sy-
nodu oséb $§wieckich, wigc w konsekwencji triumfalnie ogtasza, ze raczej nie na-
lezatoby obu tych zgromadzen poréwnywacé ze soba, bo ich nie tylko prawna,
ale i, ze tak powiem, ontologiczna podstawa jest zupetnie inna.

Ani Skarga, ani Smiglecki zreszta nie sa zbyt napastliwi, cho¢ sadzg, ze nie-
co kontrowersyjnie zabrzmia tezy tego pierwszego, odnoszace si¢ do zagadnie-
nia karania r6znowiercéw. Przypatrzmy si¢ doktadanie rozumowaniu Skargi, bo
by¢ moze to wtasnie o tych tezach méwiono, ze jego mowa , krwig pachnie".

W swoim wywodzie z Procesu Piotr Skarga wychodzi od tradycyjnej dok-
tryny wyjasniajacej cele panstwa, jego zadania. Te trzy cele z dawien dawna,
sformutowane przez Arystotelesa, a rozwinigte w katolickiej nauce o panstwie
przez $w. Tomasza, sa doskonale znane. Panstwo wigc jest po to, aby ,kazdy
w pokoju byt i przy swoim si¢ ostawat" — bo zadaniem jego jest strzec poko-
ju pomigdzy obywatelami i zapewniaé im nienaruszalno$¢é wtasnos$ci; ,,by pod-
danych do cnét i obyczajéw sposobito” — bo zapewni¢ ma wszechstronny roz-
woéj swoich obywateli, przede wszystkim rozwdj, ze sig¢ tak wyrazg, moralny,

pielegnujac pieczotowicie i zabezpieczajac doskonalenie osobowej arete, virtum,

cnoty; ,,aby ku dobru wiecznemu i zbawieniu im pomagato" — bo w chrze$ci-
janstwie arete, czy tez virtus jest cnota zapewniajaca zycie wieczne. Z tego tez
powodu, na podstawie tych swoich podstawowych zasad, formujacych Rzecz-
pospolita jako wspolnoteg ludzi doskonalacych sig, panistwo powinno karaé, wy-
wiazujac si¢ ze swojego powotania. Ale Skardze nie chodzi tylko o logicznosé
wywodu. Uczciwie bowiem pyta on w tym momencie o inne jeszcze powody
zmuszajace panstwo do kar. Wymiarédw uzasadniajacych karanie ,inaczej wie-
rzacych" podaje kilka: wywodzi je z Pisma $wiqtego, z historii antycznej
(przedstawiajac w tym wzgledzie typowy repertuar retorycznej teorii perswa-
7ji przez odwotanie si¢ do egzemplow), z dawniejszych ustaw prawnych (po-
wotujac si¢ na Konfederacj¢ Korczynska), z niepetnos$ci Konfederacji Warszaw-

skiej (nie byta ona podpisana przez wszystkich jej uczestnikéw), a wreszcie, co
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chyba najbardziej jest uderzajace, powotuje si¢ i na prawo przyrodzone. Nad
tym ostatnim miejscem warto si¢ chwilg zatrzymaé. Oto bowiem, co pisze
Skarga: ,,Bo rozum sam ukazuje, iz zZle [zto] kara¢ si¢ ma, iz fatsz wyrzucié sig
ma, iz jad ktasci na st6t [sig] nie ma, aby si¢ kto nie omylit a nie otrut. [..] Abo
wszytkie sa dobre [nowe wiary], abo wszytkie zte; abojedne zte, drugie dobre.
Wszytkich za dobre zaden nie ma. Bo Aryjani méwia, iz kalwinska wiara zta;
Nurek méwi, ze luterska nie dobra. Luter méwi, ze kalwinska przeklgta i jeden
drugiego wilkiem i heretykiem zowie. Toz tedy nie wszytkie dobre. A jesli¢
wszytkie zte, czemu ich nie karaé, czemu je cierpieé¢? [..] Mowié, iz kakol tak
dobry jako pszenica, taka obrong mie¢ najedno i drugie, [..] tego sam przyro-
dzony rozum i prawo na sercach od Boga pisane nie przypuszcza..." Ot6z
z faktu, ze bladzacy nie zgadzaja si¢ pomigdzy soba, nie da si¢ wyciagnaé wnio-
sku, ze wszyscy oni nie maja racji (w konicu katolicy tez nie zgadzaja si¢ z pro-
testantami), ale ,,mowié, ze kakol tak dobry jako pszenica" rzeczywiscie nie
mozna, ijedna tylko moze pas¢ odpowiedz na pytanie, co jest dobre, a co nie.
Albo kto$ bowiem ma racjg, albo jej nie ma. I jeszcze: jasne jest, ze gdy co$
uznajemy za trucizng, nie mozemy tego trzymaé w poblizu jedzenia najednym
stole, bo czynimy krzywde cztowiekowi, ktérego chcemy ugosci¢. Wigc pan-
stwo, ktore ma mniej wigcej takie zadanie jak gospodarz zapraszajacy na uczte,
powinno swoich goéci przed tego typu zagrozeniami chroni¢. Co wigcej. Skar-
ga konczy swdj dowodd, uzasadniajac, ze ,nie karanie" jest po prostu niczym
wigcej, jak brakiem mitosdci, lekcewazeniem jednostki ludzkiej, jej powagi
i podmiotowosci. Gdy panstwo nie wskazuje obywatelowi, karzac zto, co jest
dobre, przestaje by¢ pafistwem, bo rezygnuje ze swojej podstawowej misji ja-
ko wychowawcy cztowieka dla jego szczgécia wiecznego. A poza tym, wzrusza-
nie ramionami w obliczu tego typu rozstrzygnigé¢, nie tylko jest nieuczciwe
i glupie, ale co wigcej, efektem takiego zachowania jest, krétko mowiac, rela-
tywizm, a w koncu i jakas forma ateizmu.

Czy Skarga popetnia gdzie§ btad logiczny? W ktérym miejscu? Kiedy za-
stanawia si¢ nad istnieniem jednej obiektywnej Prawdy? Kiedy traktuje pan-
stwo jako strukturg ksztattujaca ludzka arete, ludzka dzielno$¢ sprostania
wyzwaniu wieczno$ci i wymaganiom zycia codziennego? Przeciez nie popet-
nia btedu. Najmniejszego. I on, i Marcin Smiglecki doskonale wiedzieli, ze
na tym polu §wietnie porozumiejg si¢ ze swymi przeciwnikami. Zapomnie-
liS§my o tym, ze efektem pokoju augsburskiego byta wydana przez §wiat pro-
testancki niestawna ustawa cuius regio eius religio, ze gra toczyta sig¢ o zwycig-
stwo, bo kto zwycigzat, ten nie oszczgdzal swoich przeciwnikéw; zasada

bowiem byta oparta na logice: jedna jest $§ciezka prawdy, wigc albo ja sig my-
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lg, albo ty, ale jezeli nie ja (a przeciez tak), to gdyja zdobedg sitg, to pozba-
wi¢ ci¢ mocy wptywania na innych. I Piotr Skarga, i jego odbiorcy doskona-
le o tym wiedzieli. Wigc spokojnie moze sobie autor Procesu pozwoli¢ na
odwotanie do wspotczesnej historii; wszak luteranie z Saksonii wygnali kal-
winistéw, a kalwini§ci luteranéw z Palatynatu Refiskiego, a , genewczyko-
wie" w imi¢ tak pojmowanej logiki wiary spalili Serweta.

Ale po co to moéowi Skarga? No wigc gtdédwnie po to, zeby powiedzieé
swoim przeciwnikom, ze ktamia, kiedy trabia o pokoju, bo nie chodzi im
o pokdj, tylko o wojng; ze wywijajac flaga tolerancji, graja na zwtokg. No
wigc wtadnie tymi swoimi grubymi fastrygami pogladéw Skargi usypatem
mu wcale pokazny gréb, niezty kurhan, spod ktérego nie podzwignie si¢ do

jasno$ci. Przysypany, rozpadnie si¢ na strzgpy. Nawdz historii. Smie¢.

[\

Owszem, w tradycji europejskiej mys$li politycznej XVI w. jest okresem, kie-
dy rozwija si¢ coraz powszechniej pragmatyczny, antyarystotelesowski mo-
del panstwa, ktorego zasada nie jest dobro wspdlnoty, ale skutecznosé
W utrzymywaniu si¢ przy wtadzy. Pierwsi polemisci jezuiccy zwrécili uwage
na istotowa zbiezno$¢ myslenia o panstwie Marcina Lutra i Niccolo Machia-
vellego (przy dzielacym ich diametralnie stosunku do kwestii religijnych).
Dzieje doktryny politycznej Lutra (koncepcja poboznego ksigcia, ktéremu
dozwolone bgdzie uzycie przemocy przeciwko ,inaczej mys$lacym", otwiera-
jaca wrota dla despotyzmu: ,,W polityce jego rewolucja nie dokonywata sig
dla ochrony wolnoéci indywidualnej, lecz przeciwko niej"’), jak i antytole-
rancyjne decyzje Kalwina (spalenie Serweta) wskazuja, ze teoria i praktyka
pluralizmu oraz rozgraniczenia funkcji i celé6w Panistwa i Kosdciota docieraty
do §wiadomosci pogmatwanymi $ciezkami.

Do$¢ moze przypomnieé, iz protestancka teoria boskiego pochodzenia
wtadzy $§wieckiej byta niejako powrotem do Sredniowiecza, ale tez spotkata
si¢ ze sprzeciwem wtasdnie strony jezuickiej, ktédra pidrami Suereza i Bellar-
mina optowata za §wieckim pochodzeniem wtadzy krdélewskiej oraz za od-
separowaniem Ko$ciota od panstwa.

Wspierajac argumenty naszych jezuitow przeciwko protestantom, do-
da¢ mozna, ze teoria zalegalizowanego oporu wobec wtadzy ksiazgcej roz-
wija si¢ w koncepcjach szczegdlnie kalwinskich stosunkowo pézno. Jak po-
wiada George H. Sabing w swojej pomnikowej Historii teorii politycznych:

»W swoich poczatkowych formach kalwinizm zawierat nie tylko potgpienie
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oporu, ale takze pozbawiony byl jakichkolwiek wzmia-
nek na temat liberalizmu, konstytucjonalizmu lub zasad re-
prezentatywnos$ci politycznej. Kiedy miat wolne pole dziata-
nia, rozwijat charakterystyczna teokracjg, rodzaj
oligarchii skonstruowanej w oparciu o kler i szlachtg.
[...] W praktyce kalwinski rzad tradycyjne dwa
miecze chrze$cijanskiej tradycji ofiarowywat

tylko w rece Kosciota".4

Ale jezeli siostra Faustyna nie miata racji, chrzczac umieraja-
ca Zydéwke; jezeli ojciec Jamail, tutaj, w Houston nie ma prawa wzywa¢ do nie-
ustannej ewangelizacji wszystkich ludzi i we wszystkich miejscach, wjakich nas
los postawi; jezeli Piotr Skarga nie powinien wskazywaé¢ na konieczno$¢ walki
z reformacja — to przeciez $w. Pawet nie powinien nosa wys$ciubiaé¢ poza swo-
je najblizsze okolice, a jeszcze wcze$niej, kilkadziesiat lat wczedniej, niejaki Szy-
mon nie powinien pozostawiaé swojej pracy i rodziny, i wtdczy¢ si¢ po polnych
drézkach, i przemawia¢ w $§wiatyniach; a jeszcze wcze$niej niejaki Jezus z Na-
zaretu nie powinien ,miecza przynosi¢ i wojny" i niszczaco wptywaé na poboz-
nych, zanurzonych w codziennym wykonywaniu swoich praktyk religijnych Zy-
dow; a jeszcze wczes$niej Bdg nie powinien wzywaé prorokéw do moéwienia
o Nim i zaswiadczania o Prawdzie; nie powinien tez przede wszystkim Sam
stwarzaé tego wszystkiego, co istnieje, z niczego; nie powinien w ogbdle pozwo-
li¢ zaistnieé tej pierwszej reakcji; nie powinien w ogéle dopinaé tego pierwsze-
go ogniwa, uruchamiajacego otaczajaca nas reakcje taricuchowa; nie powinien,
stwarzajac $wiat, jemu si¢ objawi¢. Objawié¢ sig¢ stworzeniu.

Lecz skoro to uczynit, skoro go stworzyl — ten §wiat — i objawit mu
sig, to siostra Faustyna powinna ochrzci¢ umierajaca Zydéwke, lejac na jej
umierajace usta, oczy, gtowe Wode Zycia, a Piotr Skarga nie powinien ani na
jote ustgpowad w batalii, w ktdorej ta sama zelazna logika zwiazkédw przyczy-
nowo-skutkowych go postawita.

Jezeli siostra Faustyna chrzcita umierajaca Zydéwke, to méwita: , Wierze
w Boga". Odpowiadata naJego gtos, ktéry pierwszy raz rozbrzmiat w absolut-
nej ciszy pierwszego poranka. I gdyby na 6w gtos zareagowata obojgtnie, wzru-
szajac ramionami lub odsuwajac si¢, moéwiac: , Przeciez i tak o wyznaniu decy-
duje przypadek urodzenia i okolicznos$ci kulturowe; jedyne co moge zachowad,

to zyczliwa obojetnos$¢" — gdyby tak powiedziata, to sprzeniewierzylaby sig
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tamtej pierwszej wyczekujacej ciszy. Gdyby taka byta zasada — zyczliwej obojet-
no$ci wobec innych — to Szawel zostatby na stare lata zyczliwym dyskutantem
rozentuzjazmowanych Galilejczykow, rozgrzebujacych wciaz dawno minione
kwestie $mierci niejakiego Jezusa, ktéry dat si¢ powiesi¢ na drzewie Krzyza.
Wigc nie zasypatem jeszcze Piotra Skargi. Nie. Nie pogrzebatem go.

Przygotujcie sig¢, bo to dopiero poczatek.

Vi

Wiem, Zescie zwykli mowié, Ze jezuitowie i mniszy niepokdj rozsiewajq. I obiecujecie
to, Ze gdyby ich nie byto, zgoda by miedzy Iludimi kwitnela. Znamy te glosy, skaqd po-
chodzq. Rozumiemy, co to za zgode chcecie, do ktorej wam jezuitowie przeszkadza-
Jja. Owej wiasnie, ktorej sie domagat wilk, posytajac do owiec, aby jesli z nim pokdj
chcq miel, psy wszytkie od siebie odprawity...

Marcin  Smiglecki

My cosmy wzieli, przy tym Zzostaniem ijeszcze wiecej w krolewskich miastach wolno-
sci sobie przyczynim, a wy swego sie nie upominajcie. Sprawiedliwy barzo pokdj ja-
ko kokoszy z korimi czynié chciaty: my w Ztobach waszych owies wasz wybierac przed
wami bedziem, a wy ani gebq, ani zebami, ani nogq nas nie ruszajcie. Raduj sie 7 ta-

kiego pokoju  katoliku...

Piotr  Skarga

Co to jednak za karanie mégt mie¢ na mys$li Skarga? O jakie to przelanie krwi
mogto mu chodzi¢? Czy efektem tych krwiozerczych wezwan miatlyby byé
wpisujace si¢ w tradycje ,,typowo polskich" czy ,,przeprowadzanych przez Po-
lakow" tumulty typu torunskiego z roku 1724, czy tez kieleckiego — prawie
dwieécie pigédziesiat lat p6zniej? Tym si¢ bgdzie bowiem grato zawsze juz, je-
zeli chodzi o polityke zewngtrznych mocarstw w sprawach Polski, i wtadnie to
przewidziat Skarga, kiedy mowit proroczo w swoich Kazaniach, ze obcy beda
rozgrywaé nasze religijne podziaty, ze obcy beda zaprowadzaé¢ porzadek, wy-
machujac sztandarami tolerancji wobec wszelakiej masci dysydentow w wie-
rze. Taki byt przeciez poczatek potopu szwedzkiego, taki byt poczatek poli-
tycznej i militarnej infiltracji spoteczenstwa Rzeczpospolitej w czasie regencji
Sasow; taki tez byt zamiar Sowietdw, rozgrywajacych ,tradycyjny polski anty-

semityzm" jako kartg przetargowa w czasie Procesu Norymberskiego.
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Co majednak na mys$li Skarga, odwotujac si¢ do karania? Czy moze my-
§li o zdecydowanych stowach $w. Tomasza z Akwinu, wskazujacego na ko-
niecznos$é ,radykalnego rozwiazania" kwestii heretykdéw, ktore miatoby sig
dokonywaé¢ w imi¢ dobra duszy? Skoro karze si¢ zabijajacych ciato najwyz-
szym wymiarem kary, to jakze inaczej karaé mozna tych, ktdérzy zabijaja
rzecz zgota dla cztowieka najcenniejsza — nie$miertelna dusze¢? Wigc cdz,
do jakiej rzezi dysydentéw nawotuje Skarga, do jakich kar? Jakie bezpraw-
ne, ulicznym mottochem postugujace si¢ sity chce obudzi¢? Na pal chce
wsadzaé? Pali¢? Scinaé? Inkwizycje wprowadzad?

Wyjdzmy od podstaw, czyli od kontekstu, w jakim umieszczaja Skarga
i Smiglecki swoje wystapienia. Oto on: , Urzedéw im do najwyzszych dostoj-
no$ci [katolicy — przyp. autora] nie bronia. Sasiedztwa z wszystkimi wdzigcz-
nego uzywaja. [..] Co6z im za niepokdj? [..] Wielez krwie ich do tego czasu
przez te czterdzie$ci lat katholicy wylali? A wlos im z glowy nie spadt i palca
na nich nie zakrzywiono". To Skarga. Smiglecki punktuje te sytuacje jeszcze
wyrazniej (chociaz o ,zakrzywieniu palca” wspomina; uwaga, to mozna wy-
korzystad!): ,Wiemy, ze wam nie nowina, skoro kto na was zakrzywi palec, za-
raz wotaé postrachy, suspicje, cho¢ was nikt nie goni, sobie wymys$laé, nas ka-

toliki spokojne spotwarzaé, jakobySmy was mieczem wygubi¢ chcieli, cho¢

S ——————
et ——

o tym najmniej nie mys$limy. Co gdyby$Smy myslili, proszg was, zazby$my nie
wedtug wszelakiego prawa boskiego, przyrodzonego, koronnego czyni¢ mo-
gli?". 1 Skarga raz jeszcze: ,,Mdwia, ze jestli konfederacyi nie bgdzie, tedy sig
krew sasiedzka rozlewa¢ ma. A od kogéz? Katholicy jako synowie postuszni
nie maja tej natury; o krzywdy do urzedu ida, do kréla, maja prawa".

Czy sa jeszcze jakie§ watpliwosci dotyczace ,karania" Skargi? ,,Do urzedu
ida, do kréla, maja prawa." To wystarczy; te trzy wymiary zycia spotecznego
w Rzeczpospolitej. I jeszcze — dodatkowo — to, o czym mdéwi Smiglecki, wy-
wiedzione z prawa przyrodzonego i nadnaturalnego, zawartego w przykaza-
niach przekazanych Mojzeszowi na gdrze Synaj. Tu jesteSmy: w Polsce,
w Rzeczpospolitej, gdzie prawo jest odniesieniem kazdej ze stron, nawet gdy
jest to sp6r poddanego z Pomazannicem Bozym — z Krélem. To jest Rzeczpo-
spolita i na tym tle, w tym kontek$cie, wobec tego, o czym mowia Skarga i Smi-
glecki warto si¢ pokusi¢ o rekonstrukcje¢ taktyki ich przeciwnikéw w tym spo-

rze, w tym pojedynku, w tej walce o to, przy kim ostanie si¢ zwycigstwo.
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Z pism obu polemistéw w zadnym momencie nie przeswieca jaka§ zadza
odwetu, jakie§ pragnienie zemsty, jakie§ zakusy na pozaprawne dziatania.
Z drugiej strony widoczny jest wyraznie heroizm intelektualny obu. Droga,
ktora krocza, jak sadzg, w wyniku cigzkiej pracy ich przeciwnikéw nad przede-
finiowaniem $§wiadomos$ci spotecznej, nie jest tatwa i raczej (jak wiadomo
przynajmniej, jezeli chodzi o osobg Piotra Skargi) nie jest droga popularna. Oto
bowiem zaczynamy obserwowaé charakterystyczne zasady tzw. rozumowania
ofiary, ktéore zwycigza wok6ét mnie w Houston. Ofiarami sa Murzyni, kobiety,
Zydzi — nie wiem kto jeszcze. W Rzeczpospolitej swoja gre w tej dziedzinie
prowadzili protestanci. ,,Wiemy, ze wam nie nowina — powiada Marcin Smi-
glecki ponad czterysta lat temu — skoro kto na was zakrzywi palec, zaraz wo-
ta¢ postrachy, suspicje, choé was nikt nie goni, sobie wymy$laé..." Taktyka Po-
stgpu — jak to jest? — zostata wypracowana, jak si¢ okazuje, przed wiekami.
Dla obu — Skargi i $migleckiego — taktyka ich przeciwnikdw jest nieustanna
,walka o pokdj", ciaglym straszeniem wojna wszystkich ze wszystkimi; dzigki

tej taktyce — widza to wyraznie obaj polemis$ci — krdlestwo Postgpu

z wolna, lecz nieustannie si¢ rozszerza. Wotaja o pokdj, powiada Smi-

glecki, a rozpgtali wojng. Dla Skargi sprawa jest znacznie prostsza:
»POki im zgby nie urosta, poty o pokdj prosza, a skoro sig na moc i si-
ty zdobeda, wnet katoliki wszytki wymiataja, koscioty
im i dochody biora, same na wygnanie abo
na $mier¢ odsytaja. Ukazcie mi jednego po
4 stronach heretyka, ktéryby w swoim imieniu kato-
¥ lika §cierpiat"— pisze i podaje przyktady: Saksonia, Anglia (Thomas
( Moore!) i sasiedzkie Prusy, gdzie ,ani kapliczka nie zostata". Co to za
l‘) pokdj, z kim i najakich zgliszczach? — pyta Smiglecki.

»,Az skoro was tu nie wiem, kto rozsial po naszej Polszcze¢ i Li-

twie — wszytki niezgody, bluZnierstwa, zamieszania Rzeczpospolitej, spu-
stoszenia chwaty Bozej, zburzenia kos$ciotéw, zelzenia kaptanéw, praw du-
chownych ztamania, dziesigcin zatrzymania, dobr Bogu poswigconych
odjecia, despektow ksigzom wyrzadzenie i tysiace inszych ztych rzeczy do
nas z wami przyszto. Wigc tu wam za co dzigkowaé? Wigc wam nie tajac¢?
Wigc was jako pospolity pozar krajow i narodu naszego cierpiec?
Pozabijaliscie nam nie na ciele, ale na duszy krew nasze, jednym rodzi-
ce, drugim syny, innym powinne, innym zony, mg¢ze, a wszytkim bracia mita
we krwi Chrystusowej ztaczona, a nie miatyby si¢ tu wnetrzno$ci nasze po-
ruszaé? Zelzyliscie nam Boga, Chrystusa, Sakramenta, w po§mieche$cie uda-

li ceremonie koscielne, szyderstwem nazwali§cie $wigte one i starodawne
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sposoby chwaty Bozej, ktédre do nas wespo6t z wiara chrzedcijanska przyszty.
Poobalaliscie ottarze, zelzyliScie obrazy $wigtych, a nas ten despekt Bozy
i $wigtych Jego ruszyé nie miat? Na ostatek powadzili§cie nas z bracia nasza,
krew nasza przeciwko nam pobudzili§cie, zajatrzyliScie serca jednego prze-
ciw drugiemu, ze teraz dla tej przeklgtej wiary waszej wytchnaé sobie w po-
koju Rzeczpospolita nie moze".

Wigc o jaki pokdj tu chodzi? O jakie warunki pokoju? O kapitulacj¢? Zu-
petnie to nieznany punkt widzenia, nieznana strona konfliktu. Jako$ gtadko
przychodzi nam przetknaé ten materiat historyczny, ktéry wspomina o refor-
macji w Europie i w Polsce. Jako oczywiste przyjmujemy przede wszystkim
bezprawie, jakie si¢ w czasie przejmowania dobr koscielnych dokonywato; ja-
ko$ niezauwazalnie przechodzimy do porzadku dziennego nad zwyktym ludz-
kim bdélem, ktdry musiat towarzyszyé tego typu wydarzeniom. Ale nie dos$¢ na
tym. Atakowana strona katolicka, tak widza to obaj pisarze, stawiana w §wie-
tle podejrzei o nieustanne pozaprawne zakusy antyréznowiercze, miata tez
swoje powody, by odwota¢ si¢ do Konfederacji Warszawskiej; Smiglecki mowi,
ze ustawa ta to kij o dwu koncach; Skarga nie ma ztudzen: ,,Upominaliby§my
si¢ im konfederacyi, ukazaliby nam ja na grzbietach i podobno na krwi na-

szej...". Czy to zapiekto$¢ polemiczna? Czy to perswazja retoryczna? Rzecz
w tym, ze Konfederacja Warszawska, jak utrzymuja obaj polemisci, zapewnia-
ta Kosciotowi katolickiemu zado$éuczynienie za wszelkie szkody, ktére ponidst
on w wyniku reformacji. Tymczasem, jak twierdza obaj — Skarga i Smiglecki,
jest to sprawa odktadana z sejmu na sejm, ktérej mimo uptywu lat nie rozwia-
zano. Historycznie rzecz biorac, kwestia tzw. kompozycji byta typowym patem
politycznym. Katolicy odwotywali si¢ do zapisu o rewindykacji dobr zabranych
Kosciotowi katolickiemu po to, aby sprzeciwi¢ si¢ tzw. procesowi, czyli uchwa-
leniu przepiséw wykonawczych do Konfederacji Warszawskiej. Protestanci za$
domagali si¢ ustanowienia jako status quo sytuacji, ktdra nastapita po 1573 r.
Obie strony nie miaty zamiaru p6j$s¢ na kompromis.

Odwotujac sig do tych faktéw, zzyma si¢ wigc Smiglecki na zawarte w usta-
nowieniu Synodu Toruniskiego wyliczenie czterdziestu krzywd (w tym spalenia
zboréw!), ktdre protestanci poniesli ze strony katolikédw i konkluduje wywody
przeciwnikow: ,,Wieliscie wy ko$ciotéw naszych potupili, sprofanowali, obalili?
Nie czterdziesci koscioté6w zburzonych krzyczy na was i pomsty wota do Boga!
Jedli w jednym biskupstwie krakowskim na sze$éset spustoszonych lezy...".
Rzecz nie w wyliczeniu proporcji zniszczenn (tutaj mozna ktécié si¢ w nieskon-
czono$¢ i nikt nigdy racji miat nie begdzie). Kwestia do rozstrzygnigcia lezy chy-

ba gdzie indziej. Dla Skargi i Smigleckiego taka zastana sytuacja w Rzeczpospo-
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litej jest punktem wyjsciowym pokoju wyznaniowego w Polsce. Status quo —
wyjSciowa ptaszczyzna dla ciagdw podejrzen pod adresem Kosciota o che¢é zni-
szczenia reformacji. Sadze, ze trudno byto obu polemistom zaakceptowaé takie
normy dziatania i my$lenia: , To¢ nie pokdj, ale przeokrutna niesprawiedliwo$¢
i cigzkie uci$nienie" — sekunduje Smigleckiemu Skarga. ,,To¢ begdzie pokdj: cu-
dze wrécié¢, kazdemu przy swoim ostaé, praw nikomu nie famaé, sprawiedliwo-
$ci nikomu nie przeszkadza¢é; inaczej pokoju nie masz, ale tyranstwo i oppresy-
ja" — dodaje. Kwestie pokoju konczy Smiglecki wyzwaniem, ktdére wraca
niejako do metafizycznej, czy tez etycznej strony catego zagadnienia: ,,Przeklgty
to pokdj, gdy wszyscy przeciwko Chrystusowi i duszom swoim godza".

Mam nadziejg¢, ze wystarczy tych argumentéw, by nie wpychaé¢ Piotra
Skargi i Marcina Smigleckiego na salg sadowa i kaza¢ im si¢ ttumaczy¢ z nie-
tolerancji.

Tym bardziej, ze — powiem to raz jeszcze — dziataja oni w pojedynke na
terenie ubijanym retoryczna swada swoich przeciwnikédw. Bronia si¢, atakujac,
poruszajac si¢ na niesamowicie grzaskim terenie ,strategii podejrzen". Otéz bo-
wiem, jak si¢ okazuje, obaj polemisci znajduja si¢ w bardzo niekorzystnym miej-
scu obrony. Taktyka ich przeciwnikéw spycha ich bowiem nieubtaganie na po-
zycje ,gtownych nieprzyjaciot pokoju": ,Wiem, ze$cie zwykli mowié, ze
jezuitowie i mniszy niepokdj rozsiewaja. I obiecujecie to, ze gdyby ich nie byto,
zgoda by migdzy ludZzmi kwitngta. Znam te glosy, skad pochodza. Rozumiemy,
co za zgody chcecie, do ktérej wam jezuitowie przeszkadzaja. Owej wtasnie,
ktérej domagat sig¢ wilk, posytajac do owiec, abyjesli z nim pokdj chca mieé, psy
wszytkie od siebie odprawity. [..] Zwady pewnie by nie bylo, bo dostawszy si¢
raz w paznokty i zgby wilcze, gardtem by tego pokoju przyptacity" — pisze Smi-
glecki. Raz wigc jeszcze, w obliczu takiej sytuacji, powraca polemista do zwy-
ktych, rozumowych, ale i zwyczajowych norm dziatania. Wystarczy jedynie na-
zwaé rzeczy po imieniu i wyciagna¢ proste wnioski z faktéow: ,,Gdy przestaniemy
wotaé, pozwolimy na kradziez. Gdyby katolicy zgodzili si¢ na utratg, musieliby
tez pozwoli¢ na wszystko pospolitym ztodziejom". Grab zagrabione, poki czy-
nisz to w imi¢ pokoju, Postgpu lub stusznej sprawy!

Jak do tej pory, omijatem wszystkie kwestie dotyczace emocji. Oto
probowata dochodzi¢ do gtosu normalna logika, formowana nie tylko na
prawie przyrodzonym, ale i na prawie stanowionym, panstwowym. Bez
emocji, cho¢ — co nalezy uznaé¢ za szczegdlne osiagnigcie obu polemi-
stow — ani przez moment nie popadaja oni w ton ttumaczenia sig. Ustawie-
nie glosu z formutujacego oskarzenia na broniacy si¢ przed wmdéwionymi

winami jest bowiem — zdaje si¢ — punktem docelowym taktyki ich
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przeciwnikow, jak przedstawiaja to obaj jezuici. Obu udaje si¢ takiego usta-
wienia dyskusji unikna¢.

Ale najeszcze jeden moment chciatbym zwréci¢ uwage. To, o czym rzad-
ko obaj moéwia, pewnie nie chcac okazywaé przeciwnikom swojej stabosci.
Mowa o bélu, ktéry chwilami przebija z pism Smigleckiego; bdolu cztowieka
ogladajacego zniszczenia rodzinnego domu. Smiglecki zreszta, jak sadzeg, bar-
dziej jest emocjonalnie nastawiony do sprawy niz Skarga. Ale wtadnie jego
gtos w przedstawianym tu dwugtosie to dla mnie niezmiernie wazne §wiadec-
two. Wprowadza on bowiem w najwazniejszy —jak sadz¢ — wymiar sporu;
w jego motor, napg¢d, o$ zasadnicza. Otdz, jak mniemam, wraca Smiglecki,
moéwiac ponizsze stowa, do pierwszego poruszenia duszy, ostatniej i zarazem
najgtebszej ptaszczyzny oporu: wiary, metafizyki, obrazenia Boga. Te wszyst-
kie powyzsze kwestie — zmagania si¢ z taktyka przeciwnika, szermowanie
krzywdami — blakna w obliczu $§wiadectwa $wiadomosci, ktdra reformacjeg
odebrata jako wielkie zniszczenie. Nie tylko wiary i Kosciota w Rzeczpospoli-
tej. Takze Najjasniejszej.

»Wyscie nam nie tylko dobra zadnego nie przymnozyli, ale i owszem
wszystko$cie dobre z Ko$ciota Bozego wytupili. Rozbili§cie sakramenta, ze sig
ledwie dwa utrzymaty: Chrzest i Wieczerza. Ukradli§cie Chrystusa z Sakra-
mentu, nad ktéry drozszego klejnotu wierni nie maja. Ciato Panskie odmieni-
liscie w chleb prosty, Chrystusa w figurg, §wiatto$¢ w cien, wygubiliscie ofia-
r¢ Mszy $wigtej, w ktdrej si¢ sprawuje rzetelna ona pamiatka me¢ki Panskiej.
[...] Obalili$cie ottarz, popaliliScie obrazy a nice$cie lepszego nam na to miej-
sce nie postawili, wyniszczylidcie kaptanstwo prawdziwe..."

Wprowadzili$cie wojng i zniszczenia i wotacie o pokdj, broniacych sig¢ na-
zywajac tymi, ktérzy wprowadzaja zamieszanie. ,,Miejcie si¢ dobrze. A badzcie

lepszymi" — pozdrawia swoich polemistéow ,zadny krwi" jezuita.

Vil

Wigc to juz koniec. To dzieje sig prawem sukcesji po zmagajacych si¢ z gnosty-
kami, arianami, albigensami. To dzieje si¢ prawem wewngtrznej logiki wyzna-
nia, niejako od $rodka, zgodnie z prawem jej wewngtrznej spoistosci. To dzieje
si¢ — prawda ze w wielkich bélach, przeciwnos$ciach, zmaganiach — prawem
prostej argumentacji rozumu wspierajacego si¢ wiara.

Konflikt pomigdzy ,tradycjonalistami”, niechetnymi wszelkim posthellen-
skim nowos$ciom, takim jak filozofia arystotelesowska, oraz ,sofistami" spod

znaku gnozy, zakonczyt sig¢ wykluczeniem jednych i drugich poza zywe ciato

FRONDA-13/14
46 /



Ko$ciota; ekstremisci zreszta sami pozeglowali poza Tradycje. Czy to odbywato
sig tagodnie, bez tez, ztorzeczen i oskarzen?

A kto powiedziat, ze miato sie tak odbyé¢? Gdzie jest napisane, w ktérym
miejscu, ze trzeba ztozy¢ bron przed wielobarwnos$cia §wiata; uznad jego zasa-
dy i nie wychylaé si¢ nieustannie w kierunku Prawdy, ktdéra jest jedna. Czy zro-
bitem krzywdg §p Piotrowi Skardze tym, ze przywotatem jego argumenty w spo-
rze z bardzo niewygodnym i trudnym przeciwnikiem? Czy jestem nieuczciwy
i robig zle, kiedy pytam Skargi i jego tekstow, co mam robié, jak si¢ zachowad
w §wiecie, teraz i tutaj, w Houston, w Krakowie, gdziekolwiek: wszedzie, gdzie
znakiem rozpoznawczym jest réznorodno$¢ i zrelatywizowanie? Czy mamy ulec
nowemu jezykowi tylko dlatego, ze jest gtos$niejszy? Ze jest modny? Ze jest ,po-
§wiecony" wypowiedziami autorytetow? Czy nalezy ztozy¢ bron i nie bronié
sig? Czy nalezy wycofaé si¢ w imie poszanowania Innego? A co z odpowiedzial-
nos$cig? Co z wewngtrzng logika? Co z prostym dziataniem rozumu, ktéry prze-
ciez zawsze poradzi sobie z wyartykutowaniem rdéznicy pomigdzy stusznoscia
a niestusznos$cia?

Oczywiscie zawsze mozna oddaé¢ Skarge w rece jego adwersarzy, ktdrzy co
prawda pochylaja si¢ z uszanowaniem nad jego zdolno$ciami w uzywaniu reto-
ryki, ale beda nam go ukazywad jako cztowieka o podwdjnej moralnos$ci, takty-
ka zaslepionego nienawiscia i chgcia zniszczenia za wszelka ceng¢ swoich prze-
ciwnikdw. Czy to uczciwe, porzucal Skarge na ich pastwg, nie upomnied sig
0 niego, skoro on upominat si¢ o nas?

Czy mozna zostawia¢ w ciezkiej opresji tych, ktérzy nadstawiali za nas karku?

Wiec bedziemy sig bronié. I nie cofaé sie. Bo w cofaniu si¢ przestajemy by¢ soba.

KRZYSZTOF KOEHLER
Houston, Texas, styczen-luty 1998

Bardzo doktadne i rzeczowo przeczyta! je Mirostaw Korolko; por.: Klejnot swobodnego sumienia;

Polemika wokit K deracji kiej w latach 1573-1658, Warszawa 1974; niejeden raz czynit

to tez Janusz Tazbir — zeby wspomnieé¢ tytko o najnowszych pisarzach. Por.: J. Tazbir, Szlachta
i teologowie; Studia z dziejow polskiej kontrreformacji, Warszawa 1987.

* Por.. Werner Jaeger, Early Christianity and Gree paideia, Harward UP 1961. Zob.: tei: W. Jaeger,
Humanism and Theology, Marauette UP Milwakuee 1943.

' John Neville Figgis, From Gerson to Grotius (1414-1625), Cambridge UP 1916, s. 87.

* George H. Sabine, 4 History of Political Theory, New York 1961, s. 363.




Brzozowskiego

ADAM KUZzZ

W sprawie Brzozowskiego wyjatkowo haniebna role odegraly
partie socjalistyczne, wierzace bardziej bytemu funkcjonariuszowi
ochrany, niz swojemu czolowemu publicyscie. Sad partyjny zwo-
tany na zadanie Brzozowskiego okazal sie socjalistyczna parodia
sprawiedliwosci. Pomimo braku jakichkolwieck dowodéw winy,
sad nie oczyscil go z zarzutow, lecz zagmatwal oczywiste fakty.
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Me napisze tego poematu

przed trzema dniami spotkatem
pana profesora

padat deszcz

nagta ulewa w Krakowie

woda ptyneta ulicami czarne rzeki
plynety naszymi ustami

potem wszedtem do teatru
rogmawiatem o Sprawie Stanistawa Brzozowskiego
czy byt

zgasto swiatto

gdzie ja pierwszy raz spotkatem profesora
w redakcji tego miesiecznika ktory
Jjeszeze

chodzitem tam z wierszami

z umartymi

mieszkatem wtedy w wielkim domu
spotkatem na schodach
nieboszczyka Franka Gila
zmartego poete lldefonsa

na ciasnym korytarzyku

Swietej pamieci wdowe

po  Stanistawie  Brzozowskim

ktorego sprawa toczy sie dalej

Tadeusz Rdzewicz, Tarcza z pajeczyny (1963)

W 1898 r. Stanistaw Brzozowski, dwudziestoletni prezes Bratniej Pomocy
Uniwersytetu Warszawskiego, zdefraudowat spoteczne pieniadze — przezna-
czyt je na leczenie ojca chorego na raka gardta. Sad kolezenski wykluczyt go
za to z zycia towarzyskiego na trzy lata. Wkrotce Brzozowski zostat areszto-
wany za udziat w dziatalnos$ci Towarzystwa O$wiaty Ludowej. Podczas $ledz-
twa, szantazowany ujawnieniem rodzinie sprawy pienigdzy Bratniaka, zata-
mat si¢ i ztozyl kompromitujace go zeznania. Po wypuszczeniu z wigzienia,
mimo grézb ujawnienia tre$ci zeznan, odmdéwit wspdtpracy z ochrang. Cigzko
chory (w wigzieniu nabawit sig¢ gruzlicy), wyrokiem sadu kolezenskiego wy-
taczony z zycia spotecznego, Brzozowski wkrétce przestat interesowad tajna

policje carska. Podczas leczenia w sanatorium w Otwocku w 1901 r. poznat
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Antoning Kolberg. W liscie do Rafata Bubera z lutego 1908 r. tak opisat to
spotkanie: ,,Kiedyja poznatem, bytem nad przepascia catkowitej zguby moral-
nej: absolutnej niewiary w siebie i w ludzi. Pogardzatem sam soba jak zzartym
przez trad trupem. Gdyby nie ona i jej wiara we mnie — nie wydobytbym sig
nigdy". Przyczyna, dla ktérej Brzozowski czul si¢ ,,zzartym przez trad tru-
pem", byly ztozone podczas $ledztwa zeznania, bgdace efektem braku do-
$§wiadczenia poczatkujacego konspiratora. By¢é moze obdarzony nieprzecigt-
nym intelektem mtody student, sktadajac pozornie wyczerpujace wyjasnienia,
usitowal przechytrzyé agentdéw ochrany. Stato si¢ jednak inaczej — to policyj-
ni wyjadacze przechytrzyli studenta. Trudno sobie wyobrazié¢, by zeznania
Brzozowskiego mogty staé si¢ znane opinii publicznej bez wiedzy ochrany —
tajnej policji carskiej, stanowiacej do dzi$ niedo$cigty wzdr dla wielu tego ty-
pu instytucji na $wiecie. Smieré ojca, brak emocjonalnego kontaktu z matka
(o czym Brzozowski z gorycza wspomina w Pamietniku), infamia spowodowa-
na sprzeniewierzeniem pienigdzy Bratniaka — byty kolejnymi powodami, dla

ktédrych przyszty pisarz rozwazat mozliwo$¢ samobdjstwa.

Misja Antoniny Kolberg

W Pamietniku Brzozowski wskazuje na jeszcze jedna przyczyng swojej ,niewia-
ry w siebie i w ludzi": ,,Przeklgta rzecz niektére wspomnienia. Podtos$¢ i jeszcze
raz podtos$é pewnych scen. A przeciez byto to rozprzgzenie konieczne; pamig-
tam fakty, ale nie zdotam oceni¢ krzywdy, jaka wyrzadzitem sobie w tym ostat-
nim roku. A przeciez gdym si¢ wtoczyt z Mikotajewym, K..., M..., po szynkach
i tych strasznych norach, ktdre dzi$ przerazaja we wspomnieniu, wtadciwie jak
maniak rozmawiatem o Buckle'ach i Draperach — jak szydzit biedny Zienkow-
ski. Niemata ma warto$§¢ czysto$é fizyczna. Zachowatem ja faktycznie. Bylem
z pdt setki razy dla towarzystwa, po pijanemu, ze zwierzgcej ciekawoséci w do-
mach rozpusty i ogrywatem tam rolg Pierrota — obserwatora — $mieszna
i ohydna". Trudno uwierzy¢, ze Brzozowski podczas wielokrotnych wizyt w bur-
delach ograniczat si¢ jedynie do voyeryzmu. Wizyty te wywarly niezatarte pigt-
no na ksztattujacej si¢ psychice pdzniejszego pisarza-moralisty. Opis inicjacji se-
ksualnej bohatera Pfomieni, Michata Kaniowskiego, nosi cechy autobiograficzne:
»Jaka$ dzika rado$¢ i strach $cisngty mi serce. Czutem, ze to zrobig. Kupig sobie
tg dziewczyng i bedeg ja miat. W tej wlta$nie formie skrystalizowata si¢ we mnie
ta my$l. Czutem rozkosz w samym przeswiadczeniu, ze mozna kupié, mie¢ jak
rzecz to mtode, tajemnicze, kobiece ciato. Do mnie bgda nalezaty jej usta, pier-

si, cata drzaca, gigtka postaé. Jednoczes$nie czutem podtosé tego wszystkiego”.
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Motyw prostytucji bgdzie jeszcze wielokrotnie pojawia! si¢ w twdrczosci
Brzozowskiego. W artykule Rozproszkowanie dusz, zamieszczonym w Glosie
w 1903 r., problem ten zosta! potraktowany jako jedno z najwazniejszych za-
gadnien moralnych: , Prostytucja na przyktad, ktdra jest kwestia nie tylko sro-
motnej niewoli dziesiatkdéw, setek, tysigcy istot, ale i trucizng rozktadajaca do
gtebi dusze mtodziezy naszej, poznajacej zazwyczaj kobietg po raz pierwszy
w lupanarze — jest traktowana w sposob dziecinnie naiwny, §mieszny, ogdlni-
kowy, zdawkowo moralny, a tymczasem jest to nie tylko przyktad jednego
z tych konwencjonalnych ktamstw, ktérymi zyje moralno$¢ publiczna, ale i bar-
dzo powazny czynnik w zyciu moralnym catych pokolen". Brzozowski uwazat,
ze etyka seksualna jest jednym z podstawowych czynnikéw ksztattujacych spo-
teczenstwo. Dlatego tez tak wazna rolg odgrywata dla niego rodzina, o czym
pisat w trzecim rozdziale Legendy Mtodej Polski: ,Sadzg, ze rodzina robotnicza,
nie za§ rodzina przypadkowa osieroconej i bezsilnej jednostki, nade wszystko
za$ nie histeria ptciowa, uniezalezniajaca zycie erotyczne od rodziny, staé sig
moze podstawa przyszto$ci. Uwazam rodzing monogamiczng za jedno z naj-
wazniejszych zdobyczy kulturalnych. Gtegboko jestem prze§wiadczony o praw-
dzie twierdzen Sorela i Proudhona, ze w historii naprawde twdérczymi staja si¢
tylko te warstwy i grupy, ktére posiadaja stanowcza i silng moralno$¢ ptciowa.
Uwazam etyke ptciowa za jedna z najbardziej zasadniczych kwestii zyciowych,
za punkt, ktéry wymaga niestychanej oglednos$ci: tak tatwo jest tu bezwiednie
przyczyni¢ szkdéd nieobliczalnych".

W Pamietniku w styczniu 1911 r. Brzozowski napisat: ,,Gdy rodzice
w 1897 r. przyjechali do Warszawy, los mdj byt postanowiony. Juz byt tylko wy-
bér zguby i tatrwataaz dor. 1901. Gdybym nie spotkat Toni, najprawdopodob-
niej fizycznie bym nie zyt, a moze wyr6stbym na zbrodniarza i zginat w krymi-
nale, w szpitalu wariatéw". Spotkanie z Antoning Kolberg calkowicie
odmienito jego, jak sadzit, przegrane zycie. W swojej powiesci Sam wsrod ludzi,
bedacej pierwsza czeg$cia nigdy nie ukonczonej Debiny, Brzozowski tak opisuje
uczucia gtéwnego bohatera, Romana Oluckiego, zakochanego wJadwidze Ko-
seckiej: ,,Mial wrazenie, ze zmienita si¢ natura czasu i ze chwile te zaczgty pty-
naé¢ czym$ serdecznym cigzkie. W jednym mgnieniu wyszedt poza mozliwos$ci
dotychczasowych mysli, stat si¢ inny, samemu sobie nieznany. Miat takie wra-
zenie, ze odtad nie wie zupetnie nic o sobie". Opis ten niewatpliwie przedsta-
wia uczucia samego autora. To dzigki odwzajemnionej mito$ci ,,wyszedt on po-
za mozliwo$ci dotychczasowych my$li", oscylujacych migdzy szpitalem
psychiatrycznym a samobdjstwem. To dzigki rozmowom z Antoning podczas

spaceréw po sanatoryjnym parku w Otwocku ,stat si¢ inny, samemu sobie
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nieznany". Mito$¢ do niej wywarta na niego zbawienny wptyw — uruchomita
jego wolg i potencjat intelektualny. Poczucie winy nurtujace go od czasu ztoze-
nia zeznan w Cytadeli zmienito si¢ w poczucie obowiazku wobec ojczyzny.
Dzigki Antoninie kultura polska zyskata genialnego mys§liciela i moralistg for-
matu Pascala. Gdyby nie ona, nie powstalyby Plomienie i Legenda Mtodej Polski,
a nazwisko ,,Brzozowski", zamiast w bibliotekach, figurowatobyjedynie w kar-
totekach ochrany.

Mito$¢ Romana Oluckiego, bohatera powiesci Sam wsrdd ludzi, to uczu-
cie nieszczg$liwe i nieodwzajemnione. W przeciwienstwie do niej, mitosé
samego Brzozowskiego okazata si¢ odwzajemniona i przetrwata najgorsze
zyciowe do$wiadczenia. Podczas lektury listow Brzozowskiego zdumiewa
nieprawdopodobny hart ducha, z jakim prowadzit on samotna walk¢ o pol-
ska kulturg. Borykajac si¢ z brakiem pienigedzy i konieczno$cia utrzymania
rodziny na obczyznie, nieuleczalnie chory i spotwarzony absurdalnymi za-
rzutami, pracowat niemal bez przerwy. Listy z ostatniego okresu jego zycia
sa $§wiadectwem imponujacej liczby lektur, a réwnocze$nie zapisem nastg-
pujacych po sobie nawrotdéw choroby, krwotokdéw, nieudanych operacji.
0 sile woli Brzozowskiego $wiadczy list do Szalitéow z maja 1908 r.,
w ktérym reagujac na opublikowanie przez Czerwony sztandar listy agentdw
ochrany ze swoim nazwiskiem, napisat: ,Jestem w tej chwili tak silny, ze nie-
mal szcze$liwy. Widzg, ze mam przeciwko sobie nie tylko SD i ND, lecz
1 ochrane. Wiem, co to za wrdg, i wiem, ze pdki zyé bgde, nie odbiora mi
moznos$ci mys$le¢, walczyé, pracowaé dla prawdy". Ta ogromna sita ducha
brata sig niewatpliwie z poczucia misji oraz gtgbokiej wiary, ale to dzigki po-
$§wigceniu zony Brzozowski, mimo wszelkich przeciwnos$ci losu, mégt two-
rzy¢ do ostatnich chwil, tak opisanych przez wtoska szarytke opiekujaca sig
chorym: ,Nade wszystko uderzyta mnie pogoda (serenita) tego cztowieka,
ktory nie dbajac o siebie, powtarzat: pragne¢ zyé dla mojej ojczyzny. Podda-
wat si¢ wszelkiej kuracji, znosit cierpienia bez skargi". Zgodnie z zyczeniem

pisarza do jego trumny wtozono fotografi¢ Antoniny.

Biesy po polsku

W sprawie Brzozowskiego wyjatkowo haniebna rolg¢ odegraty partie socjali-
styczne, wierzace bardziej bytemu funkcjonariuszowi ochrany, Bakajowi, niz
swojemu czotowemu publicy$cie. Sad partyjny zwotany na zadanie Brzo-
zowskiego okazat si¢ typowo socjalistyczna parodia sprawiedliwo$ci. Pomi-

mo braku jakichkolwiek dowoddéw winy, partyjny sad nie oczy$cit Brzozow-
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skiego z zarzutéw, lecz zagmatwal oczywiste fakty. Stosunek partii socjali-
stycznych do sprawy Brzozowskiego jest czyms$ typowym dla ugrupowan le-
wicowych, dotknigtych swoista szpiegomania. Istotna rol¢ w ich dziataniu
odgrywaty porachunki pod hastem zwalczania prowokatoréw. Jednym z naj-
bardziej znanych przyktadéw jest mord dokonany przez autora Katechizmu
rewolucjonisty Nieczajewa na studencie Iwanowie. Wydarzenie to stato sig
kanwa Biesow Dostojewskiego, ktory w genialny sposdb przedstawit zbro-
dnicza mentalno$¢ rewolucjonistow. Sprawa Brzozowskiego jest w gruncie
rzeczy kolejna wersja modelowej sytuacji opisanej w Biesach. W powie$ci tej
jedyna sympatyczna postacia wéréd rewolucjonistéw jest Szatow — rosyjski
mesjanista wierzacy, ze ,jedyny nardd majacy w sobie Boga, to naréd rosyj-
ski". Zostaje on zamordowany, poniewaz zamierza opus$cié jaczejke terrory-
stow, a dokonany na nim mord ma scementowaé biesowata grupg. Podo-
bienstwo do sprawy Brzozowskiego, ktéra miata miejsce wiele lat po

opublikowaniu Biesow, jest uderzajace.

Brzozowski przystat do socjalistow, nawiazawszy kontakty z czotowymi
dziataczami PPS i Bundu. Swoje artykuty publikowal na tamach pepeesow-
skiego Naprzodu, w ktérym to pis§mie w maju 1908 r. ukazat si¢ artykut
Szpieg, pigtnujacy go jako agenta ochrany. Zmiang stosunku polskich socjali-
stow do Brzozowskiego najlepiej ilustruje zestawienie wypowiedzi pocho-
dzacych z warszawskiego i lwowskiego Gfosu. W 1903 r. Jan August Kisie-
lewski w panegiryku po$§wigconym Brzozowskiemu pisat: ,Na turkusowym
progu $wiatnicy dziwéw czuwa mtody, zlotogrzywy lew; ktdz jest, ktédry
przeskoczy przez jego kark". Natomiast pigé lat pdzniej we Iwowskim Gto-
sie ukazat sig¢ artykut, z ktérego mozna byto sig¢ dowiedzie¢, ze ,,ztotogrzywy
lew" jest ,,wstretnym, o$lizgtym kameleonem, ktéry r6wnoczednie umie byé
szakalem chtepcacym zywa, serdeczna krew Prometejéw polskiego pobojo-
wiska". Owa zadziwiajaca przemiana lwa w kameleona, bedacego zarazem
szakalem, byta mozliwa jedynie w papierowej dzungli, stworzonej przez so-
cjalistycznych pismakéw. Przyczyn, dla ktérych lew stat si¢ w oczach czytel-

nikow Gtosu i Naprzodu szakalem, nalezy szukaé w jego postawie ideowej.

Stosunek socjalistow do jego winy przypomina debatg spiskowcow
w Biesach przed zamordowaniem Szatowa. Cytat z powiesci Dostojewskiego
doktadnie pokazuje mentalno$¢ towarzyszy partyjnych autora Pfomieni:

,— Pamigtajcie wigc, panowie, ze Szatow traktuje ztozenie donosu ja-
ko spetnienie obowiazku...

— Lecz nikt nigdy nie widziat donosu! — przerwat mu raptem Szyga-

lew stanowczym gtosem.
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—Ja widziatem! — zawotat Piotr Stiepanowicz. — Donosjest i to wszy-
stko sa brednie moi panowie!

— Aja... — krzyknat raptem Wirginski — protestuj¢! Protestujg z ca-
tych sit! Ja bym chciat... ja bym chciat panowie... zeby, kiedy on przyjdzie,
wszyscy weszli i zapytali go. Jezeli to prawda, niech si¢ kaja... jesli da stowo
honoru, mozna zostawi¢ go w spokoju. W kazdym razie niech bgdzie sad!
Osadzmy go! Tak nie wolno chowad si¢ i napadaé z ukrycia.

— Ryzykowanie na stowo honoru wspdlna sprawg to szczyt gtupoty!

— Protestujg, protestujg! — wotat Wirginski.

— Mogtbys pan nie krzyczeé przynajmniej. Nie postyszymy sygnatu...
Szatow, panowie, byt cztowiekiem petnym gniewu... Poniewaz nalezat badz
co badZz do naszego stowarzyszenia, moze nawet wbrew woli, wigc az do
ostatniej chwili spodziewatem sig, ze mozna bgdzie wyzyska¢ go do wspol-
nej sprawy, jako cztowieka petnego gniewu. Oszczgdzatem go i chronitem,
wbrew naj$cislejszym instrukcjom... Oszczgdzitem go stokro¢ wigcej, niz na
to zastugiwat! Lecz skonczyto sig na tym, ze zadenuncjowat. Ale do diabta,
my gwizdzemy na to! Lecz niech ktdéry z was sprdébuje si¢ teraz wysliznadé.
Nikomu nie wolno porzucaé¢ sprawy! Mozecie catowaé si¢ z nim, jesli wam
to dogadza, nie wolno jednak na stowo honoru zdradzaé sprawy ogdlnej".

Podobnie jak Piotr Stiepanowicz Wierchowienski w sprawie Brzozowskie-
go zachowywat si¢ przywddca PPSD, Ignacy Daszynski, ktédrego tak okreslit
Mieczystaw Sroka: ,,Redaktor Naprzodu zezwalajacy na opublikowanie artykutu
Szpieg, zapewniajacy przyjaciot Brzozowskiego, ze dowody jego winy sa niezbi-
te; grozacy, ze do zwotania sadu nie dojdzie, jesli Brzozowski i jego przyjaciele
odwotaja si¢ do opinii publicznej; dziatacz rewolucyjny wypowiadajacy na sa-
dzie tezg: «Lepiej jest skazaé¢ dziesigciu niewinnych, niz jednego winnego pu-
§ci¢ wolno»; przywoédca PPSD zakazujacy w organie tej partii opublikowania
nawet ogdlnikowego Oswiadczenia meZow zaufania po Smierci Brzozowskiego".

W powie$ci Dostojewskiego wéréd biesowatych czltonkdow terrorystycznej
Jjaczejki znalazd sig Wirginski majacy watpliwos$ci co do winy Szatowa. W spra-
wie Brzozowskiego podobng rolg odegrat dziatacz PPS i PPSD, pdzniejszy mi-
nister w niepodlegtej Polsce — Jedrzej Moraczewski, bedacy megzem zaufania
Brzozowskiego podczas procesu. Wigkszo$¢ jednak cztonkdw i sympatykow
partii socjalistycznych przyjgto tez¢ o winie autora Pfomieni.

W Biesach spiskowcy wysytaja do domu, w ktérym mieszka Szatow z zo-
na i nowo narodzonym dzieckiem, chorazego Erkla — cztowieka sympatycz-
nego, i o mitej powierzchownosdci. Celem jego wizytyjest zwabienie przysztej

ofiary w §miertelna putapke. Szatow zostaje podstgpnie zamordowany przez
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swoich towarzyszy partyjnych. To samo omal nie spotkato Brzozowskiego,
ktorego poglady okazaty si¢ niezgodne z aktualna linig partii. W li§cie do Wi-
tolda Klingera z kwietnia 1909 r. tak opisuje wizytg dzielnego bojowca PPS
w swoim domu: ,,W roku 1907, na wiosng, byl u mnie jeden z przywddcow
ruchu socjalistycznego. Bytem zdziwiony jego wizyta i jego serdecznoicia,
gdyz nie taczyly mnie z nim zadne stosunki blizsze, a jako jednostka byt mi
w ogdle antypatyczny. Cztowiek ten pie$cit moje dziecko, nie szczg¢dzit mi
komplementéw, zapraszat do siebie. Dzi§ mam dowody niezbite, ze byt on
u mnie z polecenia Centralnego Komitetu, aby zbadaé warunki, wjakich uda-

toby sig mnie zabi¢. Ot6z nie idzie mi o sam zamiar, ale o ton owego cztowie-

ka, o tg jego potwornie ktamang serdeczno$¢”. Gosciem, ktdry przyjechat do
nieuleczalnie chorego na gruzlicg i zyjacego w n¢dzy pisarza, byt Witold Jod-
ko-Narkiewicz. Pochodzit on z bogatej rodziny ziemianskiej i znany byt z hu-
laszczego trybu zycia. W 1913 r., gdy zabrakto mu pienigdzy na pijatyki, zde-
fraudowat fundusze przeznaczone na dziatalno$¢ niepodlegtos$ciowa.
Brzozowski co prawda nie zostat zastrzelony tak jak Szatow, ale nagonka par-
tii socjalistycznych przyczynita si¢ do jego przedwczesnej $mierci. Szatow
z Biesow zginat, poniewaz byl rosyjskim mesjanista, natomiast Brzozowski,
bedacy poczatkowo fanatycznym socjalista, jeszcze przed zerwaniem z towa-

rzyszami partyjnymi stat si¢ polskim mesjanista.
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Socjalistyczny krytyk Emil Haecker napisat, ze powie$¢ Brzozowskiego
Ptomienie ,,$wiadczy o straszliwej po prostu rusyfikacji ducha". Jest rzecza cie-
kawa, ze Haecker dostrzegt zruszczenie w tworczo$ci Brzozowskiego, nato-
miast nie przyszto mu do glowy, ze wtad$nie dziatania polskich socjalistéw wo-
bec autora Plomieni sa przyktadem kompletnie zruszczonej mentalnos$ci
w wyniku przejecia metod dziatania rosyjskich rewolucjonistéw. Wziawszy
pod uwageg rolg, jaka polskie ugrupowania socjalistyczne odegraty w moralnym
i fizycznym zniszczeniu Brzozowskiego, dziwi¢ moze fakt, ze przez wielu
wspdtczesnych autordéw jest on uznawany za socjalistg. Brzozowski napisat, ze
»dzi§, gdy znaczna czg¢$¢ umystow polskich pozostaje pod wptywem Marksa,
gdy stat si¢ marksizm dla wielu katechizmem w watpliwo$¢ nie podawanym,
krytyce nie podlegajacym, gdy wreszcie w jego duchu i pod jego kierownic-
twem przystepuje si¢ do odrodzenia Polski, z cata sita stwierdzi¢ i przekony-
wa¢é nalezy, ze pod tym znakiem odrodzenie si¢ nie dokona".

Jeszcze do niedawna autora tych stéw traktowano w Polsce jako oryginal-
nego odnowiciela my$li marksistowskiej. Nie powinno to jednak specjalnie
dziwié¢, poniewaz podobne zdarzenia miaty miejsce w dziejach wielokrotnie.
Sytuacj¢ taka w doskonaty sposdb opisuje Mowa Jezusa przeciwko uczonym w Pis-
mie ifaryzeuszom: ,Biada wam uczeni w Pi§mie i faryzeusze obtudnicy! Bo bu-
dujecie groby prorokom i zdobicie grobowce sprawiedliwych, i méwicie:
«Gdyby$my zyli za czasédw naszych przodkéw, nie byliby§my ich wspdlnikami
w zabdjstwie prorok6éw». Przez to samo przyznajecie sig, ze jeste$cie potom-

kami tych, ktérzy mordowali prorokéw" (Mt 23, 29-32).

Kulturkampf

Sprawa Brzozowskiego — kwestia, czy byt on konfidentem ochrany — zosta-
ta w przekonujacy sposdb wyjasniona przez Mieczystawa Srokg¢ w aneksie do
opublikowanych w 1970 r. listow Brzozowskiego. Natomiast sprawa Brzo-
zowskiego, ktora toczy si¢ nadal, jest sprawa przyszto$ci Polski. Brzozowski
tak napisat w artykule poswigconym filozofii romantyzmu polskiego: ,,Spra-
we¢ stowa moze czynié tylko ten, kto wie, w czym zyje stowo, a aby to wie-
dzieé¢, trzeba to mieé w sobie. Mamy walczy¢é o kulturg i przyszto$é Polski,
przysztos$é tg i kulturg stwarzaé, a czyz powiedzieé o sobie mozemy, ze wie-
my, czym ta przyszto$¢ byé ma, ze mamy w sobie ducha tej przysztej Polski?
Tej Polski, jakiej chcemy, aby byta? Sprawe prawdy moze czynié¢ tylko ten,
kto ja ma w sobie... Bo sprawa Polski to nie sprawa konieczno$ci lub przy-

padku. Polska z przypadku, «Polska z dopuszczenia Bozego» nie rozwiazuje
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niczego. O Polske walczymy w sobie rekojmi¢ bytu swojego majaca, o Pol-
skeg odrodzona w Stowie i przez Stowo. Jej sprawg tylko mozna czynié¢". Po-
jecie ,,Sprawy Polski odrodzonej w Stowie i poprzez Stowo" Brzozowski za-
czerpnat z pism Towianskiego.

Jozef Spytkowski w swojej ksiazce poswigconej Brzozowskiemu stusznie
podsumowat, ze wigkszo§¢ prac i artykutéw poswigconych Brzozowskiemu
sktada si¢ z cytatéw. Dzieje sig tak dlatego, ze jego dynamiczna, zywa mysl jest
trudna do streszczenia. Czestaw Mitosz, piszac o nim, zauwazyt, ze ,streszcze-
nie pogladdw jakiego$ autora prowadzi zwykle do ztych skutkéw". Dlatego tez
niniejszy artykut jest kolejnym tekstem o Brzozowskim sktadajacym si¢ z cyta-
téw. Aby zrozumieé sposéb, w jaki Brzozowski rozumiat towianizm, najlepiej
odwota¢ si¢ do jego powiesci Plomienie. W cytowanym fragmencie gtéwny bo-
hater powies$ci, Michat Kaniowski, rozmawia ze swoim stryjem Sewerynem.
Posta¢ ta jest jedna z najpigkniejszych kreacji literackich Brzozowskiego i nie-
odparcie kojarzy si¢ ze starcem Zosima z Braci Karamazow Dostojewskiego.
Stryj Seweryn tak oto wyja$nia podstawy nauki Towianskiego: , Trzeba kazda
prawdeg, poznanie przeé przez ciato; trzeba, aby byta czym$ dla nas istotnym,
ujawniajacym si¢ w naszym dziataniu. Zadna prawda poznana przez mysl lub
uniesienie serca nie jest nasza i istotna, nie jest prawda, jes§li cialo nasze nie
poznato jej". W Plomieniach przedstawiona zostaje takze geneza towianszczy-
zny: ,Mowit mi o emigracji paryskiej. Mowit o stanie dusz ludzi, ktérzy zyjac
wsérdd ogluszajacego zgietku obcego zycia, czuli, ze sypie sig i wali na nich grad
wypadkow i faktow, mysli zawsze jednakowo obojetnych temu, co stanowito
tre$¢ ich serca, ich wiary. Z dniem kazdym wydawata im si¢ bardziej utracona
Polska... Czuli§my — moéwit pan Seweryn — ze jezeli kto$ nie zdota da¢ nam
sity nadludzkiej, jesli kto$ nie da nam mocy wzniesienia si¢ ponad §wiat — zgi-
niemy. CzuliSmy, ze musimy dokonaé¢ cudu, wyjs¢ poza wtasny rozum, poza
rzeczywisto$é, aby przetrwac i wierzy¢. Czy ty wiesz, co znaczy wiara? Dowiesz
sig¢ moze. Nauczy cig kiedy$ zycie, ze mozna cztowieka w jego wngtrzu zabié
lub ocalié. Stwérz wiarg, ktora zdolna przetrwaé meke, a cztowiek wbity na pal
bedzie sitaczem. Ludzie nie wiedza, co za moc maja w duchu, jaka niezréwna-
na a potgzna sita rozporzadza kazdy z nas, byle $§miat, byte nauczyt si¢ nie bad".
Z rozmowy Seweryna z Kaniowskim wynika, ze gwarantem wszelkich ludzkich
dziatan jest Bog:

»,— Rozumiem teraz rdéznicg, stryju; ty nie rozumiesz, nie uznajesz
mozliwos$ci klgski cztowieka — powiedziatem.

— Mozna odpas¢ od Boga — rzekt stryj Seweryn. — Dlugi czas nie

bytem w stanie w to uwierzy¢, a teraz wiem — moze by¢ smutek wieczysty.
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Mozna uwierzyé w nico$¢ wtasna, w bezptodno$é beznadziejna, w samot-
nos$é nieprzerwana — i to jest wtasnie szatan: duch nieskonczenie smutny".

W wyniku rozmowy z Sewerynem Kaniowski o§wiadczyt: ,,Nie widzia-
tem nigdy takiej czystej, Swigtej mitosci cztowieka. Zrozumiatem wtedy, jak
gleboko zdrdj czystosci, $§wigtosci ludzkiej przeptywat przez nasza mysl za
sprawa Towianskiego... Byta to dziwna wiara. Nie bylem w stanie obja¢é jej
widnokrggéw. Kiedy zdawato mi sig, zem postawit na jej drodze trudnos¢é
nie do przezwycig¢zenia, ona szla gtgbiej... Mys$latem, ze jest ta wiarajednym
z najsilniejszych dziet ducha ludzkiego. Myélatem, ze moze ona znies$é
wszelkie pogtegbienie nowoczesnej mysli. Czutem, ze jestem maty i ze prze-
ptywa nade mna $wiat czysty, z ktéorego wola mig¢ kto§ tzami. I pytatem sam
siebie, czy mégtbym wierze tej powiedzieé «tak» z gtegbi duszy. Czutem, ze
nie bylbym w stanie tego uczynié. I czutem, ze jest to jakby niedojrzato$é”
Pisarz w przeciwiefistwie do swego powiesciowego porte-parole osiagnat doj-
rzato$¢, ajego wiara zniosta wszelkie pogltegbienie nowoczesnej mysli, ktdrej
stat si¢ genialnym krytykiem.

Emil Haecker — autor oszczerczej recenzji Pfomieni, majacej uprawdopo-
dobni¢ wing Brzozowskiego — tak pisat o konstrukcji owej powiesdci: ,,Ta nieu-
dolno$¢ powiesciowego przeprowadzenia zawiktan i rozwiklan zmusza autora
do chwytania sig¢ starego, sple$niatego $rodka przedpotopowych romanséw:
deus ex machina. Kaniowski ma niezliczong liczbg stryjow i to rozsianych po ca-
tej Europie i Azji na to, aby z kazdej opresji, wjakiej badz si¢ znajdzie Kaniow-
ski, zjawia¢ si¢ i ratowaé go niespodziewanie — raz stryj Alojzy, raz stryj Sewe-
ryn, raz w Genui, gdy aresztuja Kaniowskiego jako anarchistg, to zndéw
w Syberii po nieudanej wyprawie Myszkina po Czernyszewskiego. Dobrze to
mie¢ tylu stryjow". Haecker ma catkowita racjg, piszac o korzy$ciach z posiada-
nia wielu stryjéw; przede wszystkim dobrze jednak mieé stryja Seweryna — to-
wianistg, ktéry pojawia si¢ jak deus ex machina, by ratowaé zagubionych na bez-
drozach polskiej my$li z intelektualnych opres;ji.

Brzozowski trafnie przeczuwat, ze walka o przysztos$¢ Polski rozegra sig
w sferze kultury. Byt cztowiekiem catkowicie owtadnigtym misja przeksztatce-
nia polskiej kultury. Tak pisat o tym w licie do Szalitéw we wrze$niu 1909 r.:
,»Nie ba¢ sig, czué sig spowinowaconym z cata energia polska od Chrobrego az
po Wielopolskiego, a nie zna¢, nie widzieé, zraba¢ zdechlactwo. Dajcie mi dzie-
sigciu ludzi i dziesigé lat wolnych od elementarnych trosk zycia, aja zmienig
klimat umystowy w Polsce... Bede szedt krok po kroku, systematycznie. Nie je-
stem juz z zadnej partii, zadnego wyznania. Sam absolutnie za siebie. I to jest

tylko jedna sprawa: zmienié¢ klimat umystowy w Polsce". W Pamietniku mozna

FRONDA B/14
58



znaleZé¢ charakterystyczne dla Brzozowskiego wyznanie: ,,Wreszcie moje stu-
dium o filozoficznym znaczeniu pojgcia Boga, a raczej co$ catkiem nieobjgtego
przez ten tytut — obrong religijnego zycia, atak na oportunistycznego filistra,
szlachcica i zyda, Jowialskiego i Papkina. Daj si¢ przejecha¢ Panie — a do grun-
tu — po tym tatatajstwie, sptukaé glupote i miatki wrzask z polskiego zycia.
Nie dawa¢ pardonu rozkochanym w sobie skrofutom. Narcyzowato$ci ndég wy-
krzywionych przez chorobg angielska nie szczgdzié. Wali¢ z ramienia w szpe-
totg. Bi¢ §miechem. Tanczyé na pobojowisku. Sprawié stype".

Czy Brzozowski jest nadal aktualny? Czy jego Sprawa toczy¢ si¢ moze
w dzisiejszej Polsce? Marian Zdziechowski w poswigconej Brzozowskiemu
pracy z 1921 r. tak oceniat sytuacjg Polski po uzyskaniu niepodlegtodci: , Dzi$
mamy panstwo, mamy instytucje, mamy sejm, ale wszystko to ulegto hipnozie
barbarii pedzacej ze Wschodu; zapanowaty zywioty, ktérych «niewiedza, nie-
che¢é mys$lenia, niechlujstwo kulturalne» napetniaty Brzozowskiego obrzydze-
niem i przerazeniem. Wigcej niz kiedy ratowaé trzeba dusz¢ narodu od wpty-
wu «sentymentalistow, karierowiczow i demagogdéw»". Tezy zawarte w tek$cie
Zdziechowskiego sa obecnie, niestety, jak najbardziej aktualne. Mozna wpro-
wadzi¢ do nich tylko jedna poprawke — oprdcz zagrozeni, o ktérych pisat au-
tor Widma przysztosci, mamy dzisiaj do czynienia z nie mniej grozna , hipnoza
barbarii" kultury masowej pegdzacej do nas z Zachodu.

Fakt, ze przenikliwe diagnozy Brzozowskiego sa nadal aktualne, potwier-
dza stuszno$é stworzonej przez niego koncepcji kultury. Wedtug Brzozowskie-
go, kultury powstate po upadku feudalizmu to wytacznie ,kultury cze¢s$ciowe".
W pochodzacej z 1905 r. rozprawie Kultura i Zycie pisat on: ,Jezeli upadty i roz-
wiaty sig¢ kultury odrodzenia, kultura katolicyzmu i rycerstwa hiszpanskiego,
kultura dworska francuska, kultura szlachecka polska, to dlatego, ze wszystkie
one opieraty si¢ na ztudzeniu, ze reprezentuja catkowita wyzwolona ludzkosé
i wszystkie opieraty si¢ na wyzwoleniu czastkowym". Dla Brzozowskiego kul-
tury czastkowe skazane sa na zagtadg, poniewaz , kultura oparta na wyzwoleniu
czastkowym ma w sobie samej warunki i czynniki swojej niestatosci, rozktadu
i upadku". Rozpad kultur wynika z faktu, ze popadaja one w skostnienie: ,,Kul-
tura czastkowa zyje dotad, poki w jej obrgbie tworczos$¢ bezinteresowna jest
mozliwa. Nastaje jednak taki moment, gdy coraz bardziej uwidacznia sig fakt
ograniczajacych konwencji... Wszelki dogmatyzm koniczy i musi konczy¢ sig¢ sa-
mobdjstwem... Kultury czastkowe mra na swoja czastkowo$¢". Upadek kultury
jest wynikiem tego, ze , kazda kultura czastkowa konczy na absolutnej niemoz-
no$ci wierzenia we wtasne wartosci, normy, konwencje, na ktérych si¢ opiera-

ta". Kultury czastkowe przemijaja z reguty bez §ladu, koniec niektérych z nich,
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obdarzonych wigkszym stopniem spdjnosci, przebiega niekiedy inaczej: ,,Tam
jednak, gdzie kultura byta krystalizacja duchowa o dobitnych i okre§lonych za-
rysach, sama niewiara, samo zwatpienie dziedzicza co$ z tej doskonatosci. [...]
Im mniej samodzielna, bogata byta sama kultura, tym bardziej jatowym, bezsil-
niejszym, ohydniejszym jest jej rozktad. Kultura wspétczesna wyzwolonego
mieszczanstwa nie dosiggta nigdzie tego stopnia catkowitodci, jaki wytworzyt
feudalizm lub choéby nawet os§wiecony absolutyzm i dworactwo. Wtadciwie nie
byta to wcale kultura, lecz co$ przejSciowego. Sitajej lezata w krytycyzmie w sto-
sunku do kultur wcze$niejszych okreséw".

To, ze Brzozowski uwaza ,feudalizm, o§wiecony absolutyzm i dworactwo"
za kultury bardziej ,catkowite", nie prowadzi go bynajmniej do ich idealizacji.
W powiesci Sam wsrod ludzi tak opisuje relikty dworskiej kultury przetomu
XVIII i XIX w: ,,Patac kopajgrodzki wyludniat si¢ coraz bardziej i posgpniat;
snuta si¢ po korytarzach stuzba zestarzata, petna dziwacznych przyzwyczajen;
nie odnawiana liberia r6znych antykow lokajskiego rodu, dziwaczna, zbrukana,
maskaradowa elegancja dwéch czy trzech niegdy$ faworytek pana kasztelana...
Od czasu do czasu umieral kto$§ ze starych weteran6w liberyjnych".

Brzozowski uwazat, ze kulturalna tradycja polskiej szlachty jest gtéwna
przeszkoda w rozwoju nowoczesnej Sswiadomosci narodowej. Kultura ta jed-
nak budzita w nim pewien rodzaj fascynacji swa integralno$cia i ,,catkowito-
$cia". Do kultury mieszczanskiej natomiast odnosit si¢ z pogarda i odraza.
W Kulturze i Zyciu pisze, ze ,brak godnosci jest cecha zasadnicza mieszczan-
stwa, od czasu gdy stato si¢ ono klasa dominujaca. Brak godnodci jest cecha
tego, co nazywamy nasza kultura. Totez nigdy zwatpienie schytku nie byto tak
zupetne i pozbawione nadziei. Znudzenie i znuzenie jest tak wielkie, ze
wszelka my$l o zmartwychwstaniu bytaby nie do uwierzenia dla samych
umierajacych. Feudalizm do dzi§ dnia ma swoich idealizatoréw, swoich lauda-
tores temporis acti. Burzuazja zdaje si¢ czué¢ wstret do samej siebie".

Wspdtczesna nam kultura nosi wszelkie cechy tak przenikliwie analizowa-
nej przez Brzozowskiego , kultury czastkowej". Pisarz uwazat, ze ,,w drugiej po-
fowie naszego stulecia w zyciu kulturalnym Europy zaszedt fakt stabo jeszcze
dostrzegany: pod hata$liwym chaosem faktéw bardziej powierzchownych zary-
sowat si¢ kryzys, jakiego ludzko$¢ dotychczas nie przezyta — rozktad wszelkich
$wiatopogladow, wszelkich warto$ci bezwzglednych".

Przyczyn kryzysu kultury europejskiej upatrywat Brzozowski w relatywiza-
cji wszelkich §wiatopogladéw, za co winit zmyst historyczny: ,Wiek XX pysznit
si¢ swoim zmystem historycznym, rozumieniem wszelkich kultur, smakow

i dusz, rozumiemy wszystko, gdyz ze wszystkim taczy nas jakie§ powinowac-
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two, pisal Amiel. Niebezpieczna zdolno$¢, psychicznie méwiac, rozumieé moz-
na tylko to, co si¢ ma w sobie; trzeba mie¢ w sobie mozliwos$ci wszelkich kul-
tur, wszelkich $wiatopogladéw, wszelkich warto§ci moralnych, aby je prawdzi-
wie zrozumieé; inaczej sa one dla nas dziwactwami, ktdre tylko z zewnatrz
opisywaé mozna. Z chwilg wszakze, gdy si¢ posiada w sobie mozliwo$¢ kilku na
raz $wiatopogladdw, kilku na raz systematdw wartosci, kazdy z nich staje sig
jednym z mozliwych, zaden nie moze by¢é uwazany za bezwzgledny, wszystkie
staja si¢ wytworami duszy ludzkiej, w r6znych tylko powstajacych warunkach...
Poza soba dusza ludzka nie ma juz teraz zadnego oparcia”.

W postmodernistycznym $§wiecie ,wszystko stato si¢ mozliwe i w sa-
motnoséci swej cztowiek nowoczesny pozbawiony zostat wszelkiej przegro-
dy, wszelkiego muru granicznego pomigdzy tym, co jest, a tym, czego nawet
by¢ nie moze. Samo pojecie rzeczy niemozliwych ulegto rozktadowi: w imie-
niu czego co$kolwiek w samej rzeczy za niemozliwe uznane by by¢ mogto?
Otwarta zostata droga dla wszystkich gréz i dla wszystkich postrachow.
Krzewié si¢ zaczat satanizm, okultyzm i bardziej cnotliwe, btgdne formy mi-
stycyzmu". Gdy u schytku XX w. ,wszystkie grozy i postrachy, satanizmy
i okultyzm" staty si¢ ulubionym tematem kultury masowej, trudno nie do-

ceni¢ genialnej przenikliwo$ci Brzozowskiego jako krytyka kultury.

Anarcho-liberalny nacjonalista katolicki

Koncepcja kultury autora Legendy Mtodej Polski jest zdecydowanie krytyczna.
Swoja Sprawg — walke o przyszto$é polskiej kultury — prowadzit on poprzez
zaciekte ataki na wspdlczesne mu przejawy jej degeneracji. Wedtug Stefanii
Zdziechowskiej, gwattownos$é, z jaka Brzozowski atakowal stanowiska uznane
przez siebie za szkodliwe, wynikata z jego ,wewnetrznej zjadliwosci". Stefan Ze-
romski okre$lit zamierzenia krytyczne Brzozowskiego jako , marzenia nahajki
skazanej na bezczynnod¢". Sady te sa dla autora Pfomieni krzywdzace. Jego pasja
polemiczna wynikata nie tyle z cech charakteru, co raczej ze $wiadomosci staw-
ki, o ktéra walczyt — byta nia przysztos$é polskiej kultury.

Wigkszo$¢ autordw zajmujacych si¢ Brzozowskim jest zgodna w ocenie
jego dziatalno$ci krytycznej. Wynika to z faktu, ze trudno jest podwazy¢é stu-
szno$é atakow zawartych w Legendzie Mtodej Polski czy Pamietniku. Kontro-
wersje budza natomiast proby okre$lenia ideatu, na podstawie ktérego
Brzozowski dokonywat swoich krytyk. Z jego twdrczo$cia zwiazany jest sze-
reg mitow powtarzanych przez kolejnych interpretatoréw. NajczeSciej przy-

taczana jest opinia o czegstej zmianie pogladéw i przechodzeniu autora
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Ptomieni z jednej skrajnos$ci w druga. Wedtug Andrzeja Kijowskiego, Brzo-
zowski ,,z btedu brnat w btad, z fanatyzmu w fanatyzm, krétkowzroczny
w lewo i w prawo, [..] dopiero teraz wida¢, jakich gwattéw dokonywat na
logice". Jerzy Fija$ pisze, ze ,,Brzozowski z cata pewno$cia oryginalnym fi-
lozofem nie byt. Jego specjalnoscia byto reprodukowanie cudzych mysli, do-
branych i przerobionych wedtug swego widzimisi¢". Andrzej Stawar w swo-
im studium O Brzozowskim i inne szkice stwierdza, ze ,szybkie
parafrazowanie cudzych mys$li byto wynikiem zmian nastroju" autora Legen-
dy Mtodej Polski. Wedtug Stawara, ,z pism jego dowiadujemy sig¢, co wie, co

sadzi o kazdej sprawie, ale trudno dowiedzieé sig, czego chce, i czasem

tracimy nadziej¢ dowiedzenia si¢ o tym. Kazdy jego poglad z osobna zdaje
si¢ jasny — wszystkie razem tworza chaos".

Poglad, ze Brzozowski nie jest my$licielem oryginalnym, a jego spu$ci-
zna to ciag chaotycznych zapozyczen, jest catkowicie btedny i wynika z nie-
zrozumienia jego metody pisarskiej. Brzozowski w swoich pismach uzywa
okreglenia ,,polimorfizm prawdy", zaczerpnigtego z teorii ewolucji Darwi-
na, ktéorym fascynowat si¢ we wczesnej mtodosci. W ujeciu darwinowskim
polimorfizm, czyli wielopostaciowos$¢, polega na wystgpowaniu tego same-
go gatunku w réznych formach rézniacych si¢ cechami morfologicznymi i fi-

zjologicznymi. Brzozowski nie przenosit pojgcia polimorfizmu z nauk biolo-
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gicznych do spotecznych, byt zagorzatym przeciwnikiem tego typu dziatan.
»Polimorfizm prawdy" traktowat raczej jako metaforg trafnie obrazujaca je-
go metodg badania my$li ludzkiej. Metoda ta polegata na sprowadzaniu po-
zornie sprzecznych i réznorodnych pogladéw do wspdélnego mianownika.
Dla tendencyjnego lub mato uwaznego czytelnika pisma Brzozowskiego to
zbidr nie powiazanych ze soba zapozyczen. Uwazny czytelnik dostrzeze co$
przeciwnego — wyjatkowa oryginalnos$¢ i statos$¢ pogladéw autora. Racjg ma
Stefan Kotaczkowski, ktéry napisat o Brzozowskim, ze ,napotykane prawdy
pozwalaty mu utwierdzaé¢ i rozbudowywaé wtasny system, |[...] przy wszyst-
kich ksiazkach i przy kazdej sposobno$ci niezmordowanie propagowal zasa-
dnicze i niezmienne tezy swojego pogladu na $§wiat". Wedtug Kotaczkowskie-
go, ,wtasny system" Brzozowskiego skrystalizowat si¢ okoto 1905 r.
w wyniku zainteresowania si¢ filozofia polskiego romantyzmu. Nalezy zgo-
dzi¢ si¢ z redaktorem Marchotta, ze rozprawa Brzozowskiego: Filozofia polskie-
go romantyzmu ma kluczowe znaczenie dla zrozumienia jego pogladéw. Nato-
miast uformowanie si¢ zasadniczych zrgboéw $wiatopogladu autora Plomieni
miato miejsce znacznie wcze$niej — w latach 1901-1903. Podstawa tego
$§wiatopogladu to ,indywidualizm bezwzgledny", ktdry uksztattowat sig¢ w
nim juz na samym poczatku dziatalnos$ci pisarskiej.

Dla wigkszo$ci autordw piszacych o Brzozowskim ,indywidualizm bez-
wzgledny" to tylko jeden z etapdw jego rozwoju duchowego, w poZniejszym
okresie catkowicie przezwycigezony. ,Indywidualizmowi bezwzglgdnemu"
przeciwstawia si¢ badz po6zniejsza ,filozofig¢ pracy", badZz tez ostatni okres
tworczosci, w ktérym pisarz fascynowat sig katolicka my$la Vico i Newmana.
Jozef Spytkowski w swojej pracy poswigconej Brzozowskiemu potraktowat
rozwdéj jego mysli jako stopniowe przechodzenie od indywidualizmu do socjo-
logizmu. W podobny sposob poglady Brzozowskiego ujal w swojej ksiazce
Bogdan Suchodolski — jako przezwycigzanie ,indywidualizmu bezwzglgedne-
go" w kierunku uspotecznienia. Taka interpretacja pogladéw Brzozowskiego
jest z gruntu btgdna, poniewaz ,indywidualizm bezwzgledny" nie jestjednym
z etapOw rozwoju jego twdrczosci, ale Swiatopogladem, ktéremu byt wierny
przez caty czas. Brzozowski byt ,indywidualista bezwzglednym", zaréwno
w okresie gdy interesowal si¢ filozofia Nietzschego, jak i w czasie fascynacji
Sorelem i Newmanem. W my$l zasady ,polimorfizmu prawdy" testowat on
wszystkie dostgpne mu systemy my$lowe pod katem zgodno$ci z ideatem ,,in-
dywidualizmu bezwzglednego", a efekty tych poszukiwan sa tylez trafne, co
zaskakujace. Jedynie w tym sensie mozemy méwié¢ o ewolucji ideowej autora
Legendy Mtodej Polski.
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Wedtug Brzozowskiego, ,hodowla wlasnego «a», poglgbianie go w tym
kierunku, w ktérym jest ono najgigbszym — juz samo przez si¢ — oto podsta-
wowa zasada indywidualizmu bezwzglednego. Wszystko, co prowadzi do takie-
go pogtebienia i rozwoju naszego «ja», nazwiemy dobrem i pigknem, wszystko
inne bgdzie nam brzydota i grzechem". Tak pojmowany ,indywidualizm bez-
wzgledny" nie byt nigdy przez Brzozowskiego przeciwstawiany uspotecznieniu.
W artykule O nowej sztuce pisze on, ze ,indywidualizm bezwzgledny nie wyklu-
cza bynajmniej spotecznego zycia, nie jest tego zycia zaprzeczeniem, lecz prze-
ciwnie — jego ideatem. Ideatem trudno urzeczywistnialnym? Czy trudniej od
innych? Kto o$mieli si¢ zagadnienia te rozstrzygaé w sposéb stanowczy? Zre-
szta nieurzeczywistnienie lub urzeczywistnialno$¢ watpliwos$ci nie jest ostatecz-
nym, decydujacym zarzutem przeciwko ideatowi. Sprawdzianem ideatu w ogdle
moze byé on sam, je$li ideat jest ostateczny, a nie podporzadkowany innym".
Tak pojmowany ideat spoteczny ma charakter liberalno-anarchistyczny.

W swoim artykule poswigconym pokrewienstwu pogladéw Stanistawa
Brzozowskiego i Aleksandra Swiqtochowskiego Bogdan Suchodolski zestawia
»indywidualizm bezwzgledny" Brzozowskiego z ideologia Swiqtochowskiego.
Suchodolski stusznie zauwaza, ze poglady obu myslicieli rozwijaty si¢ pod
wplywem klasykédw liberalizmu angielskiego — przede wszystkim Spencera
i Milla. Dla Brzozowskiego ,,ideatem spotecznym kazdego powinien by¢ taki
stan spoteczny, w ktérym on ze swoimi wszystkimi wta§ciwosciami najbujniej
i najpotgzniej zy¢ by moégt, i §cieranie sig¢ tych ideatéw doprowadzi¢ wtasnie
moze do takiego stanu, w ktérym dla wszystkich «a» znajdzie si¢ miejsce".
Twierdzenie to wydaje si¢ by¢ zywcem wyjete z klasykéw liberalizmu. W ta-
kim ujgciu ,,przyszto$é¢ spoteczna stoi przed indywiduum otworem, [...] daje
si¢ pomys$leé spoteczenstwo oparte na indywidualizmie bezwzglednym". Spo-
teczenstwo takie Brzozowski widzi jako ,,wspdtzycie osobnikéw, dla ktérych
jedynym i ostatecznym prawem — wtasna wola (Wille zur Macht), przeprowa-
dzajac zasadg t¢ zaréwno w zyciu doczesnym, jak i w zyciu praktycznym; spo-
teczefistwo z jego narodowymi podstawami jako bezwzglednie wolny czyn
bezwzglgednie wolnych duchéw — oto idea obejmujaca wszystkie sprzeczne,
chaotyczne, krzyzujace si¢ dazenia doby wspotczesnej".

Dzigki zasadzie ,polimorfizmu prawdy", umozliwiajacej taczenie zjawisk
najbardziej réznorodnych, Brzozowski dostrzegt podobienistwo ideatu spotecz-
nego polskiego romantyzmu oraz idealnego spoteczenstwa, w ktérym panuje
,indywidualizm bezwzgledny". Przetestowat on wszystkie dostgpne mu kon-
cepcje filozoficzne i socjologiczne pod katem ich zgodnos$ci z zalozonym przez

siebie ideatem. Zadnajednak z tych koncepcji nie spetnita oczekiwan autora Plo-
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mieni. Pomimo ze niektére z nich poczatkowo wydawaty mu si¢ bardzo obiecu-
jace, po krotkim okresie fascynacji poddawane byty wnikliwej falsyfikacji. Typo-
wym przyktadem moze by¢ jego zainteresowanie marksizmem, ktéry potem
bezlito$nie krytykowat. Jedyna koncepcja, ktéra spetnita poktadane w niej przez
Brzozowskiego nadzieje, byt katolicki §wiatopoglad Johna H. Newmana. Pisma
angielskiego konwertyty i kardynata staty si¢ dla Brzozowskiego objawieniem.
W Pamietniku tak opisuje on swoje zetknigcie z mysla Newmana: ,,Niech blogo-
stawione bgdzie imig¢ nauczyciela mego i dobroczynicy. Prawie lgkam sig, ze go
zniewazam przez to powiazanie mojej biednej duszy z jego $wiattoscia. Nie
§miem pisa¢ wigcej, nie Smiem w stowach snu¢ tego watku — modlitwom jego
przyszto$¢ moja, dusz¢ moja sktadam, ducha opiekuriczego o wstawiennictwo
proszg, o rozumiejace mitosierdzie i ozywiajaca sitg. Wierz¢ w jego istnienie,
wierzg, ze zyje on w btogostawionej dziedzinie potgznej budowy, wierzg w wsta-
wiennictwo, w blogostawiong site¢ modlitwy i obcowania".

W pismach Newmana Brzozowskiego pociagal skrajny indywidualizm.
Newman uwazal, ze istnieja tylko byty indywidualne, a w rozwazaniach
o osobie ludzkiej zawsze uzywat okre$lenia ,cztowiek indywidualny".
W swoich dzietach angielski kardynat wprowadzit pojgcie ,religii natural-
nej", majacej charakter indywidualny i bedacej efektem wewnegtrznego, irra-
cjonalnego ,prze$wiadczenia wiary". Wedtug Newmana, ktéry byt skrajnym
sceptykiem, cztowiek moze zwatpi¢ we wszystko z wyjatkiem twierdzen, co
do ktérych prawdziwo$ci odczuwa wewngtrzne ,prze$wiadczenie" (assent).
Sposréod wielu ,prze$wiadczen" najwazniejsze dla Newmana jest ,prze-
$§wiadczenie wiary". Koncepcja ta byta szczegdlnie interesujaca dla Brzo-
zowskiego ze wzgledu na jej zbiezno$¢ z jego wtasnag idea irracjonalnego
»instynktu powszechnego braterstwa", majacego charakter bezpos$redniej
intuicji rzeczywistosci.

Newman, podobnie jak Brzozowski, akcentuje rol¢ indywidualnego su-
mienia. W Logice wiary pisze: ,,Naszym wielkim nauczycielem religii jest na-
sze sumienie, [..] jest przewodnikiem osobistym. [..] Nie potrafi¢ mysleé
zadnym innym umystem, tylko moim, tak jak nie mogeg oddychaé¢ cudzymi
plucami; sumienie jest mi blizsze niz kazdy inny $rodek poznania". Dlatego
tez dla Newmana najwazniejszym zadaniem jest ,uzgodnienie religii $wiata
z gtosem naszego sumienia”. Dla Brzozowskiego ,gtos sumienia" wiaze sig
nie tylko z religia, ale takze z formami bytu spotecznego. Rozwdj indywidu-
alnos$ci jest dla autora Pfomieni mozliwy tylko wéwczas, gdy Newmanowska
,religia naturalna" oraz ,instynkt braterstwa" indywiduum znajduja oparcie

w kulturze begdacej ,krystalizacja duchowa o dobitnych i okre§lonych
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zarysach". Rolg taka moze odegraé jedynie Ko$ciot katolicki oraz nardd ro-
zumiany jako wspélnota kulturowa.

Brzozowski, ktéry w swoich pismach z uznaniem wypowiadal si¢ o L'Ac-
tion Francaise i innych nurtach europejskiej prawicy narodowej, wyjatkowo
negatywnie odnosit si¢ do Narodowej Demokracji. W swojej publicystyce pi-
sat o ,,sztuce politycznego szalbierstwa, cuchnaco-podtawej taktyce". Endecja
to dla niego ,stronnictwo hanby narodowej", begdace ,wrogiem przysztosci
narodu". Przyczyn tej antypatii nalezy szukaé¢ w réznicach w pojmowaniu na-
rodu przez Brzozowskiego oraz ideologéw Narodowej Demokracji. Dla
Dmowskiego nardd jest warto$cia najwyzsza, sama w sobie. Brzozowski z ko-
lei, zafascynowany mesjanizmem Towianskiego, uwaza, ze kazdy nardd posia-
da warto$¢ ogdlnoludzka. Nacjonalizm Brzozowskiego rézni si¢ od nacjonali-
zmu endeckiego takze tym, ze taczy si¢ z liberalizmem. W Legendzie Mtodej
Polski mozemy przeczytaé, ze ,,naréd zuzywa jako motywy, pobudki, jako cza-
stkowe dopetniajace sig¢ tarcia te sity, ktére z punktu widzenia jednostki wy-
dawaty si¢ cato$ciami. Nar6éd zwycigski i rozwijajacy si¢ tworzy moc, wielka
jedno$¢ pradow i wysitkéow, z ktoérych kazdy dazyt do zniesienia catkowitego
kierunkéw rywalizujacych". Pisma Brzozowskiego sg dowodem, ze mozna byé
rownocze$nie anarcho-liberalnym katolickim nacjonalista.

Katolicyzm Brzozowskiego u wielu budzit watpliwosci. Karol Ludwik
Koninski zarzucit mu zaktamanie, piszac, ze ,faktycznego katolicyzmu nie
znat i bodaj, ze nie probowat; Newman Brzozowskiego jest jego wtasnym
preparatem”. Koninski pisze, ze byt to , katolicyzm maurrasowski, bez wiary
w $wiat nadprzyrodzony, katolicyzm czysto instytucyjny"”. SpowiedZz Brzo-
zowskiego przed $miercia Koninski ttumaczy chegcia, ,aby choé¢ raz przed
kim$ szczerze si¢ wygadaé". Czy katolicyzm Brzozowskiego jest rzeczywiscie
podobny do katolicyzmu twércy LAction Francaise, Charlesa Maurrasa,
ktéry sam okreslat sig jako ,ateista-katolik"? Dla Brzozowskiego i Maurrasa
katolicyzm byt nos$nikiem tradycji europejskiej i podstawowym czynnikiem
spajajacym kulturg narodowa. Czy jednak rozumienie doczesnych korzysci,
jakie daje spoteczenstwu katolicyzm, musi i§¢ w parze z zaktamaniem i ate-
izmem a la Maurras? Brzozowski opisat w Pamietniku swéj kryzys wiary po
przeczytaniu O pochodzeniu Darwina. Analiza jego spuscizny literackiej poka-
zuje wszakze, ze przez caly okres twodrczosci charakteryzowata go zarliwa
wiara. Dobitnie §wiadcza o tym uwagi na temat religii w Gfosach wsrod nocy
i Filozofii potskiego romantyzmu. Pamietnik pokazuje z kolei, w jaki sposdéb poj-
mowat on wiar¢ w ostatnim okresie zycia. Wbrew opinii Koninskiego, Brzo-

zowski taczy zachwyt nad doczesnymi walorami katolicyzmu z przekona-
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niem o jego nadprzyrodzonym charakterze, piszac w Pamietniku: ,Nie ulega
najmniejszej watpliwosci, ze gdyby mozna byto — gdyby sam katolicyzm nie
sprzeciwiat si¢ takiemu zakre$leniu granic — traktowaé katolicyzm jako wy-
tacznie ludzkie dzieto, trzeba by byto przyznaé, ze zawiera on sumg najgieb-
szych, najszerszych i najbogatszych prawd, ze jest niezwalczony. Nie moze
by¢ poréwnania pomiedzy nim, jako filozofia, a jakakolwiek inna. Ale katoli-
cyzm wystepuje nie jako filozofia, nie jako nauka nawet o nadprzyrodzonym,
lecz jako nadprzyrodzony, nadludzki fakt". Dlatego tez dla Brzozowskiego
,kazda wiara w zbawienie cztowieka musi by¢ uniwersalna. Katolicyzm jest
nieuchronny. Nieuchronnym w samej idei cztowieka faktem jest Koscidt.
Cztowiek jest niezrozumiata zagadka bez Kosciota. Zycie ludzkie jest szyder-

stwem i igraszka, jezeli Ko$ciota nie ma".

ADAM KUZ



P, PICASHO. Ukrrytowanie, 1903

Dopeinito
1G

ARTUR CORSK

Czasy nasze to maja do siebie, ze nie moga sie zdoby¢é
na twierdzenia takie, zeby ich moéc nie udowadniaé.
Swiadomo$¢ serca zamilkla w chaosie kultury, w jej
sprzecznoS$ciach, a razem z tym pomniejszyla sie cena
cztowieka. Juz nie natura nalezy don, ale on nalezy do
natury. Umilkla w duszy muzyka tych gromoéw, ktore
jedne maja wladze budzenia wielkich przeznaczen, nie-
zniszczalnych. Krzyz pociaga tylko synéw wiecznosSci,
tylko syn wiecznoS$ci poszukuje Ukrzyzowanego.
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TASZEK i ARTUR spotkali sie po raz pierwszy bodajie w Krakowie. Pierwszy

miat wowczas trzydziesci lat, drugi — dwadziescia osiem. Na poczqtku 98 r.

Artur zaczat pracowacé w redakcji Zycia. Miato ono opinie gazety niezaleinej
i uchodzito za laboratorium nowej mysli. Staszek po pierwszych wizytach w redak-
¢ji nie kryt rozczarowania: spodziewat sie intelektualnego fermentu, a znalazt ptyci-
zne. Tylko jedna osoba, jego zdaniem, wybijata sie w Zyciu ponad przecietnosé. Byt
to Artur. Nic dziwnego: na dzieri dobry Artur oswiadczyt Staszkowi, Ze bytby szcze-
sliwy, gdyby byt cielakiem, z ktorego wyprawiono buty Staszka.

Artur byt lewakiem, na poczqtku lat 90. redagowat pepeesowskie pisemko Na-
przéd. Miat te? zaciecie artystowskie. ZatoZony przez niego w 90 r. art zine pod na-
zwq Ruch okazat sie jednak efemerydq, o ktorej stuch szybko zagingt. Jego ulubio-
nym poetq byt Staszek. Artur pisat o nim entugjastyczne teksty, stawiajqc go na
rowni z najwiekszymi poetami, takimi jak Rimbaud czy Verlaine. Staszek byt zwo-
lennikiem hasta ,sztuka dla sztuki”. Pisat: | Sztuka nie ma jednego celu, jest celem
sama w sobie, jest absolutem, bo jest odbiciem absolutu: DUSZY". Artur, ktdry pod-
chwycit to hasto, zachwycat sie na tamach Zycia, twdrczosciq Staszka, nazywajqcjq
literaturq ,,nagiej duszy”, z ktdrej zdarto wszystkie maski. Glosit pochwate , nie-
dzialania”; twierdzit, Ze literaturze polskiej potrzebny jest ,odwrét od rzeczywisto-
sci, od idei czynu, wspotdziatania’.

Dziewieédziesiqt jeden lat poZniej autor noty na temat Artura w Encyklopedii
Katolickiej napisze o nim, Ze zanegowat hasto ,sztuka dla sztuki” oraz Ze byl zwo-
lennikiem i propagatorem ,czynu etycznego”.

Drogi Staszka i Artura rozeszty sie jui rok po pierwszym spotkaniu. Pierwszy
coraz bardziej zaczaqt oddawad sie ,ciemnej stronie rzeczywistosci”, drugiego tymcza-
sem pociqgngt ,btask prawdy chrzescijariskiej”. , Marksizm rozleciat sie¢ we mnie sam
pod naciskiem rosnqcych w duszy sit, ktore albo starat sie zignorowad, albo napraw-
de nie miat o nich Zadnego pojecia” — pisat Artur trzydziesci osiem tat pdiniej.
»Dtuzej daleko trwato zmaganie sie 7z pozytywizmem; ten stan walki wewnetrznej,
domowej, o kazdq pied? ziemi, trwat lata’.

Jednym z etapow tej walki byto zwrdcenie sie przeciw wielbionej jeszcze niedaw-
no tworczosci przyjaciela. W 1899 r. Artur Gorski skrytykowat manifest artystycz-
ny Stanistawa Przybyszewskiego Confiteor. Me podobato mu sie, Ze hasto ,sztuka
dla sztuki” pozwalato traktowac sztuke jako religie, a artyste jako kaptana. W tym
samym czasie — jak wspomni po latach Gorski — inteligencja swiecka traktowata
prawdziwych kaptanow katolickich, w Slad za OJwczesnym autorytetem Stanistawem
Brzozowskim, jako kaste szamarskq.

Zanurzajqc sie coraz bardziej w glebie chrzescijariskiego objawienia, Artur Gorski,

niegdysiejszy zatoZyciel Galicyjskiej Partii Socjalistycznej, oddalat sie od tewicowych
’8AYySiejszy cad VJsKkie] jaiistyczne] Y
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idei. Na poczqtku byt zwolennikiem chrzescijaristwa ponadkonfesyjnego i wzywat do
walki 7 ,urzedowym Kosciotem" oraz ,potmartwymi formutami religijnymi”. Z czasem
Jjednak, kiedy przejqt sie ideami bohaterstwa misjonarzy, franciszkanizmu i duchowosci
ewangeticznej, porzucit te hasta. Pod wptywem mysli kardynata Johna H. Newmana
i ojca Jacka Woronieckiego, odnalazt petnie prawdy w Kosciele katolickim.

W historii literatury Artur Gorski zajmuje miejsce gtownie jako autor opublikowa-
nego w krakowskim Zyciu cyklu artykutéw pt. Mroda Polska, co dato poczatek nazwie
catego pradu kulturowego. Znacznie wazniejsze sqjednak w jego dorobku inne pozycje,
z ktdrych warto wymienic trzy: Monsalwat; Rzecz o Mickiewiczu (7908), Ku cze-
mu Polska szta (7918) oraz Niepokdj naszego czasu (1938).

Zdaniem Henryka Krzeczkowskiego, Artur Gorski byt tym, ktdry w literaturze pol-
skiej najpiekniej — obok Zygmunta Krasiviskiego — wcielit w stowa chrzescijariskq idee
narodu. W ksiqice Ku czemu Polska szta Gorski pisat: ,,KaZdy nardd, jak karawana,
ciggnie ku celom wspdlnym, jedne niosqc wonng myrrhe, inne lotne kadzidto, ci ztoto igro-
nostaje, tamci ksiegi lub swiete zaspiewy. KaZdy z gltebokiego morza bytu wytawia skar-
by inne. Ale wszystkie te dary sq skarbami duszy cztowieczej, wszystkie sq tylko jezyka-
mi, ktorymi duch ludzki rozmawia z bytem; a co cztowieczeristwa tego jest niegodnym, to
odrzuci dusza po drodzejako obted swdj, jako obniZenie swojej czesci”.

W okresie miedzywojennym Gorski redagowat wspdlnie ze Stefanem Kotaczkowskim
Marchotta —jedno z najciekawszych czasopism intelektualnych I1 Rzeczypospolitej. Pi-
sat wowczas rowniez na temat komunizmu, ajego poglady w tej kwestii zbliZone byty do
Mariana Zdziechowskiego, ktdrego jeszcze w 1898 r. atakowat bezpardonowo za brak za-
chwytow nad przybyszewszczyzng. Gorski, podobnie jak Zdziechowski, ujmowat bolsze-
wizm z perspektywy metafizycznej. W swoich Obrachunkach pisat: ,,Opar krwi z piw-
nic czerezwyczajek i smrod moralny bestializmu w cztowieku rozszedt sie z Rosji po
catym kosmosie, uderzyt ai w gwiazdy".

W tym samym 1938 r., w ktorym Zdziechowski wydat swdj testament duchowy
W obliczu konca, Gorski opublikowat ksiqgizke Niepokdj naszego czasu. Recen-
zujqc jq na tamach Paxu pt. Ksiazka, ktora winna staé sig¢ programem,
trzydziestoletni wowczas Stanistaw Stomma chwalit jq za ,nacjonalizm catkowicie
chrzescijaniski”, to znaczy nacjonalizm wyzbyty nienawisci, a w stosunku do innych
narodowosci ,peten obiektywizmu, oparty na sprawiedliwosci i mitosci”.

Gorski  uwazat, Ze warunkiem przemiany Swiata jest wewnetrzna przemiana
cztowieka, ktory pokonuje zto duchowq energiq i etycznym czynem. Jego zdaniem,
Zrodtem energii zdolnej przezwycieiy¢é zto jest uniwersalizm chrzescijariski, ktory
z jednej strony jest poteznq swiadomosciq natury powszechnej, z drugiej zas — moZe
sie wciela¢ w konkretne kultury. Dlatego kryterium wartosci kazdej kultury jest for-
mowany przez niq cztowiek pokonujqcy z#o dobrem. MoZe sie to dokonal jedynie dzie-
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ki tasce Jezusa Chrystusa, ktorego Gorski nazywa nie tylko ,,wybawicielem od wszel-
kiego zla", ale rownie? ,centralnym zagadnieniem swiata".

Po drugiej wojnie swiatowej Gorski wspotpracowat 7 Tygodnikiem Warszaw-
skim, a po zamknieciu tego pisma przez wtadze komunistyczne — z Tygodnikiem
Powszechnym. Zmart w 1959 roku w Warszawie, w wieku osiemdziesieciu dziwieciu
lat. PoniZej drukujemy jego tekst opublikowany w latach 30. w Marchotcie.

(red.)

AT TEMU tysiac dziewigéset dwa zaszto zdarzenie, ktére odtad co

roku odnawia si¢ w pamigci $wiata. Ukrzyzowano Nauczyciela,

Mistrza matej gromadki uczniéw, cztowieka tak niehistorycznego,

tak niedbatego o wpis na karty kronik wspétczesnych, ze dla sen-

sacji rzucono niedawno pytanie, czy kto$ taki istniat w ogdle; ajed-
nak odtad, cho¢ tyle zmienito si¢ tak w dziejach $wiata, jak i w duszy ludzkiej,
to zdarzenie pozostaje nieruchome, nieustgpliwe jak widmo, na ktére nie ma
zaklgcia. Wszystko stato si¢ naok6t jak ptynne; ten jeden Krzyz tkwi w morzu
zmiennych zjawisk, jakby nalezat do innego porzadku rzeczy.

Krzyz ten stat si¢ zagadnieniem dla catej ludzko$ci, zagadnieniem, ktdre-
go obej$¢ nie mozna, bo ono wyrasta na przepasciach duszy kazdego cztowie-
ka z osobna. W kazdym bowiem jest otchtan, ktdra dzieli zycie od nicosci, ale
rgce ciagle zajgte czym$ innym odciagaja wzrok od jej brzegéw. Tymczasem
otchtan czuwa i podnosi od czasu do czasu swdj gltos. Dla czystej mysli, dla czy-
stego poznania bez dazenia i bez pragnienia, stanem naturalnym, zrozumiatym
samo przez sig, jest nie stan zycia, ale stan nico$ci. Zycie na tle tego stanu, tej
pierwszej przedprzyczyny rzeczy, jest zjawiskiem niewyttumaczalnym i, jako
takie, przerazajacym. Drzewo kwitnace nad brzegiem przepasci bez dna. Czu-
jemy to doskonale, ze my$l, rozum, nie daja zyciu oparcia. Fala nico$ci, smaga-
na strachem intelektualnym, wzmaga si¢ wtedy w duszy, uderza i zalewa na-
sza §wiadomos$¢ z catym jej §wiatem, ktory sam sobie wydaje si¢ absurdem —
i maze zawarto$¢ Swiata tego jak owa gabka, o ktérej mowi Kasandra w Orestei.
Nico$¢ jest zrozumiata jako samo utwierdzenie niebytu, nie potrzebujace dal-
szego oparcia ani wyttumaczenia; ale mys$l skierowana ku nicos$ci jest przera-
zona wigcej jeszcze soba niz nico$cia. Jak powstata, jakim istnieje prawem?
Ona, ktéra absurdalnym jakim$ skretem $§wiadomos$ci wie to o sobie, ze istnieé
nie powinna. To przerazenie, ze si¢ istnieje, ze co$ w ogdle istnieje, jest nastgp-
stwem braku wszelkiego oparcia dla zycia, jezeli pytamy samej myS$li o to uza-
sadnienie, jezeli od niej tego oparcia oczekujemy. W jej $wietle zycie jest dese-

niem wyszytym na osnowie zniszczenia, a zniszczenie to jest nieodpartym
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powrotem do nicosci. Nico$¢ jest tym $rodkowym punktem cigzkos$ci, ku
ktédremu ciazy wszystko — i w ten sposdéb powstaje w umys$le naszym, podno-
si gloweg swoja os$niezona olbrzymi Gaurizankar irracjonalizmu. Wedtug niego,
sens ma tylko chwila biezaca, mimo bezsensu, ktéry cate cykle kultur ma po-
chtania¢ w malstromie nicos$ci. Postawa bohaterska kazdej chwili, mimo $wia-
domos$ci przegranej — oto zycie.

Na tle tego pomrocza mysli ludzkiej — Krzyz. Wyzwanie rzucone nicosci.
Najgtebsze utwierdzenie bytu — mitos$¢; mitosé, ktdra tworzy nowe poznanie
i ma swoja teori¢ poznania. Nowa $wiadomos$¢, ktéra chce niszczyé nicosé
wraz z jej logika; nowe istnienie, ktdre nie szuka uzasadnieni, bo je wszystkie
nosi w sobie. Nowy wymiar czasu, ktory chwili daje zycie wieczno$ci, niesie
w sobie ciagto$¢ istnienia. Nowe zycie, ktore wie nie tylko, ze jest, ale i po co
jest, i w nieskonczonosci czuje sig¢ jak u siebie w domu.

Na tym to Krzyzu mito$¢ spotkata si¢ z nicoscia twarza w twarz. Bo ten
Krzyz — toz to jest wtasnie Drzewo $§wiadomos$ci, wyciosane przez intelek-
tualistow, przez klerkéw, przez Doktoréw Zakonu, przez uczonych w Pi-
$§mie; drzewo, na ktérym, przez straszliwe nieporozumienie migdzy $§wiado-
moscia a zyciem, przybito mitos$¢, obracajac ja twarza do nico$ci, aby ja ta
nico$¢ pochtongta. Przybito prawdeg, ktédra sama dopiero nadaje sens i rangg
wszystkim innym prawdom i warto§ciom. I mitod¢ przyjeta to wyzwanie.

Najtragiczniejszy to moment w dziejach §wiata; nie bez przyczyny oczy
tego $wiata wciaz sa do niego przykute. W Ukrzyzowanym bowiem cata
ludzko$¢ jest ukrzyzowana, w Jego losie waza si¢ jej losy.

Zatrzymajmy si¢ na chwilg pod tym Krzyzem. Nazarejczyk wisi na drze-
wie §mierci i wszystko przemawia przeciw niemu. Wyglada w tym potozeniu
na zwodziciela, fatszywego proroka, na n¢dzna ofiar¢ wtasnej imaginacji.
Gdziez jest ta moc Jego, o ktorej tyle mowiono? Gdzie ta pewno$¢ o synostwie
Bozym? Gdzie stowa, ktédre miaty mieé¢ moc trwalsza niz niebo i ziemia? Gdzie
w koncu Jego uczniowie, wyznawcy? Nic i nikogo — tylko matka stoi obok i je-
den uczen, najmtodszy, prawie pacholg. Matka stoi, ma sity sta¢ i patrzeé! Lecz
Go nie opusci w tej chwili megki i konania po$rdd szyderstw synagogi i ttumu.
On to wie, Jego serce bije z sercem jej. Inni uczniowie nie mieli odwagi zajrzeé
tej koszmarnej rzeczywisto$ci w oczy, grom rozczarowania oszotomit ich. On
to wie takze. Mimo ze z ttumu wybrat tylko Dwunastu. Nauczal wprawdzie
publicznie, byt siewca, ale nie wierzyt w propagande¢ masowa. Inna obrat me-
todg, najmniejszemu tylko gronu objawit wtasng istotg. I nie tylko byt ich na-
uczycielem, jak Protagoras, Sokrates, Plato; kochat ich jak najblizszych przyja-

ciét, kochat nie rozcieficzona mitoscia spoteczna, ale rzetelna, bezposrednia
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mito$cia indywidualna. I wiedziat, dlaczego to czynit. Dziatat zgodnie z wiel-
kim prawem mitos$ci, ktore utatwia poznanie, ktédre pogtegbia poznanie. Nawet
w chwili, kiedy odchodzi z ziemi, kiedy przyszto$é swojej misji zostawia w ich
rekach, pyta ojedno: Piotrze, mitujesz mnie? Po trzykro¢ pyta Piotraw ten spo-
sob. I oto jeden z tych najblizszych wypart si¢ go wczoraj, drugi zdradzit i te-
raz szuka sznura, a wszyscy opuscili, uszli. Zjawisko natury Chrystusowej
zmusito ludzka naturg objawié sig¢ w catej swej chwiejnos$ci, niepewnos$ci, w ca-
tym wstydzie brakéw swoich, jak i wyzwato zarazem w niej wszystkie mrocz-
ne i demoniczne potegi. Jakze to wyszto odmiennie od tego, co o cztowieku po-
wiedzieli idealisci greccy! I ttum, ktdry pig¢ dni temu rzucat mu liscie palmowe
pod nogi, dzi§ nie wie, co mysle¢ o tym, lub wierzy prowokatorom. Gdziez
szlachetny instynkt ludzkiej duszy?

Wkoto tylko roznamigtnione, rozkrzyczane twarze. Céz srozszego nad
okrucienstwo potaczone z poczuciem stuszno$ci i zaprawione szyder-
stwem? Stary Zakon byt umowa zJehowa, byt rodzajem kontraktu zawarte-
go przez caty naréd. Tylko Zyd byt wedtug tych pojeé cztowiekiem czystym;
kazdy inny byt, podobnie jak w islamie, nieczysty. Za blizniego uwazany byt
tylko Zyd. Wedtug rabinéw nawet dobry uczynek pogan byt grzechem. Ca-
te Psalmy ciagle mowia o nieprzyjacielu i jego pogngbieniu. Izrael miat sig
podzieli¢ otrzymana od Boga prawda religijna jedynie za ceng¢ panowania
nad §wiatem; narody miaty za to stuzy¢ lzraelowi. Jezus przekresélat te pre-
tensje, tg cata etyke samolubstwa w sprawach duszy $§wiata. Najgrozniejsza
walka w Ewangeliach toczy si¢ w tym wtasnie przedmiocie, tu byt punkt
obrazy catego narodu: dotknigto $wigtego jego egoizmu. Przewr6t w poje-
ciach byt tu zreszta w ogdle zbyt olbrzymi. Nauka nowego Nauczyciela roz-
dwajata naturg ludzka, wprowadzata ide¢ Kroélestwa Bozego, ktéra wymaga-
ta odrodzenia si¢ na nowo, budowala nowego cztowieka, nowa
rzeczywisto§¢ w duchu i w zyciu. Zto i dobro podaty sobie teraz rgce w ata-
ku na Objawiciela. Ciemne sity ludzkiej duszy zawirowaty wokoét Krzyza
krggiem olbrzymim, upojone ratwym zwycigstwem. I w tym potozeniu
Krzyzowany, konajac i patrzac na to, szepce stowa: ,,Dopetnito sig!".

Stowa te bija jak piorun mocy z tragicznej chmury zgonu. Zdumienie
ogarnia nas. Skad ta pewno$é potezna, ze dzieto poczete nie zginie? Ze nie
zmarnieje w nieporadnosci tej drobnej garstki wybranych? Ze go nie zadep-
ce wroga stopa zawiéci, glupoty, pychy? Ze §wiat o nim zapomnieé nie zdo-
ta? Ze do tego Krzyza przyjdzie caty? Ze ten zotnierz rzymski, dzi§ z rabi-
nem w przymierzu, jutro uklg¢knie w katakumbach przed tym samym

znakiem haniebnym w mitosnym uwielbieniu?
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Tego nie mdégt powiedzieé tylko cztowiek. Taka pewnos$é serca mégl mieé
jedynie Ten, kto zywit w nim nadludzka wiedzg swego §wiatowego przeznacze-
nia. Kiedy ta wiedza rodzi si¢ w Nim, jak powstaje, jak ogarnia Jego ducha —
pozostanie to na zawsze tajemnicaJego natury, niezgtebiona i niedostgpna dla
zwyktej wiedzy cztowieka. Byta to chwila najdonio$lejsza, obok chwili Krzyza,
kiedy Chrystus spostrzegt, ze to o Nim méwi Pismo, o Nim pisza prorocy. Kie-
dy staje przed ludZzmi, ma juz petna tego §wiadomos¢, ze jest nie tylko synem
cztowieczym, lecz i Synem Bozym. Ma w duszy szczg$§liwo$¢, gdyz odchodzi ku
Bogu, ale przynalezno$¢ do ziemi napetnia Go na odwrdt wspdtczuciem; caty
mizerabilizm zycia staje Mu wtedy przed oczyma. Z tych
dwdéch stanéw w obszarze jednej osobowos$ci wyrosta
idea Krolestwa Bozego, gdy od Nieba zwraca si¢ ku zie-
mi; ale wyrosta z drugiej strony idea odkupienia, ofiaro-
wania sig, gdy od ziemi zwraca si¢ ku Bogu. Jest On

pierwszym z tych, w ktérych duszy dopetnito si¢ Kréle-

stwo Boze, ale rozdzierajacy kontrast migdzy stanem
wtasnej duszy, migdzy jej wzniostoscia i czysto$cia, a btedem, n¢dza, ztem
i cierpieniem $wiata — ten wtagnie tragiczny rozbrat rzuca mu w dusz¢ cata
niedolg ludzkosci i caty kamienny cigzar jej btegdédw i win. Jako syn cztowieczy
bierze na siebie wyréwnanie tych przewin; bo samolubstwo, niedomég czy
brak mitosci, z ktédrego poszto wszystko, wyréwnaé¢ mozna tylko nadmiarem
mitos$ci, ofiarowaniem Samego Siebie. Jezeli On, jako syn cztowieczy, zyciem
swoim zaprzeczy wszelkiemu ztu, jedli bez winy odda Siebie na ofiar¢ za winy
cudze, wowczas w Nim i przez Niego znajdzie ludzko$é droge wyzwolenia,
znajdzie i sit¢ do wtasnego odrodzenia. On jest tym, ktory zszedt do przepasci
i dobyt si¢ z niej ku czystemu §wiattu Boga Stwoércy, a teraz podaje r¢ke pomoc-
na kazdemu. W tym dramacie, jaki tkwi w samej istocie Jego nauki, chodzi
o boska szczgs$liwos$é duszy, zagrozonej przez przemoc zta — zta, ktére z wol-
nego jej bytu stracaja w okowy koniecznosci. W walce tej wynik nie jest z géry
wiadomy, a straszliwa przegrana jest skutkiem stabo$ci woli. Ale zeby przeby¢
droge od niewoli grzechu do wolnosci, trzeba przesta¢ by¢ cztowiekiem tylko
samej ziemi, trzeba przetworzyé swa naturg, rozpoczaé nowe zycie, w ktérym
duch objat petna wtadze¢ nad materia, stowem — trzeba ,,odrodzié¢ si¢". Sama
z siebie nie zdota tego dusza $wiata, obciazona cigzarem dtugowiecznych prze-
win i zawiktana w fatalne tego nastgpstwa. | tu migdzy cztowiekiem a zywio-
tem zta, ktore ostabiajego wolg i oddala od drég wyzwolenia, staje ofiara Chry-
stusa. Kto nie zna logiki winy, ten nie pojmie logiki ofiary i odkupienia.

Zbiorowa wina ludzko$ci pragnie i szuka oczyszczenia, bo sama go dokona¢ nie
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jest zdolna; wina bowiem to poczucie zniewazenia Najwyzszej Mitosci i tylko
$§wigtos¢ zdja¢é moze ten cigzar z duszy §wiata, naprostowaé skrzywiony porza-
dek. Kto nie pojmuje natury zta, ten nie pojmie natury ofiary. I oto ten Prze-
czysty i Bezwinny, w gtebi swojego wspdtczucia znalazt swoje przeznaczenie.
Zrzeknie si¢ wszystkiego na tej ziemi, On, ktéry byt cztowiekiem catej ziemi,
ktéremu z mocy prawa nalezata si¢ cata ziemia wigcej niz Aleksandrowi Wiel-
kiemu czy Cezarowi — i bezdomny, nie bgdzie miat gdzie gtowy sktonié. Wej-
dzie w rozszalate kolisko zta i rzuci w glebg tego $wiata ziarna swiadomosci
Krélestwa Bozego, odda tej sprawie cate Swoje zycie, nie zachowujac dla Sie-
bie nic. Gdyby Jego nauki nie byly spisane, to samo zycie Chrystusowe, uksz-
tattowane w zdarzeniach, bytoby sita wystarczajaca, aby pchnaé¢ ludzko$¢ na
nowga drogeg. Tym si¢ On ré6zni od filozoféw, moralistow, intelektualistéw, re-
formatoréw socjalnych. On sam jest Sfowem Zywym. W przyktadzie wlasnym
stwarza zrddto sity do pokonywania zta. A kiedyjuz rozdat duszg, rozdaje cia-
Yo. Rozdziera je niejako na ostatniej wieczerzy, nieco réznej od Platonskiej Bie-
siady z podchmielonym Alcybiadesem.

Pozostato zto ostatnie, §mieré¢, fatalna konieczno$é wszczepiona w ska-
zone ciato. Gdy $mier¢ cielesna bgdzie w koncu przez Niego powalona,
Krélestwo Boze przejdzie po niej i dopetni sig na ziemi. Inaczej méwiac, gdy-
by Chrystus nie przeszedt zwycigsko przez $mieré fizyczna, gdyby nie po-
wstat z martwych w ciele doskonalszym, nie bytoby chrze$cijanstwa w dzi-
siejszym jego znaczeniu. Bylaby to moze religia podobna do buddyzmu, do
islamu. Wobec jawnej $mierci Jezusa na Krzyzu grono wyznawcoéw Jego na-
uki, §wiadkéw Jego zycia, ztozone z ludzi prostych bez §rodkéw i wplywow,
nie miatoby sity do duchowego podboju 6wczesnego §wiata, ani energii, ja-
ka wykazali owi wyznawcy, idac do Rzymu i ogarniajac caty basen Morza
Srédziemnego, kraje o wysokiej kulturze. Taka sit¢ mogto im daé tylko
zmartwychwstanie. W nim tkwi pierwszy fizyczny zar6éd nowych dziejow
cztowieka na ziemi. Tu juz nie stowa, nie idee, ale zywe zdarzenie wkracza
w taficuch zjawisk $wiata tego. W tym zdarzeniu dokonywa si¢ usynowienie
ludzkos$ci przez Boga, proces dtugi, powszechnodziejowy, w tej chwili na
Krzyzu przez Chrystusa zaczety. Ale w my$li Bozej tysiaclecia sa chwila.

Powracamy znéw do Drzewa Krzyza. W ostatniej godzinie B6g opuszcza
Ukrzyzowanego. Prawieczny, ktéry rozmawiat z Nim w otchtaniach Jego tg-
sknoty, ktéry Go umacniat na sitach do dzZzwigania catego globu, zostawia Go
samego w takiej chwili. ,,Idz sam!" Jest to najcigzsze z do$wiadczen i poku-
szenh. Nie darmo, jakby w przeczuciu, umieszcza On w modlitwie stowa nie-

pokojace: , I nie wédz nas na pokuszenie". Lecz duch Jego wytrzymuje
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probe — pozostaje nieztomny do korica. I oto rozpoczyna si¢ konanie. Smier¢
jest jakby postuszna mtodemu Nauczycielowi, jakby podlega Jego spizowej
woli: szybko wystgpuja znamiona agonii, duch oddziera si¢ od domu z gliny,
jest juz na progu, we drzwiach. Uczen stojacy pod Krzyzem styszy ciche,
ostatnie stowa Konajacego: ,Dopetnito si¢". Tylko onje zanotowat, bo styszat
tylko on. Wielkie dzieto doszto swego korica.

Czy w tej chwili oczy Ukrzyzowanego widziaty przez mgtawicg wiekow
ttum katedr kamiennych wyrastajacych z ziemi, idace w niebo wiezyce, po-
tezne tumy, budowane w ksztatcie krzyza? Czy dostrzegty swdj tron w sto-
licy §wiata, ktorej urzednik dzisiaj ochtosta¢ Go kazat, obdarzyt spojrze-
niem wzgardliwej lito$ci, a potem skazat na $mieré przez wzglad na wtasna
karierg? Czy widziaty te oczy dalekowidzace krzyz ztoty, blyskajacy na ko-
ronie krélow? Czy spostrzegty szereg postaci idacych ku Niemu z przyszto-
§ci, aby tu u stép Krzyza znalezé ukojenie i moc, tych wszystkich wielkich
organizatorow, myS$licieli, poetow, $wigtych, przetwarzajacych chaos $wia-
ta idea Chrystusowa ku upragnionej jedno$ci? Ludzi takich jak Augustyn,
Leon Wielki, Bernard z Clairveaux, Franciszek z Asyzu, Tomasz z Akwinu,
Ludwik krol francuski, Dante, Michat Aniot, Pascal, Mickiewicz? Czy do-
styszat ten Umierajacy chdry $piewdw i muzyk na Jego cze§é, brzmiace
przez tysiaclecia? Jakaz w tej $§mierci kornej i cichej olbrzymia potgga zy-
cia! Jak gdyby cata ziemi planeta zakwitta w tej chwili r6zami, a na po-
wierzchni¢ oceanéw i moérz spadty wience laurowe — przed tajedna gltowa
w wiencu cierni.

Tym Krzyzem Chrystus zdobywa dla ludzko$ci droge do Bdéstwa z po-
wrotem, zdobywa z powrotem dla niej Boga. Na tym polega sama natura
zbawienia, najstraszniejszym bowiem stanem ducha jest wutrata Boga.
,Uczucie zimna za pogardzenie mitosécia prawdziwa — méwi o tym mistyk
Ruisbrock — uczucie ognia za uwielbienie mitosdci fatszywej".

Ta prawda, ktdédra Chrystus daje z Krzyza cztowiekowi, jest najwigksza
z prawd dotad poznanych. Ale najwyzsze prawdy sa subiektywne. Za jej do-
wod stuzy indywidualno$¢ Jezusa, Jego zycie, Jego doswiadczenie. Kto chce
wejs¢ w tg prawde jako wlasna, ten musi zycie Chrystusa przezy¢ osobiscie;
nie ma na nia na razie $ci$§le obiektywnego dowodu. Tym si¢ ttumaczy perso-
nalizm chrystianizmu. A réwnoczesnie jest w tej prawdzie jedno$¢ powszech-
na, jest uniwersalizm zamierzen. Pojmiemy teraz, dlaczego Chrystus, ktéry
nie szukat chwaty ani stawy, szukat jednak ludzkiej mitosci. Mito$¢ to bowiem
przez wspdtczucie prowadzi do jasnowidzenia, prosta droga przebywa most

nad przepascia, ktora oddziela nasze jaznie.
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Najtrudniejsze to do zrozumienia cztowiekowi dzisiejszemu. Czasy na-
sze to maja do siebie, ze nie moga si¢ zdoby¢ na twierdzenia takie, zeby ich
méc nie udowadniaé. Swiadomo$é serca zamilkta w chaosie kultury, w jej
sprzeczno$ciach, a razem z tym pomniejszyta si¢ cena cztowieka. Juz nie na-
tura nalezy doni, ale on nalezy do natury. Umilkta w duszy muzyka tych gro-
moéw, ktdre jedne maja wtadze budzenia wielkich przeznaczen, niezniszczal-
nych. Krzyz pociaga tylko synéw wieczno$ci, tylko syn wieczno$ci poszukuje
Ukrzyzowanego; a w nas zyje lgk przed ta potgga niepojgta, ktéra domaga
sie¢ od nas podziatu duszy na §wiadomo$¢ biezaca i Swiadomo$¢ wieczna; tak
jest — lgk przed ogromem wymagan, ktdre burza nasze zadomowienie sig
w naturze i w kulturze, stfowem — w naszym obecnym czlowieczenstwie.
Jak wyrzut olbrzymi majaczy nam ten Krzyz przed oczyma, bo on wota
w nas o nadcztowieka. Stad ten ttum rozkrzyczany wokoto Ukrzyzowanego,
stad tyle Nikodemowej inteligencji, stad tylu wiecznych Pitatéw, ktdrzy py-
taja cate zycie, co to prawda — i z tym samym roztargnieniem wydaja Chry-
stusa na ukrzyzowanie z powodu leku o wtasna dobra konduite, o renome
postepowos$ci. Stad tez tyle ukrzyzowan Mito$ci wiecznej w duszach na-
szych, ukrzyzowan, lecz bez zmartwychwstania. I zycie staje sie¢ coraz wig-
cej jak w owym widzeniu Ruisbrocka: ,,Zimno wota, zimno odpowiada;
ogienn wota, ogien odpowiada".

Nad tym to relatywizmem, ptynnym jak fala wiatrem miotana, widnie-
je Krzyz na skale, Syn Wiecznos$ci. Po wsze czasy, az do skonczenia ziemi,
budzi On i wzywa nasza wiare, ktora jest pewnoS$cia w niepewno$ci, nasza
mito$¢, ktdéra niczym skoniczonym ukoié¢ sie nie da, nasza nadzieje na trzeci

dziedn zmartwychwstania.

ARTUR CORSKI
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Choéby miaj po nas przemaszerowaé¢ chamski but kata,
choéby wgnidétt w ziemie nasze ciata, zniszczyt, zgnoit,
rozmazal, choéby zmienit nasza, jakze nedzna, bron
w kupe ztomu — to przeciez dla przysztych pokolen be-
dzie ten nasz krzyk niezaspokojony, niezdtawiony, zar-
liwy — pragnieniem mocnego dobra. I choéby zawie$é
miato wszystko, to jedno po nas zostanie na pewno.
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OECI CZASOW OKUPACJI, idole mojej mtodosci: Trzebinski, Baczyn-

ski, Gajcy, Borowski... Jakze pigknie wygladat ten niezwykty stop

mitosci, poezji, walki i przyjazni na tle szarej, jednowymiarowej

codziennos$ci lat 70.! Jak przejmujaco gtgboka byta lektura Pamiet-

nika Trzebinskiego w poréwnaniu z Iredynskim, Stachurg i in-
nymi! Jak magnetyzujaco wregcz dziataty opowie$ci o mito$ci Bojarskiego
i Natalii, Gajcego i Orchidei, Borowskiego i Marii, gdy przebojem epoki byta
Sztuka mitosci Wistockiej, czyli kurs socjalistycznego obtapywania! Jak dener-
wowaty mate rozmiary uliczki Gajcego w pordwnaniu z rozlegta ulica piew-
cy Stalina — Broniewskiego! Jak irytowal brak tablicy w okolicy pomnika Ko-
pernika, upamigtniajacej tragicznie zakornczona akcj¢ Bojarskiego (nie ma jej
zreszta do dzi$).

Poeci czasdw okupacji, a wérdd nich przede wszystkim grupa Sztuki i Na-
rodu, najbardziej zwiazana z czasem wojny, najbardziej §wiadoma swej nie-
codziennej tozsamo$ci. Fascynacje mtodosci rzadza si¢ wtasnga logika, czgsto
dla samego autora wspomnien niezwykle tajemnicza i trudno uchwytna. Czy
byto co§ w mtodziericzej egzaltacji, czemu nie mozna odmdéwié warto$ci? Czy
opowie$é o kilku tragicznie zmartych dwudziestoletnich poetach i szesnastu
numerach ich powielaczowego pisma Sztuka i Nardd jest tylko opowiescia
o mtodzieniczej fantazji i fasonie, czy tez mozna odnalezé w niej takze gtgb-
sza poezj¢? Spogladam na fotografie tych niemal chtopcdw i pierwsze skoja-

rzenie, ktére mi si¢ nasuwa, to warszawska

biblioteka na Koszykowej,

a wraz z nia wta$nie ona — rdéza, ulubiony kwiat prowansalskich trubadu-
réw, odwieczne godto réwnie odwiecznej konfraterni poetéw. Réze wielbili
(czego dowodem tytuty: Ranny rdiq Bojarskiego, Aby podnies¢ réze Trzebin-
skiego), a tu na Koszykowej bywali pono¢ nader czgsto. Okupacja byta, jak
twierdza jej kronikarze, okresem Wielkiego Czytania. Wszystko, co napisa-
no i wydrukowano przed wojna, a czego nie zdotano przeczytaé, teraz znaj-
dowato swoich czytelnikéw. Mtodziez uczaca si¢ w podziemnym szkolnic-
twie tutaj zatapiata si¢ w starych czasopismach i czasami jeszcze nie
rozcigtych tomikach poezji. Przychodzili tu, by postudiowaé programy poe-
tyckiej awangardy, podyskutowaé¢ i poplotkowaé, no i oczywiscie spotkaé
znane poézniej ze wspomnien Natalie, Anny, Barbary i Marie.

Ta biblioteka na Koszykowej i okres Wielkiego Czytania sa wazne, gdyz

tak powstawalo jedno z wielu ogniw podziemnego ruchu kulturalnego.
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Ruch kulturalny, czyli spontanicznie samoorganizujace si¢ krggi tworcow
i odbiorcow kultury, to zjawisko charakterystyczne nie tylko dla Polski, ale
W niej przejawiajace si¢ wyjatkowo dobitnie. Poczynajac od filomatéw, przez
cyganeri¢ warszawska okresu migdzypowstaniowego, kétka pozytywistycz-
ne, wedréwki w lud Judyméw i Sitaczek, powojenne igraszki skamandrytéw
i kwadrygantéw, az po okupacyjne zycie kulturalne — Yatwo mozna zaobser-
wowa¢é kolejne pokoleniowe wcielenia tego ruchu. Rézny zaréwno od pan-
stwowego mecenatu, jak i od komercyjnego rynku kultury, byt on w Polsce
z reguty wymuszany przez czynniki zewngtrzne, przez brak samostanowie-
nia narodowego czy tez przez mtody wiek uczestnikéw. Tak bylo réwniez
w czasie okupacji. Czy nie mozna jednak dojrze¢ w tym typie organizacji zy-
cia kulturalnego samoistnej wartos$ci?

Przygotowujac si¢ do matury w koncu lat 70. i przesiadujac w czytelni na
Koszykowej, jakze zazdroscitem im tego ruchu. Marzytem o ich wieczorach
autorskich, na ktérych czytano wtasne utwory, konfrontujac je z ostrymi nie-
rzadko gtosami dyskusyjnymi kolegéw. Zazdro$citem meczy pitkarskich (naj-
lepszym pitkarzem byt poeta Wojciech Mencel; w tej samej druzynie na bram-
ce stat Andrzej Lapicki — ulubiony przez Gajcego interpretator jego poezji).
Z podziwem czytatem o teatralnej scenie eksperymentalnej, gdzie wystawio-
no Mezczyzne w damskim kapeluszu Gatczynskiego (przygotowywano takze Fer-
dydurke Gombrowicza oraz Wariata i zakonnice Witkacego). O szesnastu nume-
rach Sztuki i Narodu juz pisatem. Do tego jeszcze Biblioteka SiN-u, konkursy
literackie. A oprdcz tego zwykta mtodo$é¢ — prywatki, dowcipy urzadzane
profesorom, popijawy i... pierScionek Natalii zrobiony z kuli, ktdra postrzelo-
no Bojarskiego po akcji pod Kopernikiem. Wzigli §lub w szpitalu zaraz po tej
akcji, a tuz przed jego $miercia. Zawsze zastanawiato mnie, jak brutalnosé
okupacji wptywata na wysubtelnienie mitosnych uczué tych ludzi. Tak jakby
nieuniknione tfumienie zwigkszonego codziennego lgku wptywato na rozbu-
dowanie uczué¢ w innej, bardziej intymnej sferze.

Byli czg$cia znacznie szerszego ruchu. Przyjaznili si¢ z innymi pismami
kulturalnymi — DZwigarami Bratnego (to z nimi gtédwnie grali w pitke) czy
pitsudczykowska Drogg, w ktérej publikowat Baczynski. Wobec samego Ba-
czynskiego byli niesprawiedliwi (krytyczne recenzje w SiN-ie). Sami pozba-
wieni jakichkolwiek rodzinnych i towarzyskich koneksji literackich, zazdro-
§cili chyba trochg réowiesnikowi, ktéry byt synem znanego krytyka i ktéry
bywat u znanych pisarzy (migdzy innymi w Stawisku Iwaszkiewicza). Mimo
roznic $wiatopogladowych, politycznych i spotecznych, mtodzi stanowili

jednak spéjne, kontaktujace si¢ ze soba $rodowisko. Trzebinski przyjaznit
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si¢ na przyktad z komunizujacym Tadeuszem Borowskim (wspdlnie zdawa-
na maturg Borowski opisat w opowiadaniu Matura na Targowej).

Jak szczerze przyjaznili si¢ ze soba, nie zwazajac na rozbieznos$ci ideowe,
tak tez gwattownie krytykowali starszych, trzydziestoparoletnich kolegdéw,
bez wzgledu na ich polityczne czy ideologiczne koneksje. Dostato sig tak sa-
mo, ale z reguty rownie niesprawiedliwie, katolickiej Unii oraz Mitoszowi,
ktory mienit si¢ wtedy zwolennikiem demokracji. I jest to chyba pewna pra-
widtowoscia, ze dla dwudziestolatkdw to wtasnie trzydziestolatkowie sa
gtéwnym punktem odniesienia — i to z reguty negatywnym. Ciekawe, ze cho-
ciaz wiekowy juz wéwczas Irzykowski bywat wobec nich bezlitosny, to jednak
darzyli go duza sympatia. ,,Piszcie teraz o kwiatkach — moéwit. — Na pisanie
0 wojnie jest teraz za wcze$nie. A jezeli chcecie dramatu, to jedzcie na corride
do Hiszpanii." Nie chcieli pisa¢ o kwiatkach, ale co$ z rad Karola Wielkiego,
jak go nazywali, pozostato, bo tak duzo przeciez w ich utworach réz, orchidei
1 konwalii.

Miejscem, gdzie czgsto si¢ spotykali, byta polonistyka podziemnego
Uniwersytetu, takze czg$¢ ruchu kulturalnego. Lubili swoich profesoréw,
migdzy innymi Krzyzanowskiego i Szmydtowa, chociaz nie stronili od robie-
nia im dowcipow. To wtasnie do Krzyzanowskiego wydzwaniat noca Bojar-
ski, przedstawiajac si¢ jako Janko z Czarnkowa i zalac si¢ na zte traktowa-
nie studentdéw przez profesora.

Atmosfera emocjonalna SiN-u byta jedyna w swoim rodzaju. Miata w sobie
co$ z dziewigtnastowiecznych spiské6w romantycznych (uczestniczyli w nich na
przyktad Mickiewicz, Goszczynski, Zmichowska czy Asnyk), ktoérych rytuat byt
peten poezji (czytano tam na przyktad wiersz Konarskiego, napisany na dobg
przed egzekucja). Tojednak w petni nie wyczerpywato atmosfery SiN-u. Najbar-
dziej zblizone do wzorcow romantycznych byto chyba $srodowisko Unii, ktére-
mu przewodniczyt Jerzy Braun (w czasie powstania znana byta ,,republika unij-
na" na Powidlu, gdzie toczyto si¢ bogate zycie kulturalne z centrum
w konserwatorium na Okoélniku). Natomiast sinusi chcieli takze prowokowad
spoteczenstwo, a nie tylko mu stuzyé. Bojarski miat powiedzieé, ze poeta powi-
nien by¢ podobny do cztowieka, ktédry nagle wyjat penisa w towarzystwie. Ten
aspekt zblizat ich raczej do cyganerii mtodopolskiej, wrecz do Zielonego Baloni-
ka. 1 tacy byli: trochg filomaci, trochg przybyszewszczycy.

Aby jednak lepiej zrozumieé SiN, nalezatoby siggnaé¢ do wydanej w latach
30. skandalizujacej powie$ci Zbigniewa Unitowskiego Wispdlny pokdj. Autor
opisuje w niej, i to z licznymi odniesieniami autobiograficznymi, §rodowisko

tworcze tamtych lat. Jakze przygnegbiajaca i petna pesymizmu jest ta wizja wy-
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obcowanych ze spoteczenistwa inteligentow, nie znajdujacych oparcia ani w eli-
tach, do ktérych jeszcze nie nalezeli, ani w innych warstwach, od ktérych juz
si¢ oddzielili. Byto ich po prostu zwyczajnie za duzo. Marzacy o karierze, umie-
rajacy na gruzliceg, stale pijani, taknacy mitosci, ale i ciagle zdradzajacy, nie
chcieli zgodzi¢ si¢ na przedstawiony im wybdr: albo by¢ kelnerem, albo konfi-
dentem. Chcieli by¢ twércami. Rodowéd spoteczny SiN-u byt niemal taki sam,
ale klimat emocjonalny grupy — zupetnie inny. kad spoteczny, ktéry otaczat
mieszkancédw wspolnego pokoju na Nowiniarskiej, zawalit si¢. I paradoksalnie,
wojna dla ludzi tego pokroju byta, mimo catej swojej grozy, pewna szansa na
optymizm. I chyba dlatego wta$nie Bojarski moégt pisaé¢ swe bunczuczne mani-
festy: ,,Dzisiaj wierzymy w czfowieka silnego, natadowanego dynamitem moZliwosci,
0 jakich nie snito sie historii. W cztowieka, ktéry «przychodzi na planetg, aby
da¢ $wiadectwo prawdzie». Wyznajemy radosng afirmacje Zycia — tego faktu
cudownego, jedynego, niepowtarzalnego drugi raz w tym samym ksztaktcie.
Chcemy atmosfery bezwzglednej walki i cieszy nas radosny rytm krokow
zotnierskich".

W czasie wojny i pojej zakoniczeniu wielu nie mogto znies$¢ tego ,,dyna-
mitu", ,sity" i oczywiscie ,krokow zotnierskich". Trudno strawna wydawa-
ta sig¢ tez programowa enuncjacja Trzebinskiego: ,,Stwarzanie wielkiej kultu-
ry kosztuje. Kultura rodzi si¢ w bolu i bohaterstwie. Tego nie wiedza ci, ktorzy
znaja kulturg od strony widowni. Po scenie, na ktdérej rozgrywa sig¢ kultura,
rozrzucone sa gwozdzie i szkto rozbite. Kazdy krok rani do krwi. To nic. Ja
moge cierpie¢ i nie powiem nigdy, ze to jest kara za cokolwiek — to jest twar-
do$¢ stwarzania, to jest realizm w kulturze".

Mimo tej krwi, szkta, gwozdzi i bélu, Trzebinski nie traktowat kultury
jako dodatku do praktyki, ale jako warto$¢ w petni samoistna, niezbgdna.
Tak powstat pomyst Ruchu Kulturowego.

Jakze imponowat mi Trzebinski, gdy bytem jego réwiednikiem. Ten wysoki,
zawsze zle ubrany, bezczelny wobec starszych chtopak ekscytowat swym nie-
zwyktym Pamietnikiem. Jakiez to byto bogactwo mysli, lektur, przezy¢, i ani sig
nie spostrzegtem, jak Pamietnik wypart na dtugi czas ulubione dotychczas Dzien-
niki Gombrowicza. Jak ten niedojadajacy, zmarznigty, cigzko pracujacy fizycznie,
trzydzie$ci razy w pdttora roku zmieniajacy mieszkanie, postugujacy sig fatszy-
wymi dokumentami chtopak moégt to napisa¢? A do tego dramat, powie$¢, liry-
ki, publicystyka, no i Anna! Ukochanym dzieckiem Trzebinskiego mial by¢
ponadpartyjny blok artystow i intelektualistéw — Ruch Kulturowy. Cho¢ po-
wstat, byt jednak raczej marzeniem niz faktem. Miat by¢ bardziej przemy$lanym

1 zorganizowanym podsumowaniem do§wiadczen spontanicznego, podziemne-
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go ruchu. Byt jak ten jeden z legiondw czy konfederacji zaktadanych przez Mic-
kiewicza lub Stowackiego, ktdre niewiele zdziatalty w swoim czasie, ale potgznie
zaptodnity przyszto$é. Trzebinski w Pamietniku pisat o bloku: ,,Z tymi dwudzie-
stoma osobami trzeba puéci¢ w ruch ogromna maching, trzeba dopiaé po-
teznych zadan. Sprosta¢ normom obiektywnym i wyzwaniom historii. Tak
bedzie. Wierze".

To ,wierz¢" byto niezwykle przejmujace. Czy jednak tylko Ruch, zapo-
czatkowany gdzie§ w bibliotece na Koszykowej, fascynowat mnie w SiN-ie?

Zastanawiam si¢ i widzg jeszcze co$§ —

ztoty szczyt.

Nie do$¢, ze ztoty, to jeszcze filozoficzny. Metoda ich filozofii (a od filozofii
nigdy si¢ nie odzegnywali) byto wtadnie docieranie na ztoty szczyt. Uniwersa-
lizm, bo tak nazywali t¢ doktryng, postulowat wznoszenie si¢ ponad przeciw-
nos$ci; odrzucat zaré6wno indywidualizm, jak i kolektywizm, czysty spirytua-
lizm i czysty materializm. Byta to raczej podpdrka filozoficzna dla twérczos$ci
niz precyzyjnie przemys$lane poglady. Samo jednak pojgcie szczytu jest $wia-
dectwem tego, ze filozofia ta nie byta tylko werbalna deklaracja. Ztoty szczyt
byt przeciwienstwem arystotelesowskiego ztotego $rodka. Ten ostatni, begda-
cy od czasow starozytnos$ci synonimem wszelkiego umiaru, byt dla nich prze-
jawem czczego eklektyzmu, ktdéry nie chciat przezwycigzaé przeciwienstw,
lecz je zaciera¢. Nie chcieli by¢ letni, chcieli by¢ zimni albo goracy, ajednocze-
$nie nie godzili si¢ na intelektualna tatwizng radykalizmdéw. Na dojrzata dok-
tryng byli za mtodzi (uniwersalizmem zarazit ich jezuita o. J6zefWarszawski).
Uniwersalizm byt raczej intelektualnym drogowskazem, jeszcze niedookre-
$§lonym, mglistym, choé obiecujacym. Jego chyba najpetniejszym wyrazem ar-
tystycznym byta znana sztuka Trzebinskiego Aby podnies¢ rdZe. Tajemniczy
mecz ping-ponga w hotelu Marokko, w ktérym brali udziat to dyktator, to
dziewczyna lekkich obyczajéw, to zndw socjolog i jeszcze wielu innych, miat
by¢ ubrana w formeg groteski rozprawa, zaréwno ze spotecznym indywiduali-
zmem, jak i z kolektywizmem.

Groteska byta dla nich wszystkich — Trzebinskiego, Gajcego, Bojarskie-
go — czyms$ niezwykle istotnym. Deklarowali, ze przyczyna tego jest otacza-
jaca ich okupacyjna rzeczywisto$é. Trzebinski pisat w Pamietniku, ze ,konspi-
racyjno$¢ byta w tym wszystkim czym$§ samodzielnym, osobliwym,
wyodrgbnionym. Potrafili§émy jej pos§wigci¢ dtugie opowiadania i analizy. Fas-

cynowaty nas te kapitalne sytuacje, zawite rytuaty, tajemniczy ludzie. Byto
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w tym zawsze co$ z przedwojennych grotesek Schulza czy Gombrowicza".
Witkacy, Przybo$§, Gombrowicz, Schulz i cata przedwojenna awangarda lite-
racka — to ich prawdziwa obsesja artystyczna. Duzo byto w tym snobizmu,
swoistej postawy neofity wchodzacego w kregi artystyczne, ktédry chcac odciaé
si¢ radykalnie od $wiata, w ktérym wczes$niej wyrastat, poszukuje w sztuce te-
go, co najbardziej hermetyczne, ezoteryczne. Byta tez jednak zywa $wiado-
mos$¢ upadku zastanego tadu spotecznego i konwencji artystycznych, a wraz
z nia konieczno$¢ poszukiwania nowego jezyka.

C6z chcieli wyrazi¢ tym nowym jezykiem? O zlotym szczycie juz wspo-
minatem. Pora oméwié dwa inne kluczowe dla ich myslenia pojgcia: poko-
lenie dramatyczne i mocne dobro.

Ich generacja miata by¢ pokoleniem dramatycznym, przeciwstawionym po-
koleniu wcze$niejszemu — lirycznemu. Nie o gatunki literackie tu chodzito,
lecz o postawg wobec rzeczywistosci, ktérej odzwierciedleniem miata by¢é sztu-
ka. Liryk chce stworzy¢ pewien dystans migdzy rzeczywisto$cia a odbiorca, po-
zwoli¢ temu ostatniemu spojrze¢ na §wiat bez przymusu oceny i deklaracji. Dla-
tego tez nie stara si¢ wartos$ciowad rzeczywistosci, szukaé w niej drég ku dobru,
podejmowaé ryzyka sktadania propozycji. Inaczej za$ pokolenie dramatyczne.
Ono pragnie ,,postawy bezposredniego stosunku do rzeczywistosci, postawy czucia sie
w sercu ftej rzeczywistosci, w samym — nie-do-przeniknigcia — sercu".

Artysta z tego pokolenia ,musi si¢ zetknaé¢ z wielka historia, a to zna-
czy: z wielkimi cyklami walk i zmagan, z lodowata groza, jaka walkom to-
warzyszy, z ofiara i nawet — z rozczarowaniem. [..] Bedzie szuka¢ kompo-
zycji walki, operowania masami sit, dystansu posrednio$ci, atmosfery
metafizycznej grozy zdarzen".

Dobro odnajdywane przez to pokolenie ma by¢ nie tylko dobrem pozada-
nym, ma by¢ dobrem osiaganym, a méwiac jezykiem SiN-u — mocnym dobrem.
Bojarski pisze w buficzucznym tekscie Co po nas zostanie, ze ,,dzielimy si¢ na dwa
obozy. W jednym wy — zmegczeni rzeczywisto$cia, zagubieni w niej, ukrywaja-
cy twarz w dtoniach, zeby nie oglada¢ dranistwa i walki, tajdactwa i meki. [...]
Wegetujace gdzieniegdzie dobro, jesli chce si¢ zachowaé¢ odpowiednio w skali
kosmicznej, moze co najwyzej cierpie¢. I niszczeé, i ustgpowac, i usuwacd si¢ po-
woli poza granicg rzeczy i spraw ziemskich. [..] Postawa obozu drugiego — to
postawa walki. Jedynie ona odwaza si¢ podja¢ troske o cztowieka. Kontempla-
cja, zatamanie rak od tej troski uwalnia, rozgrzesza".

A na koncu dodaje: ,,Choé¢by miat po nas przemaszerowaé chamski but
kata, cho¢by wgniétt w ziemig nasze ciata, zniszczyt, zgnoit, rozmazat, choé-

by zmienit nasza, jakze ngdzna, bron w kupg ztomu — to przeciez dla przy-
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sztych pokolen begdzie ten nasz krzyk niezaspokojony, niezdtawiony, zarli-
wy — pragnieniem mocnego dobra. I choéby zawies¢ miato wszystko, to
jedno po nas zostanie na pewno".

Cata te¢ tonacjg, cata te frazeologi¢ kazdy, kto choé trochg orientuje sig
w historii polskiej literatury, doskonale zna. Wszystko to mozna znalezé w ma-
nifestach futurystéw, mtodych skamandrytéw (tak nie lubianych przez sinow-
cow, wypominajacych im, ze ,poczeli si¢ w kabare-
cie"), mtodych kwadrygantéw, zagarystéw. Nawet
Mitosz, begdacy dla tej grupy uosobieniem postawy
lirycznej, pisat we wczesnym okresie tworczos$ci, iz
,producent débr artystycznych musi mieé jasny
i wyrazny cel. Tym celem powinno by¢ urobienie ta-
kiego typu cztowieka, jaki ze wzgleddéw spotecznych

jest w najblizszej przysztosci potrzebny. [..] Sam

uktad i dobdr stéw, uzycie pewnych metafor, takie
lub inne operowanie rytmem czy rymem — wszystko to wywiera ogromny
wptyw na umystowos$¢ odbiorcy i ryje ja gtgboko, wytyczajac nawet przekonania
polityczne". Niedalekie jest to ,rycie” Mitosza od ,operowania masami sit"
Trzebiniskiego, cho¢ ideowo byli na antypodach.

Z tej pewnej wtornosci, lub lepiej: zdeterminowania startu literackiego
przez sytuacjg¢, zdawat sobie przynajmniej sprawg zaczytujacy si¢ na Koszyko-
wej starymi manifestami literackimi Andrzej Trzebinniski. W teks$cie programo-
wym Pokolenie liryczne, pokolenie dramatyczne pisat wrecz: ,, To nie jest tak popular-
ny przed wojna i tak tatwy w swojej rewolucyjno$ci — manifest nowego
ugrupowania literackiego. Na manifest jest przede wszystkim — zbyt trudne.
Na manifest jest za mato kapry$ne i prywatne. Miatem ambicj¢ wyrazenia tu —
w tym zagmatwanym, mimo przeciwnych pozoréw, szkicu — pewnej syntezy,
pewnej ponadprywatnosci i... koniecznosci kulturalnej”. W petni doceniajac samo-
wiedzg autora, nalezyjednak powiedzieé, ze byt to taki wrasnie manifest, tyle ze
pisany w sytuacji nabrzmiatej znacznie wigksza powaga.

»Nowa poezja chce byé na wskro§ wspdtczesna, a to znaczy, ze probuje
odwaznie zmagac¢ si¢ z Polskq. Pragnie by¢ poezja polityczna, ale nie ta polero-
wana, do jakiej byliSmy przyzwyczajeni, nie ta, ktdéra operowata frazesami
i ogélnikami, i gubita si¢ w ggstwinie subtelnych mitologicznych aluzji, ktdre
podbechtywaty buntujacych sig¢ lokatoréw uroczych, podmiejskich willi, lecz
taka, ktora pozwolitaby ujrze¢ obywatelowi §wiat takim, jakim jest naprawde,
goty, bezbronny $wiat, z jego obtuda i szpetota, absurdem i gtupota.” To nie

sinowey, to Swiat nieprzedstawiony Kornhausera i Zagajewskiego, autoréw pod
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kazdym wzglgdem réznych od Bojarskiego i Trzebiniskiego. Manifest literacki
rzadzi si¢ wtasnymi prawami, ktdre trudno ominaé.

Jedno z tych zelaznych praw gtosi, ze migdzy postulatami manifestu
a praktyka literacka jego autora istnieje mniejszy lub wigkszy, ale jednak
rozziew. Tak byto i w tym przypadku. Cho¢ mozna odnalez¢ tu niemato pier-
wiastkow postulowanego dramatyzmu (na przyktad w powiesci Trzebin-
skiego Kwiaty z drzew zakazanych), to jednak cata twoérczo$é grupy rozpinata
si¢ migdzy dwoma biegunami: z jednej strony liryka, czg¢sto proza, starajaca
si¢ jak najsilniej sples¢ ze soba motywy mitosci i §mierci; z drugiej — gro-
teska spoteczna, ktéra z reguty bardziej krytykowata, niz odnajdywata nowe
drogi. Paradoksalnie, nie lubiany (z wzajemno$cia) przez nich Mitosz stat
si¢, zapewne wbrew sobie, twdrca w jakiej§ mierze dramatycznym. Trudno
zapomnie¢ tg przedziwna atmosferg jesieni 1980 r., kiedy zbiegly si¢ w cza-
sie dwa fakty: powstanie Solidarnosci i otrzymanie przez Mitosza Nagrody
Nobla. Przynajmniej pewna grupa rodzacej sig¢ Solidarnosci bardzo pragngta
wtasnego poety i otrzymata go. Wpltyw Nobla na popularyzacj¢ poezji i ese-
jéw Mitosza byt ogromny, a wptyw tej Mitoszowej fali na zainteresowanie
kultura polska i kultura w ogdéle — jeszcze wigkszy. Dla mnie, woéwczas
dwudziestolatka, i dla wielu moich kolegéw lektura Miltosza byta jedna
z najpot¢zniejszych inicjacji intelektualnych. Inna sprawa, co zeSmy z Mito-
sza odczytali, w jakim stopniu byli§my w stanie odczyta¢ jego intencje?
0 takim oddziatywaniu sinowcy mogli tylko marzyé. I jeszcze jeden para-
doks: owi gniewni poeci okupacji, jezeli w ogdle sa obecnie czytani, to jako
autorzy liryk6w mitosnych (trudno pochwalaé ten stan rzeczy).

Z Mitoszem si¢ nie lubili, chociaz cenili niektére jego wiersze, na
przyktad Kotysanke. Nic dziwnego — wiele ich dzielito: oni zwiazani z Kon-
federacja Narodu Piaseckiego, on — raczej lewicujacy; oni z Warszawy, on
z Wilna; on z rodziny o tradycjach ziemianskich, oni raczej z krggéw plebej-
skich; on startowat juz przed wojna i odniést sukces, dla njch wojna byta
poczatkiem. Co wazniejsze, postawg literacka sinowcow Mitosz musiat uwa-
zaé za anachroniczna, dawno juz przez siebie przezwycigzona. Jego Trzy zi-
my byty radykalnym odej$ciem od jakiegokolwiek modelu poezji zaangazo-
wanej, o ktérej uprawianie, w pewnej mierze stusznie, podejrzewal sinowcow
(oczywiscie zaangazowanie ,,mtodego"” Milosza miato inne podtoze ideo-
we). Jednak z perspektywy kilku dziesigcioleci wszyscy oni wydaja si¢ two-
rzy¢ wspdlny front kulturalny i literacki wobec wspotczesnosci, a ich spory
1 animozje coraz bardziej przypominaja rozumiane tylko przez specjalistow

ataki Goszczynskiego na Fredrg.
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Sprawg manifestow programowych SiN-u mozna byloby potraktowad
jako przejaw mtodzieniczej egzaltacji i osaczenia beznadziejna sytuacja.
W tym podej$ciu tkwi sporo racji. Ale pewne spisane wiele lat po wojnie
wspomnienie z tego okresu burzyjednolito$¢ tej koncepcji. Chodzi mi o Pa-
mietnik 7 powstania warszawskiego Mirona Biatoszewskiego. Wyszedt on pra-
wie w tym samym czasie co Pamietnik Trzebinskiego, a jednoczesne czytanie
dwdch tak réznych gtosow jest rzecza bardzo interesujaca. Trzebinski i Bia-
Yoszewski studiowali na tej samej podziemnej polonistyce uniwersyteckiej,
chodzili na podziemne koncerty i wieczory poetyckie, uwielbiali dtugie spa-
cery w towarzystwie (Trzebinski preferowat Agrykolg, a Biatoszewski praski
Park Skaryszewski). A jednak ich glosy sa catkowicie odmienne, jakby po-
chodzace z innych wymiardw.

Pomimo wyraznych réznic pamigtniki w pewien spos6b dopetniaja sig.
Biatoszewski pisat po wielu latach od wydarzen, Trzebinski spisywat swe re-
fleksje na goraco. Biatoszewski zajat si¢ powstaniem, Trzebinski tkwit w po-
przedzajacym powstanie i antycypujacym go podziemnym ruchu politycz-
nym i kulturalnym. Bialoszewski staral si¢ beznamigtnie opisywac
do$wiadczenia cywilnej ludno$ci Warszawy, nie wdajac si¢ w rozwazania
sensu catego przedsigwzigcia, Trzebinski zanurzony byt w polemiki kultu-
ralne swojego czasu. Obaj mieli swoje czarne mity: ,faszysta" Trzebinski
i ,dekownik" Biatoszewski.

Poréwnanie tych dwoch pamigtnikéw $§wiadczy, ze ukazana przez Trze-
biniskiego antynomia ma pewien sens obiektywny, nie jest tylko mtodzien-
cza iluzja. Biatoszewski musiatby by¢ dla Trzebinskiego wtadnie lirykiem,
ktéry nie szuka rozwiazan, nie tropi drég ku dobru, lecz oddaje wtasne od-
czucie rzeczywisto$ci. Zanotujmy tylko jego oryginalne sformutowanie, za-
warte w mys$li Trzebinskiego i wymykajace si¢ spod wtadzy jednoznacznego
warto$ciowania (zobaczymy raczej to, co liryczne, i to, co dramatyczne, ja-
ko rzeczywisto$ci dopeiniajace sig, a nie wykluczajace). Udajmy si¢ tam,

gdzie czyn i stowo zbiegly si¢ ze soba, czyli pod

pomnik Kopernika.

Wielka legenda SiN-u to czterech redaktoréw tego pisma, z ktédrych kazdy
zmart tragicznie. Pierwszy, kompozytor Kopczynski, ktéry w zyciu kultural-
nym uczestniczyt juz przed wojna, zmart w obozie w Majdanku. Drugi to
Bojarski, ktéry nalezat do pokolenia wchodzacego w zycie juz podczas woj-

ny. Ten poeta i publicysta zginat wskutek ran odniesionych w czasie akcji
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pod pomnikiem Kopernika. Przypomnijmy: w czterechsetlecie $mierci Ko-
pernika Bojarski i dwdch innych sinowcow, Gajcy i Stroinski, postanowili zto-
zy¢ pod pomnikiem wieniec, aby w ten sposéb podkresli¢ polskie pochodze-
nie uczonego. Byt to fragment wigkszej kampanii dotyczacej rodowodu
Kopernika. Niemcy podkreélali jego germanskie pochodzenie, ale juz przed
akcja sinowcow Alek Dawidowski z Szarych Szeregdédw zdjat z pomnika pa-

miatkowa tablice wskazujaca na niemieckie po-

\
N

chodzenie astronoma. Zawsze zastanawiato

Ilq/)l,hj “

mnie, jak akcja Dawidowskiego mogta oddzia-

.

=N
=
N

tywaé na wyobraznig sinowcow. Moze pomyS$leli:
piszemy wiersze, gdy inni narazaja zycie? To mo-
gto obligowaé do podjgcia jakiej$ czynnej formy
oporu. Ale to tylko domysty.

Po $mierci Bojarskiego redaktorem zostat jego

przyjaciel — Trzebiniski. O zyciu przyjaciela mowit:
,krétki, gwattowny pozar". Jego pozar byt réwnie krétki i gwattowny. Ztapany
z fatszywymi dokumentami, zostat rozstrzelany w ulicznej egzekucji. Ostatni re-
daktor SiN-u, Gajcy, zginat w powstaniu.

Odczuwali tg aurg $§mierci. Trzebinski wyznawat: ,Umrzeé. Trzecia je-
sien — $§mieré¢. Tylko zrobié¢ to madrze, bardzo madrze. Jeszcze teraz zyje
wszystko moze — ale wiem, i to takie straszne, ze wolno$¢ to szansa innym,
dzienh wolno$ci nie moze mig zastaé zywym".

Stroinski w jednym ze swych lirykéw pisat o $§mierci: ,,Chodz¢ w niej
jak w ptaszczu za duzym na mnie — wiejac szerokimi rekawami i ciagnac
poty po ziemi szeleszczacej jak blacha”.

Bojarski méwit, ze ,$mieré¢ nie jest bynajmniej zanikaniem zycia, [...]
ona jest tylko przekazywaniem energii zyciowej komus$ innemu. Smieré na-
sza rozpala zycie w innych. Daje im §wiadomo$¢, sitg i odwage".

Trzebinski, wspominajac zmartego przyjaciela: LSmier¢ jest wieczorem au-
torskim jedynym i trudnym. Poméz mi, umarty Przyjacielu — w ten czas. W tg
sekundg niebezpieczna. Odejmij mi treme i daj dume uczucia”.

Znany psychiatra, Kazimierz Dabrowski, pisat, ze cztowiek moze prze-
kracza¢ w okre$lonych sytuacjach cykl rozwojowy. A wigc dziecko nie musi
by¢ tak dziecinne, mtodzieniec mtodzienczy, starzec starczy itd. Cztowiek
nie jest w petni determinowany przez swoje fazy rozwojowe. To wtadnie
owa stata obecnos$é $mierci by¢ moze powodowata, ze choé¢ byli zwykta,
uzdolniona mtodzieza, to jednak w decydujacych chwilach porafili zdoby¢

si¢ na heroizm i genialno$¢.
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Sinowcom nieraz przylepiano etykietki nacjonalistéw lub wrgcz faszy-
stow. W szczegdlnosci nie podobato sig¢ czgsto uzywane w tym krggu stowo
,imperium" (nawet na tonie $mierci Bojarski powiedziat: ,,Bég powotuje
mnie do swego Imperium"). Uzywajac terminologii Kazimierza Wyki, byto
to stowo-klucz catego §rodowiska. Trzebinski w swej piosence zotnierskiej
Wymarsz Uderzenia moéwit: ,,Stowiafiska ziemia migkka poniesie nas na boj —
Imperium gdy powstanie, to tylko z naszej krwi!" O jakie imperium tu cho-
dzito, bo przeciez podbojow terytorialnych nie planowali? Pisano o nich, ze
gtodny nie mysli o skapym positku, sam za§ Bojarski przedstawit dylemat
wspOtczesnej mu Polski: ,,albo gubernia, albo imperium". Ale o jakie impe-
rium chodzito?

,Upragniona niepodlegtos$¢ nie przyniosta wcale istotnej swobody ani
spodziewanej petni zycia. [..] ByliSmy, my Polacy, czastkami tworu za sta-
bego, aby zy¢ naprawde, do$¢ silnego jednak, aby upieraé si¢ przy zyciu. P6t-
zycie Polski nas paralizowato".

To nie Trzebinski, ale Gombrowicz. Ten pierwszy jednak zgodzitby sig
z buntem przeciwko pdtzyciu. Marzyli o Polsce aktywnie uczestniczacej
w historii, a nie tylko biernie ulegajacej historycznym okolicznos$ciom. Zre-
szta pojecie ,imperium" nie byto ich wytaczna wtasno$cia. Juz przed wojna
dziatali mocarstwowcy, a tytutl jednej z ich broszur brzmiat wtadnie Polska
idea imperialna. Nawet $§rodowisko Buntu Mtodych, ktdérego redaktorem na-
czelnym byt Jerzy Giedroy¢é, wydato w latach 30. manifest programowy
pt. Imperium. Sinowcy za$ byli wrgcz przygnieceni historia, jarzmem poprze-
dnich pokolen.

»Bytem wczoraj z Anna w Agrikoli. Jeszcze raz pomnik Sobieskiego, wie-
czér rozcapierzony chmurnie w wysokich, na stokach goér rosnacych drzewach.
Jeszcze raz §wiadomo$¢é, ze tu — w tym miejscu — stali ludzie z 30 r., Nabie-
lak, Goszczynski i inni. To nie jest «sentymentalizm», jak to nazwata Anna —
to tylko zaostrzona wrazliwo$¢ historyczna, pamigé historyczna".

Kultura nie byta dla nich jedynie dodatkiem do polityki. Na tytutowej
stronie SiN-u widniat cytat z Norwida: ,Artysta jako organizator wyobrazni
narodowej" — i nie byt to wcale propagandowy slogan, lecz powazne wyzwa-
nie. SiN wypetniony byt przede wszystkim kultura. Jak jednak rozumieé na-
rodowo$¢ tej kultury? Pytamy o to, bo cytowany przez wszystkich komenta-
torow fragment z Pamietnika Trzebifiskiego méwi, ze ,,pochtonie nas historia.
Mtodych, dwudziestoletnich chtopcéw. Nie bgdziemy Mochnackimi, Mickie-
wiczami, Norwidami swojej epoki. MogliSmy byé Rimbaudami. Ale odrzuci-

lismy to, bo szliSmy gdzie indziej". Wydaje si¢, ze woleli by¢ Rimbaudami.
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Poeta przeklety bardziej ich pociagat niz narodowy wieszcz, i to raczej wta-
$nie francuski Rimbaud niz swojski Przybyszewski. Fascynowali si¢ awan-
garda, wszelkim formalnym eksperymentatorstwem. Jakze znamienna byta
informacja w jednym z numeréw SiN-u o $Smierci Brunona Schulza, artysty
przeciez tak mato ,narodowego".

,Literatura pozostaje, niestety, romansem starszych, subtelnych pandéw,
wzajemnie w sobie zakochanych i wzajemnie sobie $wiadczacych. Odwagi!
Rozbijcie to zaklgte koto, idZcie na poszukiwanie nowego natchnienia, pozwol-
cie, aby was ujarzmito dziecko, szczeniak, pdtinteligent, zwiazcie si¢ z ludzmi
innej kondycji." To znowu Gombrowicz; ,,dzieciom" na pewno by si¢ to podo-
bato. Historia chciatajednak inaczej. Nie stali si¢ Rimbaudami. Brakowato tez
im jakiego$ podstawowego odniesienia do tego centrum kultury narodowej, ja-
kim jest dziedzictwo romantyczne. To prawda, ze Trzebinnski wzorowat swéj
pamigtnik na pamigtniku Brzozowskiego, odwotywat si¢ do Norwida i Moch-
nackiego, lecz ten brak odniesiei do krytykujacych nardd wieszczow, brak
Konradowego ptaszcza jest wielce znamienny.

A przeciez wtadnie bohater romantyczny, uwielbiany lub nienawidzony
poeta — zotnierz-kochanek, musiat by¢ im bliski. Byli wrgcz ktéryms$ z je-
go kolejnych wcielen. Tomasz Burek w artykule o znaczacym tytule Z Konra-
dow w Hioby pisat: LSmier¢ Bojarskiego: pozornie niepotrzebna, poniesiona
w akcji czysto demonstracyjnej, nie pozbawiona teatralnego gestu, zwykta
i patetyczna zarazem. Bohaterstwo sasiaduje tutaj z gtupota, sztubacki zart
z autentycznym czynem narodowym". Od poczatku §miano si¢ z ich pato-
su. Irzykowski drwit z ich koncepcji sztuki dramatycznej: ,,Dla was, mto-
dych, dramat to kupa trupoéw i katuza krwi, a dramat to refleksja, to tza, jed-
na tza jak w Persach Ajschylosa". Ale za punkt honoru stawiali sobie
pokazanie, ze nie da si¢ heroizmu sprowadzié¢ do pozy czy kompleksu ni-
skiej warto$ci, ze to wszystko moze by¢ obecne w heroicznym czynie, ale za-
wsze jest w nim tez co$ wigcej. Byt to dla nich punkt honoru, albowiem zo-
stali skazani na mit heroizmu i na ten wyrok zgodzili sig.

Heroizm nie wiazat si¢ dla nich tylko z militarnym czynem. Bojarski
moéwit, ze ,bohaterstwo polega nie na tym, iz nie poddajemy si¢ przemocy
w pewnych, zwtaszcza efektownych momentach, ale na tym, iz si¢ nie pod-
dajemy w zadnym wypadku, nigdy. Kiedy majac caty dzien zabity praca, ma-
jac odmrozone rgce i uszy i jadac zapchanym wariacko tramwajem — wyj-
muje si¢ naraz z kieszeni jaki§ tom Szekspira, Kochanowskiego czy Tomasza
z Akwinu i zapada si¢ w pigtnastominutowa lekturg, to mam wrazenie, ze

to jest istota prawdziwego dzisiejszego bohaterstwa". Na to bohaterstwo
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zostali skazani ci normalni, zdolni chtopcy marzacy o mitosci, §wietle i cie-
ple. Napotkali chtéd — zaréwno ten fizyczny, jak i emocjonalny — i wycia-
gneli z tego chtodu wnioski. Ostatni zapis w Pamietniku Trzebinskiego
brzmi: , Pisarz, artysta musi mie¢ duzo samotnos$ci, aby tworzy¢. Samotno-
$ci albo chtodu. Ciepto zabija twdrcg w cztowieku, ostry kontur $§wiata roz-
mazuje si¢ w Zrenicach".

Czy dzisiaj, tu i teraz, w tej samej Warszawie, ktéry$ z chtopcdw, takjak
Trzebinski, goraczkowo wertuje dziesiatki, setki intelektualnych tomdw?
Czy ktdéry$ z nich po dniu fizycznej pracy wpisuje do swego pamigtnika kilka
refleksji o zbawianiu §wiata i nadchodzacej $mierci? A moze bytaby to tylko
zwykta zaawansowana nerwica? To juz inny problem, bo przeciez pokolenie

SiN-u miato by¢ dla mojej generacji

pokoleniem wychowawcow.

Czegsto miatem do nich zal o to, ze zmarli, ze nie przetrwali, nie wychowali
nas swoja poezja, artykutami, zwykta obecnos$cia. Byli przeciez odpowiednimi
kandydatami na naszych mistrzéw. Pokolenie starsze — Mitosza, Andrzejew-
skiego, wydawato nam si¢ zbyt odlegte, egzotyczne, w swych najwybitniej-
szych przejawach zreszta mato znane w cenzorskiej Polsce lat 70. Sytuacjg
catkowicie zmienit dopiero Mitosz swoim Noblem. Bez niego w ogdle zosta-
liby§my pozbawieni mistrzow. Pokolenie mtodsze od okupacyjnego byto juz
zbyt mocno wro$nigte w PRL. Nawet je$li nalezeli do niego ludzie uczciwi
i my$lacy, to brakowato im jakiego$ oddechu historycznego. Kim byliby sinow-
cy, gdyby przezyli? Czy rozwijaliby swe doktryny ideowe i programy artystycz-
ne? W zyciu ilu spo$réd nich dokonatby si¢ ideowy przetom? A ilu popadto-
by w zwykty oportunizm? Ilu w cynizm? A ilu w obted?

Czy jednak naprawde nikogo nie wychowywali? Istnieje tajemnicze, ale
i pigkne opowiadanie Jerzego Zawieyskiego Spotkanie 7 Emmanuelem — opo-
wie$é o matce ijej synu. Syn, cztowiek podziemia, ginie w czasie powstania.
Matka po wojnie odnajduje w ruinach miasta napisane do niej, ale niewysta-
ne listy. Lektura tych listéw to jej ostatni, poSmiertnyjuz kontakt z synem. To
jakby jego testament, ktoéry przemienia ja duchowo. Ze zwyktej, przewrazli-
wionej na punkcie syna kobiety przeistacza si¢ w kogo$ wrazliwego na gtegb-
szy wymiar rzeczywisto$ci. ,, Tylko mito$¢é jest wazna, [..] tylko w niej zawie-
ra si¢ sens" — pisat do niej syn. Moze rzeczywiscie co$ z atmosfery tych listow
zachowato si¢ w owych szesnastu numerach powielaczowego pisma. Bo jed-

no jest pewne: byta to takze mtodziencza fanfaronada, ale nie tylko.
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Historia SiN-u jest przerazliwie polska. Lecz czy nie jest to ztudzenie
spowodowane zbytnim przywiazaniem do miejsc? W czasie gdy trwat ,krdt-
ki, gwattowny pozar", jakim byta historia pisma, w dalekim Londynie kto$

zupetnie inny konczyt swoje Cztery kwartety:

Wszystko bedzie dobrze i
Wszelki  ruch skoviczy sie dobrze
[oee]

Kiedy jezyki ptomieni sie splotq
W ukoronowany wezet ognia

A ogieni bedzie rozq.

To samo pragnienie Absolutu. Te same odwieczne metafory — ogien

i réza. Cztery kwartety T. S. Eliota. Czterech tragicznie zmartych redaktorow
SiN-u. Czy kto$ podniesie te réze?

GRZEGORZ PYSZCZEK

AN




Straszne spotkanie

Dhugi korytarz przypominat grobowiec, gdzie po obu
stronach straszyty czarna farba numerowane, wcisnigte
rownym rz¢dem w $ciany cele, ktére nie wiem dlacze-
go, przypominaty mi trumny z umartymi ludzmi.
Wiezniowie dawali zna¢ o sobie stuknigciem pokrywy

EUGENIUSZ LASTOWSKI

od kibla lub gtuchym odgtosem drewnianych trzewikéw po podtodze. Byli to
wiezniowie karni po wyrokach.

— Tutaj tatwiej sie¢ dostaé, a trudniej wyj$¢ — zauwazyt mdj adwokat.

Bytem aresztowany jako podkomisarz urzedu ziemskiego. Przed kilko-
ma tygodniami rozmawiatem =z Mikotajczykiem, ministrem rolnictwa
w Warszawie. Teraz przebywatem w celi i nie wiedziatem, za co mnie trzy-
maja. Bytem mtodym czlowiekiem. Miatem w kieszeni dokument: Postano-
wienie o0 tymczasowym areszfowaniu.

Gdy rozmyS$latem o swoich sprawach, ktdére niepokoity mnie coraz
bardziej, ustyszatem rozmowe wieznia Menera z nowo przybytymi aresz-
towanymi.

Jeden z nich, mtody, moze dziewietnastoletni mtodzieniec z duza, jasna
czupryna i niskim czotem zywo odpowiadat na pytania:

— Skad jeste$? — pytat Mener.

— Mieszkatem niedaleko Suwatk.

— Kogo zabite$?

— Niemkeg.

— A dlaczego?

— Z zemsty.

— A ile ona miata lat?
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— Siedemdziesiat.

— A co ona tobie uczynita?

Zamys$lit sig¢, podrapat po czuprynie i po chwili smutnym gtosem odpo-
wiedziat:

— Ona wta$ciwie nic mi nie zrobita, tylko jej syn mnie dokuczat...

— Kiedy ci mégt dokuczaé?

— W czasie okupacji.

— W jaki sposob syn tej staruszki, ktora zabite$, narazat sig¢ tobie? —
wtracit si¢ do rozmowy wigzienn Erie i zblizyt si¢ ze zto$cia do chtopaka.

— Proszg pana, trochg spokoju! — prosit Mener. — Niech mtodzieniec
wszystko opowie, bo opowiadanie jest jedyna nasza rozrywka w tych czte-
rech $§cianach celi, przeciez nie mamy ksiazek, ani gazet, a czas dtuzy sig.

— No tak — zgodzit si¢ Erie — tylko czasami nerwy nie wytrzymuja.

— Opowiadaj, chtopcze, od poczatku, jak byto, ajak szczegdtowo opo-
wiesz, dostaniesz kawat chleba — zachecat Mener.

— Proszg, wez kromke¢ na poczatek — zaproponowat inny wigzien, na
wolnosci wdéjt gminy.

Chtopak szybko potknat t¢ kromkeg, wida¢ byto, ze byt bardzo gtodny.
Chciatem wsta¢ z tawy i podaé kawatek wedzonej stoniny z paczki, jednak po-
my$latem, ze ten mtody cztowiek na to nie zastuzyt, bo zabit staruszke, a do
starcOw odnositem si¢ z nalezng czcia. Patrzytem z ukosa na tego mtodzienca.
Pierwszy raz w zyciu ujrzatem cztowieka, ktéry zabil blizniego. Czytatem
o podobnych ludziach tylko w gazetach. Gdy bytem jeszcze chtopcem na Wi-
lefiszczyznie, mys$latem o zbdjach, zwtaszcza wtedy, kiedy czytatem Powrdt ta-
ty. Mordercy i zbdje przynosili do mojej wyobrazni zgroze¢ i niepokdj, tak, ze
czasami ciarki przechodzity po moim ciele. W odréznieniu od tamtych zb6jow,
ten mtodzieniec miat normalna, jasna czupryng, jaka nosza tysiace innych
chtopcdw na wsi i w miastach. Miat normalny nos, tadne, czerwone wargi i ma-
te uszy schowane w bujnych wtosach. Niebieskie oczy naiwnie spuszczal na
dot, gdy zamierzatem spojrze¢ mu w twarz.

— Gdy dowiedziatem sig, ze staruszka zostata sama na kolonii, bo syn
jej wyjechat do krewnych, naostrzytem siekier¢ i na zapas zabratem né6z —
opowiadat zachgcony ciekawoscia wszystkich obecnych w celi. — O pdino-
cy podszedtem pod okno i zapukatem... Mtodszy mdj brat stal na czatach
koto stodoty. Kazatem mu pilnowaé¢. Gdyby kto$§ zblizat si¢ do kolonii, to
miat on zagwizdaé¢, dajac w ten sposdéb znak o zblizajacym sig¢ niebezpie-
czenstwie. Staruszka nie chciata otworzy¢ drzwi, lecz gdy postyszata znajo-

my moj gtos, ucieszyta sig. Szybko podeszta do drzwi i odsung#ta rygle. A po-
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niewaz byta to zima, ziab w izbie, kobieta wsungta si¢ z powrotem do t6z-
ka i potozyta si¢ na poprzednim postaniu. Ja zostawitem siekierg i néz
w kuchni, gdzie byto ciemno.

— Dlaczego, Julek, o tak pdznej porze nie $pisz, przeciez jest gtucha
noc? — zapytata wdwczas staruszka.

— Ot, tak sobie! — odpowiedziatem.

— Ja jestem teraz po przebytej grypie, dlatego jestem staba... Jedli, Ju-
lek, chcesz, to sam sobie dostan z kredensu szynkeg, co wczoraj méj syn ku-
pit w mieécie... Chleb lezy na stole.

— Na chwilg wyjde do kuchni — oznajmitem. Wzigtem tam schowana
siekierg i n6z, obejrzatem narzedzia przy $wietle matej, naftowej lampki.

Staruszka, jak przypuszczatem, nie przeczuwata swej $mierci, bo pytata:

— Jak czuja sig¢ rodzice, czy mama zdrowa, czy tata jest w domu?

Ja jej juz nic nie odpowiedziatem, podszedtem prosto do t6zka i zacza-
tem raba¢ na oslep po wszystkim, co lezato na tézku. Po podcieli, po kotdrze,
przescieradle, poduszce, po ciele...

— Dosy¢! — przerwat gwattownie Erie. — Stabo mi si¢ robi pod piersiami.

— Na chwilg przerwij opowiadanie — prosit z wypiekami na twarzy, nie
wiadomo, od ztosci, czy od zalu, siedzacy na tawie wdjt.

— Potem dokoniczysz — zaproponowat drzacym ze wzruszenia gtosem
Mener.

Wigzieth opuscit gtoweg na dét i poczut, ze przesolit. U matego, dwunasto-
letniego chtopca-gwalciciela btyszczaty z ciekawosci oczy. Zblizyt si¢ nie§mia-
Yo do mordercy i szturchat go w rgke, aby dalej opowiadat o swych wyczynach.

Patrzytem teraz ponuro na mtodego cztowieka, najego regce, ktére trzy-
maty rekojes¢ siekiery, widziatem w wyobrazni kolonig, brata, lezaca na po-
§cieli samotna staruszke, ktéra nie przeczuwajac $Smierci, pragngta ugoscié
swego zbrodniarza.

— A czy tobie, chtopcze, nie przyszta w ten tragiczny czas jaka$§ zbaw-
cza my$l, aby zbrodni tej zaniecha¢? — zapytal gtucho wdjt.

Po chwili namystu wigzien powiedziat:

— Wahatem si¢ w myslach i nie wiedziatem, co robi¢ — tu zmarszczyt
czoto i podnidst gtowe nieco wyzej. — Dwie mys$li mnie przygniataty. Gdy
niostem siekier¢ z kuchni do sypialni staruszki, jedna my$l moéwita: ,,Wez
siekierg, zbliz si¢ §miato do tdézka, nic tobie nie grozi, kobieta jest stara,
schorowana, nie bgdzie stawiata oporu. Kolonia pod lasem, nikt nie ustyszy
jeku umierajacej, przeciez brat pilnuje i mozesz dziata¢ zupetnie bezpiecz-

nie. Mscij za syna, ktory uderzyt ciebie szpicruta".
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Druga my$l odradzata morderstwa. Gdy bytem juz w sypialni, brzgcza-
Yo mi w uszach: ,,Rzu¢ siekierg, przeciez onajest niewinna i nie(moze odpo-
wiadaé¢ za czyny syna, ktéry nic zltego tobie nie uczynit oprécz uderzenia
w nerwach szpicruta. Nawet nie zostal na ciele zaden $lad uderzenia. A ty
zadasz dtugie, bolesne rany siekiera. Bgdzie tryskata krew. Ta staruszka jest
przeciez matka syna. Ty tez masz taka sama matke, tylko mtodsza... Czy do-
brze bytoby, gdyby kto$ zabijat twoja matke, ktdra ciebie urodzita? Rzué sie-
kier¢ na podtoge i powiedz, ze byte$ w lesie, gdzie rabate$ drzewo i pdzno’
wracasz do domu. Oznajmij staruszce, ze po drodze wstapite$ do jej chatu-
py, aby si¢ trochg ogrzaé. Rzu¢ siekierg, jesli wierzysz w Boga. Ludzie two-
jej zbrodni nie zobacza, a On wszystko widzi, On ci wymierzy sprawiedliwg
karg. Bedziesz jeczat w piekle. Rzué topdr! Rzué o ziemig!".

Styszatem w duszy wyrazny gltos. Chwilg wahatem sig¢ i nie wiedziatem,
co robié.

Po chwili przemé6wit do mnie inny gtos: ,A po co ty szedtes o pétnocy
do odlegtej kolonii, a po co ty ostrzyte$ tak dtugo siekierg, za jakie grzechy
marznie na mrozie twoj brat, stojac na czatach? Takiej okazji by¢ moze nig-
dy juz nie bedzie, aby staruszka zostata sama na kolonii... Korzystaj z tego
poki czas! Pozostata cijedna szansa zemsty. Synowi krzywdy zrobi¢ nie mo-
zesz, on jest silny, atletycznej budowy ciata i jemu nie dasz rady, nawet we
dwojke ze swoim mtodszym bratem. Korzystaj z okazji, pdki jest czas! Bo
jutro, pojutrze i w przyszto$ci begdzie juz za pézno!".

Zwycigzyta w koncu ta mys$l. Gdybym jeszcze raz przypomnial sobie
o Bogu, nie dosztoby do tego. Ale w tej chwili, gdy podniostem siekierg, aby
zadaé pierwszy cios, o Bogu zapomniatem...

— A byte$ kiedy u spowiedzi? — zapytat wdjt.

— Nie pamigtam.

W celi zrobita si¢ grobowa cisza.

— Czy pamigtasz, gdzie zadate$ pierwszy cios? — przerwatl Erie.

— Po nogach — odpart na poczekaniu morderca.

— Chyba staruszka wita si¢ w niewypowiedzianych cierpieniach? — za-
pytat drzacym gtosem Mener.

— Czy zatujesz swego strasznego czynu? — dorzucit z bolescia wdjt.

— O, tak.

— I co ciebie teraz czeka? — zagadnat ze ztoscia Erie.

Morderca tym razem milczat i opuscit na dét oczy.

— Dozywocie albo stryczek — straszyt Mener.
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— Z takich tajdaké$w nalezy zywcem skoérg zdzieracie— zapienit sig
wojt. — Chociaz nie nalezy nam, wigZzniom, nikogo tu, w celi sadzi¢. Jednak
cztowiekowi skora cierpnie na karku, kiedy stucha o tych zbrodniczych wy-
czynach. Tu, w celi jesteSmy wszyscy rowni pod wzglgdem cierpienia, ale nie
jestedmy rowni pod wzglgdem winy.

Stowa zabdjcy podziataty na mnie przygnegbiajaco. Zaczatem teraz zasta-
nawia¢ si¢ nad swoim losem. Cierpi¢ podwdjnie, bo przebywam wspdlnie
z morderca w jednej celi, by¢é moze traktowany jestem przez straznikow
wigziennych na réwni z nim. To mnie dobijato do reszty.

Upadatem na duchu coraz bardziej, tracitem apetyt i czasami, gdy pochyla-
tem sig, aby co$ podnie$é z posadzki, ciemno robito mi si¢ w oczach. Gdy wy-
puszczano nas z celi do ubikacji i trzeba byto dzwiga¢ wypetniony katem i mo-
czem, cuchnacy, cigzki kibel, pierwszy podrywat si¢ morderca, aby zastapié
mnie w tej czynnosci.

Chciatem mu si¢ odwdzigczy¢ i daé¢ kawatek kietbasy z mojej przystanej
paczki, jednak dfugo wahatem sig, czy nie popetnitbym grzechu, wspomaga-
jac mordercg.

— Pacierze odmawiasz? — zapytatl do$é posgpnym tonem wdjt.

Morderca podnidst gtowge.

— Trochg umiem... — zwierzyt si¢ nie§miato.

— Zegna¢ si¢ umiesz?

— Umiem.

— No to przezegnaj sig.

— A czy muszg? — odburknat wigzien.

— Jak to, u nas w celi sa nasze prawa, tu jednostka musi podporzadko-
wacé sig ogdtowi, tu kréluje Ten — wdjt wyjat gteboko schowany pod pod-
szewka marynarki obrazek ze Zbawicielem i pokazal mu.

— Poznajesz?

— Poznaje — odpart zabdjca zatamanym i pokornym tym razem gtosem.

— No to zegnaj sig¢! — prosit z nabozenstwem wdjt.
— Dajcie, panowie, spokdj — radzit Mener. — Na to czasu wystarczy.
— Niech pan si¢ nie wtraca i nie przeszkadza! — odburknat Erie. — Pan

wojt ma racjg. Czy pan o$miela si¢ wystgpowaé przeciwko Bogu?

— Alez panowie, zle mnie rozumiecie — bronit si¢ Mener. — Tylko...
tylko...

— Co tylko?

— Zeby nas zle nie zrozumiata wtadza.
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— Eee — dotknat palcem swego czota Erie. — Z panen wida¢é, co$ tez
nie jest w porzadku.

Mener tym razem zamilkt.

— No to zegnaj sig, bracie! — zaproponowat znowu wojt.

Morderca podni6st prawa dton i dotknat niskiego czota, méwiac jedno-
cze$nie ,W imig¢ Ojca...". Gdy przezegnat si¢, wojt usiadt obok niego i przy-
pomniat:

— A pacierz?

— Jaki?

— Obojetnie. Jaki umiesz. Chyba ciebie matka uczyta jakiego$ pacierza.
Przypomnij sobie.

— Ojcze nasz.

— Chwalebnie!

— Jesli czego$ zapomniatem, to moze mi pan pomoze... — prosit z po-
kora zabdjca.

— Pomoge — zgodzit sig wdjt. — A wiesz, kto uczyt odmawiaé ten pacierz?

— Nie wiem.

— Sam Jezus Chrystus.

Morderca na nowo przezegnat si¢ i zaczat drzacym, petnym pokory gto-
sem wymawiaé wielkie stowa:

— Ojcze nasz, ktorysjest w Niebie...

Poruszytem si¢ na miejscu, odwrécitem glowg w strong¢ odmawiajace-
go. Jego gtos urwat sig¢ nagle w potowie modlitwy.

— Bardzo dobrze — pochwalit tym razem woéjt. — Powtarzaj dalszy ciag
za mng.

Morderca milczat.

Wdjt rozpoczat od nowa:

— Ojcze nasz...

Gdy wigzien w dalszym ciagu milczat i postawit oczy w stup, wojt prze-
sunat si¢ blizej niego. Potozyt dton na jego gtowie.

— Co ci jest, chtopcze? — zapytat z przestrachem.

Morderca w tej chwili wybuchnat spazmatycznym, glto$nym ptaczem.
Wszyscy przestraszyli sig. Wstatem z miejsca w obawie, ze za chwilg otwo-
rzy drzwi celi dyzurny oddziatowy.

Widziatem teraz, jai inni wigZniowie, jak ptakat cztowiek, ktéry zabit czto-
wieka. Wyobrazatem sobie, ze ptacze po swej ofierze, ktéra umarta, nie wie-
dzac za co. W ptaczu pragnat utopi¢ swoj grzech, widziatem krople tez, ktdre

rzgsiscie sptywaty mu po chudych policzkach. I nie wiem dlaczego, poréwny-
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walem jego tzy do kropel krwi, ktdre saczyty si¢ z ran zadanych jego reka nie-
winnej staruszce. A moze — rozwazatem w dalszym ciagu — ptakat dlatego,
ze za pdzno poznatl Boga. Dopiero tu, w celi zblizyt si¢ do Niego w stowach
modlitwy. Gdyby to uczynit wczed$niej, do zbrodni pewnie by nie doszto i sta-
ruszka umartaby $§miercia naturalna, opatrzona $wietymi sakramentami.
Przez chwile w celi panowata taka cisza, ze stychaé¢ byto brzek samotnej
muchy pod sufitem. Kazdy siedziat zatopiony w my$lach. Wychudte twarze,
smegtne rysy, zamy$lone oczy, wpatrzone w przeciwlegty brzeg $ciany — oto

sylwetki zgarbionych wig¢zniéw, przybitych bieda codzienno$ci.

EUGENIUSZ LASTOWSKI



Ewagriusz z Pontu byt przekonany, ze Demon Poludnia jest
najniebezpieczniejszym ze wszystkich demonéw, gdyz czlo-
wiek zniechecony i gnusny nie jest w stanie stawi¢ mu czolo.

DEMON
POLUDNIA

ESTERA LOBKOWICZ

CENARIUSZ jest zawsze taki sam: skwarne potudnie, zar lejacy sig
z nieba, powietrze falujace z goraca nad stepami, cisza nie za-
ktécona powiewem wiatru ni szelestem liSci, odrgtwienie catej
przyrody, ogarniajace zewszad znuzenie, melancholia i — na-

gle — atak dzikiego szalenstwa, gwatty, mordy, rzezie, pogromy.

Oaza przerazenia na pustyni martwej nudy

Eugeniusz Mataczewski jedno ze swych opowiadan rozpoczyna opisem ,,po-
tudnia lipcowego jadniejacego wokrag na spieczonym stepie". Jedzie stto-
czony na dachu pociagu w$rdd rosyjskich towarzyszy, ktorzy ,$piewali
pie$ni rosyjskie, przepasciste i bezptodne w swym smetku okrutnym jak
step, ktéry jest w dzienn miedziany od storica, a w nocy upiornie srebrny od
ksigzyca". Pociag mija Wolgeg, a on wyznaje, ze mgczy go ,nuda najrozpacz-
liwsza, jakiej kiedykolwiek doznatem!" Step, upat i nuda. Woéwczas ma
miejsce zdarzenie, ktdrego nastrdj oddaje Mataczewski, przywotujac okre-

$§lenie Baudelaire'a: ,,Oaza przerazenia na pustyni martwej nudy".
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Jedna z towarzyszek podrdzy krzyczy, ze ja okradziono. Na dachu wy-
bucha zamieszanie. Pobiezna rewizja ubran i bagazy wszystkich siedzacych
obok niej nie przynosi rezultatu. Prowadzacy $ledztwo zmieniaja taktyke:
pytaja kobietg, na kogo rzucitaby podejrzenie. Ta odpowiada bez wahania, ze
na chtopca siedzacego obok. (,,Byt to mity chtopaczek, na wpdt dziecko je-
szcze, r6zowy, schludny i wesoty; przygrywat nam na organkach, nasladowat
uniwersalnie lokomotywe odjezdzajaca ze stacji i cieszyt sig¢ jazda na dachu
jak osobliwa przygoda; $wiat byt dlan jedna wielka, nowiutenka zabawka
i tej zabawki miat petno w szarych oczach, patrzacych w ludzkie Zrenice pro-
sto i z zaufaniem serdecznym.") Chtopiec zaprzecza, ale kobieta upiera sig,
ze to na pewno on. Ktéry$ z sasiadéw dorzuca, ze widziat go upuszczajace-
go co$ z wagonu na ziemig. ,,— Pod kota go wrzuécie, pod kota! — ryczata
kupa ludzi dorostych, ciagnac przerazone dziecko ku $§mierci." Potgzny czer-
wonoarmista tapie chtopca w swoje rece. ,,Kupa dorostych mezczyzn i ko-
bieta przypatrywali si¢ w zaciektym skupieniu temu, co si¢ dziato, az roz-
legt sig mokry chrzgst ko$ci i §ciggien, famanych i rozrywanych w cztowieku
zywym... Wtedy zepchnigto nogami bezwtadne ciato chtopigce z dachu pod
kota pociagu..." Nie mingto kilka chwil, gdy kobieta znéw podnosi wrzask:
,C0bz ja najlepszego zrobitam, nieszczgsna!... Pieniadze si¢ znalazty." Oka-
zuje sig, ze portmonetka obsungta si¢ przez dziurg w kieszeni pod podszew-
ke. Chwilg potem kobieta ,darta si¢ w gtegbi struchlatych wnetrzno$ci po-
twornym wrzaskiem, niby kobieta, ktdra rodzi", lecz jej krzyk przerwany
zostat przez chrzg¢st tamanego karku. Czerwonoarmista ponownie zepchnie

bezwtadne ciato pod kota.

Ruchliwe plamki swiatta...
znak okrucienstwa swiata

Mniej wigcej w tym samym czasie w zagubionym w$réd ukrainskich stepéw
miasteczku Taraszcza swoje dziecinstwo spegdzat kilkuletni wowczas Lech
Beynar. W jego pamigci rzezie i mordy tak nierozerwalnie zwiazaly sig
z upatami i spiekota, ze kiedy po latach — juz jako Pawet Jasienica — pisat
swéj Pamietnik, zawart w nim nastgpujace wspomnienie: , Skurczony
wewngtrznie, z zimnem na policzkach i karku, szedtem bezludnym chodni-
kiem, patrzac pod nogi. Przez nawisajace zza ptotéw galgzie drzew przesa-
czaty si¢ promienie stonica. I to mi juz na zawsze zostato — okragte, ruchli-
we plamki $wiatta na poziomych ptytach chodnikéw to dla mnie kolor

zatoby, znak okrucienstwa $wiata".
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Powietrze... zdziczate od zaru

Tatarzy, ktorzy przez cale stulecia grasowali po tym samym stepie, az kilka-
nadcie razy — jak podaja kroniki — zdobywali Drohobycz. Miasteczko to,
jak wszyscy wiemy, uwiecznit na kartach swych ksiazek Bruno Schulz. Tak-
ze i on w sennym, upalnym spokoju dostrzegat ziarno obtg¢du. Opis ogrodu
w Sklepach cynamonowych rozpoczal wrgcz sielankowo, lecz zakonczyl zupet-
nie inna atmosfera — ,,0 nieprzytomnej od zaru godzinie potudnia. Byta to
ta chwila, kiedy czas, oszalaty i dziki, wytamuje si¢ z kieratu zdarzen i jak
zbieglty wtdczega pedzi z krzykiem na przetaj przez pola. Wtedy lato, pozba-
wione kontroli, ro$nie bez miary i rachuby na catej przestrzeni, ros$nie z dzi-
kim impetem na wszystkich punktach, w dwdjnaséb, w inny jaki§ wyrodny
czas, w nieznang dymensj¢, w obted".

W innym fragmencie Schulz pisze: ,,Powietrze nad tym rumowiskiem,
zdziczate od zaru, cigte btyskawicami I$niacych much konskich, rozwécie-
czonych storficem, trzeszczato jak od nie widzianych grzechotek, podnieca-
jac do szatu". I rzeczywidcie, na tym rumowisku wpada w szat Ttuja — ,na

wpdt naga i ciemna kretynka".

Straszliwa cisza w obliczu bezchmurnego dnia

Mataczewski, Jasienica i Schulz to pisarze polskiego krggu jezykowego. A co
z twércami ukrainskimi, ktérzy urodzili sig, wychowali i zyli wérdéd stepodw?
Czy oni réwniez dostrzegli co§ podobnego?

Rytm poezji najwigkszego ukrainskiego wieszcza narodowego, Tarasa
Szewczenki, wyznaczaja z jednej strony smgtne pie$ni, melancholijne dumy,
rzewne liryki, z drugiej za§ — opisy rzezi, podnoszace pogrom do rangi
pigkna. Dwa czotowe dzieta literatury dziewigtnastowiecznej, ktére w du-
zym stopniu ksztattuja §wiadomo$¢ narodowa Ukraincéw, to Kobzar Tarasa
Szewczenki i Taras Bulba Mikotaja Gogola. Bohater pierwszego z nich, Kozak
Iwan Gonta morduje dwoje swoich matych dzieci tylko dlatego, ze zostaty
ochrzczone przez jezuitow. Bohater drugiego, Taras Bulba zabija swego sy-
na Andrzeja tylko dlatego, ze ten zadat si¢ z Polakami. Kiedy podczas po-
tyczki podjezdzaja do siebie, Andrzej opuszcza bron, ktérej nie chce pod-
nie$é na ojca, a Taras zabija bezbronnego syna.

Iwan Gonta — bohater poematu Hajdamacy stanowiacego najwazniejsza
cz¢$¢ Kobzara — dowodzit kozacka milicja podczas rzezi humanieckiej. Ze

wspomnien uczestnikow tamtych wydarzenn wytania si¢ obraz parnego, du-
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sznego, doskwierajacego lata. Jeden z obroricéw Humania, Pawet Mtadano-
wicz, tak opisuje $mieré oficera Szafranskiego: ,,Ciato jego na spisy wzigte,
z koszuli obdarte i nienaruszone, tak od stornica, na ktérym lezato, sczernia-
to, jakby murzynem byt afrykanskim". Ten fakt potwierdzaja niemal wszy-
scy pamigtnikarze — najwigkszym pogromom i rzeziom prawie zawsze to-
warzyszyt ogromny upat.

Autor Tarasa Bulby, Mikotaj Gogol, znat te tereny bardzo dobrze, gdyz
urodzit si¢ i wychowal w stepowej wiosce Wielkie Soroczyrice na Pottaw-
szczyznie. W jego opowiadaniu Staroswieccy ziemianie znajdujemy nastgpuja-
ce wyznanie: ,,Pewnie wam tez nieraz zdarzato si¢ styszeé gtos wotajacy was
po imieniu, co ludzie pro$ci ttumacza w ten sposob, ze jakas dusza stegskni-
ta sig¢ za cztowiekiem. Pamigtam, w dziecinstwie czgsto ja styszatem... Dzien
wowczas zazwyczaj bywat jasny i stoneczny; ani jeden 1i$¢ nie drgat na drze-
wie, martwa cisza, nawet pasikoniki przestawaty ¢wierkaé, ani zywego du-
cha w ogrodzie, lecz powiem szczerze, ze gdyby najbardziej gwaltowna,
burzliwa noc z catym piektem rozpetanych zywiotdéw zastata mnie nagle sa-
mego wérod gestej kniei, to mniej bym si¢ przelakt niz tej straszliwej ciszy
w obliczu bezchmurnego dnia".

Andriej Bietyj, komentujac éw fragment, napisze: ,Ten strach potudnia,
kiedy ziemska wyrazisto$§¢ zjawisk daje si¢ odczué najwyrazniej, inni nazy-
wali panicznym strachem. Nawet Biblia wspomina ten strach: «Panie, wy-

baw nas od biesa potudnia»".

Dziuraw czasie, wsysajgca pompa otchtani

Demon Potudnia byt dobrze znany Ojcom Pustyni. Jego aktywno$¢ opisuje je-
den z mistrzow pustelnictwa, zyjacy w IV w. Ewagriusz z Pontu. Stan, jaki wy-
wotuje Demon Potudnia, nazywany jest przez niego acedia, co mozna przettu-
maczy¢ jako depresj¢ lub melancholi¢ w klinicznym znaczeniu terminu. Mnisi
wschodniostowianscy postugiwali si¢ okres$leniem unynije. Jest to szczegdlna po-
sta¢ obsesji $mierci, ktéra na poczatku wprowadza we wszystkie czynnos$ci czto-
wieka smutek i znuzenie, z czasem przeradzajace si¢ w wybuch szatu i agresji.
Poniewaz pustelnicy przebywali w samotniach, z dala od innych ludzi, napady

te sita rzeczy obracaty si¢ przeciwko nim samym i miaty rys samobdjczy.
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Dalekie echo tych przezy¢ odnalezé mozna u wielkiego samotnika pol-
skiej prozy Gustawa Herlinga-Grudzinskiego w jego Dzienniku pisanym nocq:

»Przed wielu laty zdarzyto mi si¢ spgdzi¢ w ngdznym rzymskim hoteliku
ferragosto, kulminacyjny i Swigtowany przez Wtochéw dzien lata (15 sierpnia).
Miasto byto wyludnione, zar niesamowity. Lezatem nago na mokrym bartogu,
zwlekatem si¢ z niego czasem, by podstawi¢ gltoweg pod kran i zajrzeé¢ w ciem-
na studni¢ podwoérka. Jedyny rzadki odgtos wydawata stgkajaca winda, gdy ja-
ki$§ przejezdny sotdat przyprowadzat na godzing dziewczynkeg z Termini. Nawet
mito$é za $ciana odbywata si¢ cicho i ospale, bez wrzasku i skrzypienia sprg-
zyn. Nie umiem juz odtworzy¢ rozklejonego i leniwego biegu moich mys§li, ale
pamigtam, ze petzaly tam i na powrdt przez obszar minionych lat, i ze byta
w nich wzbierajaca stopniowo wéciektos¢ (wedtug Kierkegaarda — gtdéwna
twarz rozpaczy). Okoto széstej wieczorem wyczutem co$ trudnego do okresle-
nia, dziurg w czasie, wsysajaca pompg otchtani. Statem przy oknie, z odrgtwie-
nia wyrwal mnie bél w rekach zacidnigtych kurczowo na klamkach zaluzji. Za-
raz potem ulice zaszumiaty gwarem, miasto ozyto, w sasiedniej kamienicy kto$
$§piewat ile tchu w piersiach popularna piosenkg. W pétnocnym dzienniku ra-
diowym podano, ze alle sei delia sera circa cztery osoby odebraty sobie zycie
w réznych dzielnicach Rzymu.

W daremnym wysitku przeniknigcia sekretéw Dzikiego Boga taki sierp-
niowy dzien wazy wigcej od literackiego «studium samobdjstwa»".

Czy owym ,,Dzikim Bogiem" nie byt przypadkiem Demon Potudnia?
Czy pustynia moze znajdowaé si¢ w centrum milionowego miasta? Czto-
wiek zrozpaczony nosi pustyni¢ w sobie. Nieprzypadkowo najcigzsza proba,
przez jaka musi przej$¢ mistyk, to — zdaniem $§w. Jana od Krzyza — , pusty-
nia zmystow", czyli ,noc ciemna", innymi stowy: préba rozpaczy.

Wréémy jednak do anachoretéw. Dla pustelnikédw forma samobdjstwa
niekoniecznie musiato by¢ targnigcie sig¢ na swoje zycie. Mogto by¢ nia tez
zniszczenie dotychczasowego sposobu zycia — porzucenie wstrzemigzliwo-
§ci i gwaltowne rzucenie si¢ w wir zmystowos$ci i mocnych trunkéw. Opo-
wiesci pustelnicze petne sa tego typu przypadkow.

Octavio Paz pisat, ze potudnie jest godzina rytualnego samobdjstwa:
»W potudnie na chwilg wszystko zatrzymuje si¢ i waha; zycie, tak jak i ston-
ce, zapytuje, czy warto i$¢ dalej".

Demon Potudnia atakowat przewaznie w porze najwigkszych upatow
o najbardziej skwarnej porze dnia — stad jego nazwa. Z czasem przyjeto trak-
towaé ja metaforycznie i odnosi¢ do wieku cztowieka czyli ,,potudnia zycia

ludzkiego". Tym samym acedia coraz czgSciej oznaczaé zaczgta kryzys wieku

104 FRONDA-13/14



$redniego, kiedy wypali! si¢ juz zar mtodo$ci, a cztowiek nie pogodzit sig
jeszcze ze staro$cia. Robert Musil jedno z opowiadan rozpoczal zdaniem:
»Nadchodzi w zyciu okres, gdy zwalnia ono wyraznie swéj bieg, jakby wahato
si¢, czy ptynaé¢ naprzdd lub chciato zmienié kierunek". Carl GustavJung opisy-
wal takie kryzysowe momenty w zyciu czterdziestolatkdw, ktdérzy nagle
kwestionowali caty swéj dorobek.

Ewagriusz z Pontu byt przekonany, ze Demon Potudniajest najniebezpiecz-
niejszym ze wszystkich demondw, gdyz cztowiek zniechgcony i gnu$ny nie jest
w stanie stawi¢ mu czoto. Ten mistrz pustelnictwa w subtelnym wywodzie wy-
réznia az dziewigé stopni acedii, ktdra rozpoczyna si¢ od nieproporcjonalnego do
przyczyny lgku przed trudno$ciami, jakie napotykamy na swojej drodze, prowa-
dzi przez znuzenie i niech¢é do podejmowania jakiegokolwiek wysitku, a kon-
czy si¢ na folgowaniu zmystom, checi uzywania wszystkiego, i z czasem — na
kompletnym zatraceniu sensu zycia. Refleksja demonologiczna Ojcow Pustyni
byta zadziwiajaco zgodna: najwigkszym niebezpieczenstwem dla zycia wewng-

trznego jest rozpacz, owa melancholia w klinicznym znaczeniu tego stowa.

Dzien... zarzucit kotwice w oceanie wrzagcego metalu

Za najwybitniejszego przedstawiciela literatury rozpaczy uchodzi w naszym stu-
leciu — obok Samuela Becketta — Albert Camus. Jego powie$é Obcy jest mode-
lowym wrgcz opisem rozwoju acedii, niemal w takich samych stadiach, wjakich
kre$lit ja Ewagriusz z Pontu. Jej gtdwny bohater, Meursault, ktéry na afrykan-
skiej plazy zastrzelit bez powodu Araba, ttumaczyt si¢ na sali sadowej, ze ,,to
stato si¢ z powodu stonca". Wypowiedz ta sprawilta, ze ,na sali rozlegly sig
$miechy"”, a , obrornica wzruszyt ramionami”. Czy mozemy jednak $miaé sig¢ ra-
zem z nimi albo jak adwokat wzrusza¢ ramionami? A moze to byto to samo
stonce, ktore o$wietla od wewnatrz ptdtna Salvadora Dali, gdzie kréluje szaleri-
stwo, perwersja i koprofagia? Moze to jest to samo storice, ktére prazy w Histo-
rii oka Georgesa Bataille'a, o$wietlajac seksualne perwersje potaczone
z bluznierstwem i §wigtokradztwem? Czy nie jest to wreszcie owo storice upal-
nego potudnia, ktére przerazato Gogola o wiele bardziej niz zagubienie o pdt-
nocy w ciemnym lesie podczas burzy?

Meursault nie zartuje, gdy motyw swej zbrodni wiaze ze storicem. Jest ono
obecne od pierwszej chwili jego kontaktu z narzedziem zbrodni: ,Kiedy Raj-
mund oddawat mi rewolwer, stonce ze§lizgngto sig¢ po nim". Dalej czytamy:
»Zatrzymatem si¢ przed pierwszym stopniem z gtowa tgtniaca od stofica, prze-

razony wysitkiem, na ktdéry trzeba si¢ byto zdobyé, by wej$¢ na pigtro, oraz
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ponownym zetknigciem z kobietami. Ale zar byt tak wielki, ze sta¢ nieruchomo
pod oSlepiajacym deszczem, ktéry spadat z nieba, takze byto cigzko. Zostaé czy
pdj$¢ — na jedno wychodzito. Po chwili zawrdcitem na plazg i zaczatem i$é
przed siebie". To jest opis pierwszego stanu acedii — znuzenia i niechgci do
podejmowania jakiejkolwiek decyzji, ktéra miataby si¢ wiazaé z wysitkiem, co
prowadzi do obojgtnosci (,zostaé czy pdjs¢ — na jedno wychodzito"). Dalej
wszystko rozgrywa si¢ wedlug scenariusza naszkicowanego przez Ewagriusza
z Pontu, a Meursault schwytany zostaje w kleszcze upatu: ,Trwata ciagle ta sa-
ma czerwona eksplozja. Morze szumiato na piasku gwattownym, sttumionym
oddechem fal. Szedtem powoli w kierunku skat i czutem jak czoto nabrzmiewa
mi od storica. Caty ten zar skupit si¢ na mnie i stawiat opér moim krokom. Za
kazdym razem, kiedy czutem na twarzy jego goracy powiew, zaciskatem zgby,
zwieratem pigéci w kieszeniach spodni, prezytem sig¢ caty, zeby pokonaé stornice
i to mroczne, walace si¢ na mnie oszotomienie. Za kazdym cigciem $§wiatta,
ktére tryskato z piasku, ze zbielatych muszli lub odtamkéw szkta, kurczyty mi
si¢ szczeki". W kulminacyjnym momencie upatu nastgpuje jakby, wspomniana
juz przez Herlinga-Grudzinskiego, dziura w czasie: ,,To byto to samo stofice, to
samo $wiatto, na tym samym piasku, ktéry ciagnat si¢ i tutaj. Juz od dwdch go-
dzin dzien nie posuwat si¢ naprzdd, od dwéch godzin zarzucit kotwicg w ocea-
nie wrzacego metalu". Zblizamy si¢ do finatu, wybuch jest juz przesadzony:
I wtasnie wtedy wszystko si¢ zakotysato. Morze przyniosto goracy, cigzki pod-
much. Wydato mi sig, ze niebo pgkto wzdtuz i wszerz, by luna¢ ogniem. Cata

moja istota sprezyta sig, zacisnatem re¢ke¢ na rewolwerze".

Panie, wybaw nas od Biesa Potudnia!

Czyzby istniat tajemniczy zwiazek szalenistwa rozpaczy z zarem godziny potu-
dniowej? Klasyka amerykanskiej psychologii spotecznej, ktdra dostrzegta ten
zwiazek i udokumentowata go dziesiatkami badan, uzywa okreélenia ,,syndrom
dtugiego upalnego lata". Starostowianska tradycja ludowa, petna opowiesci
o strzygach i gnomach, méwi o Potudnicach, ktdre przynosza obted w najbar-
dziej skwarnej porze dnia. Pozostaimy jednak przy dos$wiadczeniu mistrzéw
duchowych. Ojcowie Pustyni dod§wiadczyli dziatania owej sity na sobie i opisali
ja najprecyzyjniej. Nieprzypadkowo do dzi§ w Ukrainskiej Cerkwi Greckokato-
lickiej, kiedy w czasie obrzgdu chrztu nastgpuje potréjne wyrzeczenie si¢ zta,
jedno z wyrzeczen dotyczy Demona Potudnia i wszystkich jego spraw. Panie, wy-
baw nas od Biesa Potudnia!

ESTERA LOBKOWICZ



Wedtug Biblii Szatana, satanizm jako wyemancypowana,
pragmatyczna filozofia mégtby réwnie dobrze nazywac sic huma-
nizmem. Nie nazywa si¢ tak ze wzgledu na swa nadbudowe re-
ligiina. W $wietle owego twierdzenia jednak wszystkich mie-
niacych si¢ humanistami mozna by nazwa¢ laickimi satanistami.

Nic, co zwierzece...

FEEEEE

MICHAE C KACPRZAK

ZYM JEST SATANIZM w swym filozoficznym aspekcie? Najkrécej

mowiac, jest kultem doczesno$ci, cielesno$ci, doraznych doznan,

najczgéciej natury ekstatycznej, wreszcie sukcesu materialnego.

szystko, co nie stuzy wyzej wymienionym celom, jest przez sa-

tanizm potgpiane lub po prostu rugowane. Satanizm dobrze wpi-

suje sie¢ w materialistyczny §wiatopoglad czaséw wspdtczesnych, w dionizyjskie

tendencje postmodernizmu, w ideologie sukcesu. Jako ze jest permisywny i ak-

ceptuje postawe konsumpcjonistyczna, znajduje swoje potwierdzenie na grun-

cie liberalnego ,wyscigu szczurdéw". A ze gloryfikuje egoizm i egocentryzm,

wszystkie trendy asertywistyczne, bardzo dzisiaj popularne, idealnie z nim har-

monizuja. Satanizm taczy wiec w sobie gtéwne tendencje wspdtczesnosci, pod-

noszac je dodatkowo do rangi religii czy kultu. Wszystko, co przyziemne, egoi-

styczne i cielesne, znajduje tu potwierdzenie, zostaje okraszone rytuatem

magicznym, przez co zyskuje nowy, wyzszy status. Nic wigc dziwnego, ze ta ,re-

ligia d rebours” (S. Przybyszewski, Synagoga Szatana) cieszy si¢ dzisiaj popularno-
$cia, zwtaszcza wérdd mtodziezy, najbardziej chtonacej nowe trendy.

Biblia Szatana powstata w USA pod koniec lat 60. Napisat ja Anton Szandor

La Vey, zatozyciel Ko$ciota Szatana. Jak dowiadujemy sie ze wstepu, ,,po dziad-

kach jest [on] pochodzenia gruzinsko-rumunsko-alzackiego, a na dodatek jego
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babka byta Cyganka". Od dzieciistwa by} niespokojnym duchem; jako chtopiec
przewodzit swym rdéwiesnikom w czasie zabaw w wojsko, szkoty §redniej nie
skoniczyt, przystapit do trupy cyrkowej, w ktorej byt pomocnikiem tresera zwie-
rzat, gral na organach, az wreszcie zostal asystentem magika. Otoczony zmysto-
wym $wiatem sceny, juz wtedy, jak pisze, zaczal dostrzegaé hipokryzje §wiata
mieszczanskiego: ,,Widywalem megzczyzn uganiajacych si¢ za rozneglizowanymi
dziewczynami tanczacymi na zabawach odpustowych. Nastgpnego dnia [..] ob-
serwowatem tych samych mezczyzn, jak siedzieli pokornie w koscielnych ta-
wach ze swoimi zonami i dzie¢mi, proszac Boga, aby wybaczyt im i oczy$cit ich
z cielesnych zadz. W nastgpna sobotg¢ zndéw pojawiali si¢ na zabawie lub wja-
kim$ innym miejscu uciech cielesnych. Wtedy zrozumiatem, ze Kosciét katolic-
ki opiera si¢ na hipokryzji i ze ludzka zmystowa natura wyjdzie na jaw bez
wzgledu na to, jak bardzo jest oczyszczona i wysmagana przez religi¢". W wie-
ku dwudziestu jeden lat La Vey zatozyt rodzing, wstapit na Wydziat Kryminolo-
gii w City College of San Francisco, aby potem podja¢ pracg policyjne-

go fotografa. Tu réwniez zetknat si¢ z najmroczniejszymi

stronami zycia, po raz kolejny przekonujac sig, ze na
§wiecie nie ma miejsca na dobro, altruizm czy ide-
alizm: ,Widziatem najbardziej krwiozercze i mrocz-
ne strony ludzkiej natury. Ludzi zastrzelonych
przez szaleiicow, zadzganych nozem przez przy-
jacidt; mate dzieci lezace w rynsztoku, potraco-
ne przez zbiegtych z miejsca wypadku kierow-
cow. Byto to odrazajace i wpedzajace
w depresje. Zadatem sobie pytanie: «Gdzie jest
Bog?». Zaczatem nienawidzié §wigtoszkowatego
podejscia ludzi do przemocy — zawsze mowili: (Ta-
ka jest wola Boza»". Zrezygnowal z tej pracy, zaczat
gra¢ na organach w nocnych klubach i uczestniczyé
w spotkaniach okultystycznych. W Noc Walpurgii w 1966 r.
ogtosit zatozenie Kosdciota Szatana. Za fundament postuzyty mu trady-
cje takich satanistycznych sekt, jak Klub Ognia Piekielnego czy Ztoty Swit.
Kim jest Szatan dla La Veya? Jest dla niego ,,duchem postgpu, inspirato-
rem wszystkich wielkich ruchéw, ktére wniosty wktad w rozwédj cywilizacji
i postep ludzkosci. Jest duchem buntu wiodacego do wolno$ci, ucieles$nie-
niem wszystkich herezji, ktédre prowadza do wyzwolenia". Taka nieortodo-
ksyjna wizja Szatana pojawiata si¢ juz wczes$niej w kulturze europejskiej,

przypomina na przyktad posta¢ Blake'owskiego Orka — boga-buntownika,
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boga-rewolucjonisty. Szatan bytby tu wigc uosobieniem buntu wobec rzeczy-
wisto$ci, z ktora nie sposob si¢ pogodzié, a na naprawg ktdrej nie ma pomy-
stow. W zasadzie oznacza to porzucenie pozytywnych ideatéw, jezeli nie
mozna ich zrealizowaé, i przypomina zawotanie: ,Jezeli nie mozemy ich po-
konaé¢, przytaczmy si¢ do nich!". Przygnieciony rzeczywisto$cia, zapewne
wrazliwy cztowiek kapituluje wobec potggi mrocznej strony egzystencji. Jed-
noczes$nie brak formacji duchowej oraz odpowiedniego przygotowania teolo-
gicznego, czy choéby filozoficznego, pcha go w objgcia ciemno$ci. Owszem,
Szatan jest buntem, ale buntem niekonstruktywnym. Niezgoda sama w so-
bie nie jest niczym ztym, ale za niezgoda Szatana kryje si¢ jedynie nico$¢, je-
go wtasna pustka. Bunt Diabta nie jest buntem w imi¢ czego$ lepszego,
ale — w imig niczego, w najlepszym razie: w imi¢ chaosu. Przeczenie jest tu
dla siebie §rodkiem i celem zarazem, ma charakter immanentny.

Zwazywszy, ze ideologia satanistyczna wypisuje na swych sztandarach
stricte egoistyczne hasta, zaktadanie wspdlnoty wydaje sig¢ czym$ dziwnym,
a w kazdym razie na pewno niekoniecznym. ,,Ale gtédwny cel wspdlnoty po-
legat na zgromadzeniu podobnie my$lacych os6b i potaczeniu ich energii
przy przywolywaniu ciemnych sit natury, ktédre zwane sa Szatanem" — pi-
sze zatozyciel tegoz Kosdciota. A sens za$ tego aktu jest taki, ze wszystko, co
byto do tej pory skryte, wstydliwe, bo odzierajace cztowieka z jego godno-
§ci, zostaje wyniesione na piedestat, mdéwi si¢ o tym bez ogréddek, w sposédb
cze¢sto grubianski i wulgarny. ,,Zyje jak zwierze na polu, radujace si¢ swoim
cielesnym zyciem!" — brzmia stowa Inwokacji do Szatana, tekstu, ktéry wy-
gtaszany jest na wstepie satanistycznego rytuatu. Z zawartych w Biblii Sza-
tana deklaracji wynika explicite, ze zgtaszajac swoj akces do tego kultu, czto-
wiek przestaje juz by¢ cztowiekiem, staje si¢ zwierzgciem, zwierzgciem
gnanym instynktem, podporzadkowanym materialnym potrzebom. Umyst,
intelekt stanowia tu tylko narze¢dzie do osiagania fizjologicznego zaspokoje-
nia — mamy tu do czynienia jedynie z ,dusza zwierzeca" (Arystoteles).
»Ludzka nadbudowa", abstrahujaca od materialno$ci, zdolna do transcendo-
wania poza przyziemny $wiat fizjologii, tworzaca pojgcia prawdy i fatszu,
zostaje odrzucona jako zbgdna.

Wréémy jednak do samej ksiazki. Zyskawszy duza popularnos$é¢ (podob-
no w studenckich campusach jest bardziej popularna niz sama Biblia), ksiaz-
ka La Veya stanowi zaplecze ideologiczne dionizyjsko-hedonistycznych ru-
chdéw na catym $§wiecie, wzmacniajacych swdéj potencjat dzigki coraz nowszym
rzeszom wiernych, zwtaszcza mtodych, rozczarowanych hipokryzja §wiata do-

rostych, a by¢ moze takze chwiejna postawa Ko$ciota chrzescijanskiego.

ZIMA1998 109



Wreszcie — sterowanych przez media, ktére ukazujac $wiat w krzywym
zwierciadle, uwypuklajac to, co mroczne, destrukcyjne, a pomijajac lub ba-
gatelizujac to, co pozytywne i jasne, zachgcaja do zejscia na drogg ciemno-
§ci, poddania si¢ Szatanowi, jezeli rzeczywiscie — a jednoznacznie wynika
to z medialnych przekazéw — jest on niepodzielnym wtadca tego $wiata. To
wtasnie media, absorbujac umysty, uzalezniajac je od iluzorycznego, fatszy-
wego $wiata, jaki kreuja, wzmacniaja poczucie osamotnienia, na ktdre re-
cepta moze wydawad si¢ wtasnie satanizm ze swoim buntem wobec cywili-
zacji. Cztowiek wyalienowany nie czuje si¢ sprawca ani kontrolerem
wydarzen, nie czuje sig¢ wspdtuczestnikiem zycia spotecznego. Przeciw-
nie — wydaje mu sig, ze jest na tym $§wiecie kim$ obcym, zbgdnym. Od te-
go juz tylko krok do catkowitej negacji istniejacego porzadku. Satanizm
przychodzi tu z pomoca. Satani$cie wydaje sig, ze wptywa na bieg wypad-
kow poprzez swoje magiczne praktyki, a kontakt z mrocznymi sitami po-
zwala tudzi¢ si¢ nadzieja na kreowanie biegu rzeczy, przetamuje poczucie
bezradno$ci. Rytuaty chrzescijafiskie sa juz sublimatem, czgsto catkowicie
niezrozumiatym, transcendentne warto$ci za§, do ktdrych chrzescijanstwo
si¢ odwotuje, po prostu nie sa dzisiaj w cenie.

Prolog ksiazki La Veya zawiera Dziewie¢ Twierdzed Satanizmu — jasno
sformutowanych elementéw fundamentalnych: ,,Szatan reprezentuje zaspo-
kojenie zadz zamiast wstrzemigzliwos$ci" (1), ,,petnig¢ zycia zamiast ducho-
wych mrzonek" (2), ,madro$¢ zamiast obtudnego oszukiwania samego sie-
bie" (3), ,przychylno$¢ dla tych, ktérzy na to zastuguja" (4), ,zemste
zamiast nadstawiania drugiego policzka" (5), ,,odpowiedzialno$é w stosun-
ku do odpowiedzialnych" (6), afirmuje zwierzgco$é w cztowieku jako zwie-
rzgcym gatunku (7), ,reprezentuje wszystkie tzw. grzechy, poniewaz prowa-
dza do [...] zadowolenia" (8), a wreszcie dowiadujemy sig, ze ,Szatan jest
najlepszym przyjacielem, jakiego kiedykolwiek Ko$ciét posiadat, poniewaz
przez wszystkie lata dawat mu zajgcie" (9). Tre$¢ prologu, a z nim satani-
zmu, jak tatwo zauwazyé, w znacznym stopniu jest po prostu odwrdceniem
tradycyjnych chrzedcijanskich wartosci. O ile chrzedcijanstwo nakazuje li-
to$é, wspotczucie, wyrozumiatosdé, o tyle satanizm odrzuca te wartosci, in-
tronizujac zemstg, wyrachowanie, bezwzglgdno$é. I o ile tradycja chrze$ci-
janska jednoznacznie potgpia grzech, niejako ex definitione, o tyle satanizm
popiera grzech jako Zrdédto zaspokojenia. Najwigkszy klopot pojawia sig
z interpretacja dziewiatego twierdzenia. Czyzby satanistom rzeczywiscie za-
lezato na losie Kosciota chrzedcijaniskiego, a Szatan byt w istocie przyjacie-

lem Boga, napgdzajacym klientéow do Kosciota?
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Biblia Szatana, napisana j¢zykiem stylizowanym na biblijny, a w gruncie rze-
czy jezykiem grafomanskim, jest préba krytycznego, racjonalnego i z gruntu re-
latywistycznego spojrzenia na chrzescijanstwo. Wspomniatem o grafomanii,
wigc zeby nie by¢ gotostownym, kilka smaczkéw, jakie mozna tam znalezé: ,,0!
ludzie o sple$niatych umystach, stuchajcie mnie, wy btadzace miliony!". Lub:
»3pogladam w szklane oko waszego przerazajacego Jahwe, szarpi¢ go za brodg;
wznoszg szeroki topdr i rozpotawiam jego wyzarta przez robaki czaszkeg!". Albo:
»Wysadzam w powietrze ohydne tresci filozoficznie pobielonych grobow i §mie-
je si¢ z sardonicznym oburzeniem". Po przeczytaniu takich bredni nie pozosta-
je nam nic innego, jak réwniez ,,dmiac si¢ z sardonicznym oburzeniem". Po roz-
prawieniu si¢ z Jahwe i ,wysadzeniu w powietrze ohydnych tresci
filozoficznych", z ktérymi autor, obawiam sig, nigdy nie zawart blizszej znajo-
mosci, tworca Biblii Szatana przechodzi, jako si¢ rzekto, do niezwykle $miatej
i réwnie niezwykle siermigznej krytyki chrzescijaiistwa. Zauwaza on, ze warto-

§ci moralne maja charakter relatywny, nie sa raz na zawsze dane i ulegaja

ewolucji. Podobnie jest z warto$ciami chrze$cijanskimi. To, co

kiedy§ miato na polu etyczno-moralnym charakter zba-
wienny, moze dzisiaj okazaé¢ si¢ szkodliwe. Autor wiele
moéwi o ktamstwie, a zaktadajac, ze w kontekscie jego wy-
powiedzi prawda ma charakter relatywny, trzeba przyja¢,
ze La Vey walczy tu z ktamstwem w imi¢ prawdy po-
jetej na sposdéb pragmatyczny — innymi stowy
prawdajest to, co w danej chwili uzyteczne. Chrze$-
cijanska dogmatyka jest ktamstwem, poniewaz nie
stuzy dobrze wspotczesnemu cztowiekowi. Nastgpnie
nasz bohater zabiera si¢ do krytyki mito$ci chrzesci-
janskiej. Nie nalezy kocha¢ swoich wrogdéw — to wbrew
naturze; nalezy ich nienawidzi¢. ,,Musisz nienawidzi¢ swo-
ich wrogéw z catego serca i je$li kto§ uderzy cig¢ w policzek,
TRZASNIJ go wjego! Pobij go na gtowe, poniewaz samoobrona jest
najwyzszym prawem!" — gtosi wskazéwka dla satanisty. Autor dochodzi tez do
wniosku, ze ,namigtnos¢ i cielesne zadze" sa prawdziwym okresleniem mitosci.
Widocznie obcy mu byt grecki podzial mitos$ci na cielesna — eros, przyjaciel-
ska —filia, i duchowa — agape. Nie byt on za$ obcy Sw. Pawtowi, ktory piszac
Hymn o mitosci, myS$lat o agape. Ale La Vey, zgodnie ze wspdtczesnymi tendencja-
mi redukcjonistycznymi, sprowadza czlowieka do rangi zwierzgcia, a w$rod
zwierzat rzeczywiscie nie ma miejsca na agape. W konicu autor neguje istnienie

transcendencji i $§wiata nadprzyrodzonego, przeciwstawiajac mu doczesnos$é
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i zycie jako zaspokojenie. Idea Chrystusa Zbawiciela takze zostaje podwazona:
,Powiedz swojemu sercu «Ja jestem swoim wlasnym zbawicielem»". Na deser
autor serwuje nam Kazanie na Go6rze a rebours. Nie bedg go streszczat, bo my-
§lg, ze kazdy zna Kazanie na Go6rze. Niech wigc odwréci kazde z wymienionych
tam btogostawienistw, a otrzyma mniej wigcej kazanie La Veya.

W ksiazce znajdujemy ciekawa uwage: satanizm, jako wyemancypowana,
pragmatyczna filozofia, mégltby réwnie dobrze nazywaé si¢ humanizmem. Nie
nazywa si¢ tak jednak ze wzgledu na swa nadbudowg religijna. W $§wiede po-
wyzszego, wszystkich mieniacych si¢ humanistami mozna by nazwaé laickimi
satanistami. Zreszta La Vey, atakujac chrze$cijaristwo, a nawet wszelkie formy
dotychczasowej religijnosci,
wystepuje z pozycji ateisty
i wta$nie humanisty. Duchowo-
§ci w tym niewiele, zgota tyle co
nic. Bog jako eksterioryzacja
ludzkiej potrzeby wszechmocy,
a jednocze$nie jako czynnik
alienujacy — wszystkie te tezy
pojawiaty sig¢ w XVIII i XIX w.,
a eksplikowane byty przez ta-
kich mysdlicieli jak Wolter, Feu-
erbach czy Stirner, a w koncu
Nietzsche. Wszyscy oni byli
myslicielami §wieckimi. Diabet

z Biblii Szatana jest tak napraw-

de¢ cztowiekiem, tyle ze odar-
tym z duchowego wymiaru. W istocie na gruncie tego systemu nie ma miejsca
dla Demona jako bytu duchowego. To myjeste§my demonami; o tyle, o ile je-
steSmy drapieznymi zwierzgtami. A ze dla La Veya jesteSmy wytacznie takimi
wladnie zwierzgtami, nie ma wyjscia — wszystko, co nie jest diaboliczne
(a w gruncie rzeczy: co nie jest zwierzgce), stanowi ktamstwo, mistyfikacjg,
ktora trzeba zniszczy¢é w imig wolnos$ci drapieznika. Satanizm jest guasi-religia,
bowiem cata jego magiczno$¢ i kultowo$é jawi sig jedynie jako forma czysto
$§wieckiej terapii psychicznej, majacej na celu wzmocnienie potencjatu zwierzeg-
cia. Pobrzmiewaja tu stowa Nietzschego: ,,Lepszymi drapieznikami staé si¢ wigc
maja, bardziej przebieglymi, madrzejszymi, bardziej czfowieczymi, albowiem
cztowiek jest najlepszym drapieznikiem" (Tako rzecze Zaratustra). Podobnie jak

w anarchistycznych hastach, gtoszacych kult silnej jednostki, bgdacej poza do-
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brem i ztem, poza prawem, zawarte jest hasto Stirnera: ,,Mozesz by¢ tym, na co
pozwala ci twoja sita". Jak wida¢, grunt pod satanizm (czy humanizm — w tym
punkcie nie ma wigkszej réznicy) przygotowywali dtugo w zaciszach swoich po-
kojow filozofowie i mysliciele. Teraz za$ to, co byto elitarne, a przez swo6j her-
metyczny jezyk czytelne jedynie dla nielicznych, zostato spopularyzowane
i w formie guasi-religijnej podbija §wiat.

Wreszcie sprawa satanistycznego seksu. Jak tatwo si¢ domy$li¢, stosunek
satanizmu do praktyk seksualnych ma charakter permisywny. Nie dziwi to
wcale, jezeli zwazyé, ze cztowiek dla satanisty jest zwierzgciem. Zwierzgta nie
znaja tabu, nie znaja wstydu, daza jedynie do doraznego zaspokojenia; wszyst-
ko, co zrodzone z poczucia winy, grzechu, nie jest zwierzgce, ale ludzkie i jako
takie jest przez satarristg rugowane. Trzeba jednak zauwazy¢, ze takze na tym
polu satanizm zbytnio nie odbiega od klasycznych liberalno-humanistycznych
standardow. ,,Mozesz robig, co chcesz, ale tylko dopd6ty, dopdki nie gwaktcisz cu-
dzej wolnoéci" — brzmi glos wspotczesnego liberata. La Vey pisze o tym tak:
»Jezeli prébujesz narzuci¢ swpje pragnienia seksualne innym, ktdrzy nie przyj-
muja z przychylnoscia twoich zabiegéw, gwatcisz tym samym ich wolno$é
seksualna. Dlatego tez satanizm nie popiera gwattu, molestowania nieletnich,
kontaktéw seksualnych ze zwierzgtami lub jakiejkolwiek innej formy zachowa-
nia seksualnego, pociagajacej za soba uczestnictwo tych, ktérzy nie maja na to
ochoty lub z powodu swojej niewinno$ci badZz naiwnosci sa zastraszani czy
wprowadzani w btad, a w rezultacie robia pewne rzeczy wbrew swej woli".
A wigc istniejajednak pewne tabu, oczywiscie zbiezne ze wspdtczesnymi tren-
dami, co dowodzi plastyczno$ci satanizmu, a zarazem jeszcze raz uprzytamnia,
jak bliski jest satanizm wspdtczesnej ideologii liberalnej. Wszystkie za§ pozo-
state praktyki, uwazane dotychczas za dewiacje lub margines, znajduja na
gruncie satanizmu pelne potwierdzenie, ba — aplauz. Onanista, masochista
z sadysta, fetyszysta moga liczy¢ na uznanie. Na kartach Biblii Szatana znajdu-
jemy nawet zachgte do praktyk autoerotycznych — bozek Pan, rozmitowany
w seksie onanistycznym, staje si¢ tu jednym z gté6wnych bohateré6w. Nie wat-
pig, ze gdy ksiazka trafia w rece nastolatka, to ziarno pada na podatna glebg.
A cbz bardziej oddziela ludzi od siebie, jezeli nie wtadnie tego typu praktyki —
rozkosz doznawana w samotno$ci. Satanizm wigc idealnie wkomponowat si¢
w krajobraz permisywnej kultury wspdtczesnej, ktédra do praktyk masturbacyj-
nych ma przyzwalajace podejscie. Sa nawet bardzo popularni na $§wiecie arty-
$ci, ktérzy na ruchach masturbacyjnych oparli cata swoja choreografig.

Mysle, ze w tym podejsciu do cztowieka, jako do zwierzgcia, tkwi zasadni-

czy btad, ktéry wtasnie na polu seksualnym ujawnia si¢ w catej swej szpetocie.
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Ot6z cztowiek tak naprawde nie jest wcale silnym drapieznikiem, obdarzonym
przez naturg¢ moca i zdecydowanymi instynktami. Przeciwnie — natura gorzej
wyposazyta fizjologicznie nasz gatunek niz inne ssaki. Wszystko, czym jestes-
my dzisiaj, cata nasza potege zawdzigczamy nie instynktom, nie cielesnej sile,
ale rozumowi i wtadnie czlowieczenstwu. Cztowiek to Mengelweise (Carl
Schmitt) — kaleka istota, ktdrej nie dano instynktownej umiejgtnosci znalezie-
nia si¢ w $wiecie. Wszystko to cztowiek musi sam sobie wypracowa¢ moca
wtasnego umystu lub przejmujac sprawdzone schematy kultury. Jezeli tego nie
uczyni, niechybnie przepadnie, wtas$nie jako kalekie zwierze. Nie twierdze, ze
cztowiek nie ma zwierzecych potrzeb, ale sa one niejako ostabione. Instynkt
seksualny nie stuzy mu tylko do prokreacji, ale takze do zaspokajania przyjem-
nos$ci. Cztowiek, ktéremu zostanie wpojone, ze jest jedynie zwierzeciem, bez
wskazania mu zadnych pozytywnych wartos$ci, podporzadkuje swoje zycie za-
spokajaniu wytacznie cielesnych potrzeb, ograniczy swe cztowieczenstwo, zre-
dukuje je do poziomu zwierzgcego. Ale o ile zwierzg tak wtasnie w naturalny
sposOb jest zaprogramowane i zyskuje na tym, multiplikujac swdj genotyp,
o tyle dla cztowieka oznacza to porazke, bo dla niego paradoksalnie naturalnym
stanem jest kultura. Nie przekaze genotypu, bo jego zabezpieczone przez
sterylizacje i antykoncepcj¢ praktyki seksualne begda jatowe, niczego nowego
nie stworzy, niczego nie wniesie, pochtonigty do granic karmieniem zwierzgcia
w sobie. Czlowiek jako zwierze, i tylko zwierze, jest catkowicie bezuzyteczny,
jatowy i pusty — jest martwy, martwy jako cztowiek, bo zyje juz tylko jako
zwierzg. Jezeli Diabet istnieje, to tak zmodyfikowany cztowiek bytby jego naj-
wickszym sukcesem. Bowiem diabet ,,od poczatku byt zabdjca i ojcem ktam-
stwa" 0 8, 44). Wtadnie w tym tkwi istota tej ksiazki — ukazuje ona cztowie-
ka w sposo6b fatszywy: to, co w nim fragmentaryczne, przedstawia jako catosé,

pomijajac element duchowy i redukujac go do poziomu zwierzgcia.
MICHAL C KACPRZAK

ANTON SZANDOR LA VEY, Biblia Szatana,
Wydawnictwo Ksigzki Niezwyktej MANIA, Wroctaw 1996.



I KWARTALNIK POSWINCONY FORMACJI KAPGANSKIEJ

NOWY OGOLNOPOLSKI KWARTALNIK FORMACYJNY

dla < ksiezy <« klerykdw < misjonarzy < oséb konsekrowanych
* wszystkich zainteresowanych zyciem Ko$ciota

i pragnacych pogtebié¢ swoja wigz z Bogiem

Nr 1 (Jesien 1998) BYC KSIEDZEM — BYC PASTERZEM

*  Aby ksiqdz byt dla ludzi, musi siebie nawraca¢ (K'S . J. TWARDOWSKI)

»  Tylko doswiadczenie samotnego przebywania z Bogiem da kaptanowi
site, aby nie ulegat pokusie gtoszenia samego siebie (KS. K. GRZYWOCz)

*  Wopracy apostolskiej samemu trzeba przejsé przez doswiadczenie Paschy
(W. GIERTYCH OP)

* Rozmowa z ks. bp. Andrzejem Suskim

Nr 2 (Zima 1999) OJCOSTWODUCHOWE

» pisza: o. Joseph-Marie Verlinde, J6zef Augustyn SJ, Andre LoufSOCist,
Leon Knabit OSB, ks. Jézef Naumowicz, ks. Tomasz Weclawski, Jacek Sali] OP,
ks. abp Henryk Muszynski, Anna Swiderkéwna, ks. Tadeusz Fedorowicz

* rozmowa z ks. kard. Adamem Koztowieckim SJ i z ks. kard. Miloslavem Ylkiem

+ tematy: czuto$¢ i moc Boga, relacje ksigzy z rodzicami,
misja ojcéw duchownych, dojrzate ojcostwo

JESZCZE W 1999

* Duchowo$¢ na co dzien -+ By¢ cztowiekiem sumienia <+ Mito$¢ i celibat

patronat: Komisja Episkopatu Polski ds. Duchowienistwa
REDAKTOR NACZELNY: J6zef Augustyn SJ
WYDAWCA: Wydawnictwo Ksigzy Marianéw

O ,PASTORES" pytaj w ksiegarniach
lub zaméw pismo w prenumeracie!
Wydawnictwo Ksigzy Marianéw, ul. Sw. Bonifacego 9,02-914 Warszawa

tel. (0-22) 642 50 82,651 99 70,651 90 54 (dziat handlowy X>*-16"),
fax (0-22) 651 90 55, e-mail: wkm@marianie.pol.pl



mailto:wkm@marianie.pol.pl

Thomas Merton przebyt
droge doktadnie odwrotna
niz Serafin Rose, ktory od
buddyzmu doszedt do su-
rowego wschodniego mo-
nastycyzmu. Kiedy Merton
nagle zmark, o. Serafin wyrazit opini¢ o ,,0-
patrzno$ciowej Smierci”, ktdora ustrzegla
trapiste przed jakim$ nowym szalenstwem.

PROROK PRAWOSIAWIA
w AMERYCE

TADEUSZ WYSZOMIRSKI

EDNA z NAJWYBITNIEJSZYCH POSTACI $§wiata prawostawnego w naszym
stuleciu bez watpienia byl o. Serafin Rose — Amerykanin, ktéry po dtu-
gich poszukiwaniach odkryt dla siebie duchowo$¢ wschodniego chrze-
§cijanstwa. Zostat mnichem i wraz z o. Hermanem, zatozycielem pu-
stelni w pdtnocnej Kalifornii, odnowit najlepsze tradycje wczesnego
monastycyzmu. Propagowal powrdt do dziedzictwa Ojcow Kosciota, lecz
nie przez intelektualne zgtebianie ich my$li, a nasladowanie do$wiadczenia
duchowego. Na teologie OjcOw patrzyt nie jak na pobozna archeologie, ale
zbiér zyciowych wskazan na dzien dzisiejszy, aktualny mimo zmieniajacych
sig epok i uptywu lat.
Dostrzegat jasno zagrozenia na horyzoncie chrze$cijanstwa naszych dni

i ostrzegatl przed nimi w sposdb bezkompromisowy. Jego ksiazki byty w Sta-
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nach Zjednoczonych bardzo popularne w$réd mtodziezy. Stat si¢ znany i ce-
niony w $Srodowiskach prawostawnych w Rosji, gdzie jego prace maja kolej-
ne wznowienia. Przez swoja spuscizng pisarska, a jeszcze bardziej — przez
przyktad zycia, wciaz oddziatuje na wielu ludzi w ré6znych krajach. Publi-
cy$ci katoliccy chegtnie poré6wnuja go do Thomasa Mertona. Czy stusznie?

Eugeniusz Rose, pdzniejszy o. Serafin, urodzit si¢ 13 sierpnia 1934 r.
w San Diego w latach wielkiego kryzysu ekonomicznego. Wychowywat sig
w atmosferze typowego amerykanskiego protestantyzmu. W§$réd swoich
przodkow miat Norwegéw, Szwedéw, Francuzéw, Dunczykéw. W szkole wy-
rézniat sig¢ inteligencja, duzo czytat. Zainteresowanie wzbudzata w nim
przyroda. Mozna rzec — zwyklty mtody Amerykanin z jedna nie amerykan-
ska cecha: zapatem do nauki jezykdw. Wczesnie poznat hiszpanski, niemiec-
ki i francuski.

Ojciec byt wprawdzie katolikiem, ale ze swoim Kos$ciotem zerwatl dawno
i nie wiadomo dlaczego. Matka prowadzata dzieci do najblizszego kosciota, bez
wzgledu czy byt on luteranski, baptystyczny czy metodystyczny. Eugeniusz juz
w szkole interesowal si¢ Biblia. Rodzice byli zaskoczeni jego znajomoS$cia
Pisma Swiqtego, niezwykta nawet dla protestantéw. Chrzest i konfirmacjg
przyjat w Kosciele metodystow, lecz wkrotce jego zainteresowania religijne
znacznie ostabty. Zajat si¢ muzyka i hiszpanska poezja romantyczna.

W 1952 r. ukonczyt szkotg $redniag w San Diego jako najzdolniejszy
uczen. Nie miat jasnej koncepcji co do przysztosci. Jesienia tegoz roku zna-
lazt si¢ w college'u. Analityczny umyst Eugeniusza pociagaty kwestie filozo-
ficzne. Bardzo wczednie zaczgty go meczyé, jak by rzekt Dostojewski, ,prze-
klgte problemy", egzystencjalne pytania o sens zycia, cierpienia. Jak na
rasowego filozofa przystato, odpowiedzi na te pytania staty si¢ dla niego naj-
wazniejsza kwestia zycia. Czytat filozoféw w ztudnej nadziei znalezienia
w ich pismach odpowiedzi.

Chrze$cijanstwo powoli tracito dla niego wszelkie znaczenie. Bunt
przeciw religii, ktory w wieku dojrzewania nie jest czym$ wyjatkowym,
u Rose'a miat szczegdlnie ostry przebieg. Jak wielu réwie$§nikow, za mistrza
i przewodnika duchowego obrat sobie najbardziej antychrzes$cijariskiego
wsérod filozofow — Nietzschego. Laczyto go z nim poczucie melancholii
i osamotnienia. P6zniej rozpoznat w nim proroka Antychrysta.

Kalifornia owego czasu przezywata ideologiczna inwazj¢ buddyzmu japon-
skiej szkoty zen, duchowy Pearl Harbor. Problematyka orientalnych religii sil-
nie pociagata mtodego Rose'a. W odréznieniu od rowiednikéw, ktérym wystar-

czata popularno-naukowa wersja buddyzmu, Eugeniusz pragnat w przysztosci
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pozna¢ dogtebnie droge Buddy w nadziei znalezienia remedium na swoje pro-
blemy. Bez odpowiedzi na pytanie o sens zycia istnienie staje si¢ niezno$nga pu-
tapka. Wéwczas wydawato mu sig, ze buddyzm zna t¢ odpowiedz.

Swoimi poszukiwaniami Rose byt tak zmegczony, ze zrodzito si¢ w nim
pragnienie unicestwienia. Nie pociagat go $wiat utkany z amerykanskich
snéw o sukcesie. Samochdd, zona, udane dzieci, dom z basenem, wszystko
do czego zwykle ludzie daza, nie stanowito dla niego wartosci. Mtody idea-
lista szukat madros$ci w takim sensie, w jakim rozumieli to starozytni po-
szukiwacze Prawdy. Czut si¢ duchowo bezdomny.

Chtonny intelektualnie, nadal uczyt si¢ jezykédw. Teraz zabrat si¢ do po-
tocznego chinskiego. Po roku méwit ptynnie w tym jezyku, zadziwiajac na-
wet Chiniczykow. Wszedt w fascynujacy $wiat chifiskich ideograméw. Miat
to by¢ klucz do poznania orientalnej filozofii.

Zycie wewnetrzne tak pochtaniato mtodego cztowieka, ze méwit mato,
zwykle milczat. Jego sympatia z tamtych lat — Alison — potwierdza, ze zwy-
kle stuchali muzyki lub milczeli, a jednak §wietnie rozumieli si¢ bez stow.
Alison napisata: ,,Byta w nim duchowa pustka i to go mgczyto. Jego ateizm
byt radykalny i catkowity, tak jak totalne bgdzie pdzniej jego nawrdcenie"”.
W tej postawie nihilizmu, zanegowania wszystkich warto$ci, kryta si¢ row-
nie radykalna potrzeba Boga, oparcia bytu na wyzszych warto$ciach, co nada-
toby sens wszystkiemu. Inaczej $wiat jawi si¢ jako chaos, w ktérym nic nie
ma znaczenia, nawet bunt, wszystko jest chwilowe, ztudne.

Kiedy wydawato sig¢, ze nie ma znikad ratunku, powoli i nieoczekiwanie
niestrudzony poszukiwacz zaczat odnajdywaé wiarg w wyzszy porzadek rze-
czy, w transcendencj¢, w istnienie Innego Swiata poza materialnym, wre-
szcie w Boga. Dokonywato si¢ to droga najmniej oczekiwana — nie przez
lektury, dociekania intelektualne, a dzigki muzyce Bacha. Nagle istnienie In-
nego Swiata objawito mu si¢ z cata oczywisto$cia. Nie jako konstrukcja in-
telektualna, lecz Rzeczywisto$¢ nieprzettumaczalna na ubogi ludzki jezyk.

Jest Bog czy Go nie ma? To najwazniejszy problem dla cztowieka my$la-
cego. Nie sposéb uciec przed tym dylematem. Dusza czuje, ze Bog musi ist-
nieé¢, chociaz rozum usituje ukry¢ Go za fasada modnych teorii.

Rok 1955 jest bardzo wazny w biografii Rose'a. Zapisat si¢ on wéwczas
jako wolny stuchacz do nowo zatozonej Akademii Orientalnej w San Fran-
cisco. Chodzit na wyktady z religioznawstwa poréwnawczego i kaligrafii ja-
ponskiej. Uczelnia ta zostata pomys$lana jako centrum filozofii orientalnej.
Stawiata sobie za cel zbudowanie nowego porzadku $wiata, zmiang paradyg-

matu my$lenia. Byty to poczatki potgznego dzisiaj ruchu New Age.
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W 1956 r. Rose ukonczy! naukeg w college'u i dostat sig¢ w kregi bananowej
mtodziezy z miejscowych elit, gdzie zywo dyskutowato si¢ o religii, buddyzmie,
pito sporo mocnych trunkéw i eksperymentowato z narkotykami, ktére pono¢
rozszerzaty §wiadomo$¢. W pijanstwie Rose tez nie chciat by¢ gorszy od kole-
gow. W Ameryce obowiazuje rywalizacja. Wszystko dziato si¢ jak w koszmar-
nym, narkotycznym $nie. Rose, ktéry w tym czasie zywo interesowat si¢ lama-
izmem i spirytyzmem, powie pdzniej: ,,Bytem w piekle".

Wprawdzie buddyzm stal si¢ sztandarowa ideologia kalifornijskiej mto-
dziezy uniwersyteckiej, ale szukano tez innych drég duchowego rozwoju,
traktujac zreszta wszystkie filozofie i religie na réwni. Wérdd uniwersytec-
kich znajomych Eugeniusza byto kilku prawostawnych. Jeden z nich poddat
mu myS$l: jezeli specjalizujesz si¢ w religiach orientalnych, poznaj chociaz
troche wschodnie chrze$cijafistwo. Polecit mu lekture Filokalii — wypisow
z Ojcow Kodciota na temat modlitwy.
ey Poczatkowo jego zainteresowania prawostawiem polegaty wytacznie

na dostrzeganiu punktow stycznych pomigdzy wschodnim chrze$ci-

+

na strona chrzedcijanstwa. W zestawieniu z buddyzmem, ktédry nadal cenit,

janstwem a religijna madroscia orientalna. Intrygowata go mistycz-

prawostawny Wschéd wyraznie zyskiwat. Wtedy jednak na prawostawie pa-
trzyt chtodnym okiem badacza; nie odnalazt jeszcze religii serca.

Duchowy przetom nastapit nieoczekiwanie, kiedy kto§ ze znajomych
zaprowadzit go do prawostawnego soboru na nabozenstwo. Bylta to katedra
w San Francisco, nalezaca do Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej za Granica.
Odbywato si¢ wieczorne nabozenstwo Wielkiego Piatku. Rose zetknat sig
z niezrozumiatym jg¢zykiem i nieznanymi obrzgdami, a mimo to ikony,
$§piew, cata atmosfera cerkwi — wszystko to gtgboko podziatato najego du-
sz¢. Niczego podobnego nie przezyt w buddyjskich §wiatyniach. Chwile spg-
dzone w soborze zadecydowaty o calym jego dalszym zyciu.

Eugeniusz Rose poczut si¢ w cerkwi jak pielgrzym: skonczyty si¢ lata dtu-
gich i zmudnych poszukiwann — przyszedt do domu Ojca. Byt szczgsliwy jak po
zakonczeniu dtugiej podrézy. Odtad coraz czgsciej zagladat na cerkiewne nabo-
zenstwa. Poznawat prawostawie juz nie z ksiazek, a bezposrednio, sercem, bo
jak twierdza zgodnie Ojcowie Kos$ciota — ,cztowiek poznaje sercem".

Nie oznacza to, ze intelektualista zaczat kierowad sig w swoim zyciu
emocjami, fatwymi afektami. Mina dwa lata, zanim bgdzie moégt powiedzied
stanowczo, ze prawostawne chrze$cijanstwo stato si¢ jego Swiatopogladem.

Przez pryzmat prawostawia inaczej odbieralt Dostojewskiego, ktéry te-

raz przemawiat do niego w sposob petny. Doszedt do wniosku, ze tylko
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w prawostawiu zachowana zostata catos$¢ wczesnochrze$cijanskiej Tradycji.
Przej$cie na prawostawie odbywato si¢ powoli, nie byto wynikiem estetyczne-
go zachwytu nad pigknem nabozenistwa, lecz owocem filozoficznych poszuki-
wan i duchowej przemiany, jaka dokonata si¢ w Eugeniuszu.

Zmiana w sposobie my$lenia syna stata si¢ cigzkim przezyciem dla mat-
ki. Oboje rodzice nie mieli pojgcia o prawostawiu. Matka nie mogta zrozu-
mieé, ,dlaczego syn zostat komunista". Wszystko, co rosyjskie, zwtaszcza
prawostawie, kojarzyto si¢ jej tylko z bolszewicka Rosja. Ojciec nawet sig
ucieszyt, ze ,,syn przeszedt w koricu na katolicyzm". Eugeniusz o swoim od-
kryciu zakomunikowat Alison lakonicznie: , Prawostawie jest lepsze od Ba-

cha". Po raz ostatni spotkali sig¢ w roku 1960. Byli do siebie bardzo przywia-
zani, ale juz wiedzieli — nie bgda razem.

W tym nowym stanie ducha Rose porzucit uniwersytet w Berkeley, gdzie
byt zatrudniony jako wyktadowca. Przekreslit cata rysujaca sig przed nim karie-
r¢ znawcy jezykéw starozytnych Chin. Postanowit odda¢ sig¢ pisaniu, podzielié¢
si¢ z innymi swoim doswiadczeniem odnalezienia drogi do prawostawia.
Fevae Rose nie mial watpliwosci: tylko wschodnie chrze$cijanstwo jest

petnym objawieniem odwiecznej Prawdy, jakiej poszukiwali juz my-
+ §liciele starozytni. Pomimo tego obawiat si¢ zetknigcia z Cerkwia,
z jej urzgdnikami, zawodowymi prawostawnymi, dostojnymi specjalistami
od gaszenia porywow ducha. Obawiat sig, czy mistyczna strona chrzescijan-
stwa, czyli to, co w prawostawiu najcenniejsze, nie zostanie zepchnigta
gdzie$ na margines przez pobozna rutyng. Cztowiek potrafi przeciez zbrukaé
wszystko, co najswigtsze. Wytacznie $wigci moga by¢ miara ortodoksji.
W przysztos$ci miat sig zetknaé zarédwno z przyktadami wielkiej $wigtosci, jak
i z ludzmi, dla ktérych bycie duchownym jest tylko sposobem zarobkowania,
a zadna metafizyka ani zycie duchowe nie wzbudza w nich entuzjazmu. Wy-
daje sig, ze ludzie, ktdrzy przyszli do prawostawia z zewnatrz, bardziej je ce-
nia, poniewaz zdaja sobie sprawg, co oznacza przebywaé na duchowej pusty-
ni, tak jak smak wody doceni¢ moze tylko ten, kto odczuwat kiedy$ wielkie
pragnienie. Osoby wychowane w $rodowisku prawostawnym, przyzwyczajo-
ne do jego form od dziecka, narazone sa na pokusg¢ patrzenia na swoja wiarg
jako na pewnego rodzaju zjawisko kulturowe.

Mtodego filozofa ogarniato silne poczucie eschatologii. Uwazat, jak
pierwsi chrzescijanie, a dzisiaj staroobrzedowcy, ze przyszto nam zy¢é
u schytku czaséw. Nadchodzi epoka panowania Antychrysta, jej znakiem
rozpoznawczym sg usitowania stworzenia jednej, synkretycznej religii, obej-

mujacej ré6zne wierzenia, w imi¢ tolerancji i dzielenia si¢ duchowymi bogaé -
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twami. Ko$ciét nie jest z tego $§wiata i im wygodniej instaluje sig¢ w tej rze-
czywisto$ci, tym wyrazniej zdradza swoje ewangeliczne powotanie.

Ogromne znaczenie dla dalszych loséw Eugeniusza miato spotkanie
z prawostawnym seminarzysta Glebem Podmoszenskim. Wychowany w tra-
dycyjnej kulturze rosyjskiej Podmoszenski ukonczyt seminarium w Jordan-
hill, lecz nie chciat by¢ zwyktym duchownym parafialnym. Jego dusza po-
trzebowata czego$ wigcej, catkowitego poswigcenia zycia Bogu. Powaznie
mys$lat o monasterze i to on zapoznat Eugeniusza z tradycjami rosyjskiego
monastycyzmu, ktére staty si¢ dlan kolejnym objawieniem.

W konicu nalezato oficjalnie przyja¢ prawostawie. Dwunastego lutego
1962 r. Eugeniusz Rose zostat przyjety na tono Rosyjskiej Cerkwi Prawo-
stawnej za Granica poprzez bierzmowanie, ktérego udzielit mu prawostaw-
ny Polak, ks. Mikotaj Dabrowski.

Wielkim szczg$ciem dla obu przyjaciét stato si¢ spotkanie abpaJoana Ma-
ksymowicza, kontynuatora najlepszych prawostawnych tradycji ascetycznych.
Po emigracji ze zrewoltowanej Rosji biskup wraz ze swoimi wiernymi odbyt
dtuga odysej¢ z Szanghaju, przez Japoni¢ i Australig, do Kalifornii. faczyt
w sobie ascetyczny ideat prawostawia i wierno$¢ Tradycji z otwarciem si¢ na
innych w Ameryce. Podczas gdy wigkszo$¢ rosyjskiej emigracji dbata o zacho-
wanie wlasnej spusdcizny kulturowej, czego naturalnym elementem byto pra-
wostawie, wladyka Joan nosit w sobie wizj¢ prawostawnej misji w Nowym
Swiecie. Podobnie jak wczedniej bp $w. Tichon (Bietawin, pdzZniejszy patriar-
cha moskiewski), byt zwolennikiem, utworzenia amerykanskiego prawosta-
wia z angielskim jako jezykiem liturgicznym. Arcybiskup stal si¢ ojcem i prze-
wodnikiem dla wielu mtodych ludzi. Synodowi sprawiat ciagte ,ktopoty":
ignorowat podziaty jurysdykcyjne, celebrowat Msz¢ nawet z ksigzmi, ktdrzy
podlegali Moskwie. Zaleznie od potrzeb odprawiat ja w wigzieniach i szpita-
lach w jezyku chinskim, angielskim, greckim.

W Kalifornii wéréd emigrantdw ciagle mozna byto znalezé tych, ktérzy
w Rosji zwiazani byli z centrami zycia duchowego, takimi jak Pustelnia
Optyniska. Szczedliwym trafem obaj mtodzi entuzjasci nie uczyli si¢ prawo-
stawnej Tradycji od utytutowanych naukowo znawcédw prawostawia, lecz
poznawali ja bezposrednio od ludzi, ktdrzy ta Tradycja zyli.

Ich zamystem, jak wszystkich niemal konwertytow, byto nie tylko bierne
przechowanie Tradycji Swiqtych Ojcéw, nie tylko zycie w jej nurcie, ale réw-
niez umozliwienie poznania jej przez spoteczenstwo amerykanskie, przynaj-
mniej tg jego czgs$é, ktdra takowe zainteresowania wykazywata. Podczas gdy

Rosyjska Cerkiew Prawostawna za Granica raczej izolowata si¢ w tamtych
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latach od spoteczenstwa, zyjac wrasnym zyciem, oni — wierni uczniowie wta-
dyki Joana — owiani byli duchem misyjnym.

Na poczatku obaj przyjaciele zatozyli w San Francisco sklepik z literatura
religijna. Stat si¢ on miejscem spotkan wszystkich zaciekawionych wschodnim
chrzedcijanstwem. Po6zZniej pojawita si¢ my$l drukowania wtasnego pisma po-
$§wigconego zyciu duchowemu. W 1964 r. ukazat si¢ pierwszy numer The
Orthodox Word (Prawostawne Stowo). Na cale lata stato si¢ ono ich gtéwnym za-
daniem i misja apostolska. Poczatki byty tak trudne, ze matka Eugeniusza zar-
towata: ,,Mdj syn sam pisze artykuty do tego pisma, sam je drukuje, a i czyta
rowniez sam". W rzeczywisto$ci prawostawny periodyk w jezyku angielskim
powoli zdobywat sobie coraz liczniejszych zwolennikéw w catej Ameryce.

Obaj przyjaciele zatozyli Bractwo $w. Hermana. Eugeniusz postanowit uzu-
petni¢ swoje teologiczne wyksztatcenie. W 1965 r. zostat wy$wigcony na lekto-
ra. Smieré¢ wtadyki Joana byta dla nich ciosem, tym bardziej, ze pod koniec zy-
cia zostata przeciw niemu rozpgtana nagonka z udziatem czg$ci episkopatu.
Sprawa znalazta nawet epilog w sadzie, co stato si¢ przyczyna przedwczesnej
$§mierci arcybiskupa. Wkrotce jednak ci sami hierarchowie, ktdrzy si¢ do niej
walnie przyczynili, a nawet zwalczali pamig¢ o wtadyce, uroczyscie go kanoni-
zowali. Joan Maksymowicz, ktdry juz za zycia cieszyt si¢ opinia $§wigtego, jest
dzisiaj jednym z gté6wnych prawostawnych patronéw Ameryki.

Zycie w gwarnej metropolii okazato si¢ dla obu przyjaciét nie do przy-
jecia. Ideat, jaki im przys$wiecat, to powrdt do Zrédet monastycyzmu, maty
erem zagubiony w lednej gluszy, z dala od cywilizacji. Odej$cie od $wiata
musi by¢ radykalne. Nawet w Srodowisku rosyjskim patrzono na nich jak na
nawiedzonych. Mnichem mozna by¢ dla kariery, ale bez zamiaru zostania
biskupem poswigci¢ sig¢ powotaniu pustelnika? Nawet bp Antoni, nastgpca
Joana na katedrze, powiedziat: ,,To niepowazne, dzisiaj nie ma zadnych pu-
stelnikow". Pani Podmoszeniska, pobozna prawostawna Rosjanka, zagrozita
synowi, ze go przeklnie, jesli ten odwazy si¢ zostaé mnichem.

— Jesdli chcecie organizowaé prawostawna misje — doradzano — to
w amerykanskim stylu, angazujac w to media, najlepiej telewizjg, wzorem
stynnych protestanckich kaznodziei. Lecz schowaé si¢ w lesie, zeby si¢ mo-
dli¢, to dziwactwo nie na dzisiejsze czasy.

Latwiej byto odrzuci¢ zwykta droge stuzenia Cerkwi, trudniej — znalez¢
w niej swoje miejsce. Dawni mnisi uciekali nie tylko od $wiata, takze i od
Ko$ciota. Ruch monastyczny byt profetycznym protestem przeciw zbyt do-

brze zorganizowanemu Kos$ciotowi.
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Dwaj przyjaciele zaczgli w catej Kalifornii szuka¢ kawatka ziemi na pu-
stelnig. Znalezli go niedaleko osady Platina, doktadnie w rocznicg $§mierci
wtadyki Joana. Gtusza bez wody, wzgdrze, sosnowy las, bezludzie, skorpio-
ny, weze — pigkne miejsce dla mnichédw. ,Szalency Bozy" znalezli dla sie-
bie oazg¢. Inni cztonkowie bractwa na widok owego miejsca przerazili sig
i zrezygnowali z mtodziericzych ideatéw. Dwaj §wiezo upieczeni pustelnicy
poczatkowo tez byli trochg przestraszeni swoja decyzja.

W sierpniu 1969 r. osiedlili si¢ na swojej gorze, wybudowawszy prymi-

tywne drewniane pomieszczenia jak w czasach Dzikiego Zachodu. Trudno

wymy$li¢ scenariusz bardziej odlegty od amerykariskich snéw o sukcesie. To
byto dobre miejsce, zeby umrzeé¢ dla $§wiata. Bracia nie zaprzestali pracy
apostolskiej i drukowali na przestarzatych, dziewigtnastowiecznych maszy-
nach Prawostawne Stowo. W ten sposéb zachowali kontakt z ludZzmi podob-
nie mys$lacymi w catych Stanach.

Pierwsze lata byly trudne. W prymitywnych warunkach cigzko byto zy¢,
a c6z dopiero wydawa¢ pismo. Jak dalece byto to tylko mozliwe, zblizyli sig
do wczesnego ideatu monastycznego. Nie byli romantykami, fanatykami

powrotu do natury, poboznymi hipisami. Najwazniejsze bylto dla nich
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doswiadczenie duchowe; chcieli dzieli¢ si¢ nim z innymi, bo mnich nigdy
nie zyje dla siebie i dla wtasnego tylko zbawienia.
Z les$nej pustelni dobrze byto widaé, co dziato si¢ we wspdtczesnym chrzes-
cijanstwie. Liberalizm, dotad wtasciwy jedynie pewnym grupom protestanckim,
po Soborze Watykanskim Il zaczat bez przeszkdd rozwijaé sig w Kosciele katolic-
kim. Okazato sig, ze wcale nie sa od niego wolne niektére Koscioty prawostaw-
ne. Ekumenizm, rozumiany poczatkowojako pojednanie migdzy chrzescijanami,
powoli zaczat jawi¢ si¢ jako niebezpieczna droga do religijnego synkretyzmu.
ey W tym wzgledzie pouczajacy wydaje si¢ przyktad Thomasa Merto-
na, amerykanskiego intelektualisty, ktdry po nawrdceniu znalazt

+ A4

u trapistéw. Dalsza jego droga duchowa, dzigki modom panujacym w Ko-

swoje miejsce w jednym z najsurowszych katolickich zakonéw —

$ciele, doprowadzita go do buddyzmu. W swojej ostatniej ksiazce, Dzienni-
ku agjatyckim, oficjalnie deklarowat si¢ jako jego wyznawca, wcale nie uwa-
Zajac, aby pozostawato to w sprzecznos$ci z jego powolaniem katolickiego
mnicha i kaptana. Nie byt w tej postawie osamotniony, skoro indyjski jezu-
ita, Antonio de Mello, w swoich ksiazkach propagowat buddyzm zen jako
najnowsza wersje mys$li katolickiej. W Polsce jego publikacjom towarzyszyt
chér zachwytéw wptywowych zakondow.

Thomas Merton przebyt droge doktadnie odwrotna niz Serafin Rose,
ktory od buddyzmu doszedt do surowego wschodniego monastycyzmu. Kie-
dy Merton nagle zmart, o. Serafin wyrazit opini¢ o ,opatrznosciowej $mier-
ci", ktdéra ustrzegta trapiste przed jakim$ nowym szaleristwem.

W pazdzierniku 1970 r. Gleb i Eugeniusz zostali ,,postrzyzeni” na mni-
chéw i zgodnie ze zwyczajem zmienili imiona na ,Herman" i ,Serafin".
Przed przyjeciem habitu mieli obawy, czy nie bgdzie si¢ to wiazato z utrata
niezaleznos$ci klasztoru. Zaraz po uroczystos$ci weszli w konflikt z abpem
Antonim, ktéry zamyslit sobie zniszczy¢ erem, a obu mnichéw skierowaé do
normalnej pracy parafialnej.

Bracia byli takze krytycznie nastawieni do prawostawnych autorytetdw teo-
logicznych, takich jak Schmemann i Meyendorff. Dostrzegali w ich my$li wpty-
wy Zachodu. Ich zdaniem, teologowie ci, nawet jesli cytowali Ojcéw Kosciota
i glosili potrzebg neopatrystycznej syntezy, w istocie catkowicie réznili si¢ od
Ojcoéw sposobem mys$lenia. Istota sporu pustelnikéow z akademickimi teologa-
mi pozostaje do kofica niejasna. Jak si¢ zdaje, bracia z Platiny mieli za zte samo
uczynienie z teologii galtgzi uniwersyteckiej, podlegtej wszelkim prawidtom
wspbdtczesnej wiedzy naukowej. W tym kryto si¢ — wedtug nich — zasadnicze

odej$cie od mys$li Ojcow, dla ktorych zawsze autentyczne teologizowanie byto
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nieodtaczne od zycia modlitwy i doswiadczenia liturgicznego. Nie mogto by¢é
ptodem samego intelektu, ale szukaniem odpowiedzi na pytanie ,jak zy¢?".

Nie uniwersytet, a monaster jest najodpowiedniejszym miejscem dla stu-
diowania teologii. Tego rodzaju uwagi rozpowszechniane na famach Prawostaw-
nego Stowa sprawity, ze prawostawne osrodki teologiczne do dzi§ odnosza sig
z pewna niechgcia do dorobku o. Serafina. Teologia, ktéra ma pomdéc w zdoby-
waniu akademickich tytutéw, dla niego byta karykatura wiedzy §wieckiej.

Chociaz cate chrze$cijainstwo dotknigte jest modernizmem, to niektdre
lokalne Cerkwie prawostawne przoduja w tym. Przyktadem moze byé ame-
rykanska autokefalia, w ktérej wyraznie dazy si¢ do stworzenia nowoczesne-
go, o$wieconego prawostawia w amerykanskim stylu, a my$lenie prote-
stanckie taczy si¢ ze wschodnig liturgia.

»Najwazniejsze — pisat o. Serafin — to zyé zyciem duchowym, a nie roz-
prawia¢ o nim." Marzycielstwo religijne jest najwigkszym niebezpieczenstwem.
Jezeli naszej wierze zabraknie elementu ascezy, nie bgdzie ona prawostawna.

Do pustelni zaczgli zgtaszaé si¢ pierwsi Amerykanie, pragnacy przyjaé pra-
wostawie. Byli wérdd nich i katolicy rozczarowani zmianami, jakie po Soborze
nastapity w ich Kosciele. Wigkszo$¢ jednak niebawem odchodzita. Amerykan-
ski styl zycia zbyt r6znit si¢ od tradycyjnych wymagan monastycznych.

Z czasem w duchowej taczno$ci z monasterem powstaty mate duchowe
centra, takie jak parafia w Etnie, mie§cinie na granicy z Oregonem. Jej zato-
zyciel, Aleksy Jang, zostal prawostawnym duchownym. Poczatki jego para-
fii to modlitwy rodziny i sasiadow w ogrodowej altance. Obok prawdziwych
poszukiwaczy wartosci duchowych przychodzili i tacy, ktérzy — jak ich
okre$la o. Serafin — ,bawili si¢ w prawostawie". Miato im ono stuzyé do
podkresdlenia wtasnej oryginalnosci.

Pod duchowym kierownictwem o. Serafina i o. Hermana powstat row-
niez zenski monaster dla Amerykanek. Panie okazaty si¢ o wiele bardziej
wytrzymate na trudy ascetycznego zycia od kandydatéw na braci. ,,Postrzy-
zyny" pierwszych siostr wywotaty niezadowolenie bpa Antoniego (,,Po co
nam Amerykanie w Cerkwi?").

Do monasteru przyjezdzato coraz wigcej pielgrzymodéw. Przybywali czgsto
catymi rodzinami, nie baczac na trudy podrdzy i spartafiskie warunki na miej-
scu. Wielu stwierdzato, ze ich zycie catkowicie odmienita wizyta w monasterze.
Byli wérdd nich ludzie zagubieni zyciowo, narkomani, poszukujacy. Bracia sta-
rali si¢ przekaza¢ im najlepsze tradycje rosyjskiej duchowo$ci, dos§wiadczenia
monasterow Optiny i Wataamu. Moéwili o §wiadectwie chrze$cijanskiej Rosji,

o nowych megczennikach, o ktérych w Ameryce mato kto wowczas styszat.
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Oprécz Prawostawnego Stowa staraniem braci zaczgly ukazywaé sig
anglojezyczne ksiazki o prawostawnych $wigtych. Z uwagi na tak szeroko
zakrojona prace wydawnicza o. Serafinowi udato si¢ napisaé¢ stosunkowo
niewiele. Poza artykutami sa to ksiazki: Orthodoxy and the Religion of the Fu-
ture (Prawostawie i retigia przysztosci) oraz The Soul after Death (Dusza po Smier-
ci). W swoich pracach o. Serafin dawat prawostawna odpowiedZ na proble-
my interesujace amerykanska mtodziez, a zupetnie nie podejmowane przez
zawodowych teologéw. Pisat o religiach orientalnych i o UFO. Samo podj¢-
cie takich tematow wywotato u§miechy lekcewazenia u ,,powaznych" teolo-
gow oraz ogromne, niestabnace do dzisiaj zainteresowanie tymi ksiazkami
w Stanach Zjednoczonych.

Méwiac o prawostawiu, o. Serafin nie zapominat podkres$laé¢ prawo-
stawnych tradycji Zachodu. Interesowat si¢ zwtaszcza niepodzielonym Ko-
§ciotem z pierwszego tysiaclecia, kiedy chrze$cijanski Wschéd i Zachdéd po-
zostawatly w duchowej harmonii. Zawsze uwazat, ze nie ma lepszej,
pewniejszej drogi do jednos$ci chrze$cijan niz odkrycie przez Zachéd swoich
prawostawnych korzeni.

Chociaz poczatkowo bracia obawiali sig¢ przyjecia §wigcen, zmuszeni zo-
stali do tego przez swojego biskupa w 1977 r., po siedmiu latach zycia w pu-
stelni. Do monasteru przybywato coraz wigcej pielgrzyméw, ktdrzy chcieli
uczestniczy¢ w Eucharystii. Od tej pory ojcowie mieli wigcej wyjazdow do
wciaz powstajacych matych wspolnot. Wielu pielgrzymow prosito o chrzest.
Nawet sami Ojcowie byli zdziwieni, jak wielu Amerykanéw odnajduje dro-
ge do prawostawia. Pociagat ich przyktad dwéch pustelnikow, ktorzy nie
organizowali misji, lecz fascynowali innych swoja postawa.

Ostatnig liturgi¢ o. Serafin odprawit w Swicto Przemienienia Panskiego
w 1982 r. Okazato sig, ze jest powaznie chory. Szpital, kolejne operacje, ty-
godnie spedzone w tézku. Zmart 20 sierpnia 1982 r., w wieku cztedziestu o-
§miu lat. Pochowany zostat w monasterze w Platinie.

Ojca Serafina mozna nazwaé prorokiem chrzedcijafistwa zaangazowanego,
wiary wymagajacej ascetycznego wysitku. Bez modlitwy i postu nie ma chrzes-
cijanstwa. Zdawat sobie spraweg ze stabosci organizacyjnej prawostawia,
zwlaszcza w Ameryce. Rozbicie na jurysdykcje ostabia §wiadectwo ortodoksji
wobec $wiata. Ale jednoczed$nie prawostawie jest KosSciotem ciagle zywej, nie-
zmiennej Tradycji i wtadnie z jej bogactwa mozna czerpaé duchowe sity.

Ta wizja chrzedcijanistwa miata silny element eschatologiczny. Ojciec Rose
byt przekonany, ze zyjemy u schytku czaséw, kiedy rozpanoszyto si¢ Zto i bli-

skie jest wielkie odstgpstwo. Powoli wytania si¢ synkretyczna religia Antychry-
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sta. Podzielat poglady Sotowjowa, ze wigkszo$é przedstawicieli Kos$ciotow in-
stytucjonalnych zdradzi Chrystusa. Dlatego chrzescijanie winni byé przygoto-
wani na prze$ladowania i zycie w warunkach katakumb. , Co zdarzyto sie
wczoraj w Rosji, jutro moze zdarzy¢ si¢ w Ameryce”" — méwit o. Serafin.
Podczas gdy patriarcha, biskup czy kaptan patrzy zwykle tylko na swoje
,cerkiewne podwdrko", o. Serafin dawat szeroka wizjg tego, co dzieje sig
obecnie w catym chrzedcijanstwie. Podobny mnichom egipskiej Tebaidy,
gtosit chrzedcijanstwo surowe, wymagajace, nieufne nawet wobec autoryte-
tow koscielnych (o ile nie legitymuja si¢ one $wigtoscia zycia). Jego gtos zo-
stat ustyszany nie tylko w Ameryce, gdyz wierni z tatwo$cia rozpoznali
w nim ten sam gtos niezmiennej Tradycji, jakim przemawiali $w. Antoni
Wielki, §w. Makary, $w. Paisij Wieliczkowski, $§w. Serafin Sarowski. Gdyby-
§my dzisiaj mogli ustyszeé¢ kogo$ z wielkich pustelnikéw egipskich, powie-
dziatby nam to samo, co mnisi z Platiny. Swiadectwo o. Serafina byto potez-
nym glosem Kos$ciota stanowiacego przez swoje doswiadczenie pewny
drogowskaz w $wiecie, w ktéorym panuje pomieszanie pojeé, gdyz wszelkie

znaki orientacyjne zostaty poprzestawiane.

TADEUSZ WYSZOMIRSKI



Doktor Vallee nie bez powodu zadaje pytanie, czy
idea ,,gosci z kosmosu' nie shuzy jako ,,przykrywka
dla zamaskowania rzeczywistej, nieskonczenie bar-
dziej ztozonej natury technologii, ktéra zostata
zaobserwowana?"'. Twierdzi on, ze ,,nie mamy do czy-
nienia z idacymi jedna za druga falami inwazji z kos-
mosu. Mamy do czynienia z systemem kontroli".

W PERSPEKTYWIE
CHRZESCIJANSKIE]J

0. SERAFIN ROSE
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ZIESIECIOLECIAPOZAKONCZENIUdrugiejwojnyéwiato—
wej staty si¢ widownia nie tylko burzliwego rozwoju
réznych wschodnich kultéw religijnych oraz ich rosna-
cego wptywu na Zachodzie. Ujrzaty one réwniez naro-
dziny i rozwdj innego zjawiska, na pierwszy rzut oka
wydawatoby sig zupetnie nie zwigzanego z religia, lecz
po blizszym zbadaniu okazujacego si¢ — podobnie jak
wschodnie kulty — znakiem ,ery postchrze$cijanskiej" i ,nowej $wiadomo-
$ci religijnej". Owo zjawisko to ,niezidentyfikowane obiekty latajace", ktdre
rzekomo miaty by¢ obserwowane niemal we wszystkich zakatkach §wiata od
czasu, kiedy w 1947 r. zauwazono pierwszy ,latajacy talerz".

Wtadciwe cztowiekowi tatwowiernos$¢ oraz zabobonno$é, charaktery-
styczne dla naszych czaséw nie mniej niz dla innych momentéw historii, do-
prowadzity do tego, ze zjawisko to powiazano z ,orszakiem z psychéw"
okrazajacym kulturalny $wiat. Jednak =zainteresowanie tym problemem
przejawili réwniez ludzie w miarg powazni i odpowiedzialni; panstwowe
placéwki zorganizowaty odpowiednie badania, a niektédrzy uczeni napisali
nawet ksiazki na ten temat. Badania te nie osiagngty pozytywnego rezulta-
tu, jesli chodzi o poznanie obiektdw jako rzeczywisto$ci fizycznej. Jednakze
najnowsze teorie, wysunigte przez grupg¢ uczonych dla wyjasnienia owego
fenomenu, wydaja si¢ by¢ blizsze zadowalajacego wyniku niz teorie wcze-
$niejsze. Ot6z najnowsze teorie doprowadzaja nas do ,granic rzeczywisto-
§ci" (taki tytut nosi zresztajedna z nowszych ksiazek naukowych na ten te-
mat) — do granicy migdzy rzeczywisto$cia psychiczna a duchowa, do
zbadania ktdérej uczeni ci nie posiadaja juz naukowych instrumentéw. Bo-
gactwo wiedzy zawartej w Biblii oraz w pismach Ojcéw Kosciota, a odnosza-
cej si¢ wtasnie do tej drugiej rzeczywistosci, daje chrze$cijaninowi uprzywi-
lejowana pozycje i wyjatkowa mozliwo$é, by mbc oceni¢ te nowe hipotezy
oraz samo zjawisko UFO w ogoéle.

Chrze$cijanin jednak mniej niz samymi fenomenami zainteresowany
jest rodzajem umystowo$ci, mentalnos$cia, jaka jest z nimi zwiazana: jak lu-
dzie najcze$ciej objasniaja UFO i dlaczego? Jednym z pierwszych, ktorzy
w taki wta$nie sposdb podeszli do tego zjawiska w swych pracach nauko-
wych, byt wybitny szwajcarski psycholog Carl Gustaw Jung. W swojej ksiaz-
ce z 1959 r. zatytutowanej Latajqce talerze: wspotczesny mit o rzeczach widzianych
na niebie wyja$nia te fenomeny przede wszystkim jako zjawisko o znaczeniu
psychologicznym i religijnym. I cho¢ sam nie prébuje zgtegbiaé ich jako ,,rze-

czywistodci obiektywnej", niemniej prawidtowo wskazuje na te¢ sferg¢ ludzkiej
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wiedzy, do ktorej one rzeczywiscie si¢ odnosza. Wspdtczesne badania, chciaz
ich punktem wyjécia byta ,obiektywna", a nie psychologiczna strona proble-
mu, nieuchronnie doszty do koniecznos$ci wysunigcia ,,psychicznej" hipotezy
dla wyja$nienia owego zjawiska.

Jezeli chcemy zajaé si¢ zjawiskiem UFO z religijnego i psychologiczne-
go punktu widzenia, powinni$§my przede wszystkim przemys$leé historig
problemu za pomoca tych terminéw, w jakich zwykle obja$niali zjawisko
»latajacych talerzy" ci, ktdrzy wierzyli w ich istnienie, od czasu pierwszych
obserwacji w latach 40. CO LUDZIE GOTOWI BYLI ZOBACZYC NA NIE-
BIE? Odpowiedz na to pytanie znalezé mozna w krotkim przegladzie popu-

larnej literatury fantastyczno-naukowej.

Duch fantastyki naukowej

Historycy fantastyki naukowej zazwyczaj sytuuja jej narodziny na poczatku
XIX stulecia. Niekt6rzy upatruja jej zrédet w opowiadaniach Edgara Allana
Poego, taczacych w sobie realizm opisu z ,tajemna" i okultystyczna treécia.
Inni za pierwszego twdrceg fantastyczno-naukowego uwazaja angielska pi-
sark¢ Mary Wollstonecraft Shelley (zong¢ poety Percy B. Shelleya); jej Fran-
kenstein albo wspdtczesny Prometeusz, wiazacy fantastyke naukowa z okulty-
zmem, stal si¢ z czasem punktem odniesienia dla wielu dziet tego gatunku.

Typowe ksiazki fantastyczno-naukowe pojawity si¢ jednak p6zniej, pod ko-
niec XIX i na poczatku XX w., poczynajac od Julesa Verne'a i Herberta Wellsa,
az po wspOtczesnych autoréow. Z podrzednego gatunku literackiego, charaktery-
stycznego dla amerykanskich ,makulaturowych" wydawnictw periodycznych
lat 30. i 40., fantastyka naukowa przeistoczyta si¢ w nastgpnych dziesigciole-
ciach w petni uznany i szanowany na $wiecie gatunek literacki. Poza tym wiele
obrazéw filmowych, ktére osiagnegty niestychany sukces, pokazuje, jak duch fan-
tastyki naukowej zawtadnat wyobraznia szerokich mas. Tanie i sensacyjne filmy
science-fiction z lat 50. ustapity miejsca modnym i ,,ideowym" obrazom w rodza-
ju Odysei kosmicznej 2001, Gwiezdnych wojen czy Bliskich spotkari trzeciego stopnia,
nie wspominajac juz o najpopularniejszym i najdtuzszym z telewizyjnych seria-
li — Gwiezdnym safari.

Duch fantastyki naukowej wyptywa z filozofii, czy tez ideologii, ktora czgs-
ciej pozostaje w domys$le, niz jest wyrazona bezpos$rednio w stowach, z ktdra
zgadzaja si¢ praktycznie wszyscy twdrcy science-fiction. Filozofi¢ t¢ mozna

z grubsza zawrzeé w nastgpujacych stwierdzeniach:
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1. Religia — w tradycyjnym sensie —jest nieobecna, albo traktowana po-
wierzchownie lub btednie. Ten gatunek literacki sam w sobie jest bez watpie-
nia produktem ery ,postchrze$cijanskiej” (co widaé¢ juz w utworach Poego
i Shelley). W fantastyce naukowej wszech§wiat przedstawiany jest w sposob
catkowicie $wiecki, cho¢ niekiedy z mistycznymi elementami wschodnimi
badz okultystycznymi. ,,Bdég" jezeli w ogdle jest wspominany, to jedynie jako
niecokre$lona i bezosobowa sita (na przyktad ,Moc" w Gwiezdnych wojnach —
energia kosmiczna, posiadajaca zaro6wno swoja dobra, jak i zta strong). Rosna-
ca fascynacja wspdtczesnego cztowieka tematyka science-fiction to najlepsze
§wiadectwo zagubienia tradycyjnych warto$ci religijnych.

2. W centrum fantastyczno-naukowego Wszech$§wiata (w miejscu nie-
obecnego Boga) pojawia si¢ CZLOWIEK — zwykle nie taki, jakim jest obe-
cnie, lecz taki, jakim ,stanie si¢" w przysztosci, zgodnie ze wspdtczesna mi-
tologia ewolucji. I chociaz w bohaterach fabut science-fiction mozna jeszcze
zobaczy¢ ludzi, to caty wysitek autora skupia si¢ na ich kontaktach z ,super-
manami" (,,nadludzmi") réznego typu — od ,wyzej rozwinigtych ras" przy-
sztos$ci (a niekiedy i przesztosci) do przybyszéw z innych galaktyk. Idea
mozliwoéci istnienia ,wysoko rozwinigtego" rozumnego zycia na innych
planetach stata si¢ czegs$cia $wiadomosci wspdtczesnego cztowieka w tak
wielkim stopniu, ze nawet powazne rozprawy naukowe (i poétnaukowe)
traktuja ja jako co$ zrozumiatego samo przez si¢. Jedna z popularnych serii
ksiazkowych (Erich von Daniken, Bogowie 7z kosmosu) przedstawia przypu-
szczalne $§wiadectwa obecnos$ci w dawnych dziejach ludzkos$ci ,pozaziem-
skich istot", czyli ,,bogéw", ktédrym przypisane zostaje nagte przebudzenie
rozumu w cztowieku, tak trudne do wyjadnienia na gruncie zwyktej teorii
ewolucji. Powazni uczeni w Zwiazku Sowieckim zastanawiaja si¢ nad tym,
czy zniszczenie Sodomy i Gomory nastapito w wyniku wybuchu nuklearne-
go, czy ,pozaziemskie" istoty juz przed wickami odwiedzaty Ziemig, czyJe-
zus Chrystus byt ,kosmonauta" i czy dzi$, by¢ moze, nie stoimy u progu
»drugiego przyjécia" rozumnych istot z przestrzeni kosmicznej (patrz: Shel-
ly Ostrander, Lynn Schroeder, Psychic Discoveries Behind the Iron Curtain, Ben-
tham Books 1977; Wiaczestaw Zajcew, Gosti iz kosmosa, Sputnik 1/1967 oraz
Chramy i kosmiczeskije korabli, Sputnik 1/1968).

Szacowni uczeni na Zachodzie tak bardzo wierza w istnienie ,,pozaziem-
skich istot rozumnych", ze juz od osiemnastu lat prébuja nawiazaé z nimi
kontakt za pomoca radioteleskopdw, obecnie za§ co najmniej w sze$ciu miej-

scach naszej planety astronomowie prowadza poszukiwania rozumnych

ZIMA.1998 131



sygnatéw z kosmosu. Z kolei wspotczeéni ,,teologowie” protestanccy i kato-
liccy, ktorzy przywykli podazaé¢ za nauka, dokadkolwiek by ona prowadzita,
debatuja nad nowymi problemami w dziedzinie ,ekzotologii" (,teologii prze-
strzeni kosmicznej"), dotyczacej mozliwej natury ,pozaziemskich ras" (patrz:
Time z 24 kwietnia 1978 r.). Nie da sig¢ zaprzeczy¢, ze §wiat, ktéry powotat do
zycia fantastyke naukowa, posiada nieodparta sit¢ przyciagania nawet dla wie-
Iu uczonych mez6éw naszych czaséw.

Przyszte ,wyewolucjonowane" istoty w literaturze science-fiction niezmien-
nie przedstawiane sa jako te, ktdre ,przerosty" ograniczenia wspdtczesnego
cztowieczenstwa, zwlaszcza granice ,,osobowos$ci”. Podobnie jak ,,Bég" fanta-
styki naukowej, cztowiek stat si¢ do zadziwiajaco bezosobowy. W ksiazce
Arthura Clarka Koniec dzieciistwa nowa rasa ludzka podobna jest do dzieci, lecz
z twarzami pozbawionymi oznak indywidualnos$ci; sa oni juz przygotowani, by
poprowadzono ich przez dalsze ,ewolucyjne" transformacje, zeby w korico-
wym rezultacie staé si¢ bezosobowym ,nadrozumem". W ogdle literatura scien-
ce-fiction, w odrdéznieniu od chrzescijainstwa (za to w zgodzie z niektérymi
szkotami wschodniej myS$li), postrzega ,ewolucyjny rozwoj" oraz ,,duchowos$¢"

jako wciaz wzrastajaca depersonalizacjg.

3. Fantasci widza przyszto$é $wiata i ludzko$ci jako ,projekcje"
dzisiejszych odkry¢ naukowych. W gruncie rzeczy jednak te ,projekcje" zadzi-
wiajaco przypominaja codzienna rzeczywisto$§¢ okultystycznych i otwarcie de-
monicznych do$wiadczen wielu wiekdw. W$rod cech, ktdre posiadaja ,,wysoko
rozwinigte" istoty przysztodci, znajdziemy migdzy innymi: telepatig, umiejgt-
no$¢ lewitowania, materializowania i dematerializowania, zmieniania widzial-
nej formy rzeczy lub stwarzania iluzorycznych scen czy istot sita ,czystej my-
$1i", zdolno$¢ poruszania si¢ z szybkoscia o wiele przewyzszajaca mozliwos$ci
wspoOtczesnej techniki, opanowywania cial mieszkancéw Ziemi; a takze rozwi-
janie ,,duchowej" filozofii, jaka ,przewyzszy wszystkie religie" i obiecuje stan,
w ktérym ,rozwinigte istoty rozumne" nie beda juz wigcej zalezne od materii.
Wszystko to sa typowe chwyty i obietnice czarownikéw i biesow. W nowej
ksiazce na temat historii science-fiction zauwazono, ze ,wspotczesnym aspek-
tem fantastyki naukowej jest dazenie do wyjscia poza granice normalnego do-
$§wiadczenia [...] za posSrednictwem wyobrazenia osob i zdarzen, ktére pokonu-
ja granice czasu i przestrzeni w takim sensie, wjakim je znamy". Scenariusze
Gwiezdnego safari czy innych historii science-fiction, z ich futurologicznymi ,na-
ukowymi" wynalazkami, czyta si¢ niekiedy jak urywki z zywotéw dawnych
$§wigtych prawostawnych, w ktédrych opisywano dziatanie czarownikow w cza-

sach, gdy czarownictwo byto jeszcze jednym z gtéwnych przejawdé6w poganskie-
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go zycia. W ogoéle fantastyka naukowa nie jest ani za bardzo naukowa, ani fu-
turologiczna — juz predzej cofa si¢ ona do ,,mistycznych" zrédet wspdiczesnej
nauki, do nauki przedo$§wieceniowej, ktéra jest znacznie blizsza okultyzmowi.
Ta sama praca na temat historii science-fiction stwierdza, ze ,korzenie fantasty-
ki naukowej, jak i korzenie samej nauki, tkwiag w magii i mitologii". Dzisiejsze
badania i eksperymenty w dziedzinie ,,parapsychologii" takze wskazuja na po-
stepujace przenikanie si¢ nauki i okultyzmu — jest to wizja, z ktdra fantastyka
naukowa znajduje si¢ w petnej zgodzie.

Science-fiction w Zwiazku Sowieckim (gdzie gatunek ten jest popularny

tak samo jak na Zachodzie, cho¢ rozwija si¢ nieco inaczej) zajmuje si¢ tymi

samymi problemami, co i na Zachodzie. W ogéle tematyka ,metafizyczna"
w sowieckiej fantastyce naukowej (ktéra rozwija sig¢ pod bacznym okiem
cenzorow-materialistow) ewoluuje pod wptywem zachodnich autoréw lub
pod bezposrednim oddziatywaniem hinduizmu, jak w przypadku pisarza
Iwana Jefremowa. Czytelnik literatury science-fiction, méwiac stowami Gre-
bensa, ,pozostaje z catkowicie chwiejna sposobnoscia krytycznej oceny réz-
nicy migdzy nauka a magia, migdzy uczonym a czarownikiem, migdzy przy-

szta realno$cia a fantazja".
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, Fantastyka naukowa i na Wschodzie, i na Zachodzie — twierdzi tenze au-
tor — dowodzi, podobnie jak inne aspekty wspdtczesnej kultury, ze najwyzszym
stopniem humanizmu jest okultyzm" (patrz: G. V. Grebens, Ivan Efremov’s Theo-
ry of Soviet Science-Fiction, Vantage Press, New York 1978).

4. Fantastyka naukowa, jako gatunek futurologiczny, niemal z samej swo-
jej natury sktania si¢ ku utopii; wiele powiesci lub opowiadan jest w catosci
wypetnionych opisem doskonatych spoteczenstw przysztosdci, w wigkszos$ci po-
zostatych za$ autorzy méwia o ,,ewolucji” wspdtczesnego spoteczenstwa, pro-
wadzacej je do czego$ wyzszego, lub o spotkaniach z wyzej rozwinigtymi cywi-
lizacjami, ktdére przynosza nadziej¢ na rozwiazanie dzisiejszych problemoéw
i poradzenie sobie ze wszystkimi niedostatkami ludzkosci. ,,Doskonate istoty"
z przestrzeni kosmicznej czgsto posiadaja zdolno$é¢ ,,wszechwiedzy", za$ lado-
wania statkéw kosmicznych na Ziemi czgsto zapowiadaja ,apokaliptyczne"
zdarzenia — zazwyczaj zstapienie zyczliwych istot, ktdre chca kierowaé¢ ludz-
mi w ich ,ewolucyjnym doskonaleniu sig".

Mozna powiedzieé, ze literatura science-fiction XX w. jest wymownym zna-
kiem utraty chrze$cijafiskich warto$ci i chrzeécijaniskiego spojrzenia na $wiat;
stata si¢ ona potgznym $rodkiem rozpowszechniania niechrzescijanskiej filozo-
fii oraz pogladéw na zycie i na historig, pozostajac w gruncie rzeczy pod nieskry-
wanym lub zamaskowanym wplywem okultyzmu i wschodnich religii; w kry-
tycznym czasie kryzys6w oraz stanow przejSciowych ludzkos$ci stata sig¢ ona
gtéwna sita, zmuszajaca do nadziei czy nawet do oczekiwania na ,,go$ci z kos-
mosu", ktérzy rozwiaza wszystkie problemy ludzkos$ci i powioda cztowieka ku
nowemu ,kosmicznemu" wiekowi w historii. I chociaz na pozdr literatu-
ra science-fiction nie jest religijna, lecz naukowa, to w rzeczywistosci jest onajed-
na z gtéwnych form apostolstwa (w $wieckiej formie) owej ,nowej §wiadomo-
$ci religijnej”, ktora zaleje ludzko$¢ w miarg ustgpowania chrze$cijanistwa.

Nalezy koniecznie o tym wszystkim pamigtaé, gdy przystgpujemy do ana-
lizowania rzeczywistych informacji o pojawieniu si¢ ,niezidentyfikowanych
obiektow latajacych", stanowiacych zadziwiajaca odpowiedz na pseudoreligij-

ne nadzieje, jakie nagromadzity si¢ w cztowieku ery ,postchrzes$cijaniskiej".

Spotkania z UFO i ich naukowe badania

Chociaz fantastyka w pewien sposob przygotowata ludzi na pojawienie sig
UFO, nie mozemy oczywidcie przy ,obiektywnej" ocenie rzeczywisto$ci te-
go zjawiska opieraé sig¢ na literaturze badz na ludzkich nadziejach i pragnie-

niach. Zanim wigc przejdziemy do kwestii, czym jest UFO naprawdeg, po-
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winni$§my zapozna¢ si¢ z faktami dotyczacymi natury i wiarygodnos$ci ba-
dan, ktére byty prowadzone w tej dziedzinie. Czy rzeczywiscie istnieje co$
»tam", na niebie, czy tez jest to wynik wypaczonego postrzegania oraz psy-
chologicznego i pseudoreligijnego dazenia, by ,przyjmowaé pragnienie za
realnosc¢"?

Zastugujacy na zaufanie opis fenomenu UFO przedstawit francuski
uczony, ktory mieszka obecnie w Kalifornii — dr Jean Vallee, uchodzacy za
wysokiej klasy specjaliste w dziedzinie astrofizyki i cybernetyki oraz zwia-
zany od wielu juz lat z naukowa analiza problemu UFO. Jego $swiadectwo
jest dla nas szczegélnie cenne réwniez z tego powodu, ze badatl on uwaznie
spotkania z UFO poza Stanami Zjednoczonymi, zwtaszcza we Francji,
i dzigki temu moze nakresli¢ obiektywna migdzynarodowa mapg rozprze-
strzeniania si¢ tego zjawiska (patrz: UFOs in Space: Anatomy oj a Phenomenon,
Balantine Books, New York 1977).

Doktor Vallee uwaza, ze chociaz niezidentyfikowane obiekty latajace
byty widywane od czasu do czasu w minionych wiekach, to ich ,,wspdtcze-
sna historia", jako masowego zjawiska, zaczyna si¢ bezposdrednio po drugiej
wojnie $§wiatowej. Ameryka zaczgta interesowaé si¢ nimi po zaobserwowa-
niu ich w 1947 r., jednak w Europie juz wczeéniej widziano kilka razy dziw-
ne, §wiecace obiekty, ktorymi, jak si¢ wydawato, kierowaty istoty rozumne.
W 1946 r., zwtaszcza w lipcu, miata miejsce cata seria spotkan z nimi
w Szwecji i innych krajach Europy Pétnocnej. Obiekty zauwazone podczas
tej ,skandynawskiej fali" brano poczatkowo za ,meteory"”, potem za ,rakie-
ty" (lub ,,przewidzenia rakiet") czy ,bomby", w koficu za$ za ,powietrzne
statki nowego typu", zdolne do niezwyktych manewr6w na niebie i nie po-
zostawiajace $ladow na ziemi, nawet jezeli przypuszczano, ze ladowaty. Pra-
sa europejska byta petna doniesieni o tej fali dziwnych obserwacji, aw Szwe-
cji mowiono o nich wszgdzie; zarejestrowano okoto tysiaca przypadkéw
zaobserwowania nieznanych obiektéw, lecz ani razu nie zostata wysunigta
hipoteza o ich ,pozaziemskim" czy ,migdzyplanetarnym" pochodzeniu.
Doktor Vallee uwaza, ze powodem owej ,fali" byty istniejace, lecz nierozpo-
znane obiekty, a nie jakiekolwiek wczeéniejsze ,,stuchy o UFO" czy ,,oczeki-
wanie go$ci z kosmosu". W kolejnych ,falach latajacych talerzy" dostrzega
on brak zwiazku migdzy wzrastajaca popularnoscia fantastyki naukowej
a szczytem aktywno$ci UFO; wcze$niej ,fal latajacych talerzy" nie obserwo-
wano, chociaz ogdlna panika w Ameryce, jaka wybuchta po audycji radiowej
Orsona Wellsa Wojna swiatow (wedtug utworu Herberta George'a Wellsa),

miata miejsce w 1938 r. Doktor Yallee dochodzi do wniosku, ze ,narodziny,
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rozw0j i rozprzestrzenienie si¢ fenomenu UFO sa zjawiskiem obiektywnym,
nie zalezacym od $wiadomego czy nie§wiadomego wplywu $wiadkow oraz
od ich reakcji na obiekty".

Pierwsze spotkanie, ktérego relacja stala si¢ wtasno$cia publiczna, miato
miejsce w Ameryce. Komiwojazer lecacy wtasnym samolotem zauwazyt dzie-
sig¢ dyskopodobnych przedmiotéw, przypominajacych nieco talerze i przelatu-
jacych obok gér w stanie
Waszyngton. Jego opo-
wie$§é podchwycity gazety
i tak zaczegta sig ,era lataja-
cych talerzy". Interesujace
jest jednak, ze nie byta to
pierwsza tego typu obser-
wacja w Ameryce: kilka
przypadkéw nigdzie nie
opublikowanych miato
miejsce parg miesigcy
wczesniej. Fala UFO prze-
toczyta sig¢ takze przez We-
gry w czerwecu 1947 r. (za-
notowano pigédziesiat
informacji na ten temat).
Wszystkich tych spotkan
i obserwacji nie mozna
uwazaé jedynie za rezultat
histerii. Przypadkéw zaob-
serwowania UFO w 1947 r.
w Ameryce bylo szczegdl-
nie wiele, zwtaszcza

w czerwcu, lipcu i sierpniu.

I chociaz niektéore gazety
zaczynaty nie$miato pisaé o ,migdzyplanetarnych gosciach", to jednak uczeni
nie traktowali tych doniesiefi serio — przypuszczano, ze sa to produkty wyso-
ko rozwinigtej ludzkiej techniki, najprawdopodobniej amerykanskiej, a by¢
moze takze rosyjskiej.

Druga fala — w lipcu 1948 r. — przetoczyta si¢ przez Ameryke i Fran-
cje. W USA doszto do spektakularnego nocnego spotkania, kiedy to lotni-

cy pilotujacy samolot D-3 linii lotniczych Eastern Airlines zauwazyli sta-
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tek powietrzny z dwoma rz¢gdami ,iluminatoréw", podobny do torpedy,
otoczony btegkitnym blaskiem i z ogonem pomaranczowych ptomieni. Sta-
tek ten wykonat gwattowny manewr, unikajac zderzenia z samolotem,
i zniknat. W sierpniu tegoz roku w Sajgonie i innych rejonach Azji Potud-
niowo-Wschodniej wiele razy obserwowano na niebie ,,podtuzne obiekty
podobne do rakiet".

Rok 1949 przyniést wiadomosci o dziwnych dyskach i sferach w Szwe-
cji oraz o wielkiej liczbie spotkan z UFO w Ameryce, przy czym dwie obser-
wacje byty udziatem do$wiadczonych badaczy-astronoméw. Lata 1950-51
rowniez obfitowaly w tego typu przypadki, szczegdlnie w USA i w Europie,
jednak dopiero w roku 1952 miata miejsce pierwsza wielka migdzynarodo-
wa fala UFO, ktére pojawiato si¢ zwtlaszcza w Stanach Zjednoczonych, we
Francji i w Afryce Pétnocnej. W kulminacyjnym momencie tej fali pojawity
si¢ dwa sensacyjne doniesienia o zaobserwowaniu tajemniczych .obiektow
nad Biatym Domem i nad Kapitolem w Waszyngtonie (w przestrzeni stale
kontrolowanej przez radary). W sierpniu fala ogarng¢ta Danig, Szwecjg, pot-
nocne Niemcy i Polskg. Jednoczednie z Francji dotarty pierwsze informacje
o ,ladowaniu" UFO i opis ,, malenkich ludzikéw".

W 1953 r. UFO nie pojawiato si¢ falami, zanotowano jednak pewna
liczbg oddzielnych obserwacji. Najbardziej znaczaca z nich miata miejsce
w mieé§cie Bismarck w Pétnocnej Dakocie, gdzie cztery tajemnicze obiekty
W nocy przez trzy godziny wisiaty i manewrowaty w powietrzu nad stacja fil-
tréw; oficjalny raport o tym zdarzeniu zajal kilkaset stron, tacznie z zezna-
niami wielu §wiadkéw, w tym lotnikéw i zoinierzy.

Najwigksza migdzynarodowa fala UFO, jaka w ogdle miata miejsce, prze-
toczyta sig przez §wiat w 1954 r. Francja zostata dostownie zalana doniesienia-
mi o coraz to nowych zdarzeniach — we wrzeéniu, pazdzierniku i listopadzie
pisano o dziesiatkach spotkan i obserwacji kazdego dnia. Ta francuska fala ja-
sno ukazata ludziom powaznie zajmujacym si¢ badaniem UFO pewien pro-
blem. Jak pisze Jean Vallee: , To zjawisko osiagngto tak wielkie rozmiary, wy-
warto tak wstrzasajace wrazenie na opinii publicznej i spowodowato tak
emocjonalna reakcje gazet, ze apetyty uczonych zostaty zgaszone na dtugo
przed tym, kiedy mozna byto zorganizowaé¢ powazne badania naukowe. W re-
zultacie zaden uczony nie chciat naraza¢ na szwank swojej reputacji, oficjalnie
zajmujac si¢ tak nacechowanym emocjonalnie fenomenem; francuscy uczeni
zachowywali milczenie, dop6ki fala nie przetoczyta si¢ i nie zamarta".

Francuska fala przyniosta ze soba rowniez typowe charakterystyki pdzniej-

szych spotkan z UFO: ,ladowania" (z opisem okre$lonych okolicznos$ci),
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promienie $wiatta wysytane przez UFO do $§wiadkéw, gasniecie silnika w po-
blizu miejsca spotkania, dziwne, malenkie istoty w ,skafandrach", traumatycz-
ne przezycia §wiadkow i $lady pozostawione takze na ciele.

Od 1954 r. na $§wiecie zanotowano wiele tego typu zdarzen, z wielkimi
migdzynarodowymi falami w latach 1965, 1967 i 1972-73. Szczegdlnie licz-
ne i znaczace byty spotkania w Ameryce Potudniowej.

Najbardziej znane badanie UFO przeprowadzone przez organizacje
panstwowe to trwajace od 1951 do 1969 r. badanie nazwane Projektem Btg-
kitnej Ksiggi, zakonczone opublikowaniem tzw. Raportu Condona opracowa-
nego przez zespdt uczonych, ktéremu przewodniczyt jeden z czotowych fi-
zykéw Uniwersytetu Colorado. Kazdy, kto z bliska obserwowal praceg
Komitetu Condona, moégt przekonad sig, ze uczeni ci nie traktowali fenome-
nu UFO serio, a zajmowali si¢ gtéwnie ,opinia publiczna". Pragngli wyja-
$ni¢ zagadkowe zjawisko tajemniczych obiektédw, aby uleczy¢ ludzi ze stra-
chu przed nimi. Niektére z grup zajmujacych si¢ ,latajacymi talerzami"
obwiniaty rzad USA, ze wykorzystuje te badania jako zastong¢ dymna dla
ukrycia swej prawdziwej wiedzy o ,rzeczywistej naturze" UFO; wszystkie
§wiadectwa méwia jednak o tym, ze badania te byty przeprowadzone bardzo
niedbale i nikt z uczonych nie traktowal ich powaznie — zwtaszcza po tym,
jak niektdre catkiem juz dziwne historie o UFO zniechgcity badaczy. Pierw-
szy dyrektor Projektu Btegkitnej Ksiggi, kapitan Edward Ruppelt przyznat, ze
,gdyby sily wojenno-powietrzne postawily sobie za cel zamaci¢ i zagma-
twaé sprawg, to nie mogtyby tego uczynié lepiej. [...] Problem starano sig
zawiktaé. [..] Wszystko oceniano z przyjetego juz wczed$niej punktu widze-
nia — ze UFO nie istnieje" (patrz: Edward Ruppelt, Report on Unidentified
Flying Objects, New York 1956). Raport Condona zawiera kilka stereoty-
powych ,wyja$nien" fenomenu UFO; jedno z nich twierdzi na przyktad, ze
»to niezwykte zjawisko powinno by¢ zaliczone do kategorii prawie bezspor-
nie rzeczywistych zjawisk, ktédre maja miejsce tak rzadko, ze nie byty, rzecz
jasna, obserwowane nigdy przedtem, ani potem". Gt6wny konsultant nau-
kowy Biekitnej Ksiggi w ciagu niemal dwudziestu lat istnienia projektu,
astronom z Uniwersytetu Pétnocno-Zachodniego Allen Hynek otwarcie na-
zywa to wszystko ,pseudonaukowym projektem" (patrz: Allen Hynek, The
UFO Experience: A Scientific Inquiry, New York 1977).

W ciagu dwudziestu lat badan, jakiekolwiek by one byty, naukowcy pra-
cujacy nad Projektem Bigkitnej Ksiggi zebrali informacje o ponad 1200
dziwnych zjawiskach niebieskich, z ktérych co czwarte pozostawato ,,zagad-

kowe" nawet po wykorzystaniu wszystkich dowolnie naciaganych ,obja-
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$nien". Wiele tysigcy innych przypadkdéw zebraty i zbieraja nadal prywatne
organizacje na catlym $wiecie, mimo ze niemal wszystkie organizacje rzado-
we powstrzymuja si¢ od jakiejkolwiek wzmianki na ich temat. W ZSRR po
raz pierwszy poruszono publicznie tg kwestig w 1967 r., kiedy dr Feliks
Zigel z Moskiewskiego Instytutu Lotniczego w czasopi$mie Smiena wspo-
mniat, ze ,sowieckie radary wytapuja niezidentyfikowane obiekty latajace
od dwudziestu lat (patrz: Feliks Zigel, NLO: czto eto takoje?, Smiena 7/1967;
oraz tegoz autora Nieopoznannyje lietajuszczije  obiekty,  Sowietskaja  Zyzn
2/1968). W tym czasie w ZSRR, pod przewodnictwem ormianskiego astro-
noma Wiktora Ambarcumiana, odbyta si¢ dotyczaca kosmicznych cywiliza-
cji konferencja naukowa, podczas ktérej padta zachgta do rozwiazywania
naukowych i technicznych problemoéw zwiazanych z komunikacja z podob-
nymi ,cywilizacjami", ktdérych istnienia nie podawano w watpliwo$é. Rok
p6zniej jednak temat UFO w ZSRR zostat zakazany. Od tej pory sowieccy
uczeni o swych badaniach i hipotezach mogli opowiedzieé¢ swoim zacho-
dnim kolegom tylko podczas prywatnych spotkan.

W Stanach Zjednoczonych problematyka UFO dla pracownikéw nauko-
wych i wojskowych pozostaje nieco ,,poza granicami nauki"; w ostatnich la-
tach jednak coraz wigcej uczonych, zwtaszcza mtodych, zaczgto odnosié sig
do tej kwestii powaznie. Postanowili oni wyja$ni¢ 6w fenomen oraz poszu-
ka¢ wtasciwej metody zbadania go. Doktorzy Hynek i Vallee méwia o ,nie-
widzialnym college'u" uczonych, ktérzy obecnie aktywnie zajmuja si¢ pro-
blemem UFO, chociaz wigkszo$¢ z nich nie zyczy sobie, by ich nazwiska
byty publicznie wymieniane i kojarzone z ta tematyka.

Istnieja oczywiscie i tacy, ktérzy nadal kategorycznie zaprzeczaja tym
zjawiskom, objasniajac je jako branie rzeczywistych obiektdw, aerostatow,
samolotow itd. za UFO, nie wspominajac juz o szalbierstwach i psycholo-
gicznych ,projekcjach". Jeden z takich naukowcow, Philip Klass, znajduje
upodobanie w ,demaskowaniu” UFO jako rzeczywistego zjawiska. Jego ba-
dania przekonaty go, ze ,idea cudownych statkdéw kosmicznych z dalekich
planet jest w gruncie rzeczy czarujaca bajka dla dorostych" (patrz: Philip
Klass, UFOs Explained, New York 1974). Tacy twardoglowi badacze czgsciej
jednak ograniczaja si¢ do przypadkéw, w ktérych maja do czynienia z rzeko-
mo autentycznym materialnym dowodem ladowania UFO (tzw. ,bliskie
kontakty drugiego stopnia" — bedzie o nich mowa ponizej); nawet najbar-
dziej zagorzali obroncy istnienia UFO musza bowiem przyznaé, ze takich
dowodéw w przypadku najbardziej przekonywajacych wiadomosci o UFO

jest bardzo mato. Jedyne, co rzeczywiscie przez cate lata zmuszato uczonych
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do zajmowania si¢ tym problemem na powaznie, to nie materialne dowody
owego fenomenu, lecz fakt, ze wielu szacownych i zastugujacych na zaufa-
nie ludzi widziato co$ nie poddajacego si¢ objasnieniu, co wywarto na nich
niezatarte wrazenie. Doktor Hynek pisze o swoich badaniach: ,,Zawsze
miatem takie poczucie, ze rozmawiam z cztowiekiem, ktéry opisuje realne
wydarzenie. Dla niego czy dla niej nie byto to jedno z wielu btahych prze-
zy¢, byto ono zywe i w zadnym stopniu nie podobne do snu, byto to przezy-
cie, do ktorego obserwator zazwyczaj nie byt w ogdle przygotowany, ale na-
tychmiast rozumiat, ze jest to nieporéwnywalne z niczym zjawisko".

Potaczenie realno$ci wrazen przy spotkaniach z UFO (zwtaszcza w ,,bli-
skich kontaktach") z prawie zupelnym brakiem dowodéw prowadzi do
wniosku, ze badanie UFO ze swej natury nie jest badaniem zjawisk fizycz-
nych, lecz analizg relacji §wiadkow, oceng ich wiarygodno$ci, niesprzeczno-
§ci itd. Juz samo to sytuuje owe badania raczej w granicach psychologii. Po-
winno to rdéwniez wystarczy¢é, by przekonaé¢ nas, zZe uporczywe
poszukiwania , materialnych dowoddéw" to zte podejscie do problemu.
W tym kontek$cie wnioski Philipa Klassa, ze ,cudowne statki kosmiczne"
to jedynie czarujace bajki dla dorostych, nie sa, by¢ moze, tak dalekie od
prawdy. Zaobserwowanie UFO tojedno, za$ interpretacja, jaka ludzie nada-
ja wtasnym (lub cudzym) obserwacjom, to zupetnie co$ innego: pierwsze
moze byé w peini realne, drugie natomiast jest ,czarujaca bajka", mitem
naszych dni.

Doktor Hynek badat duza liczbg spotkann z UFO i uczynit wiele, by wy-
eliminowaé¢ sposréd nich liczne naturalne, ludzkie pomytki. Podkre$la on,
ze znaczna czg¢$¢ obserwacji nie byta udziatem wyznawcédw réznych kultédw,
lecz ludzi chwiejnych i niesolidnych. Wiele wiadomo$ci przekazanych przez
tego typu ludzi od razu oceniono jako nie zastugujace na zaufanie i nie we-
szty one w ogdle do materiatu badawczego. Najbardziej szczegdtowe i wy-
wazone relacje pochodza jednak od normalnych, odpowiedzialnych za swo-
je stowa ludzi, ktdérzy sa szczerze poruszeni lub wstrzasnigci swoim
przezyciem i nie wiedza, co o tym wszystkim maja sadzi¢. Im silniejsze prze-
zycie, im blizej §wiadek przebywat z UFO, tym mniej jest sktonny o tym
opowiadaé. Kartoteka relacji o UFO to — jak si¢ wyrazit jeden z generatdow
amerykanskiego lotnictwa — kolekcja ,nieprawdopodobnych historii, opo-
wiedzianych przez godnych zaufania ludzi". Zdrowy rozsadek nie pozwala
nam watpi¢, ze za wieloma tysigcami powaznych relacji o UFO musi sig rze-

czywidcie co$ kry¢.
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Szesé kategorii spotkan z UFO

Doktor Hynek, badajacy t¢ spraweg bardziej szczegdtowo niz jakikolwiek
inny znany uczony, dla uproszczenia podzielit fenomeny UFO na sze$¢ ka-
tegorii. Pierwsza — ,nocne obiekty $§wiecace”" — odnosi si¢ do zjawisk naj-
czedciej obserwowanych i budzacych najmniejsze zdziwienie. Wigkszo$¢ ta-
kich obiektédw tatwo mozna rozpoznaé jako ciata niebieskie, meteoryty itd.
Nie sa one identyfikowane z UFO. Prawdziwie zagadkowe ,nocne obiekty
$§wiecace" (to znaczy te, ktdre pozostaja ,niezidentyfikowane") zwiazane sa
z rozumng dziatalnodcia, nie moga by¢ jednak rozpoznane jako zwyczajny
samolot i czgsto widziane sa przez wielu §wiadkéw, w tym policjantéw, pi-
lotéw czy dyspozytoréw lotniczych.

Druga kategoria UFO to ,dzienne dyski", ktére zachowuja si¢ podobnie
jak ,nocne obiekty §wiecace". Sa to ostawione ,latajace talerze". Prawie wszy-
stkie niezidentyfikowane obiekty tej kategorii maja ksztatt dysku, choé dopu-
szczalne sa rézne warianty: od bardziej okragtych do przypominajacych cyga-
ro. Czegsto wydaja si¢ one metaliczne i — zgodnie z relacjami $wiadk6w — sa
zdolne do nieprawdopodobnie szybkiego zatrzymania si¢ i startu, a takze cha-
rakteryzuja si¢ niezwykta zwrotnos$cia (na przyktad naglta zmiana kierunku
lub nieruchome zawisanie), niemozliwa do osiagnigcia przez znane w naszych
czasach statki powietrzne. Istnieje wiele dokumentalnych zdj¢é podobnych
dyskéw, lecz wszystkie one nie sa zbyt przekonujace z powodu znacznego od-
dalenia obiektow; nie wykluczone jest tez hochsztaplerstwo. Podobnie jak
i ,nocne obiekty $wiecace"”, UFO nalezace do tej kategorii prawie zawsze po-
rusza si¢ bezdzwigcznie; czgsto widzi si¢ je po dwa lub wigcej jednoczeénie.

Trzecia kategoria to przypadki ,,radarowo-wizualne". Chodzi o lokaliza-
cj¢ za pomoca radaru, potwierdzona przez obserwacj¢ bezpo$rednia (ponie-
waz sam sygnat radarowy moze dawaé wiele fatszywych wyobrazen). Wigk-
szo$¢ takich zdarzen ma miejsce w nocy, najbardziej za§ spektakularne
przypadki to obserwacje dokonane jednocze$nie z kilku samolotéw (niekiedy
specjalnie podniesionych w powietrze w poszukiwaniu UFO) z dostatecznie
bliskiej odlegtosci. W takich wypadkach UFO zawsze manewruje szybciej od
samolotéw, niekiedy jest §ledzone, ale w koricu znika, rozwinawszy niestycha-
na predkos$é (do 4 tysigcy mil na godzing). Czasami, jak to bywa tez w dwdch
omdwionych wczedniej kategoriach, obiekt jakby si¢ dzieli i przeksztatca
w dwa lub wigcej ,zjawiska". Zdarza si¢ i tak, ze obiekty te, doskonale

widoczne przez lotnikéw w powietrzu, w ogédle nie sa rejestrowane na
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ekranach radaréw. Spotkania tej kategorii, podobnie jak dwdéch pierwszych,
trwaja od kilku minut do kilku godzin.

Wiele przypadkéow nalezacych do trzech pierwszych kategorii potwierdza-
ja $wiadectwa duzej liczby godnych zaufania, doswiadczonych i niezaleznych
§wiadkéw. Niemniej, jak zauwazyt dr Hynek, kazde z tych zdarzen mogto
zaj$¢ z powodu niezwykle rzadkiego zbiegu okolicznosci, a nie z powodu ja-
kiego§ nowego i nieznanego dotad fenomenu. Kiedy jednak gromadzi sig
mnoéstwo dobrze udokumentowanych relacji, zgadzajacych si¢ ze soba, praw-
dopodobienstwo tego, ze sa one jedynie blgdna identyfikacja naturalnych
obiektéw, maleje niemal do zera. Jest to powdd, dla ktérego powazni naukow-
cy zajmujacy si¢ problem UFO skupili obecnie swoja uwage na zbieraniu do-
brze udokumentowanych $wiadectw. Analiza poréwnawcza wielu wiarygod-

nych relacji zaczyna juz ukazywaé precyzyjne modele aktywnosci UFO.

Emocjonalna reakcja oséb, ktérych kontakty z UFO mozna zaliczy¢ do
opisanych wyzej trzech kategorii, to jedynie konsternacja i niezrozumienie:
zobaczyli oni co$ prawdziwie niewyttumaczalnego i odtad megczy ich pra-
gnienie, by ujrzeé¢ to co$ ,choé odrobing blizej". Jedynie w nielicznych przy-
padkach — najczg$ciej u lotnikow, ktdrzy prébowali §ledzi¢ UFO — poja-
wiat sig strach przy spotkaniu z obiektem, ktéry, jak wynikato to z pozoru,
kierowany byt przez istoty rozumne, a swoimi technicznymi mozliwo$ciami
wyprzedzat dalece nasza wspdtczesna technikg. Tymczasem w przypadku
,bliskich kontaktéw" ludzie przezywaja glebsze emocje i decydujaca staje

si¢ ,,psychiczna" strona fenomenu.

»Bliskie spotkania pierwszego stopnia" (BS-1) to obserwacje $wieca-
cych obiektéow z nieduzej odlegtosci (okoto 500 stép lub mniej), przy czym
§wiatto czesto jest bardzo jaskrawe i wywoluje luminescencje znajdujacej
si¢ pod nim ziemi. Gdy opisywano ksztatt obiektu, poré6wnywano go zwykle
do owalu, niekiedy z koputa na gérze. Ognie z kolei czgsto bywaja okresla-
ne jako wirujace, zwykle przeciwnie do ruchu wskazédwek zegara. Nierzad-
ko obiekty zawisaja nisko nad ziemia, bezszelestnie lub z niewielkim szu-
mem, czasami przesuwaja si¢ tuz nad sama ziemia, pokonujac znaczne
odlegtosci, znikaja natomiast zazwyczaj z nieprawdopodobng predkoscia,
nie wydajac przy tym najmniejszego dzwigku i — jest to niemal reguta —
unosza si¢ pionowo w goére. Relacji o tego typu ,bliskich spotkaniach",
ktorych $wiadkami byto jednoczednie kilka osdéb, jest dosyé wiele. We
wszystkich $wietnie udokumentowanych przypadkach relacje $§wiadkéw
zgadzaja sig, jak gdyby chodzito o rzeczywista obserwacj¢ tego samego

obiektu (lub obiektéw identycznych). Jest prawidtowo$cia, ze wszystkie ta-

FRONDA-13/14
142 /



kie kontakty miaty miejsce noca w bardzo oddalonych od siebie miejscach,
a kazde zdarzenie miato po kilku §wiadkéw (w przypadkach badanych przez
dra Hynka $§rednio trzech lub czterech).

»Bliskie spotkania pierwszego stopnia" zawsze sa wstrzasajace i czgsto
przypominaja koszmar, nigdy jednak nie zostawiaja po sobie zadnych widocz-
nych §ladow; $§wiadkowie sa zazwyczaj tak wstrzasnigci tym, co zobaczyli, ze
zapominaja zrobi¢ zdjegcia, nawet jesli maja pod reka aparat. Typowe wrazenie,
jakie wywotuje na $wiadku takie spotkanie, zostalo opisane przez jedna
z 0s6b, ktéra zobaczyta UFO w 1955 r.: ,,Uwierzcie mi, ze jes$li ktokolwiek zo-
baczy taki obiekt tak blisko chociazby przez jedna minutg, to wryje si¢ to mu
w pamigé az do $mierci”. Owe zetknigcia sa tak niezwykte, ze czgsto nikt nie
wierzy w opowiadania §wiadkéw — jest to powdd, dla ktérego wielu mowi
o tym w sekrecie, po uptywie catych lat, lub w ogdle milczy. Takie zdarzenia
w wigkszym stopniu sg rzeczywiste dla tych, ktérzy je przezyli — dla wszyst-
kich pozostatych sa one catkowicie nieprawdopodobne.

Typowy ,bliski kontakt pierwszego stopnia"” przezyli w 1966 r. dwaj po-
mocnicy szeryfa z Portage County, w stanie Ohio. Szesnastego kwietnia
okoto 5 rano, gdy zatrzymali si¢ obok samochodu zaparkowanego na po-
boczu drogi, ujrzeli w powietrzu obiekt , wielki jak dom", ktéry opuscit sig
na wysokos$é wierzchotkow drzew. Potem przyblizat si¢ do ludzi, $Swiecac co-
raz silniej i w miarg zblizania si¢ o§wietlal wszystko wokdt jaskrawym $wia-
ttem, az w koficu zawist nad nimi z cichym brzgczeniem. Nastgpnie obiekt
zaczat si¢ oddalaé, oni za$ podazali za nim jeszcze przez okoto 70 mil do gra-
nicy stanu Pensylwania z szybko$cia 105 mil na godzing. Dwéch innych po-
licjantow réwniez wyraznie widziato 6w obiekt, kiedy podnidst sig on wy-
zej, a pédzniej wzbit sig nagle w goreg i zniknat. Wszystko dziato si¢ o §wicie.
Zadanie Kongresu zmusito realizatoréw Projektu Btekitnej Ksiegi do zbada-
nia tego przypadku; ,wyjasniono" go jako ,zaobserwowanie planety We-
nus", za$ oficerowie, ktérzy powiadomili o zajsciu, stali si¢ ofiarami napa-
§ci i drwin ze strony prasy— w rezultacie doprowadzito to do rozbicia
rodzinyjednego z nich, jego zdrowie zostato nadszarpnigte, a kariera ztama-
na. Osobiste tragedie, podobne do tej, staty sig¢ wér6éd ludzi, ktdrzy mieli
,bliskie kontakty pierwszego stopnia”, tak czgsto spotykane, ze nalezatoby
je wtaczyé do ,typowych charakterystyk" owego fenomenu.

»Bliskie spotkania drugiego stopnia" (BS-2) w istocie przypominaja
BS-1, r6znia sig jednak tym, ze pozostawiaja po sobie niekiedy uderzajace
fizyczne i (lub) psychiczne $lady swej obecnosci. Do takich $§ladéw naleza:

znaki na ziemi, spalone lub nadpalone drzewa oraz inna ro$linnos$¢, wptyw
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na urzadzenia elektryczne wywotujacy zaktdcenia czy powodujacy gasniecie
silnikéw samochodowych, niepokdj u zwierzat przejawiajacy si¢ w nienor-
malnym zachowaniu, a takze oddziatywanie na ludzi rozpoznawalne w for-
mie czasowego paralizu lub oniemienia, zaru, duszno$ci i innych nieprzy-
jemnych uczué, czasowej utraty cigzaru (prowadzacej niekiedy do lewitacji),
nagtego uwolnienia si¢ od cierpien i béléw, pojawienie si¢ réznorodnych
psychicznych i fizycznych nastgpstw, na przyktad niezwyktych $ladéw na
ciele. Spotkania z UFO tego rodzaju daja najwigcksze mozliwo$ci badaniom
naukowym, gdyz poza relacjami §wiadkow istnieja dowody rzeczowe, ktére
mozna zbadaé. W rzeczywisto$ci jednak takich badan przeprowadzono bar-
dzo mato, po czeg$ci dlatego, ze same dowody byty niewystarczajace lub
w duzej mierze — subiektywne. Opracowano katalog, w ktérym na dwudzi-
estu czterech stronach zestawiono osiemset tego typu przypadkéw. Ani ra-
zu jednak nie odnaleziono choébyjednej prawdziwej ,,cze$ci" UFO, pozosta-
wione za$ na ziemi znaki okazaty si¢ tak samo zagadkowe jak tajemnicze
obiekty. Najczgéciej $lady po ladowaniu (kiedy UFO znajdowato si¢ na zie-
mi lub unosito si¢ bezpo$rednio nad tym miejscem) to wypalone, wysuszo-
ne lub wgiegbione dziatki w formie obraczki o §rednicy 20-30 stép i grubo-
$ci 1-3 stép. Owe ,obraczki" nie znikaty przez wiele tygodni i miesigcy, a sa
nawet udokumentowane przypadki, ze przez rok lub dwa lata ziemia we-
wnatrz obraczki pozostawata jatowa. Chemiczne analizy pobranych prébek
gruntu z tych miejsc nie pozwalaja na wysnucie jakichkolwiek wnioskdow
o naturze owego zjawiska.

»Bliskie spotkania drugiego stopnia" przytrafiaja si¢ ludziom, ktdérzy
znajduja si¢ w nocy na opustoszatych odcinkach drég. W wielu podobnych
przypadkach $§wiecacy obiekt laduje nieopodal w polu lub na drodze przed
samochodem osobowym lub cigzaréwka; silnik i reflektory samochodu
przestaja dziataé, a siedzacy w §rodku ludzie z przerazeniem patrza na UFO,
dopdki nie zniknie — najczg$ciej czyni to, podrywajac si¢ w gorg niespo-
dziewanie i bezdzwigcznie; potem silnik samochodu znéw zaczyna praco-
waé, niekiedy zapala si¢ samoczynnie.

Najstraszniejsze jednak kontakty z UFO to — zgodnie z relacjami —
,bliskie spotkania trzeciego stopnia" (BS-3), a zwtaszcza spotkania z ,isto-
tami ozywionymi" (, pasazerami” lub ,humanoidami"). Pierwsza reakcja
wigkszo$ci ludzi, ktdérzy stysza o podobnych zdarzeniach, to wizja ,malen-
kich zielonych ludzikow", a nastgpnie lekcewazace machnigcie reka i uzna-
nie catego zajsScia za oszustwo lub halucynacj¢. Jednakze sukces niedawno

nakrgconego w USA filmu, ktéry nosi taki sam tytut, jak opisywana
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wcze$niej kategoria kon-
taktéw z UFO — Bliskie
spotkania  trzeciego  stopnia
(konsultantem naukowym
byt dr Hynek), a takze
badania przeprowadzone
przez naukowcow w Insty-
tucie Gallupa z 1974 r,
wskazujace, ze 5 procent
tych, ktoérzy styszeli
o UFO, wierzy w ich rze-
czywiste istnienie, za$ 46
procent wszystkich ankie-
towanych wierzy w ro-
zumne zycie na innych
planetach (J. A. Hynek, J.
Vallee, The FEdge of Reality,
Chicago 1975) —wszystko
to $wiadczy o coraz szyb-
ciej wzrastajacej gotowos-
ci wspdtczesnego cztowie-
ka, by uznaé ideg¢ realnych

kontaktéw z , nieludzkim

rozumem". Fantastyka na-
ukowa wurodzita obrazy,
»ewolucja" stworzyta filozofig, a technologia ,wieku kosmicznego" zabez-
pieczyta mozliwo$¢ takich kontaktéw.

Jest to porazajace, ale tego typu kontakty miaty juz widocznie miejsce
w rzeczywisto$ci w naszych czasach, jak potwierdzaja to relacje wielu god-
nych zaufania §wiadkéw. To z kolei oznacza, ze pierwszorzgednego znaczenia
nabiera interpretacja — wyjasnienie, jakie powinno byé przypisane tym wy-
darzeniom. Czy stoi za nimi rzeczywisty kontakt z ,go$§¢mi z kosmosu", czy
tez jest to wymuszone przez ,ducha czasé6w" objasnienie kontaktéw zupet-
nie innego rodzaju? Jak zobaczymy ponizej, wspdtczeéni naukowcy badaja-
cy problem UFO réwniez postawili to pytanie.

Doktor Hynek przyznaje sig, ze najchgtniej zanegowatby sama mozli-
wo$¢é spotkan BS-3: ,Otwarcie méwiac, bytbym bardzo zadowolony, gdyby

dato sig¢ obej$¢ ten problem milczeniem. I zrobitbym to, gdybym nie naruszat
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tym samym naukowej zasady sumienno$ci”. Jednakze dazy on do zachowa-
nia naukowej obiektywnos$ci i uznaje za niemozliwe zignorowanie dobrze
udokumentowanych przypadkdéw tego dziwnego fenomenu, poswiadczonych
przez wiarygodnych $§wiadkéw. Doktor Hynek wspdélnie z drem Vallee skata-
logowal prawie 1250 ,bliskich spotkan". W 750 z nich jest mowa o ladowa-
niu statké4w, a w ponad 300 — o ,humanoidach" znajdujacych si¢ w $rodku
lub w poblizu statku, przy czym okoto 100 ostatnich to przypadki potwier-
dzone przez wielu naocznych $wiadkow.

Oto jeden z takich przypadkéw spotkania z ,humanoidami”, ktéry miat
miejsce w 1961 r. na terytorium jednego z pdtnocnych, réwninnych standw
USA. Czworo my$liwych wracato pézno do domu, gdy jeden z nich dostrzegt
nagle ptomienisty obiekt spadajacy w d6t. Wydato mu sig, ze to samolot, ktdry
ulegt awarii i upadt na drogg, pét mili od nich. Kiedy znalezli si¢ na miejscu
»awarii", wszyscy czterej zobaczyli obiekt w ksztatcie podtuznego cylindra,
ktéry wbit sig pod katem prostym w ziemig na polu, za§ wokdt niego staty czte-
ry postacie przypominajace ludzi (dzielita ich odlegto$¢ okoto 160 metréw). Po-
$wiecili reflektorami na jedna z figur, ktéora miata okoto 130 centymetréw wy-
soko$ci i ubrana byta w co$§ w rodzaju biatego kombinezonu; figura data znak,
by nie podchodzili. Dtugo nie zwlekajac, mys$liwi (wciaz myS$leli, ze to awaria sa-
molotu) pojechali na poszukiwanie policji. Kiedy wrécili, zobaczyli tylko kilka
stabych czerwonych ognikéw, podobnych do $§wiatet samochodu. Razem z po-
licjantem wijechali na pole i podazyli za ognikami, lecz nagle spostrzegli, ze
ognie znikty absolutnie bez $ladu. Kiedy zdenerwowany policjant odjechat, my-
$liwi zndw zobaczyli ,,cylinder", ktéry z czerwonawym potyskiem opuszczat sig
z nieba. Kiedy obiekt wyladowat, natychmiast obok niego pojawity si¢ dwie fi-
gury i wtedy rozlegt si¢ wystrzat (zaden z mysliwych nie przyznaje sig, ze to on
wystrzelit). Jedna z postaci, ,,ranna" w rami¢ (dato si¢ stysze¢ gtuche uderze-
nie), odwrdcita si¢ i padta na kolana. MyS$liwi w panice rzucili si¢ do samocho-
du i uciekli, po drodze postanowili nie opowiada¢ nikomu o catym zdarzeniu.
Powrécili do doméw z dziwnym wrazeniem, jakby w ciagu nocy zagubili jakis
odcinek czasu. Nastgpnego dnia jednego z tych ludzi odwiedzito w pracy kilku
elegancko ubranych mezczyzn, wygladajacych na ,oficjalnych przedstawicieli”.
Zadawali mu pytania na temat wypadku (nie wspomniat o wystrzale), potem
odwiezli go swoim samochodem do domu, gdzie ogladali jego odziez i obuwie,
a nastgpnie odjechali, poprosiwszy przedtem, by nikomu nie wspominat o zda-
rzeniu. Mysliwy przypuszczat, ze byli to przedstawiciele wojskowych sit powie-
trznych USA, ktdrzy starali si¢ ukry¢ jaki$ nowy ,tajny wynalazek", jednak lu-

dzie ci nic o sobie nie méwili, ani nie pojawili si¢ nigdy wigcej. Cala czwdérka
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byta tak przerazona swoimi przygodami, ze dopiero po szesciu latach jeden
z nich opowiedzial o wszystkim agentowi skarbowemu.

Gtowne wydarzenia w tej historii sa typowe dla ,bliskich spotkan trze-
ciego stopnia". Nieco inne byty okolicznoéci stynnego ,ladowania" w Kel-
ly — malenkim miasteczku w poblizu Hopkinsville, w stanie Kentucky.
Zdarzenie to byto szczeg6towo badane przez policjg, wojskowe sity powie-
trzne i niezaleznych badaczy. Wieczorem i nocga 21 sierpnia 1955 r. siedmio-
ro dorostych i czworo dzieci z pewnego farmerskiego gospodarstwa spot-
kato ,humanoidy". Cate zajscie trwato dosy¢é dtugo; rozpoczeto sig
0 godzinie 7%, kiedy chtopiec, syn farmera, zobaczyt, jak latajacy obiekt wy-
ladowat na tytach domu. Nikt mu nie uwierzyt, lecz po godzinie wszyscy zo-
baczyli, ze w kierunku domu maszeruje ,,maleniki cztowieczek", rozsiewaja-
cy ,dziwny blask", z podniesionymi do goéry rekoma. Dwdéch mezczyzn
zaczgto strzelaé¢ do owej istoty, kiedy znajdowata si¢ ona okoto 5 metréw od
domu; ta przewrdcita sig na ziemig i znikta w ciemno$ciach. Wkrétce potem
druga taka istota pokazata si¢ w oknie; zndw zaczgto strzela¢ do niej, a ona
znikta. Megzczyzni wyszli na zewnatrz i zaczeli strzelaé¢ do jeszcze jednej
istoty, ktorej reka zakonczona byta czym$ w rodzaju szpondw. Zobaczyli ja
na dachu. Inna istota upadta na ziemig, kiedy trafita w nig kula. Mgzczyzni
widzieli i ostrzelali jeszcze kilka istot (byé moze jednak byly to wciaz te sa-
me istoty), lecz w pewnym momencie dostrzegli, ze kule odbijaja si¢ od nich
1 nie wyrzadzaja im krzywdy; sadzac po dzwigku byto to podobne do strze-
lania w wiadro. Po wystrzeleniu bez jakichkolwiek skutkéw czterech paczek
nabojow wszyscy znajdujacy si¢ w domu — jedenascie oséb — $miertelnie
przerazeni, wskoczyli do samochodu i popegdzili na komisariat policji
w Hopkinsville. Policja przybyta na farm¢ po pdtnocy i doktadnie przeszu-
kata cate gospodarstwo. Znalazta wiele niezwyczajnych §ladow, w tym kilka
dziwnych meteoréow, ktéore spadty na farmeg, jednak nie odnaleziono zadnej
»istoty". Wkrétce po odjezdzie policji istoty pojawily si¢ ponownie, budzac
jeszcze wigksze przerazenie mieszkancow farmy.

W tym przypadku ,humanoidy", zgodnie z opisem, mierzyty od 100 do
120 centymetrow, posiadaty ogromne dtonie i oczy (bez Zrenic i powiek),
duze spiczaste uszy, a ich ditugie rgce zwisaty az do ziemi. Z jednej strony
wydawato si¢ jakby byli bez ubrania, z drugiej jednak — jakby posiadali
»pancerz z niklu". Podkradali si¢ do domu zawsze od zaciemnionej strony,
natomiast nie podchodzili, kiedy na zewnatrz byto wtaczone $wiatto.

Doktor Hynek wyznacza subtelna granicg migdzy ,,bliskimi spotkaniami

trzeciego stopnia" a przypadkami ,kontakteréw". ,Kontakterzy" stale
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spotykaja si¢ z ufoludkami, czgsto przekazuja w ich imieniu pseudoreligijne
przesiania o ,,wysoko rozwinigtych" istotach na innych planetach, ktore przy-
gotowuja sig, by przynie$¢ ,pokdj na Ziemig". Osoby te czg¢sto zwiazane sa
z religijnymi kultami UFO. Catkiem inaczej przedstawia si¢ sprawa BS-3,
ktére przypominaja inne ,bliskie spotkania"; ich uczestnikami sa ludzie
podobnej profesji i jednakowej wiarygodno$ci, na ktérych spada to w sposéb
rownie nieoczekiwany, przy czym wstrzas wywotany widokiem czego$ tak
nieprawdopodobnego jest u wszystkich jednakowo gteboki. Opowiadaja, ze
ufonauci, ktérych widzieli, zbierali prébki gruntu i kamieni, wydawali sig za-
interesowani ludzkimi budowlami i §rodkami komunikacji lub naprawiali
swoj statek. Zgodnie z wigkszo$cia opisOw ,,humanoidy" posiadaja duze gto-
wy i nieludzkie cechy twarzy (oczy maja ogromne i szeroko rozstawione lub
nie maja ich wcale, nosy malerikie lub ich brak, zamiast ust — szpara), néz-
ki jak patyki, brakuje im szyi; niektdrzy sa wzrostu dorostego cztowieka, in-
ni, jak w Kelly, maja okoto metra wysoko$ci. Niedawno zakonczono kolejny
spis relacji, w ktérym opisano okoto tysiaca przypadkéw BS-3.

Istnieje tez wiele §wiadectw, danych przez ludzi powaznych i ze wszech
miar godnych zaufania, o tym, ze zostali ,porwani" przez UFO i poddawano
ich ,,testom". Prawie wszystkie takie sprawozdania (je$li nie liczy¢ ,,kontak-
terow") przekazane zostaly w stanie gtebokiej hipnozy; przezycie jest tak
bardzo traumatyczne dla swiadkédw, ze ich §wiadomo$¢ nie rejestruje wyda-
rzen i dopiero po jakim$ czasie zglaszaja si¢ oni na seanse hipnozy, zeby
otrzyma¢ wyjas$nienie zagadkowych ,dziur w czasie" zwiazanych z ich ,bli-
skimi kontaktami", z ktérych pamigtaja tylko poczatek.

Jeden z najbardziej znanych przypadkéw ,porwania" miat miejsce okoto
pbéinocy 19 wrze$nia 1961 r. niedaleko Whitefield, w stanie New Hampshire.
Na ten temat powstata nawet ksiazka Johna Fullera pt. Przerwana podroZ, dru-
kowana w skréoconej wersji w czasopi$mie Look. Tej nocy Barney i Betty Hill
wracali z urlopu; niespodziewanie ujrzeli znizajacy si¢ pojazd UFO, ktory wy-
ladowat na drodze prosto przed ich samochodem. Podeszto do nich kilka
,humanoidow" — i to jest wszystko, co zapamigtali. Dwie godziny pdzniej
ockngli si¢ na tej samej drodze, tyle ze 35 mil dalej. Ta amnezja trwozyta ich,
powodowata fizyczne i nerwowe dolegliwosci, postanowili wigc w koncu za-
siggnaé porady u psychiatry. Podczas hipnozy oboje, niezaleznie od siebie,
opowiedzieli, co stato si¢ w ,utraconym czasie". Oboje twierdzili, ze wzigto
ich na poktad ,statku" i przeprowadzono na nich fizyczne badania, migdzy
innymi wzigto do analizy kawatki skéry i paznokci. Puszczono ich, jak si¢ do-

myS$lili zahipnotyzowani, poniewaz mys$lano, ze nie bgda pamigtaé tego, co
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widzieli. Opowiadajac swoje przezycia, panstwo Hill reagowali w sposéb tak
emocjonalny, jakby od nowa przezywali cale zdarzenie.

Podobny przypadek miai miejsce o godzinie 3°° w nocy 3 grudnia 1967 r.
w Ashland, w stanie Nebraska. Tamtejszy policjant zobaczyt na drodze obiekt
z szeregiem przyé¢mionych $wiatet. Kiedy zblizyt si¢ do niego, pojazd podnidst
si¢ w powietrze. Policjant ztozyt swoim przetozonym raport o ,latajacym ta-

lerzu" i poszedt do domu z silnym bdélem gtowy, brzeczeniem w uszach i czer-

wong blizna, ktéra pojawita mu si¢ pod prawym uchem. Pdzniej okazato sig,

Ze W nocy stracono z nim na jaki$§ czas taczno$é, a on nie umiat powiedzied,
co w tym czasie robit. W czasie hipnozy wyznat, ze podazyt za UFO, ktére
ponownie wyladowato. Ufonauci o$lepili go jaskrawym $wiattem, a nastgpnie
zabrali na poktad swojego ,statku", gdzie widzial pulpity kierownicze i urza-
dzenia przypominajace komputery (co§ podobnego zaobserwowat tez francu-
ski inzynier, ktérego ,,porwano"” na 18 dni). ,Humanoidy", ubrane w kombi-
nezony z emblematem skrzydlatego weza, powiedziaty policjantowi, ze
przybyty z sasiedniej galaktyki, posiadaja swoje bazy na terytorium USA i po-
ruszaja si¢ za pomoca ,odwrdéconego magnetyzmu"; czasami kontaktuja sig

z Ziemianami, gdyz ,chca zaintrygowac¢ ludzi". Ufonauci wypuscili policjanta,
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przykazawszy mu, by nie méwit nikomu, co zdarzyto si¢ tej nocy 0- Vallee, The
Invisible College, New York 1975).

Na pierwszy rzut oka opowiesdci takie wydaja si¢ nieprawdopodobne,
niczym jakie$ straszne halucynacje albo ptody chorego umystu. Jest ich jed-
nak obecnie zbyt wiele, aby mozna byto je zlekcewazy¢. Jedli bytyby to spo-
tkania ze zwyczajnymi, ziemskimi statkami powietrznymi, wie§ci nie
brzmiatyby szczegdlnie zadziwiajaco. Poza tym sami psychiatrzy podkresla-
ja, ze rezultaty gltebokiej hipnozy sa dosy¢ wiarygodne; sam zahipnotyzowa-
ny czg¢sto nie moze odréznié¢ prawdziwych faktéw od ,wmodwien" wpojo-
nych mu do mézgu badz przez hipnotyzera, badZz przez kogo$ podczas
wspomnianego ,bliskiego spotkania”. Jednak je§li nawet przezycia te nie sa
w petni ,realne" (jako obiektywne zjawiska w czasie i przestrzeni), to sam
fakt, ze tyle ich ,wmdéwiono" tak duzej liczbie os6b w ostatnich latach, mu-
si dawa¢ do myS$lenia. Bez watpienia rowniez za przypadkami ,,porwan" co$
musi si¢ skrywaé. Od niedawna badacze UFO zaczgli szukaé¢ innego wyja-
$§nienia tych zjawisk.

Podobne wydarzenia, a zwtaszcza ,bliskie kontakty" z lat 70., znaczaco
wiaza si¢ z ,paranormalnymi" oraz okultystycznymi fenomenami. Bezposre-
dnio przed spotkaniem z UFO ludzie maja albo dziwne sny, albo stysza stuk
za drzwiami, za ktérymi nie ma nikogo, albo przychodza do nich dziwni
przybysze (juz po spotkaniu z UFO); niektérzy $wiadkowie otrzymuja od
ufonautdéw telepatyczne wiadomosci. Teraz UFO materializuje i demateria-
lizuje sig¢, zamiast przylatywa¢ i odlatywaé¢ z ogromna predkoscia; niekiedy
maja miejsce ,cudowne uzdrowienia”" w ich poblizu lub w promieniach ich
$wiatta. Jednakze ,bliskie spotkania" sa rowniez brzemienne w leukemig
i chorobg popromienna; czgsto u §wiadkow wystepuja tragiczne zaburzenia
psychiczne: rozpad osobowosci, szalefistwo, samobodjstwa (J. A. Keel, UFOs:
Operation Trojan Horse, New York 1970).

Wzrost znaczenia ,komponentu psychicznego" zmusit badaczy, by szu-
ka¢ analogii migdzy obserwacjami UFO a fenomenami okultystycznymi
i probowaé odnalezé¢ klucz do zrozumienia UFO w skutkach psychicznych,
jakie wywoluja takie spotkania. Wielu uczonych zwraca uwage na podobien-
stwo fenomenu UFO do dziewigtnastowiecznego spirytyzmu, ktéry réw-
niez taczyt zjawiska psychiczne z dziwnymi efektami fizycznymi, lecz postu-
giwat si¢ o wiele prymitywniejsza ,technologia". W latach 70. stopniowo
zaczgta zanikaé przepa$é¢ migdzy ,normalnymi” fenomenami UFO z prze-
sztodci a kultami UFO, co mozna uzna¢ za skutek rosnacej podatnosci ludzi

tego dziesigciolecia na praktyki okultystyczne.
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Wyjasnienie fenomenu UFO

Doktor Vallee w swojej ostatniej ksiazce The Invisible College opowiada, co na
temat UFO sadza wybitni badacze i naukowcy. Jest on zdania, ze ,niemal juz
przyblizyliSmy si¢" do zrozumienia tego zjawiska. Zwraca uwage, ze idea
»pozaziemskiego rozumnego zycia" stala si¢ w ostatnich latach zadziwiaja-
co modna, zaréwno wéréd uczonych, jak i wrézek, i jest to rezultat ,wiel-
kiego pragnienia kontaktu z wyzszymi formami rozumu, ktére moga wska-
zaé drogeg naszej nieszczeéliwej, zmegczonej, cigzko chorej planecie”. Co
charakterystyczne, widzi on, ze my$l o go$ciach z kosmosu stata si¢ ,wiel-
kim mitem" lub tez ,cudowna nieprawda naszych czaséw". , Dla wielkiej
liczby ludzi oczekiwanie gos$ci z kosmosu stato si¢ niezwyczajnie wazne" —
podkresla dr Vallee.

Niemniej uwaza on wiar¢ w ten mit za zbyt naiwna: ,,To wyja$nienie zbyt
proste i niedostateczne dla wyttumaczenia réznorodnego zachowania ufona-
utdéw i ich kontaktéw z ludzmi". Doktor Hynek zauwazyt, ze chcac wyjasnié
wszystkie oddziatywania UFO powinni$my przyjaé, iz sa one ,fenomenem,
ktoéry bez watpienia przejawia si¢ w oddziatywaniu fizycznym, posiada jed-
nak réwniez wtasciwosci §wiata psychicznego". Doktor Vallee doszedt do
wniosku, ze UFO ,jest skonstruowane jednocze$nie jako fizyczna zatoga i ja-
ko uktady psychiczne, ktérych doktadne wtasnos$ci przyjdzie jeszcze ustalié”.
Prawdg¢ moéwiac, teoria, ze UFO to fenomen nie catkiem fizyczny, lecz pew-
na odmiana zjawisk ,paranormalnych" czy psychicznych, byta juz gtoszona
przez niektérych uczonych na poczatku lat 50. Ich zdanie zostato jednak
pdézniej odrzucone, z jednej strony przez zwolennikédw kultéw, upierajacych
si¢ przy ,pozaziemskim" pochodzeniu UFO, z drugiej za$ strony przez ofi-
cjalne o$wiadczenia organéw rzadowych, podtrzymujace rozpowszechnione
przekonanie, ze zjawiska te to pt6d wyobrazni obserwatoréw. Dopiero nie-
dawno powazni naukowcy zaczgli zgadza¢ si¢ co do tego, ze fenomeny UFO,
chociaz posiadaja pewne ,fizyczne" charakterystyki, w zaden sposdb nie mo-
ga by¢ jakimi$§ ,statkami kosmicznymi”, lecz bez watpienia przynaleza do
sfery zjawisk parafizycznych czy okultystycznych.

W istocie, dlaczego na przyktad tak wiele statkow UFO wyladowato na
$§rodku drogi? Dlaczego tak nowoczesne pojazdy potrzebuja tak czgstych ,,po-
stojow"? Dlaczego ich zatogi wciaz i weciaz (od z géra dwudziestu pigciu lat)
zbieraja takie mnostwo kamieni i patykéw lub ,testuja" tak duza liczbg ludzi?
Dlaczego to robia, je$li rzeczywi$cie sa, jak utrzymuja to same ,,humanoidy”,

statkami zwiadowczymi? Doktor Yallee nie bez powodu zadaje pytanie, czy
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idea ,,goéci z kosmosu" nie stuzy jako ,przykrywka dla zamaskowania rzeczy-
wistej, nieskoniczenie bardziej ztozonej natury technologii, ktéra zostata zaob-
serwowana?". Twierdzi on, ze ,,nie mamy do czynienia z idacymijedna za dru-
ga falami inwazji z kosmosu. Mamy do czynienia z systemem kontroli". ,,To,
co odbywa si¢ w czasie spotkann z UFO, mozna nazwa¢ kontrolowaniem ludz-
kich wierzen. [..] Z kazda nowa fala UFO ich wptyw na spoteczenstwo staje
si¢ coraz wyrazniejszy. Coraz wigksza czg¢$§¢ mtodych ludzi fascynuje si¢ ko-
smosem, fenomenami psychicznymi, nowymi dziedzinami poznania. Pojawia
si¢ coraz wigcej ksiazek i artykutdw zmieniajacych nasza cywilizacje." W in-
nej ksiazce ten sam uczony zwraca uwageg, ze ,,mozliwe jest zmusienie duzej
czgéci dowolnego spoteczenstwa, by uwierzyta w istnienie nadprzyrodzonych
ras, latajacych talerzy, zamieszkatych §wiatéw. Wystarczy odegraé¢ przed nimi
kilka doktadnie opracowanych scen, ktérych poszczegdlne elementy przysta-
ja do kultury i przesadow danego czasu i miejsca" 0- Vallee, Passport to Mago-
nia, Chicago 1969).

Wazna okoliczno$é, rzucajaca $wiatlo na znaczenie owych ,doktadnie
opracowanych scen", czesto jest podkre$lana przez wnikliwych badaczy UFO,
zajmujacych si¢ zwtaszcza BS-3 i ,kontakterami": wszystkie te sceny sa gtgbo-
ko ,,absurdalne” lub jest w nich tyle samo absurdalnego, co racjonalnego. Po-
szczegbdlne ,bliskie spotkania" posiadaja swoje drobne elementy, jak na
przyktad cztery placuszki, ktére ufonauta dat farmerowi w stanie Wisconsin
w 1961 r. Jeden z placuszkdw zostal nawet poddany analizie w laboratorium
produktéw spozywczych i medycznych departamentu zdrowia, gdzie okazato
sig, ze jest ,,ziemskiego pochodzenia". Jeszcze bardziej zastanawiajace jest to,
ze same kontakty sa zadziwiajaco bezmy$lne, bez jakiegokolwiek celu czy za-
dania. Pewien psychiatra z Pensylwanii wyciagnat wniosek, ze absurdalno$¢,
charakterystyczna niemal dla wszystkich spotkan z UFO, w gruncie rzeczy
przypomina sposdéb odbierania §wiata u oséb zahipnotyzowanych. ,,Gdy ludzie
wytraceni sg z rownowagi duchowej powaznymi problemami i sprzeczno$cia-
mi i wytezaja umyst w poszukiwaniu sensu, wdéwczas, by osiagnaé psychiczna
integracj¢, wyjatkowo szeroko otwieraja si¢ na przekazy mys$li z zewnatrz."
Doktor Vallee poréwnuje ten odbiér z irracjonalnymi koanami mistrzéw bud-
dyzmu zen i zauwaza podobienstwo migdzy spotkaniami z UFO a okultystycz-
nymi obrzgdami inicjacji, ktére ,otwieraja poznanie" ,nowego systemu sym-
boli". Wszystko wskazuje na to, co on nazywa ,nastgpna forma religii".

Oznacza to, ze kontakty z UFO nie sa niczym innym, jak tylko wspo#t-
czesng forma okultystycznych fenomendw, istniejacych juz dtugie wieki. Lu-

dzie odeszli od chrzedcijaiistwa i oczekuja zbawicieli z kosmosu; wtadnie
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dlatego fenomen ten mnozy obrazy przybyszy z innych planet oraz ich gwie-
zdnych statkéw. Czym jednak sam w sobie jest 6w fenomen? Kto i w jakim
celu zajmuje si¢ ,,opracowywaniem" owych scen?

Wspdtczesni badacze znalezli juz odpowiedzi na co najwyzej dwa pierwsze
pytania. Jednakze z powodu swojej niekompetencji w dziedzinie zjawisk reli-

gijnych nie w peini u$§wiadamiaja sobie znaczenie wlasnych odkryé. Jeden

z owych naukowcdw, Brad Stiger, wyktadowca college'u w stanie ITowa, napisat

na ten temat wiele ksiazek, a po drobiazgowym przestudiowaniu Btegkitnej
Ksiggi (wydanej niedawno z inicjatywy wojskowo-powietrznych sit USA) do-
szedt do nastgpujacego wniosku: ,,Mamy do czynienia z wielowymiarowym
zjawiskiem parafizycznym, ktédre w znaczacej mierze nie wykracza poza plane-
tg Ziemia". Doktor Hynek i dr Vallee, chcac wyjasni¢ fenomen UFO, wysungli
hipotezg¢ o ,zwiazanych z Ziemia cudzoziemcach". Mdéwia oni o ,wzajemnie
przenikajacych si¢ §wiatach" tu na Ziemi, z ktérych to §wiatow moga przycho-
dzi¢ do nas owi ,cudzoziemcy", tak jak na przyktad Poltergeist’, oddziatujacy
materialnie, lecz pozostajacy zjawiskiem niewyttumaczalnym. John Keel, ktdry
rozpoczat badania nad UFO jako sceptyk i zdecydowanie niewierzacy agnostyk,

pisze: ,,Prawdziwa historia UFO to historia o duchach i wizjach, o straszliwych
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rozstrojach umystowych; o niewidzialnym $wiecie, ktéry okraza nas i niekiedy
wdziera si¢ w nasz $§wiat. [..] To $wiat iluzorycznos$ci, [..] gdzie sama rzeczy-
wisto$é skazona jest przez nieznane sity, ktére moga kierowaé czasem, prze-
strzenia i materia fizyczna, przez sity, ktédre niemal catkowicie niedostgpne sa
naszemu poznaniu [...]. Ich wtasciwodci i charakterystyki to w gruncie rzeczy
drobne wariacje w obrgbie znanych przez cate wieki fenomendéw demonologii”.

We wstegpie do ostatniego bibliograficznego spisu zjawisk UFO, przygo-
towanego w Bibliotece Kongresu Stanéw Zjednoczonych na zamdwienie
wydziatu naukowego sit wojskowo-powietrznych USA, mozemy przeczytac,
ze ,wiele z publikowanych obecnie w wysokonaktadowej prasie relacji
0 UFO jest zadziwiajaco podobnych do historii demonicznych opgtan czy
zjawisk psychologicznych, znanych od dawna teologom i parapsychologom”
(Lynn G. Catoe, UFOs and Related Subjects: An Annotated Bibliography, Wa-
shington 1969). Wigkszo$¢ specjalistow zajmujacych si¢ problemem UFO
1 chcacych lepiej rozpoznaé¢ badane przez siebie zjawiska coraz czg$ciej kie-
ruje swoja uwagg w strong okultyzmu i demonologii.

Autorzy kilku wydanych ostatnio prac naukowych o UFO, prote-
stanci-ewangelicy, po zebraniu wszystkich dowodéw na ten temat doszli do
wniosku, ze natura UFO jest bez watpienia demoniczna (Clifford Wilson,
John John Weldon, Close Encounters..., San Diego 1978; Spiritual Counterfeits
Project Journal, Berkeley, 8/1977). Roéwniez prawostawny chrzedcijanin nie
moze przyja¢ innego wyjasnienia. Niektéore — a by¢é moze nawet liczne —
z relacji o UFO to fatszywki lub efekt halucynacji; ale wszystkich, po zalicze-
niu do owych kategorii, nie mozna po prostu odrzuci¢. Wielka liczba ludzi
o zdolnosciach mediumicznych oraz ich spirytualnych fenomendéw to zwykte
oszustwo; jednakze sam spirytyzm mediumiczny w czystej postaci bez wat-
pienia daje realne ,paranormalne"” efekty pod wptywem demondéw. Fenome-
ny UFO tego samego pochodzenia sa nie mniej realne.

Historie $§wiadkéw wplatanych w spotkania z UFO cechuja typowe cha-
rakterystyki, wtadciwe dla kontaktéw z demonami w dziedzinie okultystyki.
Na przyktad policjant z Kalifornii zaczatl widzie¢ UFO w czerwcu 1966 r. i od
tej pory widziat je czgsto, zazwyczaj w nocy. Pojednym z ich ,ladowan" zoba-
czyt nawet razem z zong $lady na ziemi. Tak opisuje on swéj stan: ,,W czasie,
kiedy zaczegty zdarzad sig te podniecajace spotkania, idea UFO zagarngta mna
w catodci i bytem przekonany, ze wkrétce zdarzy si¢ co$ wielkiego. Porzuci-
tem codzienne czytanie Biblii i odwrdcitem si¢ do Boga plecami. Zaczatem na-
tomiast czytaé¢ wszystkie ksiazki o UFO, jakie tylko udato mi si¢ zdoby¢. [...]

Wiele nocy przesiedziatem w napigtym oczekiwaniu, prdébujac nawiazaé
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w mys$lach kontakt z tymi, ktéorych uwazatem za istoty pozaziemskie, niemal
modlac si¢ do nich, zeby objawili mi si¢ i nawiazali ze mna jakikolwiek kon-
takt". W koncu doczekat si¢ on ,bliskiego spotkania" ze ,statkiem" o $redni-
cy okoto 25 metréow, z obracajacymi si¢ biatymi, zielonymi i czerwonymi $wia-
ttami. Obiekt oddalit sig, pozostawiajac obserwatora w oczekiwaniu na ,,co$
jeszcze wigkszego", jednakze nic juz nie nastapito. UFO nie pojawito si¢ ani
razu, rozczarowany policjant za§ popadt w alkoholizm, depresj¢ i miat samo-
béjcze mysli. Dopiero nawrécenie ku Chrystusowi zakoniczyto ten etap w je-
go zyciu. Ludzie, ktdérzy weszli w rzeczywiscie bliski kontakt z ufonautami,
przezywali o wiele gorsze rzeczy: owe istoty potrafity nierzadko dostownie
»zawtadnadé" nimi i probowaty zabi¢ ich w przypadku niepostuszenstwa (hi-
storie te opisuja Wilson i Weldon). Takie zdarzenia pokazuja nam, niezalez-
nie od znaczenia fenomenu UFO w skali ogdlnej, ze kazde ,bliskie spotkanie"
posiada okres$lony cel: wprowadzenie w btad cztowieka oraz doprowadzenie,
jesli nie do nastgpnych ,kontaktéw" i rozszerzenia ,kultu" UFO, to przynaj-
mniej do osobistego zaciemnienia duszy i petnej dezorientacji.

Najbardziej zagadkowe dla wigkszos$ci uczonych aspekty dziatan UFO —
zwtaszcza dziwna mieszanina charakterystycznych dla nich wtadciwosci fi-
zycznych i psychicznych — nie sa zadnym zaskoczeniem dla uwaznych czytel-
nikéw prawostawnej lektury duchowej, a szczegdlnie zywotéw $wigtych. Bie-
sy rowniez posiadaja ,ciata fizyczne", jednak ich , materia” jest na tyle
subtelna, ze moga pozostawaé dla cztowieka niewidzialne, jezeli jego ducho-
we ,,drzwi percepcji” nie sa otwarte za przyzwoleniem Bozym (jak u §wigtych)
lub bez niego (jak u czarownikédw i mediéw). Literatura prawostawna opisu-
je wiele przyktadéw pojawienia si¢ biesdw. Wiele z nichwykazuje podobienst-
wo do UFO: widzenia ,cielesnych" istot i ,,dotykalnych" przedmiotéw (sa-
mych demondw oraz ich iluzorycznych tworéw), ktére w mgnieniu oka
,materializuja i dematerializuja si¢", zawsze po to, by zastraszy¢ ludzi i pocia-
gnaé ich ku zatraceniu. Zywoty éw. Cypriana, nawréconego maga z III w. czy
$w. Antoniego Wielkiego z IV w. pelne sa podobnych przypadkow.

W zywocie §w. Marcina z Tours (zm. 397 r.), spisanym przez jego ucznia
Sulpicjusza Sewera, mozna znalez¢ interesujacy przyktad demonicznych pu-
tapek w zwiazku z dziwnymi zjawiskami ,fizycznymi", ktdére sa identyczne
z ,bliskimi spotkaniami” z UFO. W poblizu monasteru $w. Marcina pewien
mtodzieniec, imieniem Anatol, zostal mnichem, jednak z powodu swojej fat-
szywej pokory stat si¢ obiektem biesowskich atakéw. Miat wizje, ze biesiadu-
je wspOlnie z ,aniotami"”, i — aby przekona¢ innych o jego $wigtosci — owi

»aniotowie" obiecali da¢ mu ,blyszczace szaty z niebios" jako znak, ze ,,moc
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Boza" mieszka w tym
mtodziericu. Pewnego ra-
zu, okoto pdinocy, w po-
blizu jego pustelni dat sig
stysze¢ tupot taficzacych
nég i jakby szmer wielu
gtoséw. Nagle cela Anato-
la zajasniata o$lepiajacym
§wiattem. Zapadta cisza.
Po chwili mnisi zobaczyli
mtodzienica na progu celi
w swych ,niebianskich"”
szatach. ,Przyniesiono
§wiatto i wszyscy uwaznie
ogladali odzienie. Byto
ono zadziwiajaco migk-
kie, posiadato niezwykty
blask i jaskrawordézowy
kolor, nie mozna byto jed-
nak okre$li¢, co to za ma-
teriat. W tym czasie przy
uwazniejszym ogladaniu
wydawato si¢ ono odzieza

i niczym wigcej." Nastgp-

nego dnia duchowy ojciec
Anatola wziat go za reke, zeby zaprowadzi¢ go do §w. Marcina i rozeznaé, czy
nie maja przypadkiem do czynienia z diabelskimi zasadzkami. Przestraszony
mtodzieniec nie chciat i§¢, a ,kiedy zmuszono go pdj§¢ wbrew jego woli,
odziez znikta pod palcami tych, ktoérzy go prowadzili". Autor owej relacji
(ktéry sam uczestniczyl w tym zdarzeniu lub styszat o nim od naocznego
§wiadka) moéwi na koncu, ze ,diabet nie byt w stanie kontynuowaé swego
podstepu ani skrywaé dalej swojej natury, kiedy miat zobaczyé¢ go $w. Mar-
cin". ,Posiadat on taka moc widzenia diabta, ze rozpoznawat go pod dowol-
na postacia, jaka tamten przybierat, czy to w swoim wlasnym wcieleniu, czy
pod postacia réznego rodzaju duchowego zta, réwniez pod postacia pogan-
skich bogdéw, a takze pod postacia samego Chrystusa w krélewskich szatach
i koronie, promieniujacego jaskrawym czerwonym $wiattem" (F. R. Hoare,
The Western Fathers, New York 1965).
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Oczywiscie, pojawianie si¢ dzisiejszych ,latajacych talerzy" nie
przekracza mozliwo$ci demonicznej ,techniki"; i rzeczywidcie: dla zjawisk
tych nie ma lepszego wyttumaczenia. Rozmaite ,objawienia" demoniczne,
znane z pism prawostawnych, przystosowane byly do 6wczesnej mitologii ko-
smosu; podobnie jest obecnie. Opisany powyzej Anatol bytby dzisiaj po pro-
stu , kontakterem". Takze cel ,niezidentyfikowanych" obiektow jest przy tych
spotkaniach bardzo wyrazny: przyprawi¢ s§wiadkow o drzenie, wywotaé u nich
poczucie ,tajemniczo$ci" oraz ,da¢ dowody" na istnienie ,,wyzszych form ro-
zumu" (,,aniotéw", jesli ofiara w nie wierzy, lub ,,godci z kosmosu" dla wspot-
czesnego czlowieka). Tym sposobem zabezpiecza si¢ wiar¢ w ,przestanie”,
ktore istoty te chca przekazaé. Przestanie to przeanalizujemy ponizej.

,Porwanie" przez demony, przypominajace bardzo ,porwanie" przez
UFO, opisane zostato w zywocie §w. Nila Sorskiego, odnowiciela zycia mo-
nastycznego w pigtnastowiecznej Rosji. Niedtugo po $mierci §wigtego w je-
go monastyrze zamieszkat pewien ksiadz ze swoim synem. Pewnego razu,
kiedy chtopiec zostat postany z jakim$ poruczeniem, ,nagle napadt go jakis
obcy cztowiek, ktéry chwycit go i uniést, dostownie na skrzydtach wiatru,
w nieprzebyty las, i postawit go naprzeciw okna, na §rodku olbrzymiej kom-
naty w swoim domu". Gdy ksiadz i bracia modlili si¢ do $§w. Nila, aby po-
mégt im znalezé¢ chtopca, Swiqty »przyszedt dziecku z pomoca, stanal na-
przeciw komnaty, gdzie postawiono chtopca i uderzyt laska w okiennicg,
a wtedy caty budynek zatrzast si¢ i wszystkie duchy nieczyste upadty na zie-
mig". Swiqty rozkazat diabtu odnie$¢ chtopca na miejsce, z ktérego ten go
porwat, po czym stat si¢ niewidzialny. ,,Diabty wyty ze zto$ci przez dtuzszy
czas, a nieznajomy zndéw pochwycit chtopca i leciat z nim, niby wiatr [...],
az rzucit go w stog siana i zniknat." Kiedy znalezli go mnisi, ,malec opowie-
dziat im wszystko, co si¢ zdarzyto, co widziat i styszat. Od tej pory chtopiec
stat si¢ cichy i pokorny, dostownie otgpiat. Przestraszony ksiadz razem z sy-
nem opuscili pustelni¢" (The Northern Thebaid, Wydawnictwo $w. Hermana
z Alaski, 1975). W innym przypadku mtody cztowiek, porwany przez demo-
ny ,po tym, jak przeklgta go matka, zostat na dwana$cie lat niewolnikiem
biesa dieduszki i mbégt pojawiaé sig niewidzialny miedzy ludZzmi, by pomagad
diabtu kusi¢ ich dusze" (S. Nilus, Sita Boia i niemoszcz' czetowieczeskaja,
Troice-Siergijewskaja Lawra 1908).

Wszystkie historie o dziatalno$ci demondéw byty czym$§ normalnym w mi-
nionych wiekach. Oznaka kryzysu duchowego naszych dni jest to, ze wspot-
czesny cztowiek, przy catym swoim ,oéwieceniu” i ,madrosci”, zndéw zwraca

uwage na takie zdarzenia, lecz nie posiada juz chrzescijanskiej podstawy,

ZIMA1998 157



ktéra pozwolitaby mu wyjasni¢ owe fenomeny. Wspdtcze$ni badacze UFO,
poszukujac wyttumaczenia zjawiska, ktére stato si¢ na tyle znaczace, ze nie
sposéb przymknaé¢ na nie oko, przytaczyli si¢ do dzisiejszych psychologéw
i probuja sformutowaé ,jedyna teorig pola", ktdéra obejmowataby fenomeny
zarowno psychiczne, jak i fizyczne. Uczeni ci jednak reprezentuja tylko spo-
sOb podejécia wspotczesnych ,,ludzi o$§wieconych" i maja nadziejg, ze ich na-
ukowe obserwacje przyniosa odpowiedzi w sferze duchowej, do ktdérej —
0 czym zapominaja — w ogdle nie nalezy podchodzié¢ , obiektywnie", lecz je-
dynie z wiara. Swiat fizyczny charakteryzuje si¢ moralna neutralno$cia i mo-
ze by¢é wzglednie dobrze poznany przez obiektywnego obserwatora, nato-
miast niewidzialny §wiat duchowy zawiera w sobie istoty zaré6wno dobre, jak
1 zte, a ,obiektywny" obserwator nie jest w stanie odrézni¢ jednych istot od
drugich, jesli nie przyjmie objawienia, ktére dat czlowiekowi niewidzialny
Bég. Wspotcze$ni badacze UFO stawiaja jednak Boze natchnienie Biblii na
rowni z natchnionym przez szatana automatycznym pismem spirytystéw i nie
umieja odrézni¢ dziatan aniotéw od putapek diabta. Obecnie rozumieja oni
juz (po dtugim okresie, kiedy wéréd naukowcoé6w krédlowaty materialistyczne
przesady), ze istnieje §wiat niefizyczny, ktory jest catkowicie realny, a jeden
z jego przejawow dostrzegaja w UFO. Jednakze dopdki podchodza do tego
$§wiata ,naukowo", bez problemu bedzie mozna wprowadzi¢ ich w btad,
podobnie jak naiwnego ,kontaktera". Gdy prébuja okre$li¢, kto lub co kryje
si¢ za UFO, oraz jaki moze by¢ cel owych fenomendéw, skazani sa na najbar-
dziej absurdalne przypuszczenia. Na przyktad dr Vallee przyznaje, ze jest cat-
kowicie zbity z tropu i sam nie wie, czy UFO jest wynikiem neutralnych mo-
ralnie ,samosterujacych mechanizmdéw", czy przychylnego nam ,uroczystego
zgromadzenia medrcow" (do tej wersji sktania go mit o ,,pozaziemskich isto-
tach"), czy tez ,straszliwych nadludzkich potworéw, o ktdérych jedna tylko
my$l moze doprowadzi¢ cztowieka do szalenstwa" — czyli demondow.
Prawdziwej oceny zdarzen zwiazanych z UFO mozna dokona¢ tylko na
gruncie objawienia i doswiadczenia chrze$cijanskiego; jest ona dostgpna je-
dynie pokornie wierzacemu chrzedcijaninowi, ktédry ma zaufanie do owych
zrodet. Oczywiscie, ze cztowiekowi nie dano mozliwos$ci cato$ciowego ,,0b-
jasnienia" niewidzialnego $wiata aniotéw i demondw; dano nam jednak
wystarczaja wiedzg chrzescijanska, zeby zrozumieé, jak owe istoty dziataja
w naszym $wiecie i jak nalezy odpowiadaé¢ na ich dziatania, szczegdlnie —
jak unikaé zasadzek szatana. Badacze UFO doszli do wniosku, ze badane
przez nich zjawiska maja identyczny charakter co zjawiska, ktére zwykto

si¢ nazywaé ,demonicznymi"; jednakze tylko chrze$cijanin — zwtaszcza
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prawostawny chrzescijanin, obeznany z komentarzami Ojcéw Kos$ciota do
Pisma Swiqtego oraz dwutysiacletnim do$§wiadczeniem kontaktow Swiq—
tych z niewidzialnymi istotami — zdolny jest zrozumieé petny sens poniz-

szych wywodow.

Sens pojawienia sie¢ UFO

Na czym wigc polega sens ukazywania si¢ UFO w naszych czasach? Dlacze-
go pojawito si¢ ono wtadnie w tym momencie historii ludzko$ci? Na czym
polega jego misja? Do jakiej przyszto$ci prowadzi?

Po pierwsze: fenomeny UFO to zaledwie cz¢$é tej porazajacej lawiny
,paranormalnych" zjawisk, ktdre jeszcze niedawno wielu ludzi nazwatoby
,cudami". Doktor Vallee w swej ksiazce The Imisible College wyraza $wiecki
punkt widzenia tych spraw. , Obserwacje niezwyktych zdarzen gwattownie
rungty na nas catymi tysiacami”, powodujac ,,0gélne wstrzas$nigcie podsta-
wami przekonan, do ktérych ludzie przywykli", zwigkszyta si¢ zwtaszcza go-
towo$¢ recepcji niewidzialnego. ,,Co$ si¢ zmienito w §wiadomosci cztowie-
ka; ta sama «potegzna sita», oddziatujaca na réd ludzki w przesztosci, znow
wptywa na niego za naszych dni." Gdyby przetozy¢ wywody dra Vallee na jg-
zyk chrze$cijanski, brzmiatyby tak: r6d ludzki spotyka si¢ z nasilona, nowa
inwazja demondéw. Opierajac si¢ na chrzescijanskich pogladach apokalip-
tycznych, mozemy zauwazyé, ze sita powstrzymujaca do tej pory ostatnie
i najstraszliwsze przejawy dziatan demonicznych na Ziemi juz ,ustapita
miejsca” (2Tes 2, 7); chrze$cijanski oglad §wiata nie istnieje juz jako jedna
cato$é, a szatan ,,z wigzienia swego zostanie zwolniony" (gdzie trzymato go
btogostawienstwo Kos$ciota Chrystusowego), aby ,omamiat narody"
(Ap 20, 7-8) i przygotowat je do poktonu Antychrystowi przy koncu cza-
séw. By¢ moze jeszcze nigdy od poczatku ery Chrystusowej diabty nie poja-
wiatly si¢ tak otwarcie i powszechnie, jak obecnie. Teoria ,go$ci z kosmosu"
to tylko jedna z propozycji, ktdra probuje narzucié¢ ludziom my$l, ze od tej
pory ,wyzsze istoty" wezma na siebie przyszty los ludzkosci.

Po drugie: UFO to jedynie jeden z najnowszych sposobow mediumicz-
nych, za pomoca ktérych diabet werbuje zwolennikéw swego okultystyczne-
go $wiata. Sa oni przerazajacym $§wiadectwem tego, ze cztowiek stat sig tak
podatny na wptywy demoniczne, jak nigdy wcze$niej w czasach chrzeécijan-
skich. W XIX w. zwykle wystarczyto znalez¢ ciemny pokdj przeznaczony na
seanse, by wejs¢ w kontakt z demonami, dzi§ natomiast wystarczy tylko

spojrze¢ w niebo (co prawda, zwykle noca). Ludzko$¢ zagubita wszystko, co
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jej jeszcze zostato z podstaw chrzescijanskiego rozumienia $wiata, a teraz
biernie oddaje si¢ do dyspozycji dowolnych ,sit", ktore moga przybyé z nie-
ba. Gtos$ny film Bliskie spotkania trzeciego stopnia to wstrzasajace ujawnienie
tego, jak bardzo zabobonny stat si¢ wspdtczesny cztowiek, ktdry natych-
miast i bez jakichkolwiek wahan zawierza i podaza za niemal nie zmieniaja-
cymi swego wygladu biesami, dokadkolwiek one podazaja. Dwa inne odkry-
te niedawno ,paranormalne" zjawiska pokazuja, jak zuchwale demony
postuguja si¢ $rodkami fizycznymi (w szczegdlnosci wspdtczesnymi urza-
dzeniami), aby nawiazaé¢ kontakt z ludzZzmi. Pewien uczony z Lotwy (a w §lad
za nim nastgpni) odkryt pojawienie sig¢ tajemniczych gtoséw na ta§mie ma-
gnetofonowej, nawet jedli zapisu dokonywano w studyjnych warunkach,
przy zachowaniu absolutnej ciszy. Efekty do§wiadczen przypominaja rezul-
taty seansOw mediumicznych. Obecno$é medium lub ,atmosfera psychicz-
na" panujaca w pokoju jakby sprzyjaty temu pojawianiu si¢ (Konstantin
Raudive, Breakthrough..., New York 1971). ,Ludzie z kosmosu" obdarzeni
metalicznymi gtosami juz od dtuzszego czasu korzystaja z telefonéw, by na-
wiagzywaé kontakty zaréwno z ,kontakterami”, jak i badaczami UFO. Oczy-
wiscie, prawdopodobienistwo dowcipu jest w tym wypadku olbrzymie. Jed-
nakze w ostatnich latach gtosy zmartych, catkiem przekonywajace dla tych,
ktérzy z nimi rozmawiali, odzywaty si¢ w rozmowach telefonicznych z wie-
loma ludzmi. Czy mozna watpi¢, jak zapytuje opisujacy te zjawiska John Ke-
el, ze ,,dawne demony znéw maszeruja pos$rdéd nas" — i to w liczbie, o ja-
kiej nigdy przedtem nie styszano?

Po trzecie: ,misja" UFO jest nastgpujaca — utorowaé droge Antychry-
stowi. By¢ moze on sam przybgdzie z niebios, zeby bardziej upodobnié¢ si¢ do
Chrystusa (Mt 24, 30; Dz 1, 11); moze tylko ,goécie z kosmosu" wyladuja na
oczach wszystkich, zeby odda¢ ,kosmiczny pokton" swojemu wtadcy; moze
,ogien z nieba" (Ap 13, 13) bedzie tylko cze$cia wielkich diabelskich spektakli
w czasach ostatnich. Jakkolwiek bgdzie, przestanie do wspdtczesnego cztowie-
ka brzmi: oczekuj wyzwolenia nie ze strony chrze$cijanskiego objawienia i wia-
ry w niewidzialnego Boga, ale ze strony przybyszow z kosmosu.

To jeden ze znakdw czasow ostatecznych, kiedy ,,ukaza si¢ straszne zja-
wiska i wielkie znaki na niebie" (Lk 21, 11). Juz sto lat temu bp Ignatij
Brianczaninow w swojej ksiazce O cudach i znakach (Jarostawl, 1870) zauwa-
zyt ,,dazenie, ktdére spotyka si¢ we wspdtczesnym chrzedcijaniskim spote-
czenstwie, by widzieé cuda, a nawet by dokonywaé¢ cudéw. [..] Takie daze-
nie otwiera droge samozaktamaniu, opartemu na egoizmie i préznoSci,

ktore zamieszkuja w duszy i opanowuja ja". Prawdziwych cudotwdrcow jest
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dzi§ coraz mniej, lecz ludzie ,,pragna cuddéw bardziej niz kiedykolwiek. [...]
Stopniowo przyblizamy si¢ do czaséw, kiedy otworza si¢ mozliwo$ci dla
licznych i porazajacych, lecz ktamliwych cudéw, majacych na celu zatracenie
tych nieszczgsnych potomkdéw cielesnej madrosci, ktdérzy zostana zwiedzeni
i pojda za tymi cudami”.

Inny cytat z dzieta bpa Ignatija Brianczaninowa powinien szczegdlnie za-
interesowaé badaczy UFO: ,,Miejscem cudéw Antychrysta bgdzie gtdwnie zy-
wiot powietrzny, gdzie znajduje si¢ gtd6wne wtadztwo szatana. Znaki beda za-
zwyczaj oddziatywaé na zmyst wzroku, oczarowujac i oktamujac oczy. $wiqty
Jan Teolog, rozwazajac w Apokalipsie wydarzenia poprzedzajace koniec $wia-
ta, mowi, ze Antychryst bedzie dokonywat wielkich znakdéw, «tak iz nawet
kaze ogniowi zstgpowaé z nieba na ziemi¢ na oczach ludzi» (Ap 13, 13). Ten
znak, objawiony w PisSmie jako najwazniejszy znak Antychrysta, oraz jego
miejsce — powietrze — to bedzie wspaniate i straszne widowisko".

Swiqty Symeon Nowy Teolog zauwaza wigc, ze ,,modlitewny wojownik
powinien bardzo rzadko spoglada¢ w niebo i baé si¢ ztych duchdéw powie-
trznych, ktdre przeprowadzaja z powietrza liczne ataki. [...] Ludzie nie ro-
zumieja, ze cuda Antychrysta nie maja zadnego dobrego i rozumnego celu,
zadnego konkretnego sensu, ze sa one obce prawdzie, przepetnione ktam-
stwem, ze sa potwornym, ztowrogim, bezmy$lnym oszustwem, ktére ro-
$nie, zeby porazié, pograzy¢é w zamegcie i zapomnieniu, zgorszy¢, zachwycié
uwodzicielstwem napuszonych, pustych i gtupich efektéow. [..] Wszystkie
pojawienia si¢ biesOw maja wspolna cechg: nawet najmniejsza zwrdcona na
nich uwaga jest niebezpieczna; od jednej zaledwie takiej chwili uwagi, do-
puszczonej choéby bez zadnej sympatii dla zjawiska, cztowiek moze ulec
najbardziej szkodliwemu wrazeniu i byé poddany powaznej pokusie".

Tysiace ,kontakterow", a takze zwyczajnych §wiadkow doswiadczyto na
sobie straszliwej prawdy tych stéw. Tylko nielicznym udato si¢ uratowaé po
tym, jak uzaleznili si¢ od tych kontaktéw. Nawet swieccy badacze UFO uwa-
Zzaja, za swoOj obowiazek przestrzec ludzi przed podobnym niebezpieczen-
stwem. Na przyktad John Keel pisze: ,Zarty z UFO sa tak samo nie na miejs-
cu jak zarty z czarnej magii. To zjawisko czyni swoimi ofiarami neurotykow,
ludzi lekkomy$lnych i niedojrzatych. Moga dosiggna¢ ich — i nieraz juz do-
siggaty — schizofrenia paranoidalna, demonomania czy wrgcz samobdjstwo.
Lekkomy$lna ciekawo$é moze przerodzié si¢ w rujnujace uzaleznienie. Z te-
go powodu catkiem szczerze radzg rodzicom, by trzymali swoje dzieci z da-
leka od tych spraw. Nauczyciele w szkotach oraz pozostali doros$li nie powin-

ni zachgcaé mtodziezy do interesowania si¢ tym tematem".
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W innym pi$mie bp Ignatij Brianczaninow z drzeniem i niedobrymi prze-
czuciami informuje o wizji prostego rosyjskiego kowala ze wsi pod Petersbur-
giem w przededniu naszego wieku niewiary i rewolucji. W potudnie nagle zo-
baczyt stado bieséw w ludzkiej postaci, ktdre rozsiadty si¢ na gatgziach
pobliskiego lasu, w dziwnych ubraniach i szpiczastych czapkach, i $piewaty
z akompaniamentem niewidzialnych i dzikich instrumentéw: ,,Nasz czas! Nasz
czas!" (S. Nilus, Swigtynia pod spudom, Siergijew Posad 1911).

My zyjemy juz pod koniec tego strasznego wieku demonicznego $wigta
i rado$ci, kiedy operatywne ,humanoidy" (jeszcze jedna z twarzy szatana)
staja si¢ widzialne dla tysigcy ludzi i opanowuja dusze tych, ktérzy odrzuci-
li Boza taskg. Fenomen UFO to znak dla prawostawnych chrzedcijan, zeby
z ostrozno$cia i trzezwoscia kroczyli droga do zbawienia, wiedzac, ze moga
by¢ kuszeni i gorszeni nie tylko przez fatszywe religie, lecz réwniez przez
w peini realne z wygladu przedmioty, ktére po prostu rzucaja sig¢ w oczy.
W pierwszych wiekach chrze$cijanie z wielka ostroznosécia podchodzili do
zjawisk dziwnych i nowych, pamigtajac o putapkach szatana, jednak po na-
stapieniu ,nowej ery o$wiecenia" wigkszo$¢ ludzi zaczeta odnosié si¢ do
nich jedynie z ciekawo$cia, obecnie wielu nawet goni za nimi, uwazajac przy
tym diabta za wytwdr wyobrazni. Dlatego zrozumienie prawdziwej natury
UFO moze by¢ wsparciem dla prawostawnych chrze$cijan, by przebudzié
ich do §wiadomego zycia duchowego, do $§wiadomego $wiatopogladu pra-
wostawnego, ktérego nie mozna wywie$é¢ z dominujacych w naszych cza-
sach idei. Swiadomy chrzescijanin prawostawny zyje w $wiecie bez watpie-
nia upaditym; i w dole, na ziemi, i w gbérze, wsréod gwiazd — zewszad
jednakowo daleko jest od utraconego raju, do ktérego zmierzamy. Chrzesci-
janin jest czastka cierpiacej ludzkosci, pochodzacej od Adama, pierwszego
cztowieka; i wszyscy jednakowo potrzebujemy odkupienia, podarowanego
nam bezwarunkowo przez Syna Bozego dzigki Jego zbawczej Ofierze na
Krzyzu. Chrzescijanin wie, ze przeznaczeniem cztowieka nie jest ,ewo-
luowadé" w co$ ,wyzszego", i nie ma zadnych powoddéw, by wierzy¢, ze na in-
nych planetach zyja ,wysoko rozwinigte" istoty; doskonale zdaje on sobie
jednak spraweg, ze we wszechdwiecie rzeczywiscie istnieja oprdcz niego
»Wyzsze istoty rozumne", i ze bywaja one dwojakiego rodzaj. Tak wigc sta-
ra si¢ by¢ z tymi, ktérzy stuza Bogu (z aniotami) i unikaé kontaktéw z tymi,
ktorzy wyrzekli sig Boga i z zawisci oraz ztosci daza do tego, by wciagnaé
cztowieka w swdj optakany stan (z demonami). Chrzescijanin wie, ze czto-
wiek z powodu grzechu i stabosci tatwo sktania si¢ ku ré6znym btgdom i wie-

rzy w ,,oszukancze bajki", obiecujace kontaktowanie si¢ z ,,innymi stanami"
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lub ,,wyzszymi istotami” bez zadnych wysitkéw — de facto jako zbawienie
i ucieczke od dos$wiadczenia zycia chrze$cijanskiego. Nie wierzy on tez we
wtasne zdolno$ci ujawniania zasadzek szatana, totez tym bardziej stara sie
by¢ wierny nauczaniu Pisma i Swiqtych Ojcéw, ktore Chrystus i Ko$ciot da-
li mu na cate zycie.

Taki cztowiek moze oprzeé sig¢ religii przyszto$ci — religii Antychry-
sta — wjakiejkolwiek formie by sie ona pojawita. Pozostali ludzie, je$li nie

uratuje ich cud Chrystusa, pdjda na zatracenie.
0. SERAFIN ROSE

Esej pochodzi z ksiazki Orthodoxy and the Religion of the Future.
Ttumaczyta: ESTERA LOBKOWICZ

Poltergeist — ,,duch psotnik”, duch bakaganiarz, ktéry jest niewidzialny, ale ktéry objawia swoja
moc, wprowadzajac zamet w otoczeniu, rzucajac przedmiotami, ktére czesto zmieniaja
w powietrzu kierunek o 90° oraz wykonuja inne niewyttumaczalne ruchy. Dziatania tych
duch6w posSwiadczone sa przez policje, sadownictwo, technikéw i naukowcéw dysponujacych
specjalistycznym sprzetem. Przypadek Poltergeista we wsi Rosenheim pod Monachium udoku-
mentowal Instytut Fizyki Maxa Plancka. Jego badacze w swoim sprawozdaniu napisali
o zjawiskach, ktére ,mozna bylo mierzyé, ale ktérych nie mozna byto racjonalnie
wyttumaczyé”. Ich zdaniem, ,zjawiska, chociaz ztozone i nieregularne, wydaja sie kierowane

przez sity inteligentne, dazace do wymykania si¢ badaniom” — przyp. red.



W literaturze duchowej, szczegdlnie w zywo-
tach $wictych, mozna znalez¢ wiele opi-
séw fizycznego ataku demondéw na
chrzedcijan. Jesli Obcy naprawde
byliby uduchowionymi przy-
byszami z kosmosu, a nie
demonami, tozpew-
noscia, oszczedzi-
liby ludziom
cierpien.

L I E

ABP CHRYZOSTOM 2Z ETNY

W 1984 r. naukowcy amerykanscy znalezli na jednym z p6l lodowych Antark-
tydy nieduzy kamienn o wadze okoto dwéch kilograméw, ktéremu nadali na-
zwe ALH 84 001. Miat on by¢, wedtug ich teorii, pozostato$cia wielkiej skaty,
ktora oddzielita sie od Marsa 16 milion6w lat temu po zderzeniu tej planety
z wielka asteroida. Skata ta krazyta po orbicie okotoziemskiej, by znalaziszy
sie¢ w koncu dostatecznie blisko Ziemi, runaé na jej powierzchnie 13 tysiecy
lat temu pod postaciag meteorytu. W sierpniu 1996 r. grupa badaczy z NASA
oglosita podczas konferencji prasowej transmitowanej na biezaco przez tele-
wizje, ze badajac kamien, udato sie odnalezé dowody na istnienie mikrosko-
pijnych organizméw na Marsie sprzed 3,6 miliona lat. Ta rewelacja wywotata
natychmiastowa reakcje dziennikarzy, ktérzy w charakterystyczny dla siebie
sposdb nadali rozgtos ,,odkryciu”, chociaz zostato ono podane w watpliwos$é
przez wielu szacownych naukowcoéw. Na przyktad tygodnik 7Time pisat o rapor-
cie NASA, ze ,stawia on najwazniejsze pytanie dla ludzkich istot: dlaczego
w ogoble istnieje zycie?". Z punktu widzenia logiki odkrycie to nie miato oczy-
wiécie nic wspdlnego z tym pytaniem. Podobnie zareagowaty rzesze ufoentu-
zjastéw, stwierdzajac, iz konferencja zorganizowana pod auspicjami NASA
potwierdza ich teze o istnieniu istot pozaziemskich oraz o odwiecznych kon-
taktach tych istot z mieszkanicami Ziemi. Réwniez i w tym wypadku istnienie

kamienia ALH 84 001 nie stanowi zadnego dowodu. Kawatek marsjanskiej
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skaty stawia jednak nas, prawostawnych chrze$cijan, przed dyskutowanym
obecnie problemem istnienia istot pozaziemskich, odwiedzin Ziemi przez
Obcych i porywania ludzi przez owe istoty.

Pytanie, czy istnieje zycie na innych planetach, nie jest, wbrew mniema-
niu niektérych osob, palaca kwestia dla prawostawnych chrzescijan. Na ten
temat nie wypowiada si¢ ani Pismo Swiete, ani Ojcowie Kos$ciota. Celem
mojego tekstu nie jest rozpatrzenie bardzo ,akademickiego"” tematu mozli-
wos$ci zycia na innych planetach. Pragne¢ po prostu przeanalizowaé¢ dowody
wizyt Obcych na Ziemi, zebrane w wyr6znionej Nagroda Pulitzera ksiazce
Johna E. Macka Porwanie; Spotkania ludzi 7 Obcymi, oraz poddaé je ocenie
z perspektywy prawostawnej. Trzeba zauwazy¢, ze autor ksiazki, dr Mack,
posiada gruntowne przygotowanie naukowe. Jest on profesorem psychiatrii
w Akademii Medycznej Uniwersytetu Harvarda oraz zatozycielem Centrum
Psychologii i Przemian Spotecznych, trudno wigc podaé¢ w watpliwos¢ jego
zawodowgq rzetelno$¢. Materiaty zebrane przez dra Macka uzupetnione sa
analiza fizycznych dowodéw kazdego z opisanych zdarzen i porédwnane
z opisanymi wcze$niej przypadkami kontaktu. Ksigzka ta jest skarbnica da-
nych zebranych przez znakomitego specjalistg, co umozliwia nam przeana-
lizowanie kwestii ,,bliskich spotkan" w sposdb bardziej dogtebny, niz byto
to mozliwe jeszcze kilka lat temu.

W 1990 r. dr Mack rozpoczat pracg z osobami, ktdére twierdzity, ze zo-
staly porwane przez Obcych. Z grona okoto stu osdéb, ktdre zglosity si¢ do
badan, wybrano siedemdziesiat sze$é, ktdrych relacje odpowiadaty specjal-
nie dobranym kryteriom wiarygodnos$ci. W swojej ksiazce dr Mack zebrat
wspo6lne dla wszystkich badanych rodzaje przezy¢ zwiazanych z porwania-
mi. Przeanalizujemy tutaj dwa sposrdéd nich: szczegdty zwiazane z samymi
porwaniami oraz wptyw kontaktéw z Obcymi na porwanych.

Wigkszos$¢ badanych osdéb przyznata, ze zostata uprowadzona na po-
ktady statkow kosmicznych wprost z domu badZz podczas prowadzenia sa-
mochodu. Wewnatrz statké6w panowata wilgo¢ i chtéd, czasem silny zapach
stechlizny. Porywacze mieli zazwyczaj postaé¢ ,,wysokich badz niskich $wie-
tlistych istot, przezroczystych, lub przynajmniej potprzezroczystych. Widy-
wano tez istoty gadopodobne. Najczgséciej jednak widziano nieduze «zielo-
ne ludziki», humanoidy o wzroscie 3-4 stép. Porwani mieli trudnofci
z opisaniem ptci Obcych i wyczuwali ja raczej w sposdéb intuicyjny".
Doktor Mack zauwazyt, ze ,porwani starali si¢ unikaé patrzenia prosto
w oczy Obcych z powodu strachu przed zanikiem poczucia wtasnej osobo-

wosci i catkowita utrata woli". Komunikacja migdzy porywaczami i ludZzmi
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odbywata si¢ niemal zawsze w sposéb telepatyczny. Obcy bardzo rzadko in-
formowali ludzi, ze pochodza z innej planety, byt to raczej ,pewnik" dla
wigkszosdci porwanych. Porwani byli réwniez przekonani, ze Obcy posiada-
ja $rodki techniczne w znaczacy sposéb przekraczajace wszelkie znane lu-
dziom technologie, chociaz i w tym przypadku obce istoty rzadko wypowia-
daty si¢ na ten temat.

Niemal powszechnym do$§wiadczeniem w czasie porwania (zwykle tg sa-
ma osobg Obcy porywali kilkakrotnie) byty badania dokonywane przez pory-
waczy na ciatach ludzi, pozostawiajace drobne skaleczenia i pottuczenia oraz
zawsze zakonczone badaniami narzaddw rozrodczych. Kobiety czgsto opisy-
waty przypadki sztucznego zaptodnienia przez Obcych potaczone z pézniej-
szym usunigciem obco-ludzkich embrioné6w. Mgzczyzn réwniez poddawano
podobnym eksperymentom: pobierano im spermg¢ badZ zmuszano do sto-
sunkéw seksualnych z obcymi istotami. Wraz z kolejnymi porwaniami w lu-
dziach rozwijato si¢ ,intuicyjne"” przekonanie, ze niekt6érzy z Obcych sa ich
potomstwem zrodzonym wskutek eksperymentow. Jezeli pierwsze spotkania
z Obcymi i badania wywotywaty jedynie przerazenie i strach (cho¢ od czasu
do czasu Obcy stosowali wobec ofiar psychiczne znieczulenie za pomoca spe-
cjalnych przyrzaddw ,przytepiajacych emocje"), to w czasie kolejnych spo-
tkan porwani osiagali w koricu ,,nowy poziom rozumienia zachodzacych zja-
wisk", a poprzez czestsze kontakty z porywaczami ,ich stosunek do tych
istot z negatywnego stawat si¢ pozytywny".

Musze tu ponownie podkresli¢, ze dane, na podstawie ktérych dr Mack
przedstawia typowe elementy porwania przez Obcych, wykazuja zadziwia-
jaca jednolito$¢. Nie wptywaja na nie psychologiczne i emocjonalne proble-
my poszczegdlnych pacjentéw. Znamienny jest réwniez fakt, ze pottuczenia
pozostawione po porwaniu nie odpowiadaja typom uszkodzen ciata znanym
medycynie jako skutki wielkiego szoku. Co$ rzeczywiscie musiato dziata¢ na
tych ludzi. Warto tez wspomnie¢, ze relacje dwu- i trzyletnich dzieci, ktdre
nie bylyby w stanie wymysli¢ tak wielu szczegdtow, nie réznia si¢ wtasciwie
niczym od opowieéci oséb dorostych.

Doktor Mack definiuje w swojej ksiazce psychologiczny i duchowy wy-
miar do$wiadczenia ,,porwania", prezentujac zmiany, jakie zaszty w osobo-
woéciach porwanych oséb. Po ustapieniu poczatkowego strachu, a wraz
z pojawieniem si¢ swego rodzaju zazyto$ci z Obcymi, nastgpuje glgboka
zmiana $wiatopogladu porywanego cztowieka, w rozumieniu siebie, innych
ludzi i otaczajacego §wiata. Doktor Mack wyrd6znia osiem stopni takiej prze-

miany osobowos$ci:
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1. Osoba zaczyna akceptowaé¢ Obcych i przezywa tzw. $Smieré ego.
2. Porwany zaczyna uznawaé porywaczy za pewien rodzaj ,,posredni-
kéw migdzy nim a pierwotnym zrédtem stworzenia badz Bogiem".

3. Doswiadczenie kontaktu ma dla ludzi charakter ,pozaczasowy
i pozaprzestrzenny", jest ono ,,powrotem do kosmicznego zrédta
badz do Domu".

4. U porwanego pojawia si¢ przeSwiadczenie, ze i on bgdzie ,,obcy"
po powrocie na Ziemig.

5. Porwani zaczynaja pojmowacé swoje zycie jako ,cykle narodzin
i §mierci w wielkich odcinkach czasowych".

6. Cztowiek odczuwa ,,jedno$¢ §wiadomos$ci z niemal nieskoriczona
liczba istot i bytow".

7. Pojawia sig¢ specyficzne ,rozdwojenie jazni": porwany identyfikuje
swoja duszg z Obcymi, za$ swéj byt jednostkowy z ograniczonym ist-
nieniem ludzkim.

8. Porwane osoby twierdza, ze niejednokrotnie ,,znajduja si¢ w wie-

Iu miejscach i czasach jednocze$nie".

Jak powinien ustosunkowa¢ si¢ do powyzszych informacji, zebranych i przeana-
lizowanych przez dra Macka, prawostawny chrze$cijanin? Czy sa one wiarygod-
nym, cho¢ zarazem dziwacznym, dowodem na to, ze ludzie rzeczywiscie bywa-
ja porywani przez wysoko rozwinigte istoty z innej planety, istoty tak doskonate,
ze potrafiace poszerza¢ ludzka Sswiadomo$¢ i przenosi¢ ludzi na wyzszy poziom
duchowej egzystencji? OdpowiedZz musi by¢é negatywna. Niezaleznie od tego,
czy uznamy opisane przypadki za wiarygodne, czy tez nie, wierzymy, Ze pozna-
nie duchowe, a nie zaawansowana technologia, jest czynnikiem poszerzania
i doskonalenia §wiadomos$ci cztowieka. Z tego powodu od wysoko rozwinigtych
istot z innych $wiatéw oczekiwaliby§my nie demonstracji przewagi technolo-
gicznej, lecz raczej wigkszej niz nasza wrazliwodci duchowej. Nasze duchowe
os$wiecenie i zbawienie inicjuje w nas Bég w Tréjcy Swie;tej, z pomocalego anio-
téw i §wigtych, a nie obce istoty, ktdére pragna z nami ciele$nie wspotzyé i wy-
korzystywaé nasza upadta seksualno$é. Jako prawostawni chrzescijanie wiemy,
ze zbawienie osiagamy nie z pomocga pozaziemskich przybyszy, lecz dzigki te-
mu, iz uczynieni jeste§my na obraz i podobienistwo Boze, ze mozemy przemie-
nia¢ si¢ i dzigki tasce Boga jednoczy¢ z Chrystusem.

Uwzgledniajac powyzsze uwagi, musimy doj$¢ do wniosku, ze opisane
przez dra Macka poziomy duchowej transformacji ofiar porwan posiadaja wy-

raznie antychrze$cijaniski charakter. Postrzeganie zycia jako cykléw narodzin
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i $§mierci, identyfikacja duchowa z innymi bytami, zanik osobowosci, traktowa-
nie kosmosu jako ,,Domu" — wszystkie te eklektyczne i niejasne pojegcia sa cat-
kowicie przeciwstawne chrystocentryzmowi naszej wiary i podstawowym dla
chrze$cijanskiego zycia zasadom postuszenstwa i dyscypliny wewngtrznej. Oj-
cowie Kos$ciota wielokrotnie ostrzegali przed fatszywymi naukami o reinkarna-
cji i wedréwce dusz. Potwierdzenie zdecydowanie antychrze$cijanskiego cha-
rakteru ,,duchowosci", jaka zaszczepia si¢ porywanym ludziom, znajdujemy
wjednej, szczegdlnie charakterystycznej relacji mgzczyzny o imieniuJoe. Opo-
wiedziat on, ze poczatkowo obce istoty wydaty mu si¢ ,,ztowieszcze" i ,,chytre"”,
jednak z czasem uznat swoich porywaczy za ,,duchowych nauczycieli, przyja-
ci6t i pomocnikéw". Porwanie przez te uduchowione istoty nie skierowato go
jednak na $ciezkg chrzedcijaiiskiego poznania Boga, lecz pozwolito mu czué sig
,bardziej ludzkim". Nastepnie we $nie przezyt integracje meskiej i zenskiej
strony swojej osobowos$ci poprzez symboliczne narodziny bogini, ktére doko-
naty si¢ w sposéb zbyt obsceniczny, by go tu przytaczaé¢. RelacjaJoe nie pozo-
stawia cienia watpliwosci, ze ,transformacja" osobowo$ci ludzi porwanych
przez przybyszy nie ma nic wspdlnego z prawostawnym rozumieniem os$wie-
cenia, przemienienia i doskonalenia si¢ cztowieka w Chrystusie. Jest ona nato-
miast zbiezna z humanistyczna koncepcja samorozwoju cztowieka, znang nam
z filozofii ruchéw New Age.

Kim wigc sa w rzeczywistosci owe obce istoty porywajace ludzi? Trudno
oprzeé¢ si¢ konkluzji, ze sa to demony lub fantomy przez nie stworzone. Po
pierwsze: wygladaja jak demony ze znanych z tradycji ko$cielnej opisow. Wyda-
ja sig istotami materialnymi, lecz jednoczednie sa przezroczyste badz $wietliste,
jakby niematerialne. Zgodnie z nauka Kosciota, demony sa istotami duchowy-
mi — upadtymi Aniotami. Zywia si¢ ludzkimi namietnodciami, gdyz same sa
upadte i zepsute. Wyjasnia to fakt, iz podczas wigkszo$ci porwan dochodzi do
seksualnego wykorzystywania ludzi. Po drugie: zgodnie z wigkszo$cia relacji,

podczas ,badan" obce istoty zadaja porwanym bol i strasza ich. W literaturze
duchowej, szczegbdlnie w zywotach $wigtych, znalezé mozna wiele opisow fi-
zycznego ataku demonodw na chrzedcijan. Jesli Obcy naprawde byliby uducho-
wionymi przybyszami z kosmosu, a nie demonami, to z pewno$cia oszczgdzili-
by ludziom cierpien. W rzeczywistosci nie chodzi im o Ytagodzenie fizycznego
i psychicznego bélu, lecz wtasnie o zadawanie go pojmanym ofiarom. Kolejnym
faktem, ktéry przemawia na rzecz uznania obcych istot za demony, jest uczucie
strachu i obrzydzenia towarzyszace ludziom podczas pierwszego spotkania,
ustgpujace dopiero po duchowym podporzadkowaniu sig cztowieka swoim po-

rywaczom. Sa to typowe manipulacje demoniczne, znane chrze$cijaniskiej trady-
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cji. Demony daza metodycznie do pokonania naturalnego wstregtu, jaki budzi
w cztowieku ich blisko$¢ i zastapienia go uczuciem zaufania do nich. Wreszcie,
jak zauwazyliSmy wczeé$niej, duchowe efekty kontaktow z Obcymi sa catkowi-
cie antychrze$cijanskie. Porwani oddalaja si¢ od uniwersalnej tradycji prawo-
stawnego chrze$cijanstwa, praktykujac fatszywa, pokrewna pseudoreligijno$ci
New Age duchowos$é, przekazang im droga demonicznej iluzji. Ludzie ci nie
znajduja si¢ juz na drodze chrze$cijanskiego, teocentrycznego, wspieranego Bo-
za taska doskonalenia i przemienienia osoby ludzkiej. ,,Nowy $§wiatopoglad" do-
prowadza ich do zaniku osobowo$ci, do wiary w konieczno$é roztopienia sie
w Prajedni, ktdra konstytuuje poganskie rozumienie Raju i zbawienia.

Warto wspomnieé, ze §p. o. Serafin Rose w swojej ksiazce Prawostawie i re-
ligia przysztosci poswigcit caty rozdziatl analizie relacji o UFO z prawostawnej
perspektywy. Analiza dokonana przez o. Serafina wydaje si¢ miejscami po-
wierzchowna i przypomina nieco teksty protestanckich fundamentalistow,
szczegdblnie, ze materiaty, ktérymi dysponowat, pochodzity nieraz od oséb po-
ruszajacych si¢ na pograniczu nauki i popularyzatorstwa. Mimo to udato mu
si¢ w mistrzowski sposéb dotrzeé¢ do sedna tych zjawisk i sformutowaé wnio-
ski w duzej mierze zbiezne z moimi konkluzjami. Zauwazyt on, ze wyglad ob-
cych istot w relacjach wielu $§wiadkdéw pokrywa sie z opisem demondw, zna-
nym z prawostawnej literatury duchowej. Przypomniat tez, ze dwa opisane
przypadki ,uprowadzenia przez diabty" w Rosji w XV i XIX stuleciu do ztu-
dzenia przypominaja dzisiejsze ,porwania przez przybyszy z Kkosmosu".
W przekonaniu o. Serafina wspdétczesne nam przypadki ,porwania przez
UFO" sajedna z form opgtania diabelskiego, znang tradycji od wielu stuleci.
»Wspotczedni ludzie, dumni ze swojego o$wiecenia i madro$ci — pisat — po-
nownie staja przed do$wiadczeniem kontaktu z demoniczna iluzja, lecz nie
posiadaja juz chrze$cijariskiego $wiatopogladu, ktory pozwolitby im wtasciwie
ocenié¢ to zjawisko." Niech te stowa, pokrywajace si¢ z moimi wnioskami, po-
stuza nam wszystkim za wskazdwke, jaki winien byé nasz stosunek do kwe-

stii ,porwania przez Obcych".
ABP CHRYZOSTOM Z ETNY

Orthodox Tradition, vol. XIV, N° 1
Ttumaczyt: ANDRZEJ FIDERKIEWICZ



Lot w kapsule skonstruowanej dzicki domniemanemu
przekazowi z planety Vega jest w rzeczywistos$ci rytua-
tem inicjacyjnym.

KONTAKT

BOHDAN KOROLUK

OGOWIE UMARLI, przywddcy zawiedli, wielkie idee zbankrutowaty.

C6z pozostaje procz oczekiwania na gos$ci z kosmosu? Oni sa nasza

ostatnia nadzieja. Ellie Arroway, bohaterka filmu Roberta Zemeckisa
Kontakt, zapytana przez swego kochanka, niedosztego ksigdza — Palmera
Jossa, dlaczego tak uporczywie dazy do spotkania z cywilizacja pozaziemska,
odpowiada, ze chce sie dowiedzieé, skad sie wzieta i po co zyje. Tylko takie
spotkanie jest w stanie nadadé sens jej zyciu. Od mieszkanncdédw innych galak-
tyk oczekuje ona tego, czego ludzie zawsze oczekiwali od religii.

Ellie Arroway to chtodna racjonalistka, ktéra — jak sama deklaruje —
nie wierzy w Boga, poniewaz nie ma na Jego istnienie empirycznych dowo-
doéw. Jej rzekome spotkanie z pozaziemska cywilizacja odbedzie si¢ jednak
w sposOb nieweryfikowalny empirycznie. Caty §wiat naukowy odrzuci jej re-
lacje¢, postugujac sig jej wrasnymi, $ci$le racjonalistycznymi kryteriami. Ellie
przyzna im racje, twierdzac, ze jako ludzie nauki nie mogli postapié¢ inaczej,
a jednak pozostanie przekonana o prawdziwo$ci swojego spotkania z kos-
mitami. Sktoni ja do tego osobiste do$wiadczenie, ktdrego nie sa w stanie
zakwestionowa¢ zadne naukowe autorytety. To nie wiara w UFO, to raczej
wiedza o nim, ale wiedza szczegdlnego rodzaju, wymykajaca sig¢ racjonali-
stycznemu poznaniu.

Z religijnego punktu widzenia jest to gnoza, ktdrej centralny punkt stano-
wi spotkanie z pozaziemskimi cywilizacjami. Lot w kapsule skonstruowanej
dzieki domniemanemu przekazowi z planety Vega jest w rzeczywistosci rytua-
tem inicjacyjnym. W kapsule umiera ,stary cztowiek" Ellie, a rodzi sie¢ ,,nowy
cztowiek" — z zupetnie nowa, kosmiczna $wiadomos$cia.

Sprawa drugorzedna jest, czy bohaterka Kontaktu padta ofiara manipu-

lacji makiawelicznego naukowca (jak sugeruje zakoficzenie filmu), czy tez
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wtasnej pods$wia-
domosdci (na planecie Vega spot-
kata ,,zmartwychwstatego" ojca, ktdry

umart, gdy miata dziewieé lat). Wazniejszy

wydaje si¢ zapis stanu $wiadomoS$ci nie tylko

jednej nieszczg$liwej kobiety, lecz catych kreggdw
spotecznych. Tesknota za kontaktem z UFO staje sie
coraz powszechniejsza, zawarte za$ w filmie przestanie,
ze cywilizacje pozaziemskie sa szcze$liwsze i doskonalsze
od naszej, brzmi wrecz jak banat.

Warto przy tym zauwazyé, jak — w kontek$cie sporu nau-
ki i wiary — Zemeckis przedstawia wyznawcow ,,ziemskich" re-
ligii, zwtaszcza chrze$cijan. Z jednej strony sa to cynicy, ktdrzy
w nic nie wierza, a udaja tylko dla osobistych korzy$ci, z drugiej
za§ — fanatycy zadajacy gwatt rozumno$ci i zaprzeczajacy podstawo-
wym faktom, w skrajnych przypadkach gotowi posunaé si¢ do maso-
wych mordéw. Zamachowiec o szklanych oczach, ktéry wysadza
w powietrze siebie oraz wiele os6b w kosmodromie, wcze$niej organi-
zowat demonstracje przeciw kontaktom z UFO pod znakiem krzyza. Je-
dyny sympatyczny chrzedcijanin w owym filmie, nadworny kaznodzieja
Billa Clintona — Palmer Joss, rozmywa sens wiary do tego stopnia, iz
przyznaje, ze do Pana Boga mozna sie dosta¢ kosmolotem.

Doktadnie ¢wieré wieku wcze$niej powstat film fantastyczno-nauko-
wy, w ktérym kluczowym stowem byt réwniez , kontakt". W odrdéznieniu
od Roberta Zemeckisa, ktory sptycit tre$é powiesci Carla Sagana, Andriej
Tarkowski nadat nowa gtebig powiesci Solaris Stanistawa Lema, wzbogaca-
jac ja o wymiar metafizyczny. Jak pisat o. Aleksander Mien: , Tarkowski
moéwi nie o kontakcie z problematycznymi mieszkancami innych planet lub
0 przysztosci, ale o Kontakcie w najgtebszym sensie tego stowa — migdzy
ludZzmi, miedzy cztowiekiem i przyroda, miedzy nimi i samym Bytem... Kon-
takt jest konieczny. Zostat jednak w fatalny sposdb naruszony. W istocie jest
to dramat ludzkiej samotno$ci i braku kontaktu".

Jest to tez dramat Ellie Arroway. Poszukuje ona w$rdéd planet, gwiazd
1 pulsaréw, zamiast szukaé tej mito$ci, ktéra — jak pisat Dante — ,porusza
stonce i gwiazdy".

BOHDAN KOROLUK

Kontakt, rei. ROBERT ZEMECKIS, film prod. USA, 1997
Ttumaczyta: SONIA SZOSTAKIEWICZ
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Afryka. Murzyni powstali prawdopodobnie w wyniku eksperymentdw gene-
tycznych przeprowadzonych przez kosmitéw. Najwyrazniej rasa czarna nie
spodobata si¢ Obcym i, doskonalac ja, utworzyli ludzi biatych i zéttych.' Dla
Danikena przeciwiefistwem Murzyna jest Zyd, ktéry ma naturalne predyspo-
zycje do uwazania sig¢ za lepszego. Jednak nawet wérédd Czarnych bywaja na-
rody powotane do kontaktéw z Obcymi. Tak wigc 10 tysigcy lat temu Dogo-

nowie otrzymali od kosmity o imieniu Nommo mape¢ orbity Syriusza B.’

Brazylia. Najej terytorium znajduje si¢ tajemnicze, opuszczone miasto z cza-
sOw prehistorycznych. Odkryt je w 1753 r. Portugalczyk —Jao da Silva Gui-
maraes. Do dzi§ pozostaje ono niezbadane, gdyz kazda ekspedycja do tego
miejsca wracata z niczym albo gingta w niewyjasnionych okoliczno$ciach.
»Dlaczego zaden rzad, zadna placéwka badawcza nie zlecita dotad odszukania
tego miasta?" — przeciez obecna technika satelitarna umozliwia szybkie roz-

wiktanie tej zagadki! Jedno jest pewne: ,,Wiemy, ze owe miasta istnieja".’

Chiny. W 1938 r. na pograniczu Chin i Tybetu odkryto 716 granitowych ta-
lerzy, na ktérych kosmici napisali, ze przylecieli na Ziemig 12 tysigcy lat te-

mu i brakuje im energii, aby stad odlecieé.’

Dania. Traelleborg, warowny gréd Wikingdéw, jest w rzeczywisto$ci optycz-

nym kompasem dla pojazdéw latajacych.’

Eden. Biblijny opis stworzenia prdébuje nieudolnym jezykiem starozytnych
przekaza¢ prawde, ze Ewa powstata w probdwce ze spermy Adama. Skad sig
jednak wziat Adam? Istnieje przypuszczanie, ze powstat w wyniku klonowania.®

Kuszenie weza tatwo zinterpretowaé jako przekazanie cztowiekowi
pewnej wiedzy przez konkurencyjne UFO. Moze o tym $wiadczyé pewna
pieczeé sumeryjska.” To, co wiemy na pewno, to tyle, ze cztowiek nie po-
wstat w procesie ewolucji. Gdyby tak byto, to juz elementarna logika pod-
powiedziataby nam, ze karaluchy i skorpiony jako gatunki starsze powinny
sta¢ na wyzszym poziomie cywilizacyjnym. , Gdziez sa przedmioty arty-

B r,nR
styczne stworzone przez skorpiony?

Ekwador. Pod powierzchnia tego panstwa znajdujg si¢ wielokilometrowe ko-
rytarze wykute w skale. W ich wngtrzu sa migdzy innymi krzesta z tworzywa
sztucznego, olbrzymia liczba figurek dinozaurdw oraz wiele tysigcy metalo-

wych tabliczek pokrytych nieznanym pismem. Byta tam takze rzezba matki
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ze sko$nookim dzieckiem z hetmem motocyklowym na gtowie. Daniken nie
odwazyt si¢ niczego sfotografowaé, bo bat sig, ze btysk $wiatta mdgltby uru-
chomi¢ ukryta bron laserowa. Na szczg$cie miejsce to jest znane Juanowi Mu-
riczowi i dzikim plemionom tubylcéw, ktdérzy go strzega. Zdaje sig, ze te nie-
zwykte budowle sa dzietem zotnierzy Lucyfera, ktéry w rzeczywisto$ci byt
dowddca armii kosmitéw, pokonanej podczas jednej z ,gwiezdnych wojen"
przez niejakiego Gabriela. By¢ moze schronit si¢ na Ziemi i wysytal symulo-
wane sygnaty, ze znajduje si¢ na piatej planecie uktadu stonecznego. Zostata
ona zniszczona przez zwycigzcoOw (prawdopodobnie dokonali oni zapalenia
tlenu w powietrzu i wodoru w oceanach). Tymczasem zoinierze Lucyfera
ukryli si¢ na Ziemi w tunelach. Nawet najwigkszy sceptyk przyzna, ze brzmi
to logicznie. W zwiazku z tym sensacyjnym odkryciem nalezy powaznie zada¢é
sobie pytanie: ,,Czy ludzie zechca pogodzié si¢ z faktem, ze dzieje pochodze-
nia cztowieka toczyty si¢ zupetnie inaczej niz wpajano im dotychczas jako po-

bozna bajeczke?".’

Etiopia. Krél Salomon, cho¢ Biblia to §wiadomie przemilcza, miat romans
z krélowa Etiopii Makeda, ktérej dat pojazd latajacy, otrzymany wczeéniej od
kosmitéw.'" Ich wspélny syn, Bajna Lehkem, bedac w odwiedzinach u ojca,
ukradt Arke¢ Przymierza ze znajdujacym si¢ w niej reaktorem jadrowym
i wstawit na jej miejsce atrapg. ,,Salomon musiat utrzymaé fakt kradziezy
w tajemnicy i zobowiaza¢ kaptanéw do przyozdobienia fatszywej skrzyni

"

symbolami Arki."" W Etiopii Ark¢ umieszczono w mie$cie Aksum, ktére zo-
stato zatozone przez jednego z wnukéw Noego.Wielce prawdopodobne, ze
po wojnie wtosko-etiopskiej Arka zostata ukryta w lochach Watykanu. , Trze-
ba przyznaé, ze to do$¢ odwazna spekulacja" — szczerze wyznaje Autor, ale
,by¢é moze Arka Przymierza do dzi$ jest, dzigki faszystom, w Watykanie"."
Oczywiscie tak §miata interpretacja wydarzen biblijnych moze spotkaé
si¢ z protestami pewnej grupy zachowawczych teologdw, ale ,,poniewaz teo-
lodzy zazwyczaj nie zajmuja si¢ technika, nalezatoby ich wykluczyé z grupy

dochodzeniowej"."

Francja. W Bretanii znajduja si¢ menhiry, megalityczne budowle z epoki
przedlodowcowej. W rzeczywisto$ci mogty to byé anteny wzmacniajace
energi¢ kosmiczna.'* Mozna tez przyjaé nastepujaca hipoteze: 50 tysigcy lat
temu ludzie tworzyli juz cywilizacje na bardzo wysokim poziomie; w wyni-
ku podrézy kosmicznych wielu z nich do$wiadczyto przesunigcia w czasie

tak, ze u nich mingto dziesi¢é lat, a na Ziemi 40 tysigcy. Tak wigc wrécili na
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Ziemig 10 tysigcy lat temu i, aby przekazaé swoja wiedz¢ potomnym, wzno-
sili gigantyczne budowle i rysowali na skalach piktogramy. By¢ moze i nas
czeka to w przysztosci! ,,A poniewaz historia si¢ powtarza, dowddca statku

kosmicznego bedzie siec prawdopodobnie nazywat Noe"."

Gwatemala. Wiedza astronomiczna Majow byé moze spadta z Nieba. Byto
16

to na poczatku czerwca 8498 p.n.e., albo raczej 11 sierpnia 3114 p.n.e. " By¢

moze przybysze, ktdrzy ja przynie§li, wyruszyli z tajemniczej Planety X,

7

ktéra eksplodowata.'” Taka hipoteze krytykuje ,pewien odtam badaczy,

ktérzy pragna pozostaé przy realiach".'” Céz za zatosne kreatury!

Indie. Bostwa indyjskie tworza tzw. migdzynarodéwke bogdéw, poniewaz
»ich obecnod$é¢ mozna znalezé we wszystkich starozytnych $wiadectwach
ludzkos$ci"."

Mato ktéry chrzedcijanin wie, ze w Kaszmirze znajduje si¢ grob Chrystu-
sa. Mogliby§my mieé¢ watpliwos$ci, ale ,,drewniana tablica z napisem «Zierat Yo-
uta» pos$wiadcza, ze tu si¢ znajduje gréb Jezusa". Zostal tam pochowany, bo-

* Ow Kaszmir to bardzo

wiem uciekt z krzyza i schronit si¢ na Wschodzie.
szczegblne miejsce: znajduje sig w nim takze $§wiatynia, ktora wybudowat izra-
elski krol Salomon. ,Przyleciat latajacym statkiem i sam polecit wznie$é tg
$wiatynig. W Starym Testamencie Salomon okre$lany jest zawsze jako madry,

a by¢ moze nalezatoby to przettumaczyé jako uzdolniony technicznie".”'

Irak. Najego terytorium lezy starozytna kraina Sumer. Juz z pobieznej ana-
lizy tekstow klinowych wynika, ze jej mieszkaficy mieli kontakt z inteligent-
nymi robotami. Z kolei po uwaznej analizie mitu opisujacego gwatty doko-
nane przez boga Enlila mozna sadzi¢ (choé moze trudno w to uwierzy¢), ze
nie byt on cztowiekiem. Autor przestrzega jednak przed wyciaganiem po-
chopnych wnioskéw: ,,Nie odwazg si¢ na spekulacje, czy Enlil byt istota po-
zaziemska, czy tez jej potomkiem w pierwszym pokoleniu”.”

Nalezy tez podkre$li¢, ze na skutek btgdnych metod interpretacji zréodet
historycy nie uznaja pierwszych dziesigciu krédléow sumeryjskich, ktérzy pa-
nowali prawie pdt miliona lat. By¢ moze , prakrédlowie byli od czasu do cza-
su zapraszani przez istoty pozaziemskie na wyprawy w inne uktady stonecz-
ne". Wedtug innej wersji, mogli oni byé poétkosmitami. Jest tez catkiem
mozliwe, ze kazali balsamowaé swoje ciata, aby nastegpnie przywracacé je do
zycia. Podobnie postepowali egipscy faraonowie.”> Z kolei w rejonie, gdzie

Morze Arabskie graniczy z Babilonia, z morza miata wytoni¢ si¢ ryba, ktérej
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wyrosta druga gtowa i zamienita si¢ w cztowieka (czyzby mutant?). Moze

trudno w to uwierzyé, ale tak méwia zrodta!’*

Iran. Znaleziono tutaj wizerunek boga, ktéry tak naprawdg jest dwoma stu-

pami z porcelanowymi izolatorami!®’

Izrael. Na jego terytorium przechowywano minireaktor jadrowy, ktory
znajdowat si¢ w Arce Przymierza. Z tego powodu kosmici dosy¢ czgsto kon-
taktowali sig ze starozytnymi Izraelitami. Jednym z ich ostatnich wybran-
cOw byl Jeremiasz. Na pro$bg kosmitéw ukryt on Arke przed Babiloficzyka-
mi. ,,Grupa istot pozaziemskich byta stosunkowo nieliczna, nie angazowata
si¢ w walki i nie pomagata zadnej z walczacych stron. Z niewyja$nionych
przyczyn grupa ta nie potrafita sama usunaé i ukry¢ skrzyni z Arka Przymie-
rza. Czy moze istoty pozaziemskie obawiaty si¢ silnego promieniowania?"**
To pytanie, jak i wiele innych, pozostaje bez odpowiedzi. Wedtug innych
zrédet, kosmici dmuchali na zimne, bowiem w Jerozolimie stata tylko atra-
pa, a prawdziwy reaktor jadrowy zostat przewieziony do Etiopii. Kosmici
mogli si¢ w tym nie potapaé, ,bo w okresie migdzy Mojzeszem a Jeremia-
szem i Ezechielem brak jest jakichkolwiek sygnatéw o obecno$ci istot poza-
ziemskich. W takim razie mogty nie wiedzieé, co si¢ stato podczas ich nie-
obecnos$ci"’’. Brzmi to catkiem przekonujaco!

Mato kto tez wie, ze byé moze Sodoma i Gomora zostaty zniszczone
bombami atomowymi.** Jako ciekawostke¢ mozna dodaé, ze Noe i Melchize-

dek powstali w wyniku sztucznego zaptodnienia.”

Jemen. Stolica tego kraju, Sana, zostata zatozona tuz po potopie. Wiemy

takze, ze jego pierwsza wtadczyni, krélowa Saba, byta olbrzymka.’

Meksyk. Migdzy kultura Aztekéw a Indii wystepuja uderzajace podobien-
stwa: obie zostaty zatozone w dusznym klimacie, w obu panowat politeizm,
w obydwu béstwa sa pomalowane na jaskrawe kolory i przedstawia sig je
w tanecznych pozach. Takie nagromadzenie podobienistw nie moze by¢ dzie-
tem przypadku! ,Sadzitem, ze by¢ moze w zamierzchtych czasach Hindusi
wywedrowali na Jukatan. Dzi§ wiem wigcej: oni nie wywegdrowali, ale prze-

"

lecieli."" Owi meksykanscy Hindusi to wytrwali podrdznicy, latali bowiem
takze na Bliski Wschéd.”” Sztuka budowy pojazdéw latajacych byta kultywo-
wana przez wiele stuleci. Jeszcze w czasie najazdu hiszpanskiego Aztekowie

korzystali ze wsparcia lotniczego.
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Kolumbia. Istniejg tu posagi ,ludziopodobnych istot, ktédre maja zgby jak
u wampira". W Andach jest tez tajemniczy ,masyw skalny o rysach glowy
starca”, ktory jednak na kliszach fotograficznych wyglada jak ,wizerunek

twarzy mtodzienica"!’

Niemcy. W Kottenforst, niedaleko Bonn, stoi zelazny stup — by¢ moze
dzieto kosmitéw, poniewaz jest umieszczony podobno 28 metréw pod zie-
mia i nie rdzewieje.™

W USA zyje emigrant z Niemiec, ktéry cho¢ dzi§ postuguje si¢ nazwi-
skiem Wolf+585, w rzeczywisto§ci ma nazwisko sktadajace si¢ z 590 liter.

Zawiera ono ukryte przestanie, ze jego przodkowie 12 tysigcy lat temu ze-
tkneli si¢ z kosmitami w statkach zasilanych przez $wiatto.”
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Peru. Na ptaskowyzu Nasca umieszczono znaki, ktérymi kaptani miejscowych

36

plemion usitowali zwabi¢ promy kosmiczne.”® Aby m6c przyjaé takie wyttuma-

czenie, nalezy ,,odej$¢ od tej logiki, ktdra kaze pewnym osobom wyczarowywaé
z kapelusza najdziwniejsze z dziwnych «naturalne wyjasnienia»".”’

Na wyspach z trzciny na jeziorze Titicaca zyto plemig¢ Indian, ktdre
miato czarnag krew. Byli sptodzeni ze zwiazkéw kosmitéw z Ziemiankami.
,Czy mieli wykonaé okreélone zadania, ale o tym zapomnieli?"*® Przypomi-
na to histori¢ Indian Hopi z Ameryki Pétnocnej, ktdrzy, jak wskazuje wiele

poszlak, réwniez sa kosmitami.”

Polinezja. Na archipelagu Karolin, na wyspie Ponape, znajduja si¢ ruiny
centrum dawnej cywilizacji. Czg$¢ ,reakcyjnych” naukowcdédw na podstawie
badan przeprowadzonych izotopem weggla C14 twierdzi, ze powstaty one
okoto 1400 r. n.e. Ale chyba wszyscy zdajemy sobie sprawg, ze ,wynikéw te-
stu nie mozna bra¢ powaznie, to raczej blef stosowany w sytuacji, kiedy si¢
nic nie wie"."” Natomiast dosyé prawdopodobna wydaje si¢ hipoteza, ze
przodkowie dzisiejszych mieszkancéw Polinezji umieli latad.

Mieszkanicy Wyspy Wielkanocnej nauczyli si¢ od Obcych wykuwad

gigantyczne posagi postaci w kapeluszach.

Republika Potudniowej Afryki. Odkryto w niej skamienieliny glonéw
(sinic) sprzed 3,5 miliardéw lat. Mogli je przysta¢ kosmici, aby zmienié¢ na-
sza atmosferg na bardziej korzystna dla zycia. Nie wydaje sig, aby mogty one
powstaé samoistnie, nie ma na bowiem Ziemi zadnych znalezisk zywych

form z tak zamierzchtych czaséw.”

Rosja. Istnieja niezaprzeczalne dowody, ze 8 tysigcy lat temu kto$ strzelat

tutaj z broni palnej do bizonéw!*’

Syberia. Mieszkajacy tu Czuwasze mdwia jezykiem, ktdry wykazuje pewne
podobienistwa do jezyka Inkéw.** Wiemy takze, ze meteoryt tunguski to po-

jazd UFO, ktéremu pekt reaktor jadrowy.”

Synaj. Objawity si¢ tutaj Mojzeszowi istoty pozaziemskie, ktore przekaza-
ty mu maszyng do produkcji manny z glonéw. Byta ona napgdzana minireak-
torem jadrowym. Nalezy podkre$li¢, ze Autor, demaskujac rzeczywisty cha-
rakter Arki Przymierza, ktadl szczegdlny nacisk na zdrowy rozsadek: ,,FBI,

jak kazda dobra stuzba wywiadowcza, odrzucitoby teologiczne zatozenia, na
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jakie powotywano si¢ w S$ledztwie, jako sprzeczne ze zdrowym

rozsadkiem".**

Turcja. W Stambule przez setki lat przechowywano mapy Antarktydy wyko-
nane na podstawie zdjeé z poktadu satelity.” W Anatolii znajduja si¢ takze taje-
mnicze podziemne miasta. ,Po co, na Boga, ludzie zagrzebywali si¢ w ziemi?

Wydaje si¢, ze ze strachu przed przeciwnikiem, ale kto mégt nim byé?"*

Wielka Brytania. Znajdujace si¢ w Anglii Stonehenge uwaza si¢ za kalen-
darz stoneczny.” Przy innej okazji Autor podaje zupetniec odmienna interpre-
tacjg: przez Stonehenge nasi prymitywni przodkowie usitowali przekazaé, ze
kosmici mieszkaja w kolistych stacjach kosmicznych. Nalezy podkres$li¢, ze
»W okresie od prehistorii do czasdw klasycznych dominujacym symbolem
wiazacym si¢ z postaciami bogéw jest koto. Czy dawni mieszkancy Ziemi do-

my$lali si¢, ze niebianskie istoty mieszkaja w gigantycznych kotach?"*

Zydzi. Obecny naréd zydowski powstal by¢é moze w wyniku ,genetycznego
podrasowania"”. ,Podczas czterdziestoletniej wedrowki z Egiptu Mojzesz nie
pozwalat — taki byt rozkaz Boga — na jakiekolwiek kontakty z przedstawicie-
lami innych ras." Stworzono wtedy tzw. nowe plemig. Autor, poruszajac t¢ te-
matyke, zdobywa si¢ na spora odwage: ,Nawet jesli nie jest to przyjemne i nie
pasuje do dzisiejszego sposobu my$lenia — bedeg twierdzié, ze istoty pozaziem-
skie wyrdznity konkretna rase". Zwraca uwage, ze prawie co roku Zyd dostaje
nagrode Nobla. ,,Czy inne rasy sadza, ze musza si¢ przed nimi bronié?"’" Z ko-
lei aby wyhodowa¢ ras¢ ludzi do kolonizacji innych planet, nalezatoby powota¢é

komisje, na czele ktérej stanatby znany fizjolog lord Rothschild.>

Nowe poszlaki. Uwaznemu czytelnikowi natychmiast po przejrzeniu tego
zestawienia musi cisnaé si¢ do gltowy wiele pytan, na przyktad czy migdzy
sinicami z RPA, a tymi z Arki Przymierza zachodzi jaki§ zwiazek? Albo czy
figura matki ze sko$nookim dzieckiem w hetmie motocyklowym ma jaki$
zwiazek ze znaleziskami przedziurawionych talerzy w Chinach? A je$li tak,
to jaki? Czy Watykan przekazat Amerykanom technikg¢ budowy minireakto-
row jadrowych? Przeciez musiat ja znaé¢ z Arki Przymierza!

Rozumujmy dalej: skoro Zydzi latali na statkach kosmicznych i zaktada-
li miasta w Indiach, a Hindusi w Meksyku, to wedtug moich wyliczen
Meksykanie z pomoca kosmitéw powinni zatozyé kolejne miasta na terenie

trojkata Czad-Burkina Faso-Ahaggar (gory).
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Jest jeszcze jeden nowy i powazny
trop. Dotyczy on ksiazki Quo vadis Hen-
ryka Sienkiewicza. Przeanalizujmy opis
widzenia $w. Piotra:

,Niebo na wschodzie przybierato
juz leciuchny odcienn zielony, ktory
z wolna, coraz wyrazniej bramowatl sig
u dotu barwa szafranowa. Rozjasniata
si¢ stopniowo zielono$¢ nieba, nasyca-
jac sig ztotem. Za czym wschéd zaczat
ré6zowieé. [..] Potem stornice wychylito
si¢ przez przetgcz gor, ale zarazem
dziwny widok uderzyt w oczy Apostota.
Oto wydato mu sig, ze ztocisty krag, za-
miast wznosi¢ si¢ wyzej i wyzej, zsunat
si¢ ze wzgbrz i toczyt sig¢ po drodze.

Woéwczas Piotr zatrzymal  sig
i rzeki:

— Widzisz tg jasno$¢, ktéra zbliza
si¢ ku nam?

— Nie widz¢ nic — odpowiedziat
Nazariusz.

Lecz Piotr po chwili ozwal sig,
przestoniwszy oczy dtonia:

— Jakowa$ postaé¢ idzie ku nam
w blasku stonecznym.

Do ich uszu nie dochodzit naj-
mniejszy odgtos krokéw. Naokdtr byto
cicho zupetnie. Nazariusz widziat tyl-
ko, ze w dali drza drzewa, jakby je kto$
potrzasat, a blask rozlewa si¢ coraz sze-
rzej na rowninie.

I poczat ze zdziwieniem patrzeé na
Apostota.

— Rabbi! Co ci jest? — zawotat
z niepokojem.

A z rak Piotra kostur podrézny wy-

sunat si¢ na ziemig, oczy patrzyty nie-
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ruchomie przed siebie, usta byty otwarte, w twarzy malowato si¢ zdumie-
nie, rado$¢, zachwyt.

Nagle rzucit si¢ na kolana z wyciagnigtymi ramionami, a z ust jego wy-
rwat si¢ okrzyk:

— Chryste! Chryste!".

Czy Henryk Sienkiewicz dysponowat jakimi$ nieznanymi nam tekstami
zrédtowymi? A moze sam byt wystannikiem Obcych? Nie powinni$my ba¢é
si¢ stawiania takich pytan, cho¢ burza one nasza uporzadkowang i drobno-
mieszczanska wizjg $wiata.

Dzigki tym sensacyjnym odkryciom ludzko$¢é wkracza w nowa epoke.
Zblizaja si¢ czasy, kiedy odrzucimy ,religie, ktdre wraz ze swoimi niezliczo-

n 53

nymi bogami hamuja postgp”.

Liberalny katolik. Erich von Daniken, jeden z najbardziej poczytnych au-
toréw $wiata, w swoich ksiazkach wielokrotnie podkre$la, ze nie stara sig
tworzy¢ zadnego systemu filozoficznego czy religijnego. ,Nie mam do
zaoferowania zadnej ideologii, choéby dlatego, ze z catego serca nie znoszg¢

ns4

zadnych dyktatur. Uwaza si¢ za wolnomys§liciela, ktdéry zniszczy nasze
»skostniate §wiatopoglady". Bez wahania wyznaje: ,,Przez te wszystkie lata
swoich poszukiwan zgubitem wielu matych ziemskich bozkéw, choé nie
stracitem tego, co nicogarnigte rozumem — Boga". Szczegdlna niechgcia
darzy dogmaty wiary: ,,W kraju, w ktéorym dazenie do wspdtczesnos$ci jest
hamowane przez religijne tabu, niejedno jeszcze pokolenie bgdzie musiato
usuwaé niezyciowe rytuaty, zwyczaje, przesady".”” Podaje sie za liberalnego
katolika. Jak sam twierdzi, zostat wychowany w surowym internacie kato-
lickim. ,Najwazniejszym przedmiotem w szkole byta religia. Musieli§my

thtumaczyé Biblie z greki na tacing, a potem na niemiecki."**

Podobno zaczat
watpi¢, kiedy zauwazyt, ze Jahwe mdéwi o sobie w liczbie mnogiej. ,,Zapyta-
tem o to naszego profesora teologii. Powiedziat, ze Mojzesz miat na mysli
Tréjceg Swieta, ale byta to idiotyczna wymoéwka, bo Tréjcg Swicta wymys$lo-
no znacznie pdzniej, na soborach chrzeécijanskich." Wida¢ Daniken nie byt
tak wierzacy, jak chciatby to przedstawié, skoro sadzit, ze Trdjce Swiqta
kto$ kiedy$§ wymyslit.

Na pierwszy rzut oka wyglada on na typowego przedstawiciela naszych
czaséw: ,o$wieconego" deistg, ktoéry wierzy w blizej nieokre$lona Istote
Najwyzsza. Jest to jednak pozdr, bowiem pod ta maseczka Kkryje sig jesz-
cze jedna postaé. Daniken jest w rzeczywisto$ci cztowiekiem giegboko

wierzacym.
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Danikenizm jako religia. Cho¢ stawny Szwajcar tak krytycznie wyraza sig
o religiach, buduje wtasna. Pisze: ,Potrzebujemy utopii. Bez utopii $wiat by

n s7

si¢ nie zmieniat".”'1 buduje tg utopig¢ z wielkim rozmachem. Przy innej oka-

zji przyznaje: ,Nie narzekam na brak fantazji".”

Trzeba przyznaé, ze to
prawda. Niektdre jego hipotezy wprost zwalaja z ndg. Na przyktad Tréjce
Swieta zastgpuje Czworca, w ktdrej jest miejsce dla Jezusa X, Mesjasza
UFO. Jego zdaniem, Chrystus moze mie¢ jednocze$nie na réznych plane-
tach od 680 tysiecy do 3 milonéw 400 tysiecy wcielen.”

Cho¢ usituje to ukryé, w rzeczywisto$ci $§wietnie zdaje sobie sprawg
z guast-religijnego charakteru swoich idei. W ksiazce Kosmos i siejba, piszac
o swoich teoriach, cytuje postgpowego teologa Pucettiego: ,,Wiedza nie mu-
si by¢ wcale zdobywana na drodze naukowej i rzeczywi$cie zadna z tzw.
prawd religijnych nie ma znaczenia, jeéli jest poznawalna na tej drodze".®’
W innej ksiazce przyznaje sig, ze jego guast-religijne hipotezy zawieraja
pewng liczbg aksjomatéw, ktdre nie podlegaja dyskusji: ,,Zgodzitbym sig¢ ze
wszystkimi rezultatami badan archeologii, gdyby zaakceptowata fakt, ze kie-
dy$ w zyciu naszych przodkéw musiato dojs¢ do odwiedzin istot pozaziem-
skich! Nawet je$li nie dokopano si¢ zadnego namacalnego §wiadectwa ta-
kiego zdarzenia".*'

Daniken jako badacz potrafi zachowaé pewien specyficzny rodzaj skrom-
nos$ci. Przyznaje: ,,Naukowcem nie jestem na pewno. Nie skonczylem stu-
diow". Oraz: ,,Nawet sam nigdy nie okre§latem si¢ mianem naukowca-ama-
tora, zartobliwie méwitem co najwyzej o sobie «niedzielny badacz*".*> Jednak
jako prorok Daniken uwaza, ze ma monopol na prawdg. Jest wrogiem nau-
kowcéw jako ,przeciwnikéw postepu”, szczegdlnie za$ teologdw, ktorzy sa
,reakcjonistami".”’ Sadzi, ze ,uprzedzenia profesoréw okreéla si¢ mianem
teorii". Z tego powodu uwaza: ,Na dobre wychodzi mi to, ze nie jestem ar-
cheologiem z zawodu". Jest tez przekonany, ze swoje niedoskonato$ci umie
nadrobi¢ w sposdb niedostepny dla zwyktych $miertelnikéw: ,Uwazam, ze
mam pewng umiej¢tno$é postrzegania pozazmystowego, ale nie jestem jasno-
widzem, przynajmniej w zwyktym znaczeniu tego stowa".*

Od wigkszo$ci gnostykow Daniken rézni si¢ tym, ze nie usituje przypi-
sa¢ sobie jakiego$ objawienia, ale twierdzi, ze Prawde¢ poznat racjonalnym
rozumowaniem. Jego zdaniem, na Sadzie Ostatecznym bg¢dziemy rozliczani
nie z mito$ci, ale inteligencji. B6g powie wéwczas: ,,Moje dzieci, datem wam
rozum po to, zeby$cie robity z niego uzytek. Kto z was nie miatl odwagi
mys$leé, ten nie wejdzie do mojego Krélestwa, kto nie robit uzytku z rozu-

n 65

mu, begdzie potgpiony".
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Cho¢ Biblia stanowi dla szwajcarskiego publicysty podstawowe zZrédto
natchnienia, odmawia on jej charakteru natchnionego Objawienia. Podwaza
wiele dogmatdéw chrzedcijanskich, ale ostrze swojej krytyki kieruje gtédwnie
przeciwko Jezusowi. Jego zdaniem, ,nowoczesne chrze$cijanstwo musi za-
wsze liczyé sig¢ z mozliwoscia ewentualnego odstapienia od dziejowej roli Je-
zusa". ,Jezus byt cztowiekiem bogobojnym, ale nie jednorodzonym Synem
Boga. Byt dziataczem politycznym, ale nie Zbawicielem." Zreszta i ta bogoboj-
no$¢ jest sprawa dyskusyjna: ,, Jezus niewatpliwie byt Narcyzem, ktéry w sto-
sunku do wtasnej osoby, majacej stuzy¢ za wzor, nie stosowat moralnych im-

peratywdw". Szwajcar zastanawia si¢ nawet, czy

nie uzna¢ Chrystusa za nienormalnego: ,,Psy-
chologia mogtaby dzi§ dostarczy¢ przeko-
nywajace argumenty".*®

Liberalny katolik Daniken neguje
dziatanie Ducha Swiqtego w Koscie-
le, nie wierzy w cuda, uwaza styg-
maty $wigtych za objaw choroby
psychicznej. Cho¢ wigc wielokrot-
nie pisze, ze nie chce wypowiadad
si¢ na tematy religijne, w rzeczywi
sto$ci prowadzi frontalne natarcie ra
Ko$ciot. Ma w tym swéj cel. Lansjje
bowiem wtasne Objawienie.

Jak w kazdej innej religii, fundament
tego Objawienia stanowi wlasna wizja stwo-
rzenia $§wiata. Ot6z §wiat byt poczatkowo kompute-
rem; sktadat sig ze 100 miliardow bitow i miat §wiadomos$¢é. Bog Danikena
nosi przydomek ,sprytny samobdjca”, bowiem dokonat samoeksplozji,
w wyniku ktdérej powstat Wszech§wiat. Odtad kazda jego czastka to poje-
dynczy bit, ktory jest zawarty w kazdym cztowieku, zwierzgciu, rzeczy. Kie-
dy$ ponownie staniemy si¢ jedno$cia.®’

Z tej wizji stworzenia §wiata Daniken wyprowadza gnostycka koncep-
cj¢ ,boga w cztowieku": ,,Wszyscy jestedmy czgécia tego potgznego czegos.
Ten jedyny Bég nie bgdzie juz w niepojgty sposdb dobrem i ztem zarazem.
To w nas samych drzemia pozytywne i negatywne sity, bo wszyscy pocho-
dzimy od czego$, co istniato zawsze".**

Jak kazda religia, danikenizm ma tez wtasna koncepcj¢ Zbawienia, do

ktérego droga wiedzie przez odnalezienie Kapsutly Czasowej. ,,Znajdziemy
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w niej nie tylko odpowiedzi na pytanie, czym jest przeszto$é, lecz rowniez
odpowiedzi pozwalajace nam rozwiazywaé przyszte problemy. Staniemy pro-

"o

sto na drodze wiodacej do pokoju i postepu ludzkosci."®” Do czasu odkrycia
Kapsuty jesteSmy skazani na przypuszczenia, chyba ze zostanie wyjawiona
prawdziwa tre$¢ Trzeciej Tajemnicy Fatimskiej. ,,W imieniu Ducha, ktory
przenika wszystko, pozdrawiam was mieszkancy planety Ziemia! Przygotuj-
cie ludzi na spotkanie innych form zycia z kosmosu. Na dowdéd prawdziwo-
§ci przedstawiam wam wspaniate zjawisko na firmamencie" — tak zdaniem
Danikena miato brzmieé¢ orgdzie z Fatimy. W zwiazku z tym pyta on: ,,Czy
papiez, ktdry zna trzecie przestanie z Fatimy, poinformowat najego podsta-
wie Dalaj Lame i arcybiskupa Canterbury o przysztoéci §wiata?".”

Jak widaé¢, Daniken-prorok szczerze troszczy si¢ o przyszto§é $wiata.
Przepowiada takze koniec naszej Sodomy i Gomory, skalanej klerykalizmem
i reakcjonizmem: ,,Zagtada Ziemi nastapi jeszcze przed 2000 rokiem. Jest
tylko jeden sposdob rozwiazania tego problemu: natychmiastowe i rygory-
styczne ograniczenie liczby urodzin. Temu jednak sprzeciwiaja si¢ przywod-
cy matych i wielkich religii, tak jakby reprezentowali to samo lobby. Kazda
religia liczy swoje owieczki, a wiecej owieczek oznacza wigcej wtradzy".”

Daniken chetnie odwotuje sig do gnostykow z czaséw wczesnego chrze-
$cijanstwa, do apokryfow, zwtaszcza Ksiegi Henocha, do kabaty i alchemii, na
przyktad do Paracelsusa. Na objawienia uznane przez Ko$ciot katolicki pa-
trzy bardzo krytycznie, za to z zachwytem odnosi si¢ do objawien na
przyktad zatozyciela mormondéw — Josepha Smitha czy inicjatorki teozo-
fii — Heleny Blavatsky. Cho¢ wszystkie te tradycje sa dla Danikena zrédtem
inspiracji, to zazwyczaj zna je tylko powierzchownie i btgdnie interpretuje.
Jest jednak pewna ksigga ezoteryczna, z ktdra wydaje si¢ by¢ dobrze obezna-
ny. Cytuje ja czgsto i obficie, choé nigdy dostownie. Jest nia Biblia Szatana
Anthony'ego Sandora La Veya.

Daniken a satanizm. PrzedledZmy teologi¢ Danikena i pordwnajmyja z te-
ologia satanizmu. Zacznijmy od tego, ze Biblie Szatana i Danikena taczy bar-
dzo podobne spojrzenie na istotg religii. Jest to ,wypaczony moralny kod
przeszto$ci — pragmatycznie zorganizowany zbidér zasad, ktére w razie su-
rowego ich przestrzegania prowadza do naszego zniszczenia" — czytamy
w dziele La Veya. Szwajcarski badacz identycznie widzi skutki rygorystycz-
nego przestrzegania religii: ,, W kraju, w ktéorym dazenie do wspdtczesnodci
jest hamowane przez religijne tabu, niejedno jeszcze pokolenie bgdzie mu-

siato usuwaé niezyciowe rytuaty, zwyczaje, przesady".
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Wréémy jednak do kamienia wegielnego teologii Danikena — negacji Sto-
wa Bozego w Biblii. Pisze on: ,Biblia kryje wiele tajemnic i sprzeczno$ci".
Twierdzenie tojest catkowicie zbiezne z pogladami satanistéw. ,,Fakt, ze Biblia
chrzescijanska okazuje si¢ gmatwaning sprzeczno$ci”" — czytamy w Poszukiwa-
ny! Bog — Zywy lub martwy. Daniken rozwija t¢ my$l: ,, Fakt, ze bajka o Biblii ja-
ko «Stowie Bozym» przetrwata, nalezy uzna¢ za zjawisko niezwykte i rzeczywi-
$cie godne niezwyktej inspiracji. Graniczy to niemal ze schizofrenia". Powotuje
si¢ przy tym na autorytet jednego z postgpowych teologéw: ,Teza, jakoby Bi-
blia byta w catosdci natchniona przez Boga, jest bezpodstawna: taki sposéb my-
§lenia przeczy zdrowemu rozsadkowi i w samej Biblii znajduje jednoznaczne
zaprzeczenia. Tylko nieo§wieceni ewangeli$ci i niewyksztatcone owieczki moga
podzielaé poglad Kosciota".””

Po zburzeniu fundamentu wiary, ktérym jest Objawienie, zaro6wno satani-
$ci, jak i Daniken przypuszczaja zdecydowany atak na dobro¢ Boga. Daniken pi-
sze: ,,Kto albo co obstuguje we Wszech§wiecie pulpit sterowniczy, znajdujac
przyjemno$¢ w zderzeniach gwiazd, wybuchach stofic i szalenczym locie galak-
tyk?".” Tak samo rozumuje autor Biblii Szatana. Negacja dobroci Boga jest naj-
wazniejszym punktem jego teologii — préba ucieczki od poczucia winy za wta-
sne grzechy poprzez oskarzenie Boga. Usprawiedliwia si¢ stowami: ty tez nie
jeste$ doskonaty! ,,«Md¢j drogi, taka byta wola Boska». Frazesy takie zawsze sta-
nowity wygodny sposob wyttumaczeniajego okrucienstwa." ,Dlaczego ten Bég
dopuszcza do wybuchdw wojen, rozlewu krwi i wylewania morza tez? Dlacze-
go 6w sprawiedliwy Bog pozwala mordowaé niewinne dzieci? Jak taki dobry
i madry Bog moze dopuszczaé do tego, zeby bogaci byli coraz bogatsi, a biedni

coraz biedniejsi?"’

— uzupetnia go Daniken. Czarny Papiez, La Vey podsumo-
wuje swoje rozwazania stowami: ,Ta potgzna sita, ktéra przenika i réwnowazy
wszech$wiat, jest zbyt nieosobowa, aby zajmowacé sig¢ szczg$ciem lub niedola
stworzen z krwi i ko$ci na tej kulce brudu, na ktérej wtasnie zyjemy".
Daniken w podobny sposdb zaprzecza dobroci Matki Bozej: ,,Nawet sama
Najswigtsza Panna niewiele wie o psychologii dziecka. Ilez jest pychy w jej py-
taniu: «Czy kochasz mego Syna? Czy kochasz mnie?»". Ma dla niej kilka dobrych
rad: ,,Czy jest to ciepty, matczyny sposéb zwracania si¢ do dziecka? Czy nie le-
piej kierowaé tego rodzaju zadania do wysokiego przedstawiciela Swiqtej Kon-
gregacji Wiary? Czy surowos$¢, zjaka grozi, iz jeéli nie zostanie spetnionajej wo-
la, to mocarny Syn zniszczy ludzko$é, mozna uznaé za ceche boska?".”” W tych
watpliwosciach wtdéruje mu Biblia Szatana: ,,Nie bgdziemy trzg¢sacymi si¢ w bta-
ganiach stabeuszami przed obliczem bezlitosnego Boga. JesteSmy petnymi dla

siebie szacunku, dumnymi ludZzmi —jeste§my satanistami!”.
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Po negacji dobroci Boga obie strony odwotuja si¢ do wielo$ci religii na
$§wiecie, aby przekonaé czytelnika, ze Bég nie istnieje, albo przynajmniej nie
zajmuje si¢ $wiatem. Ewentualnie: skoro bogoéw jest wielu, to zaden nie ma
monopolu na prawdg, a moze nawet ona nie istnieje. ,,Bogowie $ciezki prawej
reki sprzeczali si¢ i kidcili w ciagu catej historii Ziemi" (Biblia Szatana, pro-
log). Ich wyznawcy ,,gardza swoimi bra¢mi $ciezki prawej reki, bowiem ich re-

ligie przypigty sobie inne ety-
kietki i musza da¢ upust
swoim animozjom" (Poszu-
kiwany! Bog — Zywy lub mar-
mwy) . Catkowicie zgadza sig
z tym Daniken: ,,Chrzedci-
janscy ksiazeta Ko$ciota
przez fanatyczne nakazy
wdaja sig w trwajaca bez
konica wojng religijna.
Uparcie trzymaja si¢ swe-
go. Wszak tylko oni sa glo-
sicielami jedynego zbaw-
czego Stowa Bozego."*
Przelicytowuje go Czarny

Papiez: ,Nie byto dotad

w historii zadnego wielkiego
spotecznego ruchu mitos$ci, ktéry by nie odpowiadat za wymordowanie niezli-
czonej liczby ludzi; musimy przyznaé, ze dowodzi to najlepiej, jak bardzo ich
kochali". ,Jezeli ten Bdég chce, aby mu stuzyli wszyscy ludzie, to dlaczego do-
puszcza do tego, aby na naszej malenkiej planecie byto 20 tysigcy religii i sekt,
ktore zwalczaja si¢ krwawo w jego imieniu?" — zastanawia si¢ Daniken.

Wreszcie, aby ostatecznie zniszczy¢ nasz obraz Boga, obie strony sigga-
ja po tg sama bron — nasmiewaja si¢ z Odkupienia. ,,Czy obca inteligencja
uzna nas za niedorozwinigtych umystowo, bo w okrutny sposob przybilismy
naszego boga wszechmogacego gwozdziami do krzyza?" — ironizuje
z wszechmocy Boga Daniken.”” ,Spdjrzcie na krucyfiks; céz on symbolizuje?
Blada nieudolno$é wiszaca na drzewie" — czytamy w Biblii Szatana.

Aby zrobi¢ miejsce dla krélowania diabta, brakuje juz tylko jednego ele-
mentu — zniszczenia wiary w Kosciét jako Mistycznego Ciata Chrystusa.
Obie strony definiuja go jako przedsigbiorstwo usitujace zbi¢ kapitat na

naiwno$ci wiernych. Zaré6wno Daniken, jak i La Vey za podstawg tego dzia-
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tania uznaja ,wmawianie" wiernym grzechu pierworodnego. ,Od prawie
dwéch tysigcy lat chrzescijanin dostaje na drogeg zycia cigzar nie do zniesie-
nia: jest on — jak mu si¢ wmawia — «od narodzenia» obciazony grzechem
pierworodnym i aby si¢ pozby¢ tego balastu potrzebuje «wybawiciela»" —
czytamy u Danikena.”® ,Wytwarzanie poczucia winy jest przykrywka ich prze-
biegle skonstruowanego schematu majacego na celu zmuszenie ludzi do po-
kutowania za «grzechy»" — gtosi Czarny Papiez. Tymczasem w rzeczywisto-
§ci ,duze i mate Kodcioty chrzedcijanskie zyja w wiernych i z wiernych,
towarzysza prostemu cztowiekowi od kotyski do trumny, dzigki zmyS$lnie
ustawionym obrz¢gdom dla kazdego etapu zycia staja si¢ «niezbgdnie potrzeb-
no), sprawuja wtadze i napetniaja koscielne kasy" — uzupetnia go Daniken.”’

Oczywi$cie najprostsza droga ,wcisnigcia" w dusze cztowieka poczucia
winy jest natozenie jakich§ ograniczen w sferze seksualno$ci. Szczerze obu-
rza to La Veya: ,,Szatan uosabia sprzeciw wobec wszystkich religii, ktore
maja na celu sfrustrowanie cztowieka i potgpienie go za naturalne instynk-
ty". Nie musze¢ chyba dodawaé, ze i tym razem wtéruje mu Erich von Dani-
ken: ,,Czas, zeby dojrzat temat seksualnych zahamowan chrzescijan"."

Innym sposobem na zniewolenie ludzi jest spowiedz. ,,Uwolnienie sig
od konfesjonalnych wigzéw nie oznacza w zadnym razie wyrzeczenia sig
wiary w Boga" — uwaza Daniken.*' | Spowiadanie si¢ innemu czlowiekowi,
niczym si¢ ode mnie nie rézniacemu, poniza. Ludzie spowiadaja si¢ ze swo-
ich grzechéw po to, aby oczy$ci¢ swoje sumienie — i aby mdéc swobodnie
grzeszy¢, najcze$ciej popelniajac ten sam grzech" — czytamy w satanistycz-
nej ksigdze Poszukiwany! Bdg — Zywy lub martwy.

Uczciwo$¢ nakazuje dodaé, ze Daniken tagodnie odcina si¢ od satani-
stycznych ekstremistow. Co ciekawe, odpowiedzialno$§¢é za dokonywane
przez nich mordy rytualne jest sktonny zrzuci¢ na katolikéw. Jego zdaniem,
méwienie o $mierci krzyzowej ,,dzi$ jeszcze inspiruje mtodych ludzi szukaja-
cych zbawienia [..] do morddéw rytualnych, ktérymi pragna sobie zjednaé

Boga"."’ Stara si¢ jednak znalezé usprawiedliwienie dla postepowania ,ultra-

sOow". O ofiarach z ludzi pisze: ,,Ludzie zawsze i wszedzie szukali ideatéw —
czgsto popetniajac przy tym btedy. Takze i w tym przypadku wszystko im sig
poplatato: sktadajac ofiary bogom, chcieli na§ladowaé bogdw, ktdrzy ztozyli

w ofierze zycie"."” Wszystkiemu jest wigc winny Chrystus, bo podsunat sata-
nistom taki pomyst!

Nawet pobiezna lektura pozwala stwierdzi¢, ze migdzy teologia Kos$ciota
Szatana a danikenizmem istnieje tak duze podobieristwo dogmatdéw, konstruk-

cji logicznych, a czasami wrgcz sposobow ekspresji mys$li, ze ich przypadkowe
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powstanie wydaje si¢ niemozliwe. Inspiracja Danikena ideami satanistycznymi
(niewazne, czy §wiadoma i bezpos$rednia) nie ulega watpliwosci. Czy potrafi-
my zrozumieé konsekwencje tego twierdzenia? Erich von Daniken to prawdzi-
wa gwiazda naszych czasdw, autor kilkunastu bestsellerow sprzedanych tacz-
nie w ponad 50 milionach egzemplarzy. Aby pokazaé, ,jak przerdst niektérych
ludzi", opowiada, ze utozone na sobie dalyby wiez¢ wysokosci miliona
330 tysigcy metrow. Kazdy z nich zawiera wiele elementdw koncepcji La Veya!
Daniken w KrzyZowym ogniu pytar cytuje czytelniczke, ktdra twierdzi, ze jego
ksiazki pogtebity jej wiarg. Nigdy o takim przypadku nie styszalem. Znam na-
tomiast cztowieka, ktory pod ich wptywem siggnal po lektureg Biblii Szatana.

ROBERT NOGACKI

Bibliografia:
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grzechu
umartwiania sie

DARI Z _ BRZ K

Wstaje chtop z rana do roboty. Zdrowy jak wot, trzy jaj-
ka zjadt, herbata z cukrem i z cytryna popit, robote ma
i narzeka. Ludzie, jak on narzeka! Jaki on jest nieszcze-
§liwy, i to od razu. Nie rozumie, ze zdrowy jest, ma co
jes$¢ i robote. Nieee... niestety, ma od razu dét, Zle. Za-
miast si¢ cieszy¢. I o co on tak si¢ martwi? Ludzie, tra-
gedia! Ze sasiad ma lepszy samochéd, ze on dzieciakowi
takiego samego goérskiego roweru nie kupit, ze jego zo-
na ma krzywe nogi. I to tak idzie. Ta jego zona tez sig
martwi, ze po co si¢ ona z taka niedojda ozenita, ze jak-
by innego miata, to by przynajmniej jakie§ zycie miata.
I kto to méwi? Sama ledwo chtopa znalazta, Tabaza jed-
na, toz zupetnie si¢ babie, za przeproszeniem, we 1bie
pomieszato. Méwig Wam, tragedia. W robocie tez trage-
dia, bo robi¢ trzeba, bo za mato ptaca, ale jakby po zasi-
tek stata, to by lepiej byto, co? Z tego gadania to dziecia-
ki tez zaczety strasznie narzekaé na starych. Kompletna
tragedia starszych i mtodszych w schizofrenicznym wy-
daniu. A co powiedziat Pan do swoich dzieci? Cieszcie
si¢ z najmniejszych rzeczy, powiedziat. ,Radujcie sie
w Panu, jeszcze raz powtarzam wam, radujcie sie." I to
bez wzgledu na osoby czy sytuacje, gdyz Pan i tak jest
z Wami wszedzie na dobre i na zte. Dlatego tak wazne
jest, aby$my pamigtali o tym, iz istnieje ro6wniez ,grzech
umartwiania sig", grzech, ktéry zatruwa rado$é zycia,
ktora dat nam Pan. Dlatego jeszcze raz powtarzam Wam:
RADUJCIE SIE. Czego i ja Wam serdecznie zyczg.
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Stary Testament pelen jest wypo-
wiadanych ustami prorokow
wyznan w rodzaju: ,,nasi ojco-
wie zgrzeszyli", ,nasi przodko-
wie odwrdcili sie od prawdzi-
wego Boga". Wyznania te nie
godza w istote wiary. Pod-
kreslajac grzesznos¢ czlowie-
ka, stluza wywyzszeniu S$wie-
tosci Boga. Na przestrzeni
wiekow prorocy zydowscy,
ktorzy wypominali niegodzi-
woS¢ swoich rodakéw, wynosi-
li tym samym wielkos¢ Boga.

Czy Kosciotowi
jest potrzebny
rachunek sumienia?

MACIEJ STEPIEN

SWOIM TEKSCIE POD TYTULEM W cudze pier-
si (Fronda 11/12) Pawet Lisicki z wielka
przenikliwo$cia pisze o naduzyciach
i nadinterpretacjach, z jakimi spotyka
si¢ apel Jana Pawta II, aby u progu
trzeciego tysiaclecia Kos$cidt katolicki dokonat rachun-
ku sumienia. Tekst 6w budzi jednak pewne poczucie niedosytu. Zgadzam

si¢ z uwagami autora, w wielu miejscach celnie demaskujacymi faryzeim
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,zawodowych przepraszaczy za Ko$cidét", zabrakto mi natomiast pozytywnej
wyktadni papieskiego wezwania.

Przede wszystkim kiedy Ojciec gwiqty moéwi o rachunku sumienia cate-
go Koséciota, nalezy traktowaé to jako wezwanie skierowane do kazdego
chrze$cijanina, aby dokonat on wewngtrznego rozrachunku w kontek$cie
swojej przynaleznos$ci do Kosciota i roli, jaka odgrywa jako jeden z cztonkéw
Mistycznego Ciata Chrystusa. Papiez pisze, ze Ko$ciét ,,nie moze przekro-
czyé progu nowego tysiaclecia, nie przynaglajac swoich synéw do oczyszcze-
nia si¢ przez pokutg z btedéw, niewiernos$ci, niekonsekwencji i zaniedban".

Na terazniejszosci apel Ojca Swietego si¢ jednak nie koficzy. Wzywa on
réowniez, by ,,Kosciét [..] petniej us§wiadomit sobie grzeszno$¢ swych dzie-
ci, przywolujac te momenty w historii [...], ktore stanowity w istocie formg
anty$wiadectwa i zgorszenia". Wotanie o rachunek sumienia ma wigc takze

wymiar historyczny. Jak to rozumiec¢?

Odktamacg historie

Sprawa ta ma kilka wymiarédw. Zacznijmy od pierwszego z nich: historyczne-
go. Rzetelny rachunek sumienia pomdgltby odktamaé zafatszowana historig
Ko$ciota. Na przyktad wedtug ankiety przeprowadzonej przez Parlament Eu-
ropejski wérédd studentdéw wszystkich krajéw czlonkowskich Unii Europej-
skiej, okazato sig, iz 30 procent z nich jest przekonanych, ze Galileusz zostat
przez Kosciét zywcem spalony na stosie. Az 97 procent jest réwniez pewnych,
ze byt przed $miercia torturowany. Niektdérzy gotowi sa przysiac, ze przed
$§miercia rzucit w twarz swoim oprawcom z Inkwizycji: ,,A jednak si¢ krgci!".
Zapewne studenci owi zdziwiliby si¢ bardzo, gdyby ustyszeli, ze Galileusz ani
jednego dnia nie spgdzit w wigzieniu, zmart w wieku siedemdziesigciu o§miu
lat otoczony opieka i szacunkiem papieza, za$ ostatnie stowo, jakie wyszeptat
na tozu $mierci — jak podatajego cérka, zakonnica — brzmiato: ,Jezu!".
Podobnych zaktaman, ktére w powszechnej §wiadomos$ci funkcjonuja
jako pewniki, mozna znalez¢é wigcej. Rzetelny rachunek sumienia mdégiby
pomoéc oddzieli¢ prawde historyczna od czarnych legend. Nie znaczy to, ze
w historii Koéciota nie byto zta. Chodzi jednak o ukazanie go w rzeczywi-
stych proporcjach. Rozpowszechnione obecnie stereotypy pozwalaja na
przyktad stawiaé znak réwnoséci migdzy Inkwizycja i Holocaustem jako sy-
nonimami zta absolutnego. Zapowiadane przez kardynatalJosepha Ratzinge-
ra otwarcie archiwow $wiqteg0 Officium pozwolitoby na przyktad na zbada-

nie rzeczywistego charakteru Inkwizycji.
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Oddajmy gtos profesorowi Luigiemu Firpo, jednemu z najwybitniej-
szych wspétczesnych wloskich historykédw §redniowiecza, agnostykowi i an-
tyklerykatowi: ,Jestem pewny, ze otwarcie tego archiwum, dotad dos$¢ ogra-
niczone takze ze wzgledu na wymogi organizacyjne, przyniostoby duza
korzy$¢é wizerunkowi Kosciota. Dokumenty Inkwizycji zaswiadczytyby mia-
nowicie o rzeczywisto$ci mato znanej: przed tym trybunatem stawato wig-
cej pospolitych przestgpcéw, ludzi winnych czyndéw, ktére rdwniez prawo
nowozytne uznawatoby za godne przestgpstwa, anizeli obwinionych o prze-
stgpstwa dotyczace pogladow, obroficow wolnodci mys$li. Oszusci, ktorzy
udawali ksigzy, bluzniercy, autorzy pism pornograficznych, fatszerze bulli
i inna tego rodzaju hotota. Po udostgpnieniu wszystkim uczonym tych do-
kumentéw upadtyby inne oszczerstwa nieuzasadnionej czarnej legendy, ja-
ka otacza Inkwizycje. Potwierdzitoby si¢ migdzy innymi, ze jej procesy byty
bardzo poprawne formalnie. Okazatoby sig, ze dzisiejsze Ucciardone i Re-
bibbia [wspdtczesne wigzienia wloskie — przyp. red.| sa prawdziwymi krg-
gami piekielnymi w porédwnaniu z ostawionymi celami Inkwizycji,
w ktorych zycie ptyngto w rytm regulamindéw surowych, ale nie nieludzkich.
Byt na przyktad przepis, ze przescieradto i poszewki maja byé zmieniane
dwa razy w tygodniu, jak w bardzo porzadnym hotelu. Raz w miesiacu od-
powiedzialni kardynatowie musieli przyjmowaé pojedynczo wigznidw, aby
si¢ dowiedzieé, czego potrzebuja. Natknatem si¢ najednego wigznia pocho-
dzacego z Friuli, ktory prosit, aby dostarczono mu piwa zamiast wina. Kar-
dynat zarzadzit, aby postarano si¢ o nie, ale kiedy nie udato si¢ znalez¢ pi-
wa w Rzymie, wytlumaczyt si¢ przed wig¢Zniem, proponujac mu w zamian
pieniadze, aby sobie sprowadzit ulubiony napdj ze swoich stron".

Inny wybitny historyk wspdétczesny, profesor Leo Moulin z Belgii, atei-
sta przez wiele lat aktywny w lozach masonskich, powiedzial wprost swoim
katolickim czytelnikom: , Postuchajcie tego starego niedowiarka, ktdéry wie,
co mowi: mistrzowska propaganda antychrze$cijanska zdotata wytworzy¢é
u chrzedcijan, zwtaszcza u katolikéw, zta §wiadomo$é, opanowana niepoko-
jem, jesli juz nie wstydem, z powodu wtasnej historii. Sita statego nacisku,
od reformacji az do naszych czaséw, zdotata przekonaé was, ze jestescie od-
powiedzialni za cate, albo prawie cate zto na $wiecie. Sparalizowata was na
etapie masochistycznej autokrytyki, aby zneutralizowa¢ krytyke tych, ktérzy
zajeli wasze miejsce. [..] Pozwolili$cie, aby za wszystko, nawet za klam-
stwa, bezdyskusyjnie obarczali was. Nie byto w historii problemu, bt¢du lub
cierpienia, ktérego nie przypisaliby wam. A wy, niemal zawsze nie znajacy

swojej przesztosci, zaczgliscie w to wierzyé, a nawet wspomagaé ich w tym
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dziataniu. Tymczasem ja (agnostyk, ale takze historyk starajacy si¢ by¢ za-
wsze obiektywny) moéwie wam, ze macie przeciwstawiaé si¢ temu w imig
prawdy. W rzeczywisto$ci bowiem wigkszo$§¢é zarzutéw jest nieprawdziwa.
A je$li ktéry$ ma nawet jakie§ uzasadnienie, to oczywiste jest, ze w rozlicze-
niu dwudziestu wiekdéw chrzeécijanistwa $wiatta zdecydowanie goéruja nad
ciemno$ciami”.

Mysle wigc, ze nie ma powodu, aby baé si¢ prawdy historycznej. Trzeba
baé si¢ — i zwalcza¢ — ignorancj¢ oraz manipulacjg, bo to one sa gtéwnym

Lo

zréodtem krzywdzacych stereotypdw historycznych.

Obrona wielkosci Boga

Istnieje jednak gitebszy wymiar potrzeby rachunku sumienia — teologiczny.
Stary Testament peten jest wypowiadanych ustami prorokéw wyznan w ro-
dzaju: ,nasi ojcowie zgrzeszyli", ,nasi przodkowie odwrdcili si¢ od prawdzi-
wego Boga". Wyznania te nie godza w istote wiary. Podkreslajac grzesznos$¢
cztowieka, stuza wywyzszeniu $wigtosci Boga. Na przestrzeni wiekéw pro-
rocy zydowscy, ktérzy wypominali niegodziwo$é swoich rodakéw, wynosili
tym samym wielko$§¢ Boga.

Dzisiaj coraz powszechniej rozlegaja si¢ gtosy obwiniajace chrzescijan-
stwo o wszystkie nieszczg$cia — od katastrofy ekologicznej po ludobdjstwo
Zydéw. Pojawiaja si¢ twierdzenia, ze w samej istocie chrze$cijafistwa istnie-
je jaka$ fatalna skaza, ktéra doprowadzita do zaistnienia owych klgsk.
Rzetelny rachunek sumienia moze odr6znié¢ winy urojone od rzeczywistych,
a takze udowodnié, ze tam, gdzie miato miejsce zto popetnione przez chrze-
§cijan — nie byto ono wynikiem ich wiary, ale raczej odstgpstwa od niej.
Wspébtczesna cywilizacja, by powtdrzyé za C. S. Lewisem, posadzita bowiem
Boga na tawie oskarzonych. Rachunek sumienia to obrona Boga przed fat-
szywymi oskarzeniami.

Niestety, najczg$ciej kwestia rachunku sumienia Ko$ciota przedstawia-
na jest w spos6b wyrwany z ogdlniejszego kontekstu. Sam w sobie rachu-
nek sumienia jest bezwarto$ciowy, stanowi jedynie suchy rejestr grzechow.
Swoje wtasciwe znacznie zyskuje dopiero, gdy staje si¢ jednym z warunkow
pokuty, dodajmy: warunkiem niezbgdnym. Mdwienie o rachunku sumienia
w oderwaniu od pokuty, ktérej jest on czg$cia, nie ma sensu.

Zwréémy uwage, wjakim kontek$cie Jan Pawet Il wzywa Ko$ciét do ra-
chunku sumienia. Czyni to w liScie apostolskim Tertio Millennio Adveniente,

poswigconym przygotowaniom do jubileuszu roku 2000. Papiez rozwija
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w tym dokumencie zakorzeniona w Starym Testamencie teologig jubileuszy.
Jubileusz to czas szczegdélnych task Bozych. Aby jednak by¢ gotowym na
przyjecie tych task, nalezy dokonaé¢ wewngtrznego oczyszczenia. Ojciec
Swiqty uwaza taki akt za wrgcz niezbgdny.

Papiez unika przy tym przedstawionej przez Lisickiego putapki — nig-
dy nie bije si¢ w cudze piersi, nigdy nie przeprasza za konkretna osobg, nig-
dy nie prosi o wybaczenie w imieniu kogo$ innego, nigdy nie podstawia
swojej skruchy w miejsce skruchy drugiego cztowieka.

Jan Pawet II pisze: ,,Gdy zatem zbliza si¢ ku koricowi drugie tysiaclecie
chrze$cijanistwa, jest rzecza stuszna, aby Kos$ciéot w sposdb bardziej §wiado-
my wzial na siebie cigzar grzechu swoich synéw, pamigtajac o wszystkich
tych sytuacjach z przesztosci, w ktérych oddalili sig¢ oni od ducha Chrystu-
sa i odJego Ewangelii i zamiast da¢ §wiadectwo zycia inspirowanego warto-
§ciami wiary, ukazali §wiatu przyktady myslenia i dziatania, bgdace w isto-
cie zrodtem anty$§wiadectwa i zgorszenia. Kos$cidt, cho¢ jest §wigty dzigki
swemu wtaczeniu w Chrystusa, niestrudzenie czyni pokutg: zawsze przy-
znaje si¢ przed Bogiem i przed ludZzmi do grzesznych swoich dzieci".

W doniesieniach mediéw i dyskusjach publicznych dominuje poglad, ze
Ko$ciét przyznaje si¢ do swoich btedoéw i prosi o przebaczenie za swoje grze-
chy. Papiez tymczasem mowi o grzechach i btgedach dzieci Kosciota. To waz-
ne rozroznienie. Jak pisat cytowany przez Pawta Lisickiego kardynat Charles
Journet: ,,Wszystkie sprzecznodci znikna, gdy tylko si¢ zrozumie, ze oczywi-
$cie cztonkowie Kosciota grzesza, o tyle jednak, o ile zdradzaja Ko$ciot; i ze
dlatego Ko$ciot jest nie bez grzesznikow, ale bez grzechu. [..] Kos$ciét jako
osoba przyjmuje odpowiedzialno$¢ za pokutg, ale nie za grzechy". To wta-
$§nie sedno papieskiego apelu: odpowiedzialno$¢é za pokutg.

Wezmy nastgpujacy przyktad: portugalska staruszka widzi kryzys draza-
cy Kosciét, obserwuje teologéw podwazajacych kolejne dogmaty, ksigzy
udzielajacych przyzwolenia na homoseksualizm, wiernych dajacych powody
do zgorszenia. Ona nikogo nie osadza (jak pisze $w. Pawet: ,Nie mozesz wy-
moéwié si¢ od winy, cztowiecze, kimkolwiek jeste§, gdy zabierasz si¢ do sa-
dzenia"). Po prostu boli ja, kiedy widzi to wszystko. Bdl, a nie osad, jest
reakcja katolicka (jak pisze §w. Pawet: ,,Gdy cierpi jeden cztonek, wspdtcier-
pia wszystkie inne cztonki"). Co robi wigc owa staruszka? Oto spotykamy
jaw Fatimie, jak z daleka idzie na klgczkach do sanktuarium. Ustuchata ape-
lu papieza (takie byto tez orgdzie fatimskie) — przyjeta na siebie cigzar
grzechu innych ludzi. Nie wing, nie odpowiedzialno$¢ za grzechy, ale wta-

$nie ich cigzar — pokute za zto uczynione przez synéw Kosciota.
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Nakaz pamieci i ,efekt motyla™

Lisicki ma racjg¢, gdy pisze, ze wyrazenie skruchy w imieniu kogo$ innego
jest uzurpacja; owszem, kto§ moze stwierdzi¢, ze inny uczynit zto, moze
wziaé na siebie karg za jego czyn, czyli przyja¢ za niego pokutg, ale nie mo-
ze zamiast niego prosi¢ o przebaczenie. Ofiara zbrodni stataby si¢ wéwczas
towarem wymiennym, a wina osobowa zostataby zanegowana.

»Cztonkowie Ko$ciota, $wieccy, klerycy, ksigza, biskupi i papieze, ktdrzy nie
byli postuszni Ko$ciotowi, sa odpowiedzialni za grzechy, a nie Ko$cidt jako oso-
ba" — pisal wspomnianyjuz kardynat Journet. Ko$ciét to bezgrzeszny Chrystus
i grzeszni ludzie. Ci ostatnijednak tworza koS$cielne instytucje: zakony, dykaste-
rie, kongregacje, zgromadzenia, parafie itd. KiedyJan Pawet II prosi o wybacze-
nie win z przeszto$ci, to przeprasza zawsze za ten ludzki, instytucjonalny wy-
miar Ko$ciota, nie za Ko$cidt jako taki, lecz za jego organizacje tworzona przez
utomnych ludzi, zauwazmy, ze Papiez nigdy nie wyraza skruchy w imieniu in-
nej konkretnej osoby. Przepraszaé moze tylko osoba, ktérajest odpowiedzialna
za pojawienie si¢ zta. Biskup Rzymu ma wigc prawo przepraszaé za instytucjeg
kos$cielna, poniewaz jest odpowiedzialny za jej dziatanie. Te przeprosiny moga
obejmowaé takze bardziej zamierzchta przeszto$é, poniewaz moca swojego
urzegdu Papiez nie jest tylko kim$ ograniczonym czasowymi ramami swojego
pontyfikatu. Takiego aktu moze dokona¢ jednak tylko Ojciec Swiqty. Kazdy in-
ny cztowiek bytby uzurpatorem.

Jest jeszcze jeden aspekt omawianej tu sprawy. Kazdy grzech ma skutki
spoteczne, nawet jezeli trudno nam uchwyci¢ bezposredni zwiazek migdzy jego
popetnieniem a reperkusja dla zbiorowos$ci. Doskonatym tego przyktadem mo-
ze by¢ chociazby opisany w Ksigdze Jozuego epizod klgski poniesionej przez
Izraelitéw przy zdobywaniu miasta Aj. Kazdy grzech, nawet najbardziej, wyda-
watoby sig, ,indywidualistyczny", niszczy bowiem duchowa jedno$é wspdlno-
ty. O tych dwéch wymiarach grzechu zdaje si¢ przypominaé réwniez chrzesci-
janska nauka o dwéch rodzajach sadu po $&mierci — szczegétowym
i powszechnym. W kodciele przepraszamy za grzechy réwniez dwojako: w pu-
blicznym akcie pokuty (,,Spowiadam si¢ Bogu Wszechmogacemu i wam, bracia
i siostry...") oraz w indywidualnym sakramencie spowiedzi.

JesteSmy grzesznikami i nigdy nie wiemy, jaki jest nasz udziat, wptyw
czy inspiracja w grzechu popetnianym przez innych. Oczywi$cie nie moge
odpowiadaé¢ za grzechy innych ludzi, ale nigdy na tym $§wiecie nie dowiem
sig, czy nie przyczynitem si¢ do tych grzechéw. Nigdy bowiem nie wiemy,

jak szerokie kregi zataczal bgdzie popetnione przez nas zto. Wiem, ze moje
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zto ma udzial w zlu tego $§wiata, ale nie wiem, w jakim stopniu jest ono
przeszkoda w misji Ko$ciota. Przypomina to opisywany przez fizykéw ,efekt
motyla". Dlatego wezwanie do rachunku sumienia, a wigc do pokuty za
grzechy cztonkdédw Kos$ciota nie jest dla mnie tylko aktem zastgpczym — do-
tyczy takze mojej osobistej wspdtwiny.

To, co uderza w papieskim apelu, to réwniez nakaz pamigci. Niechlubna
przesztos$é niektorych katolikow powinna staé si¢ dla nas ostrzezeniem i naucz-
ka na przysztoéé przed popetnieniem podobnych btgdéw. ,,Powinna — jak napi-
sat jeden z publicystéw — u$wiadomié¢ nam, ze dzielimy z naszymi przodkami
upadty status grzesznikdw i jesteSmy podatni na te same pokusy co oni".

Jezeli nie mamy prawa do wspdtodczuwania bélu za zto wyrzadzone
w przesztosci przez naszych wspdtwyznawcdw, to jakie mamy prawo do od-
czuwania dumy z powodu ich dobra? Pomoc okazywana w wymiarze ducho-
wym przebiega zreszta zawsze w dwie strony — z jednej prosimy $wigtych
o modlitweg za nas, z drugiej za§ — dusze w czy$écu cierpiace prosza nas
0 modlitwe za siebie.

Akt pokuty, zdaniem Jana Pawta II, ,pomaga nam umocni¢ nasza wiarg,
pobudza czujno$¢ i gotowo$¢ do stawienia czota dzisiejszym pokusom

I trudnodciom".

Nie lgkac sig

Oczywidcie, zawsze istnieje niebezpieczenstwo, ze kazda dobra inicjatywa
moze zosta¢ przedstawiona przez media w krzywym zwierciadle. Natych-
miast zreszta pojawili si¢ zawodowi tropiciele zta w Kodciele, ,kos$cielnej
przeszto$ci oczerniacze uniwersalni”, ktérzy — by uzy¢ sformutowania
ks. J6zefa Tischnera — hotduja ,hermeneutyce podejrzen". Interesuje ich
tylko ciemna strona Ko$ciota. Nic dziwnego, ze Mary Ann Glendon alarmu-
je, iz apel Jana Pawta II jest zawtaszczany i wykorzystywany w celu ,,kupcze-
nia trucizna winy zbiorowej".

Czy jednak powinno nas to paralizowaé¢? Czy powinni$my odstgpowad od
swoich zamierzen tylko dlatego, ze media moga je zmanipulowaé? Przypad-
kéw takiej kapitulacji w dzisiejszym Ko$ciele mamy az nadto. W wielu diece-
zjach nie powotano na przyktad oficjalnych egzorcystow dlatego, ze ordyna-
riusze bali si¢ kpin ze strony prasy — ze $§redniowiecze, zacofanie, zabobony...

Jan Pawet II z pewno$cia byt §wiadomy, jakim znieksztatceniom i mani-
pulacjom moze zostaé poddany jego apel. A jednak zdecydowat sig. O czym

moze to $wiadczyé?
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Ojciec Swiqty dziata pozakontekstualnie. Nie przejmuje si¢ tym, co sobie
pomyS$la i co napisza media. Rozmija si¢ zupetnie ze $wieckimi politykami,
ktorzy przepraszaja publicznie za przodkéw tylko po to, by poprawié¢ swédj pu-
bliczny wizerunek. Skad bierze si¢ owa pozakontekstualno$¢?

Otéz z urzedem papieskim zwiazany jest charyzmat profetyczny, ktéry
sprawia, ze wizjaJana Pawta Il przekracza horyzonty nawet najwyzszych do-
stojnikow Ko$ciota. Jezeli — zgodnie z dyktatem wspotczesnosci — spojrzy-
my na kwesti¢g rachunku sumienia Ko$ciota fragmentarycznie, a nie zoba-
czymy jej jako cegietki w wielkiej konstrukcji najpierw pokuty, a nastgpnie
przygotowan do Jubileuszu Roku 2000, to umknie nam istota tego aktu.

Jan Pawet 1l pisze w Tertio Millennio Acheniente, ze ,Jubileusz, czyli «rok
taski od Pana», jest charakterystyczna cecha dziatalno$ci Jezusa, a nie tylko
chronologicznym okre$leniem trwania tej dziatalno$ci. Stowa i czyny Jezu-
sa sa wypetnieniem catej tradycji Jubileuszéw, ktéra istniata w Starym Te-
stamencie". Jezeli Ojciec Swiqty pisze, iz ,dwutysieczny rok od narodzenia
Chrystusa (pomijajac doktadno$¢ obliczenn chronologicznych) jest prawdzi-
wie Wielkim Jubileuszem", to znaczy, ze bgdzie to rok wylania szczegdlnych
task dla Koéciota, czas objawienia si¢ szczegdlnej chwaty Bozej. Pod jednym
wszakze warunkiem — ze &éw Jubileusz potraktujemy nie jak gigantyczny
megasylwester, ale z osobistym przejeciem, jak urodziny najdrozszej nam
osoby. Do urodzin zawsze trzeba si¢ wczedniej przygotowaé (o tym wtasdnie
moéwi list Tertio Millennio Adveniente), trzeba wiedzieé, co si¢ podoba Jubila-
towi, czego oczekuje, czego pragnie.

Czego pragnie? Swiqta Katarzyna Sieneniska po jednej ze swoich mistycz-
nych wizji powiedziata, ze kiedyJezus wyszeptat przed $§miercia na Krzyzu ,,pra-
gn¢", miat na mys$li wtadnie nas. Pragnat nas zbawié, poniewaz nas pragnat, jak
pragnie kto$ zakochany do szalenstwa. Niczego innego Jezus nie pragnie tez od
nas teraz: jedynie nas samych i tego, by$my oddali Mu si¢ z mitosci, bezintere-
sownie, catkowicie, niepodzielnie, tak jak On oddat si¢ za nas.

Cata nasza misja i wszystkie nasze uczynki niech beda ozywiane odpo-

wiedzig na to pragnienie.
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Jak kolorowo upierzeni padlinozercy szybuja nad ruina-
mi bankierzy i magnaci telewizyjni. Martwi zaklinacze
trupow. Wierzy¢é mitom ptynacym z ekranéw — to staé
si¢ idiota; nie wierzy¢é — to zwariowaé z samotnosci
(wokot wierza wszyscy).

ALEKSANDER DUCIN

Inicjowany David Bowie

David Bowie znany jest jako muzyk i aktor. Mato kto wie o tym, ze nalezy

on do organizacji inicjacyjnej, wyznajacej reguty Sciezki ,lewej reki' i tele-
mizmu’. Dlatego nic dziwnego, ze jego piosenki, klipy i projekty estetyczne

zawieraja w sobie tajemny wymiar.
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Piosenka , Absolute Begginers" to typowy obraz wielowymiarowego
messageu, w ktérym emocjonalno$¢ i psychologiczna estetyka zewngtrznego

planu ukrywaja jadro ezoteryczne.

Podréba

,Absolute Beginner" — dostownie ,absolutnie poczatkujacy" — to zbitka
stow zawierajaca w sobie catkiem logiczne antynomie. To co jawi sig jako
absolutne, niczego nie ,,poczatkuje”, bo to, co ze swej istoty absolutne, nie
ma ani poczatku, ani konica, nie powstaje i nie znika. I na odwrét: to co ma
swOj poczatek, zasadniczo nie jest absolutne, ale wrgcz przeciwnie —
wzgledne. To jest aspekt filozoficzny.

Istnieje takze bardziej przyziemna sprzecznos$é. Proby ,,poczatkowania
od poczatku" przez wspdtczesnych, ich stabowity i pozbawiony wyrazu pro-
test przeciw wlasnemu zwyrodnieniu, starzeniu sig¢, ogtupieniu — na tle
gwattownie stygnacej cywilizacji, w ktorej nikt juz nie stawia oporu entro-
pii i nawet nie stara si¢ tego czyni¢ — budza spore watpliwoéci. Dzieci —
przywotajmy tu Hezjoda — rodza si¢ dzi§ ze skrofimi pokrytymi siwizna,
i od kotyski usilnie zmierzaja do tego, by my¢ samochody i otwiera¢ rachun-
ki w bankach. Wszystko to sa objawy konica Wieku Zelaza.’ Jakiz wigc tutaj
,howy poczatek", w dodatku ,absolutny"?

Co za$ do samego Bowiego, pomijajac jego artystyczng wyobraznig i ta-
lent, nie moze on chyba na powaznie pretendowaé¢ do rangi alternatywy. Fa-
scynuje wtas$nie jako dekadent, zatopiony w zatrwazajacym narcyzmie de-
wiant, melancholijny, anglosaski, podstarzaty zboczeniec, ale zupetnie nie
jako bohater lub orgdownik ,nowego". Nie ma w nim ani ,absolutu”, ani
»poczatku"; predzej jest w nim odrzucajaca egzotyka rozktadu, aromat roz-
padajacego si¢ ciata, owinigtego w mondialistyczne gadzety.

Absolute Beginner to koncepcja zaczerpnigta przez Davida Bowiego z ar-
senatu bardzo gtegbokich doktryn gnostycznych. Zaowocowala ona dobra

piosenka i dziwnym klipem.

Doktryna Gwiazdy

Absolutny Poczatek, ktérego nie ma i by¢ nie moze, jawi si¢ niemniej jako o$
zakazanej, heroicznej wiedzy, przekazywanej za pos$rednictwem tajemnego tan-
cucha pokolenn. Obraz banalnej, statycznej metafizyki (na dole — zmienne

wzgledne, na gérze — niezmienne absolutne) zmienita osobliwa, paradoksalna

ZIMA- 1998 201



wola nielicznych inicjowanych, ktérzy potwierdzali zawrotna, dynamiczna per-
spektywe z narazeniem wlasnego zdrowia umystowego i zycia. Istnieje cos, co
rozbija logiczny i religijny dualizm — istnieje Wieczny Poczatek, tajemniczy
Promien, ktéryjest ,,zastonigty" zjednej strony, z drugiej — ,,odstonigty". Wje-
go $wietle wszystkie wielkie proporcje i odpowiedniki trzech $§wiatéw traca
swdj sens. Gdra i dot zamieniaja sig¢ miejscami, dokonuje si¢ niemozliwy, nie do
pomyS$lenia, akt §lubowania niebios z piektem, antycypowany w rozwazaniach
genialnego Blake'a. I to si¢ nazywa ,,doktryna Gwiazdy".

Telemici, nastgpcy Francuza — Rabelais'ego i Anglika — Crowleya (od
nich Bowie — sam cztonek bractwa OTO — zaczerpnal inspiracjg, tworzac
swoja piosenkg), uwazaja, ze ,gwiazda jest kazdy mezczyzna i kazda kobieta".
Ucielednienie konieczno$ci i wzglgdnos$ci, oczywisty gatunkowy nieudacznik,
koriczacy swoja historig¢ w petni trywialno$ci Swiatowego Banku i Swiatowego
Rynku, szczera podréba dumnej i czystej anielskopodobnej istoty — czlowiek,
niesie w sobie ,gwiazdg", btyszczacy, lodowaty promien. Poprzez catkowity
chaos obecny w jego marnej duszy bije dziwne, niezno$ne, zawrotne $wiatto.

To $§wiatto Absolutnego Poczatku, tego, ktéry nie moze istnied.

Czarne promienie

Ziemia usuwa si¢ spod nd6g. Wartosci tradycji zostaty zdegenerowane i sprofa-
nowane na tyle, iz niepodobna przeciwstawiaé si¢ nawet rachitycznemu nihili-
zmowi. Konserwatyzm i postgp to dwa oblicza jednego i tego samego proce-
su — degeneracji. Burzliwe dzieje pozostawity po sobie gtdéd, zadze i policje.
Wszystkie znaki méwia o rym, ze jeste§my nieskoriczenie daleko od Poczatku.
Zaréwno starego, jak i nowego. Pasjonarnoéé¢’ roztrwoniona w petni.

Co maja na myé$li telemici, ktédrych niepokojace idee sa bardzo odlegte
od optymizmu New Age i emerytowanych teozoféw, kiedy potwierdzaja
w kaidym paradoksalng mozliwo$¢ ,,Gwiazdy" — ,Nowego Poczatku"?
Oczywiscie, mowa tu nie o wulgarnym ,zwrdceniu sig¢", ,o$wieceniu”,
,opanowaniu prawdy" itd. Popatrzcie na tych ,neofitéw" wszystkich religii
i kultow — zatrute spojrzenie, przebtyski btogostawionej gltupoty, dziwna
gestykulacja jawnie niezdrowych wewngtrznie ciat... Oni odchodza, szarpiac
si¢ i syczac, i bynajmniej niczego nie opanowuja i nie zaczynaja.

Czarny Promien telemickiej Gwiazdy zeS$lizguje si¢ po innej orbicie. On
nie odbija si¢ na zewnatrz, nie mozna go pochwyci¢ zwyktymi $rodkami. On
umys$lnie odstrasza i odpycha, przyoblekajac si¢ (prowokacyjnie) w szaty

antynomizmu. Usilnie porzuca tego, ktéry pragnie obrdcié przeobrazajace
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natchnienie w system. Nie poddaje si¢ instytucjonalizacji, ale wiecznie i ab-
solutnie migocze swoim eonicznym rytmem na przekdr woli cykli i zage-
szczajacej si¢ masie ciemnych epok. Aby przejawié¢ sig, on sam wybiera dla
siebie formy i ciata, dazy do tego, nie zwazajac na sens i efekt, jego wybor
pozostaje pozbawiony podstaw i bez zadnego odzewu, niezalezny od zastug,
godnosci i uczynkéw, obojetny wobec ,moralnego oblicza”" i sukceséw
w ¢wiczeniach oddechowych.

Absolutny Poczatek nie ma ptci, wieku, zawodu, pozycji. Przecinajace
zastong¢ na po6t rozsadnego nagromadzenia atomdéw ostrze krystalicznego

przebudzenia.

Zdradzona alternatywa

Tak naprawde mamy do czynienia z zasadniczym problemem. No future to nie
rzucone od niechcenia hasto ruchu mtodziezowego, ulegajacego stopniowo,
az do dzisiejszego dnia, wyjatowieniu. Rozwinigta przez Francisa Fukuyamg
teza o ,koficu historii" sita rzeczy stanowi to samo, tyle ze zostat do niej do-
brany optymistyczny soft klucz. Wyczerpanie — podstawowe odkrycie post-
moderny. Triumf symulacji — niezdrowa rado$¢. Przebiegli drapiezcy elektro-
nicznego tgarstwa zadaja taki gwatt rzeczywistodci, ze zakornicza swoje gierki
spoteczne w towarzystwie oszalatych maszyn. Ostatecznie cata literatura fan-
tastyczna XIX w. okazuje si¢ obecnie technicznym banatem, a mozna tego,
rzecz jasna, oczekiwaé i w nastgpnym stuleciu. Biorac szczegdlnie pod uwage,
ze wigkszod¢é wybitnych fantastéw (od Julesa Verne'a do Lovecrafta) to czton-
kowie wielkich organizacji ezoterycznych, aktywnie uczestniczacych w nada-
niu cywilizacji ustalonego oblicza.

Zaden fantasta ani futurolog nie wrézy ,,Nowego Poczatku". Prognozy sa
przerazajace: im dalej w przyszto$é, tym bardziej jawi si¢ ona jako koszmar.
I cztowiek zmierza ku — bynajmniej nie wybawiajacemu — narcyzmowi, aby
si¢ schowa¢ w okrycia ze szmat, bgdacych materiatem dla formut otwarcie fat-
szywych i umacniajacych w trwodze. Jak kolorowo upierzeni padlinozercy
szybuja nad ruinami bankierzy i magnaci telewizyjni. Martwi zaklinacze tru-
péw. Wierzy¢é mitom ptynacym z ekrandéw — to staé sig idiota; nie wierzy¢ —
to zwariowaé z samotno$ci (wokdt wierza wszyscy). No star in sight.

Gdy Nowa Lewica, poprzez modernizacj¢ (i przeglad) tradycyjnych dok-
tryn antykapitalistycznych, podj¢ta si¢ odwaznej proby opracowania alterna-
tywnej do ustroju burzuazyjnego propozycji ideologicznej, system sowiecki

odniést si¢ do tych préb bardzo chtodno i w sposéb wlasciwy tegpakom.
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Piecuchowaci aparatczycy co rusz opluwali $§miate wysitki nonkonformistow,
pragnacych wyrwaé si¢ w strong¢ pozytywnego projektu. Juz wéwczas, majac
$wiadomo$é nieuchronnego upadku Sowdepii’, Nowa Lewica zwrécita sie
w kierunku ezoteryzmu, gnostycyzmu czy innych (nieortodoksyjnych
w przypadku lewicy) dyscyplin.

Podobnie przebiegat rozwéj Nowej Prawicy, ktdra odrzuciwszy szowinizm,
ksenofobig¢ i leseferyzm ,starej" prawicy, odkryta dla siebie warto$ci rewolucji
i socjalizmu. Ale wszystkie te ,nowe" ruchy — i prawice, i lewice — sowdepow-
scy partokraci (przyszli ,demokraci” lub opozycjoniéci) oskarzyli o nihilizm,
a sami czym predzej tgpo zsungli si¢ nazartymi cielskami w lubiezna zgnilizng
,reform" i zdrady narodowej. Znowu, jak tysiace razy w dziejach, prawdziwi ni-
hili$ci zarzucili nihilizm tym, ktérzy staraja si¢ go przezwycigzy¢.

Zakonczenie zatosne. Bez pomocy Moskwy madrzy i uczciwi, ale bezsil-
ni ,nowi" zostali zdtawieni przez System (Deleuze, Debord — samobdj-
stwo, w pozostatych przypadkach $§mieré naturalna albo zapomnienie), lub
tez wyrodzili si¢ w ,policjantow mys$li" (Levy, Glucksman, Habermas itd.).
Bez chorobliwego ducha ognistego powstania Moskwa, sama si¢ staczajac,
wpadta w sidta Rzadu Swiatowego.

We wszystkim zadnego Poczatku, zadnej iluzji, zadnej szansy. W najlep-
szym wypadku — zywia nadziej¢ inteligentni pesymis$ci — zblizajaca si¢ ka-
tastrofa przejdzie gtadko jak eutanazja. Co przeciw ,jednowymiarowemu
cztowiekowi" Marcuse'a maja wszystkie zasadniczo ,,demokratyczne" i ,pa-
triotyczne" sity? Podobnie jak ,,lud" na poczatku Nietzscheanskiego Zaratu-
stry zazyczyt sobie ,ostatnich ludzi", tak wszystkie warstwy naszego spote-
czenstwa z rado$cia zatrzymatyby si¢ na ,cztowieku jednowymiarowym",
ktéry stanatby na czele ,koalicyjnego rzadu".

A piosenek Bowiego stuchataby zapewne ciagnaca Heineckena ,mto-

dziez" (teraz grubo po trzydziestce).

Koniec iluzji

Dla Nowego Poczatku alternatywy nie ma. Nie ma na zewnatrz (wokdt sa-
me podroby). Nie ma wewnatrz (sity duszy wystygty). Niemniej dojrzewa-
ja grona gniewu, zawiazuja si¢ sieci spisku — $wiatowego spisku przeciw
uprzykrzonej terazniejszoS$ci.

To spisek Gwiazdy. W kazdym wieku, miejscu, stanie, czasie, w kazdej sy-
tuacji, pozie ,kazdy mgzczyzna i kazda kobieta" moga zaczqé, moga odkryé Ab-

solutny Poczatek, przeszyé siebie czarnym Promieniem nie majacym konca,
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Promieniem przeswietlajacym cykle i epoki wbrew wszelkiej logice i zewngtrz-
nej sktonnodci, wszelkiemu systemowi przyczynowo-skutkowemu. Dowolny
impuls zyciowy, dowolne uniesienie emocjonalne, dowolny przenikliwy stan
moga nieoczekiwanie przej$é w skrajno$é, nabraé przesady, utraci¢ panowanie
nad soba, przekroczy¢ sens. Skapstwo i szczodro$é, asceza i rozpusta, zazdro$é
i wierno$¢, ztos$¢ i czutos$é, choroba i nasycenie moga sig sta¢ Absolutnym Po-
czatkiem, strasznym, gromowym akordem Nowej Rewolucji, jedynej i nie-
podzielnej, prawicowej i lewicowej, zewnetrznej i wewnetrznej.

Tylko nie wolno dopus$ci¢ do tego, zeby po osiagnigciu szczytu doszto
do nowego upadku. Natgzenie powinno tylko wzrastaé¢, po kulminacji musi
nastapi¢ jeszcze wigksza kulminacja, a kolejnym niezbgdnym warunkiem
jest sytuacja, gdy przegrzanie indywidualno$ci zapala w $wiecie zewngtrz-
nym ptomien powstania — tego powstania, ktore jawi si¢ — wedtug Sar-
tre'a — jako jedyna sita ocalajaca cztowieka przed samotnoS$cia.

Absolutny Poczatek pozostaje niezalezny od obiektywnych miar, obce
mu sa pojgcia ,wcze$nie" i ,pdzno"”, ,tu" i ,tam". Tym lepiej: jesli nothing
much to offer — nothing much to take...

Koniec cyklu to w ostateczno$ci —jak powiedziat Guenon — koniec iluzji.

Piosenka Bowiego towarzyszaca czytaniu Ksiegi Prawa; gorycz absyntu,
ktory Crowley nazywat jedyna inicjacyjna substancja w$rdod napojéw alko-
holowych (,zielona bogini"); niespodziewane zanurzenie si¢ w eroto-ko-
matozie; wspaniaty i chorobliwy fanatyzm ekstremistycznej politycznej ko-
mérki; przypadkowo rzucony cienn, podobny do celtyckiego krzyza...

Absolutny Poczatek na odlegto$é wyciagnigtej (lewej) reki.
ALEKSANDER DUCIN

Esej pochodzi ze zbioru Templariusze proletariatu:
Nacjonal-bolszewizm i inicjacja, Arktogeja, Moskwa 1997
Ttumaczyt: FILIP MEMCHES

Mowa tu o wyjatkowej galtezi ezoteryzmu, ktérej czotowym reprezentantem w obecnym stule-

ciu pozostaje Aleister Crowley. Jej ,lewicowo$¢é" wynika z nauczania i praktyk charakteryzuja-
cych sie zar6wno na plaszczyZnie spotecznej, jak i duchowej catkowita negacja wszelkich insty-
tucji i autorytetow. W konsekwencji $ciezka ,lewej reki" czestokro¢ oznacza propozycje
rozwoju poprzez transgresje, miedzy innymi Yamanie tabu w sferze seksu. Przykladem moze
byé chociazby tantm-joga, uchodzaca w tradycyjnych szkotach hinduizmu za herezje.

Chodzi tu o stworzony przez Crowleya system ,religijny”, oparty na magicznych praktykach
i Prawie Tclemy, a gloszacy rychly zmierzch chrze$cijafistwa i nadej$cie Ery Horusa, ktorej
sprorokiem" jest wtas$nie Crowley. ,Kultowa" pozycja w telemizmie jest Ksigga Prawa, ktérej

autor to, rzecz jasna, sam ,prorok".
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Tradycjonali$ci integralni, tacy jak Dugin, dostrzegaja cykliczno$¢ historii. Obecnie, ich zda-
niem, zyjemy wlas$nie pod koniec jednego z cykli — w mrocznych ,czasach ostatecznych",
w Wieku Zelaza, ktéry rzekomo zakonczy sie wielka katastrofa i oczyszczeniem. Bedzie to pre-
ludium do nowego cyklu i wkroczenia w nowy Zloty Wiek.

Termin zaczerpniety z etnozofii rosyjskiego historyka Lwa Gumilowa, oznaczajacy predyspozy-
cje¢ jednostki, narodu, a przede wszystkim etnosu do aktywnos$ci, mobilnosci, zywotnos$ci. Gu-
milow miat ogromny wptyw na rozwdj rosyjskiego eurazjatyzmu, ktérego gtéwnym przedsta-
wicielem jest dzi§ Dugin.

Pogardliwe okre$lenie tego, co sowieckie, obecne zaré6wno w publicystyce, jak i jezyku potocz-

nym. Moze to by¢ na przyklad synonim terminu homo sovietkus.

Przypisy opracowat: F. M.



Nowa Prawica jedna sie w braterskim uscisku z post-
komunistyczna lewica, redaktor ultrakonserwatywnego
Criticonu Caspar von Schrenck-Notzing i goszysta do szes-
cianu Noam Chomsky razem dzielnie stawiaja opor $wia-
towej dyktaturze demoliberalnej i kaptanom religii Holo-
caustu, a skinheadzi i punki w skrytosSci serca chetnie
porzuciliby swoje animozje, aby podczas zadym tworzy¢
wspolny front przeciw stojacej na strazy Systemu policji.

HBEABSOLUTNY H

B POCZATEK B

CZYLI KONIEC JAKICH WIELE

(na marginesie Absolute Beginners A. Dugina)

EILIP MEMCHES

Kalijuga ma jeszcze przed sobq 200 tysiecy lat — dobre wiesci dla adwokatow i awata-
row CHAOSU, zte dla Bramindw, Jahwistow, biurokratow Boga i ich pomagierow. [...]
Is¢ poprzez CHAOS, wjezdzal go jak tygrysa, obejmowac go (nawet seksualnie) i przyj-
mowac troche jego siakti, jego soku Zycia — oto Sciezka Kalijugi. Twdrczy nihilizm. Tym,
ktorzy na niq wstqpia, obiecuje oswiecenie, a nawet dostatek, czes¢ jej doczesnej mocy.
Seksualnos¢ i przemoc stuzq jak metafory w poemacie, kitdore dziatajq bezposrednio

na swiadomos¢ poprzez WyobraZnie — a nadto, we wtasciwych warunkach, mogq sie
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dobrze rozwingé i radowad, wypetnione sensem swietosci wszystkiego, od ekstazy
i wina po Smieci i zwtoki.

Ci, ktorzy ignorujqjq +ub postrzegajq poza sobq, naraZeni sq na zniszczenie. Ci,
ktorzy czcza jq jako iszta-devata Iub boskq jaZi, smakujq Zelazny Wiek jakby byt
ztotym, znajqc alchemie jego obecnosci.

Hakim Bey, Instrukcje do Kalijugi, (tium. Dariusz Misiuna)

Jezeli w historii ludzkosci szukalibysmy czegos naprawde niezmiennego, to musiatby nas
zadowolic jedynie jezyk opisujqcy napiecie miedzy Zyciem i Smierciq, miedzy czasem
i wiecznosciq, miedzy porzqdkiem i chaosem, prawdq i nieprawdq, sensem i bezsensem,
miedzy amor Dei i amor sui, miedzy 1'ame ouverte i 1'ame close, miedzy cnotq
otwarcia sie na wartosci, ktore niesie wiara, nadzieja i mitos¢, a zamknieciem sie w sobie
w postacijakiejs hybrydy czy w buncie, pomiedzy radosciq a rozpaczq, pomiedzy wyobco-
waniem ze swiata a wyobcowaniem od Boga. Gdy rozdzielimy pary tych symboli i zhipo-
stazujemy obszary napiec jako niezaleine byty, to zniszczymy te autentyczng egzystencje,
ktorej doswiadczali sami twdrcy powyziszej symbolizacji; rozpadnie sie wowczas swiado-
mos¢ i intelekt, zdeformujemy i zredukujemy wtasne cztowieczeristwo albo do stanu cichej
rozpaczy, albo do oportunistycznego aktywizmu, do narkomanii lub manii telewizyjnej,
do hedonistycznego obtedu bqd? do kurczowego trzymania sie prawdy (nawet za cene
mordu), albo do cierpienia wynikajqcego z absurdalnosci Zycia i 7 godzenia sie na byle ja-
kq rozrywke, czyli na Pascalowskie divertissement, ktdre staje sie namiastkq utracone-
go kontaktu z rzeczywistosciq. Mowiqc stowami Heraklita i Platona: Zycie trzeiwe zo-

stanie wyparte przez Zycie pogrqione we Shnie.

Erie Voegelin, Jezyk i narkomania, (ttum. Krzysztof Madel SJ)

PINIA O NEUTRALNYM CHARAKTERZE ROCKA Uchodzi dzi$ za 1l1Or-
mg, by nie rzec — za banat. Rozpowszechnianie takich sadow
ma, rzecz jasna, konkretny cel: uchroni¢ rock przed atakami
rozmaitej masci ,,zesklerocialych klerofaszystéw", pomstuja-
cychnatre$cipromowane przez kultur¢ masowa. Doprowadza
to do sporu, ktérego obraz najlepiej oddaja w USA polityczne potyczki rzecz-
nikéw ,moralnejwigkszo$ci" ze zwolennikaminiczymnie skrgpowanego ,,pra-
wa do wolnego wyboru". Triumfos$wieceniowego dyskursu i jego bezbolesne
przejScie w postmoderng sprawit, ze ,kaptani" nowozytno$ci (intelektualidci
lub — jak woli Krzysztof Koehler — ,,zimne czaszki") moga swobodnie na-

§miewad sig¢ z chrzeécijaniskiej demonologii, a zarazem superpowaznie upra-
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wia¢ zaré6wno w domowym zaciszu, jak i na tamach kobiecych zurnali, wréz-
biarstwo, czary i inne igraszki z Wodnikiem. I tak Adam Szostkiewicz, §wietla-
ny wzor dla ,wolnych" od wszelkiego (szczegdlnie po $redniowieczu) zabobo-
nu ,postepowych katolikdw", wychodzi (czy nawet wybiega) z katowickiego
Spodka po koncercie Rolling Stoneséw, niczym rozentuzjazmowany, napalony
nastolatek (,sta¢ si¢ dzieckiem" — postmodernistyczna mutacja ewangelicz-
nego ,staé sig jak dziecko"), i nabija si¢ z tych wszystkich, ktérzy przypomina-
ja o koneksjach z satanizmem Micka Jaggera i spotki.

I oto za ,egzegeze" rocka zabiera si¢ kto$ spoza uktadu. Aleksander Du-
gin przemawia jgzykiem zupetnie niezrozumiatym dla obu stron sporu. Robi
to catkiem §wiadomie. Ten erudyta, poliglota, podréznik znakomicie orientu-
je si¢ w tak, wydawatoby sig, rézniacych si¢ kwestiach jak wierzenia starozyt-
nych cywilizacji i dzisiejszy psychodeliczny rock. Dugin jest ,nowy"
i w zwiazku z tym uwaza, ze cata ta pyskowka toczona wokdt kultury maso-
wej na ,zgnitym" Zachodzie, to czgstokroé kolejny przezytek Kali Jugi — do-
gorywajacego Wieku Zelaza. Konserwatyéci i progresiéci — jeden czort — su-
geruje rosyjski filozof. Dla Dugina to, co duchowe, ,tajemne", ,niewidzialne",
stanowi obszar, ktédrego istnienie i wptyw na §wiat materialny (a wigc i kultu-
r¢ profaniczna) nie podlega dyskusji. Przekracza dotychczasowe podziaty
i otwiera droge ,,Absolutnemu Poczatkowi".

O Davidzie Bowie'm Dugin wie prawdopodobnie duzo wigcej niz przecigt-
ny fan wokalisty, podrygujacy przy jego utworach po nerwowych godzinach
w szkole lub znajdujacy w nich ukojenie po okupionym litrami potu dniu pracy.
W eseju Czfowiek z sokolim dziobem, ktéry stanowi prezentacjg¢ sylwetki Aleiste-
ra Crowleya, Dugin wprost oznajmia o istnieniu kryjacych si¢ za rockiem ,,dziw-
nych mistycznych teorii", akcentuje znaczenie ,niepokojacych, tajemniczych
os6b", i wiedza ta pozostaje — jego zdaniem — w zasiggu jednostek. Rolling
Stonesi z czaséw albumu Their Satanic Majesties, reprezentanci dark wave, tacy jak
Psychic TV czy Throbbing Gristle, a poza tym Jimmy Page, Sting, wreszcie sam
Bowie — to tylko nieliczni, na ktérych wywierato wptyw nauczanie autora Ksie-
gi Prawa. W piatym numerze redagowanego przez Dugina periodyku Elementy
znajdujemy recenzj¢ horroru Tony'ego Scotta z 1983 r. The Hunger (w Polsce ty-
tut nie wiedzie¢ czemu przettumaczono jako Zagadka niesmiertelnosci). Oprécz
streszczenia filmu zawarte sa tu takze uwagi dotyczace jego ezoterycznych
inspiracji. Okazuje si¢, ze w mrocznej opowie§ci o wampirach, odebranej przez
rzesz¢ widzOw jako czysta rozrywka (sam pamigtam jak kilka razy bytem w ki-
nie, aby z wypiekami na twarzy oglada¢ w akcji moj ulubiony wéwczas Bauhaus,

grajacy swoj najstynniejszy kawatek Bela Lugosi is dead), przywotane sa watki
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z nauczania hermetyczno-tantrycznej lozy ,Lancuch Miriam". Wiele, zdaniem
redakcji Elementow, wyja$nia przynalezno$¢ odtwarzajacego gtédwna rolg¢ Davida
Bowiego do okultystycznego Zakonu Swiqtyni Wschodu (OTO). Szostkiewicza
cata ta historia zapewne by rozbawita i przywotataby na mys$l dobrze przetreno-
wane w podobnych sytuacjach hasta ,,oszotomstwo" czy , paranoja”, ale Jerzy
Prokopiuk (ktérego gnostycka otwarto$¢ notabene prowadzi do sojuszu z Szost-
kiewiczem przeciwko ,klerofaszyzmowi") na pewno nie zlekcewazytby tej in-
formacji. Dugin natomiast czyni z nich po prostu uzytek. Esej Absolute Beginners
jest juz tylko tego konsekwencja.

Wskazujac na crowleyowskie inspiracje w tworczos$ci Bowiego, Dugin
jednocze$nie podkresla, ze je§li u progu wielkiej, oczyszczajacej katastrofy,
obecna jest jeszcze jaka$ duchowo$é, to ma ona z pewnoScia , lewe" zrddta.
Ale to wcale nie przeszkadza, przyznajacemu si¢ do ,prawostawnego" ezote-
ryzmu, Rosjaninowi. Nawiazujac do przemy$lefi swoich mistrzéw, szczegdl-
nie Juliusa Evoli, Dugin stara si¢ przekonaé, ze u schytku Wieku Zelaza trady-
cyjne, ,prawe" instytucje utracity witalno$¢ (,,pasjonarno$c¢") i nie odgrywaja
juz swej roli, mozna wigc szukaé sprzymierzencédw po ,lewej" stronie. ,,Gdra
i dot zamieniaja si¢ miejscami, dokonuje si¢ [...] akt Slubowania niebios z pie-
ktem." T oto widzimy: Nowa Prawica jedna si¢ w braterskim uscisku z post-
komunistyczna lewica, redaktor ultrakonserwatywnego Criticonu, Caspar
von Schrenck-Notzing, i goszysta do sze§cianu, Noam Chomsky, razem dziel-
nie stawiaja opdr §wiatowej dyktaturze demoliberalnej i kaptanom religii Ho-
locaustu, a skinheadzi i punki w skryto$ci serca chg¢tnie porzuciliby swoje ani-
mozje (ostatecznie to bez znaczenia, czy si¢ komu$ spusci tomot za bycie
Zydem czy tez burzujem — zreszta jedno z drugim nierzadko idzie w parze),
by w trakcie zadym tworzy¢ wspdlny front przeciwko stojacej na strazy Syste-
mu policji. Obie strony taczy kontestacja. Kazdy z nas pewnie ma co$ z kon-
testatora. Je$li dany osobnik nie ulegt falijapiszoristwa badz obowiazki rodzin-
ne nie przestonity mu catej reszty, to kontestator w nim tatwiej si¢ obudzi.
A ofert kanalizujacych bunt jest wiele. Dugin proponuje wtaczenie si¢ w ruch
rewolucyjny: ,jedyny i niepodzielny, prawicowy i lewicowy, zewngtrzny i we-
wnetrzny". Chodzi o to, by ostatecznie obali¢ ten parszywy Porzadek (w do-
datku Nowy i Swiatowy). Propozycja brzmi atrakcyjnie, w sam raz dla ,mto-
dziezy" (niezaleznie od wieku) znudzonej filisterska monotonia. A kiedy
stychaé, ze George Soros chce dewaluacji rubla i po miesiacu krach gospodar-
czy w Rosji jest faktem, to czyz huk bomb i serie z katasznikowéw w rytmie
kawatka Hurricane Fighter Piane Alien Sex Fiend nie staja si¢ jedynym wyj$ciem

z tej sytuacji? Chciatoby si¢ wreszcie raz na zawsze skonczy¢ z gietdowym spi-
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skiem i ,,nie dopusci¢ do tego, zeby po osiagnigciu szczytu doszto do nowego
upadku". Tak, potrzebna tu rewolucja, ktéra wymiecie sprawujacych od stule-
ci rzady dusz i ciat (nie wiadomo, co lepsze), duchowych pariasdw, a wszyst-
kie bolaczki skonicza si¢ i nastanie Nowy Poczatek, ktdry jest juz bardzo bli-
sko, ,na odlegto$¢ wyciagnietej (lewej) reki".

Dugin zachwyca, bo nie gra na sentymentalna nutg, charakterystyczna dla
zachodnich lewakéw (i ,starych"”, i ,nowych"). Kiedy zagtebia si¢ w ezotery-
ke, nie karmi pacyfistycznymi, egalitarnymi, utopijnymi bajkami, typowymi
dla ,optymizmu New Age i emerytowanych teozoféw", ktdre sa lektura
w sam raz dla naiwnych czytelniczek Cosmopolitan czy Elle. Dugin zachwyca,
bo podobnie jak dzisiejsi kontestatorzy, Zrédet kryzysu upatruje w czarnym
charakterze czaséw postmoderny — racjonalizmie. ,, Piecuchowaci aparatczy-
cy", ,sowdepowscy partokraci" uosabiaja racjonalizm, dalecy sa od zycia, ktore
wymyka si¢ wszelkiej logice, obca pozostaje im idea przywrdcenia indoeuro-
pejskiego, trojkastowego (zgodnie z opisami Georgesa Dumezila) spoteczen-
stwa organicznego, w dalszym ciagu poktadaja ufno$¢ w inzynierii socjalnej
i mechanice. Dugin zachwyca, bo proponuje ostrajazde: pomieszanie dawnej,
poczciwej (dla Prokopiuka) gnozy z szaleistwami rock and roita (ktéry w kaz-
dej postaci nawet Prokopiukowi jawi si¢ jako manifestacja Lucyfera).

Z pewno$cia mamy tu do czynienia z fenomenem, ktéry
zrodzita nie tyle schytkowa epoka, co raczej okreslony krag
cywilizacyjny. Pomimo reform Piotra Wielkiego i pewnych

zabiegdw okcydentalizacyjnych, Rosja nie do$§wiadczyta tak

gwattownych zmian jak Europa Zachodnia i Srodkowa od
czasOw renesansu. Wedtug prof. Wolfganga Pfeilera, Rosj¢
omingty migdzy innymi: odkrycie znaczenia jednostki, reformacja religijna,
recepcja idei os$wieceniowych przez masy, gospodarcza ekspansja klasy Sre-
dniej i wolnego chtopstwa. I by¢é moze tym faktom nalezy zawdzigczad
»$wieze", odlegte od demoliberalnej ,zgnilizny" spojrzenie Dugina.
Przypomina mi sig, jak we wrzed$niu 1997 r. spotkatem na warszawskiej
Staré6wce mojego kolegg, anarchistg, propagatora crowleyowskiego ezotery-
zmu i religii Chaosu, twierdzacego — z charakterystycznym dla takich osobni-
kéw radunkiem (auto)ironii — ze satanizm, ze wzglgedu na operowanie (przez
odwrotnos$¢) warto§ciami Dobra i Zta, tojedynie herezja chrze$cijanstwa, pod-
czas gdy istnieje tylko ptynaca ponad wszelkimi dualizmami energia. M9j roz-
moéwca opowiadal o wtasnie zakoniczonej konferencji psychologii transperso-
nalnej. Wspominat o gosciach zagranicznych, a szczegdlnie ciepto wyrazat sig

o wschodnich sasiadach. Rosjanie byli, zdaniem D. M., szczegdélnie ,,mocni",
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gdyz ich ,,pater" nie jest skazony skutkami protestanckiego i o$§wieceniowego
przewrotu cywilizacyjnego.

To wszystko urzeka. Zachwyt wywotuje takze estetyczna (i nie tylko)
transgresja. Bowie jest OK, mimo ze od lat miesci si¢ w granicach establish-
mentu. Nie popadt jednak w banat, a poza tym liczy si¢ przesztos$¢: glam rock,
wspblne przedwzigwzigcia i przyjazn z Iggy Popem, no i kawatek z ptyty Low
0 powstaniu w warszawskim getcie, ktéry zainspirowat punkowy Stiff Kittens
do zmiany nazwy na Warsaw. A Warsaw to przeciez przyszte Joy Division z le-
gendarnym tanem Curtisem na wokalu, przy ktérym antyczni i $Sredniowiecz-
ni gnostycy wygladaja jak radujacy si¢ urokami ,tego $wiata" pocieszni ekscen-
trycy. Bowie jest OK, ale to juz nie wystarcza. Dzi§, gdy w przekaziorach
dominuja plastikowe kukty w rodzaju Michaela Jacksona i Spice Girls, musza
sprawia¢ przyjemno$¢é minimalistyczne projekty Philipa Glassa, takie jak Ko-
yaanisquatsi, oraz rozmaite przerobki (c6z oryginalnego da sig jeszcze wymyslié,
skoro grunge i techno to powtdrka z psychodelii?): Laibach, ktdry pastwi sig¢ ,,mi-
litarnie" (okre$lenie Leonarda Bernsteina) nad Beatlesami czy Rolling Stone-
sami, a ostatnio chociazby Rammstein (chtopaki z dawnej NRD, a wigc obsza-
ru nie skazonego amerykanizacja i dzigki temu potomkowie ekspresjonistow
1 rewolucyjnych konserwatystéw z czasdw Republiki Weimarskiej) postindu-
strialnie meczacy Stripped — niegdy$ hit Depeche Mode (w latach 80. modna
kapela wéréd niektorych postpunkéw).

Dugin zachwyca, to wszystko zachwyca, ale... gwarancji na zbawienne skut-
ki wciaz nie wida¢. Jest tylko negacja. Atrakcyjna zawsze i wszedzie, zaspokaja-
jaca gnostyckie tgsknoty, by uwolni¢ si¢ od demiurgicznej rzeczywisto$ci. Za$g
etymologia stowa ,,zachwycaé¢" prowadzi nas do ,,chwytu", mamy wigc do czy-
nienia z chwytami zerujacymi na naszej potrzebie kontestacji. Gdy wszystkie
odmiany (salonowego w swej istocie) zachodniego (post)lewactwa z New Age
i political correctness na czele wywotuja odruchy wymiotne, areligijne japiszoristwo
w dalszym ciagu zalatuje nuda, a w kreggu zainteresowan nadal pozostaje ezote-
ryka i psychedelia, wtedy zjawia si¢ Dugin i jemu podobni. Zarzucaja sieci i to-
wia (a wigc chwytaja) naiwniakéw, ale w przeciwienstwie do apostotéw propo-
nuja tatwe rozwiazania ,na odlegto$é wyciagnigtej (lewej) reki". Rozwiazania,
ktére w przesztosci oznaczaly najczgéciej morze przelanej krwi, ztodziejstwo
i inne drainstwa w majestacie prawa, gtdéd, rozmaite odmiany obtgdu w réwnym
stopniu indywidualnego, co zbiorowego, i $§wietny interes ubijany przez garst-
ke cwaniakéw. Tak byto w roku 1789, a potem w 1917, by wymieni¢ najbardziej
charakterystyczne i znane przyktady. Absolutny Poczatek jednak nie nastapit.

Prébowano tez innymi, duzo tagodniejszymi §rodkami —juz w rytm psychode-
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licznego rocka — w 1968, ale znowu sig nie udato. Jedyne co osiagnigto: prezy-
dentem USA zostal go$¢ przyznajacy si¢ do przypalania gandzi (chociaz bez za-
ciagania), a w Holandii i Skandynawii pedalstwo stato si¢ nieodtacznym ele-
mentem obyczajowego krajobrazu. Za$ Absolutnego Poczatku jak nie byto, tak
nie ma. Skoro ,wokétl same podroby”, a ,sity duszy wystygly", to co jeszcze
mozna sensownego zdziataé?

Dugin jest bezradny. Pozostaje mu ucieczka w , misteria Eurazji" i ,meta-
fizyke nacjonal-bolszewizmu". To bedzie tradycjonalistyczne wyjécie z sytuacji.
Ale kto wie, moze tacy jak Bowie kupia ten pomyst, ktéry nastgpnie zostanie
podrzucony masom na Zachodzie w postaci mody ezoterycznej, w konsekwen-
cji demoliberalny z ducha New Age zostanie wymieciony i w taki oto niespo-
dziewany sposéb zrealizuje si¢ szesnastowieczny pomyst mnicha Filoteusza
o Moskwie jako Trzecim Rzymie? Ale méj kolega, wielbiciel Crowleya, ma inng
propozycj¢: poddanie sig Chaosowi jako naczelnej zasadzie rzeczywistosci.
Bytaby to wersja anarchistyczna (czy raczej postanarchistyczna, gdyz dawni
anarchisci byli mimo wszystko powazni, dzisiejsi za§ — stale ironizuja). Dugin
z zalem wypatrujac w przesztosci Ztotego Wieku, prezentuje ponury eschatolo-
gizm. M&j kolega za$ ma to gtgboko w nosie i tylko zanosi si¢ chichotem. Ale
obydwaj spotkaja si¢ na balandze u Crowleya i Bowiego, a tam rozpijana jest
gorzka ,zielona bogini", piotundéwka — ,jedyna inicjacyjna substancja w$réd
napojéw alkoholowych". Kontestacja — jak dowodzi chociazby Erie Voegelin —
jest najczesciej forma odurzania sig¢ i tutaj tez pewnie co$ takiego ma miejsce.
Odkrycie ngdzy — wtasnej i otaczajacego $wiata (kogdz to omingto?) — rodzi
odruchowo rozpacz — gtos$na lub cicha (podziat umowny). W pierwszym wy-
padku wywota to potrzebg zideologizowania rozpaczy, poniewaz jej hatas nie
pozwala na prosta ucieczke w sex, drugs and rock and roli. 1deologia to wyjatkowo
wysublimowana forma odurzenia, bo ideolog w swoim obt¢gdnym aktywizmie
snuje namigtnie plany uszcze¢$liwienia ludzkodci, a to sprawia, ze przezywa on
ztudzenia gtebokiego poczucia kontaktu z rzeczywistoscia. Natomiast cicha roz-
pacz najlepiej ob$§miaé¢, pdjs¢ na jaki§ czadowy koncert, poskakaé sobie, spalié¢
jointa i o wszystkim, przynajmniej na jaki§ czas, zapomnieé. Zamiast Absolut-
nego Poczatku jest koniec, jakich w historii byto wiele.

Z tego btegdnego kota jest w stanie wyrwaé cztowieka juz tylko napraw-
de mocne do$wiadczenie; takie, ktdre stato si¢ chociazby udziatem dra Emer-
sona Eamesa w powieéci Gilberta K. Chestertona Zywy czlowiek. Eames byt
filozofem, wyznawca schopenhaueryzmu, a wigc skrajnie pesymistycznej fi-
lozofii, czerpiacej inspiracj¢ z religii dalekowschodnich, gtoszacej — upra-

szczajac nieco sprawg — Ze zycie w swej istocie jest nieustannym pasmem
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cierpien. Podczas spotkania ze studentem Innocentem Smithem doktor pre-
zentuje swoje poglady. Pospolita codzienno$é¢, przecigtni ludzie wzbudzaja
u filozofa uczucia pogardy i odrazy. Jedynie obtakani widza — wedtug nie-
go — $wiat z wlasciwej perspektywy i dlatego ,,prébuja niszczy¢ rzeczy z oto-
czenia albo (o ile sa my$lacy) samych siebie". Bég za§ — zdaniem Eamesa —
objawilby si¢ jedynie w sytuacji, kiedy by wszystkich u§miercit, ale nie robi
tego, gdyz ,,sam jest martwy". Nagle student przerywa mita pogawedke i wy-
ciaga rewolwer. Nie chce bynajmniej zastrzeli¢ swojego rozméwcy, a tylko
przestraszyé, aby filozof przekonat si¢ o absurdalnos$ci swoich teorii. Doktor
traktuje cata sytuacj¢ serio. Wpada w paniczny strach, zaréwno przed choro-
ba psychiczna (bo ze strachu moze zwariowad), jak i przed sama $miercia.
Jest gotow wychwalaé wszystkie stworzenia i samego Stwodrcg. Eksperyment
studenta udaje sig. W dalszej rozmowie Smith zwraca uwage na jeszcze jed-
na kwestig. Filozofowie uwielbiaja poruszaé si¢ w sferze abstrakcji. Jednym
z ich ulubionych abstrakcyjnych pojeé jest Nietzscheanska ,,Wola Zycia" i to
wtadnie z niej kpi sobie student. Zwracajac si¢ do doktora, zauwaza: , To, co
I$nito w paniskich oczach, [..] to byta rado$¢ istnienia, a nie Wola Zycia. Sie-
dzac na tej przeklgtej rynnie, zrozumiat pan, ze mimo wszystko §wiat jest
miejscem pigknym i cudownym. Wiem o tym, bom to sam zrozumial w tej
samej minucie. I ja widziatem, jak szare obtoki przechodzity w rézowe. I ja
ujrzatem poztacany zegar w szczelinie migdzy budynkami. To #ych rzeczy by-
to panu zal opuszczaé, a nie samego zycia, czymkolwiek ono jest".

Trudno oprzeé¢ si¢ wrazeniu, iz Eames to wtasnie Duginowski ,inteli-
gentny pesymista”, ktory snuje swe metne rozwazania w czterech $cianach
rektorskiego gabinetu i liczy na to, ze ,zblizajaca si¢ katastrofa przejdzie
gtadko jak eutanazja". Dzi$ jest to rzadziej spotykany poglad; jego $lady znaj-
dziemy jeszcze w zblazowaniu postpunkdéw czy grungerdw, lecz na uniwer-
sytetach i w elitarnych kawiarniach zapanowaty inne klimaty. Obowiazuje
dyskurs przezwycigzania nihilizmu. Wigkszo$§¢ wspdtczesnych jajogtowych
nadal jednak w najlepsze praktykuje rozmaite ,gnozy", co $wiadczy o tym, iz
chyba wciaz czekaja na swojego Smitha. Co za$ si¢ tyczy Dugina, neguje on
co prawda retoryke dekadencji, staje tez w opozycji do postmodernizmu —
filozofii ,policjantéw my$li", ale w wielu swych diagnozach solidaryzuje sig
z ,inteligentnymi pesymistami”, mimo iz lekarstwo widzi w aktywizmie evo-
lianskiej ,rewolty przeciw wspotczesnemu $§wiatu". Tak czy inaczej, pewnie
i wjego wypadku potrzebna jest jaka§ przedwczesna interwencja Smitha, by

zapobiec eksplozjom w bankach i supermarketach.
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Czy jednak to wszystko wystarczy? A moze i z kontestacji da si¢ wytuskaé
jaka$ czastke energii mogaca zasili¢ bardziej konstruktywne dziatania? Bo prze-
ciez kontestatorzy nie biora sie znikad. W dodatku towarzysza ludzkos$ci od
dawna, a ich bunt ma zwykle realne przestanki. Prorocy Starego Testamentu
byli po czg$ci kontestatorami, Jezus Chrystus tez. Uwagi te, jakkolwiek szoku-
jace, nie oznaczaja bynajmniej préby rehabilitacji lub reinterpretacji ,teologii
wyzwolenia". Stwierdzenia w rodzaju ,Jezus byt pierwszym socjalista" $wiad-
cza po prostu o ideologicznych projekcjach wielu wspotczesnych wyznawcow
Dobrej Nowiny i sa oczywiscie dalekie od nauczania Ko$ciota.

Chrze$cijanstwo natomiast nie jest religia ,,przylizanych dupkow"”, lecz
przede wszystkim duchowa $ciezka ,,zywych ludzi", takich jak Chestertonow-
ski Smith. Podaza¢ za Chrystusem to czesto sprzeciwiaé sie, buntowaé, zma-
gaé, wchodzi¢ w konflikt — czasem z otoczeniem, kiedy indziej z samym soba.
Ale to wszystko stuzy nie jakim$ wzniostym ideom, lecz Bogu i konkretnym lu-
dziom. ,,Po owocach ich poznacie." Zbgdne, a nawet grozne i samobdjcze, jest
wyciaganie lewej reki. Pozostaje pokorne przyjecie taski. Pozostaja ,,i tak trwa-

ja wiara, nadzieja i mito$¢".
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MACIEJ BACZYK, PIOTR CZERNIAWSKI,
PAWEL DUNIN-WASOWICZ & FILIP ZAWADA

NA ROCZNICE ODEJSCIA ROZY ANGLII

W tej pigknej Anglii, tam gdzie Beatlesi
Mieli swe wielkie przeboje
Zyt ksiaze Karol, synek krolowej

Ktéren chciat zostaé playboyem

Kiedy stukneto mu lat trzydziesci
Mamuska wymogta zong
Pojat on Diane z rodu Spenceréw

Jako te klacz rozptodowe

I urodzita Diana nastepcow
Na tron ten ztoty Windsoréw
Lecz Karol wyzej swe zadze stawiat

Nad szcze$cie owych bachoréw

Krélowa Babcia z krédlowa matka
Dtugo sig nad tym biedzity
Chegtnie by owa gorszaca story

Szybko w niepamigé rzucity

Kiedy na odwal sptodzit te dzieci
Karol znéw popadt w romanse
Nie ma skruputdéw przed Panem Bogiem

Zatraca krdlewska szanse

W nieoliwione tryby rodziny
Ziarenko zdrady sie wkrada
Poddani nie sa juz tacy sami

Grozi monarchii zagtada

W t6zku Kamili Karol sie §lini
I obiecuje korong
Wstretna czterdziecha o konskim zgryzie

Uwaza si¢ juz za zong
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Na zto$¢ im Diana z arabskim szejkiem
Macaja sig¢ w mercedesie
Paryz rozbtyska setka neondéw

Toz szatan tg parg niesie!

Tak dokoficzyta swoj grzeszny zywot
W tunelu w poswiacie bladej
Rozpuscie Diany stata si¢ zados¢

I szczezta razem z Arabem

Bog sprawiedliwy a nierychliwy
W swe rgce przejal tg sprawe
Za$ stary pedat o sztucznych wtosach

Wyjeczal rzewna ballade

(Co nam zostanie po tej epoce
Gdy wiek dwudziesty skona
Rozbity wrak mercedesa Diany

Oraz cygaro Clintona)
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Natchnienie
chorobsko dalo

Lezatem w t6zku z zatozonymi na gtowe rekami. Draz-
nit mnie wszechobecny gwar rozgoraczkowanego mia-
sta. Na szczeécie teraz przebijato go tykanie trzech ze-
garow. Jeden wisiat na $cianie i odmierzat
czas majestatycznie; drugi stat na stoliku

MAJER KRASZAN KRASZEWSKI

pod lampa nocna i czekat tylko na moment, kiedy roz-
kotysze sig fala napominajacego sygnatu; trzeci, tuz przy
uchu, podazat za pulsem przekazywanym przez ustuzne

tetnice. Przez jakie§ uparte chordbsko nie mogtem oddychaé
normalnie. Ptuca byty wyjatkowo skape i bezkompromisowe, a do niewy-
godnych objawow dotaczat si¢ deprymujacy katar, ktéry hodowatem juz od
poczatku zimy. Miatem nadziej¢, ze organizm samodzielnie pokona intru-
z6w, ale moje watpliwo$ci rosty wraz z u§wiadamianiem sobie alarmujacej
prawdy. Ostatnio pojawito si¢ wiele zabdjczych odmian niegroznych dotad
choréb, wigc trzeba uwazaé nawet na glupia anging. Jak tak dalej pdjdzie, to
niedtugo begdzie mozna przekroczyé tajemnicza granice dzigki zwyktemu
przemegczeniu.

Flukatem, prychatem i §wiszczatem, kastatem, poniewaz nie chciato mi
si¢ z tym nic zrobié. Wpatrzony w sufit, ktéry — upiekszony zakurzonymi
pajeczynami — niesmacznie pulsowal, wypetniatem sekundy niosace ka-
torznicza $wiadomo$¢é. Gdyby byto tu bardziej pusto, wrdécitbym do pracy.

Czutem sig jak sternik okrgtu osadzonego na mieliznie. Dwa i pdl dnia
po opuszczeniu stanowiska niespodziewanie miatem serdecznie do$¢ wtasne-
go towarzystwa. Biorac pierwszy w zyciu, dwutygodniowy urlop, nie batem
sie nudy. W perspektywie tej przerazajaco bezsensownej roboty, w ktdra by-
tem, mimo wszystko, jednak jako$ zaangazowany, nic nie wydawato si¢ mniej
atrakcyjne. Zycie zawodowe tak mi dokuczato, ze nie mam juz sity o nim ga-

daé szczegdtowo. My$l o postawionych mi zadaniach dziata na mnie tak, jak
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na cztowieka zatrutego nie§wiezymi rybami wplywa samo wspomnienie tra-
nu. Przynajmniej wedtug wigkszo$ci ludzi znajacych sprawg, a juz na pewno
wedtug catej mojej rodziny, zaszedtem bardzo wysoko. Stop.

Przy okazji wyszto najaw, ze doskonale potrafig radzi¢ sobie z czasem. Ob-
serwuj¢ kazda chwilg i odbieram wszystko, co ona przynosi ze soba. Staram si¢
odkryé sens kazdego daru, odszyfrowaé znaki, jakie niesie fala bezczynnoSci.
Nie probuj¢ odlatywaé, nie szukam kontaktu z alternatywnymi wymiarami, nie
zapadam sig, ani nie wgigbiam. Chcg widzie¢, w najprostszym tego stowa zna-
czeniu. Dlatego nuda jest mi obca, dziwna, niepojgta, i dlatego przy wyborze
mniejszej niewygody wolatem pozosta¢ w pustym mieszkaniu.

Usamodzielnitem sig, mam pieniadze, wigc rodzice usungli si¢ w cien
wydumanych, ratunkowych obowiazkéw. Siostr¢ wydatem za maz za najlep-
szego kumpla, za co odwdzigczyta mi sig, wyjezdzajac z nim na wieloletni
kontrakt do zimnego kraju, gdzie wbrew pozorom jest najmniejszy przyrost
naturalny na $§wiecie. Pozory? Dobrze prosperujacy przemyst erotyczny. Mo-
ze moja rodzina zndw poprawi statystyki.

Chce ija znalezé¢ sobie mita, nieskomplikowana, empatyczng dziewczy-
n¢. Jednak méj zapat skutecznie gasi lustro, ostrzegajac, ze musiatbym sig
bardzo postaraé¢. Paralizujaca jest rowniez pokorna $§wiadomo$¢é wlasnych
wad i utomnosdci. Juz ona bywa wystarczajaco odpychajaca. Nie sadzg, aby
moje problemy zostaty szybko rozwiazane. Tak naprawde u ich podstaw le-
73 gnegbiace mnie od niepamigtnych czaséw ataki melancholii. Wciaz mam
bezpodstawna nadziejg, ze nie wyladuje w wariatkowie.

Pierwszego dnia urlopu wydarzyto si¢ niewiele. Wstatem z tézka dopie-
ro po potudniu, wtaczytem ulubiona muzyke, przy ktérej skakatem az do
bélu w ptucach. Sasiedzi nigdy nie pomys$la, ze za ich §ciana dojrzewa samo-
bojstwo. Koledzy z ogdlniaka przesladowali mnie swoja ironiczna troska.
»Czego ty stuchasz?" — pytali karcac nieszczerym zainteresowaniem. To juz
nie ta kondycja, co w czasach, kiedy w biegu na tysiac metréw osiagatem
czas ponizej trzech i p6t minuty.

Rozbolata mnie gtowa, zaré6wno z gtodu, jak i ze zmgczenia. Po zjedzeniu
zaimpregnowanego obiadu wziatem si¢ do ogladania zdj¢é¢. Wigkszo$é z nich
sam kiedy$ wykonatem. Ta czynno$¢ dawata mi wiele radosci. Fotografie przy-
wotywaty na my$l beztroskie chwile lub mtodziericze zmartwienia, ktére dzis
sa tak niedorzeczne, jak walka kobiet o réwnouprawnienie. Odgrzebatem réw-
niez kilka zapomnianych kaset video. Filmy na nich zarejestrowane pokazuja
mnie w nieco innym, bardziej oficjalnym $wietle. Jakze cenne przygotowanie

do zycia, ktdére aktualnie prowadz¢ — kilka spotkan dyskusyjnych, $lub siostry,
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chrzest Jakuba Atanazego, studnidowka, wrgczenie promocji i nagrod matural-
nych. Zupetnie inny cztowiek. Kiedy$ powiedziatbym — maszyna. Dzi$ $wiat
nie wydaje sig juz taki prosty.

Drugiego dnia postanowitem nadrobi¢ zalegtosdci. Biorac pod uwage do$é
dtugi okres kulturalnej ascezy, do ktdrej zmuszaty mnie okolicznos$ci zwiaza-
ne ze specyfika pracy, jaka wykonywatem, najpierw poszedtem po informator
artystyczny. Potem, zaopatrzony w praktyczna wiedzg¢, zapukatem do drzwi
wypozyczalni filméw video, gdzie obstuga skrupulatnie sprawdzita moje dane
ze wzgledu na podejrzanie dtuga nieobecnos$¢ w tym nowoczesnym przybyt-
ku X muzy. Wziatem kilka tytutéw, ktdre kojarzyty si¢ z reklamami nieobec-
nymi juz ani w telewizji, ani na ulicach. Najwigcej uwagi poswigcitem oczywi-
$cie filmom nagrodzonym. Wracajac do domu, nie omieszkatem zakupi¢ soku
pomidorowego oraz kilku paczek orzeszkéw: solonych, paprykowanych, z ro-
dzynkami, w miodzie itd.

Do konca obejrzatem chyba tylko trzy filmy. Projekcje czwartego prze-
rwatem poirytowany i zniesmaczony; znudzony schematami i monotonna
manipulacja. Odniostem obrzydliwe wrazenie, ze rezyserzy usilnie chca
podliza¢ sig, przypochlebi¢ komus$ lub czemus$. Rzeczywistym odbiorca wy-
sytanych sygnatéw bytaby w tym przypadku jaka§ konkretna i niezmienna
sita. Réwniez same scenariusze sugerowaty dyskretne pojawienie si¢ nowej
religii, ktéra poprzez ztozona jej, profesjonalna ofiarg, gtgeboko zapada
w masowa podswiadomos¢.

Z tego wszystkiego nie zawiodtem sig jedynie na pistacjach.

Szybko pocieszytem si¢ mysla, ze kino to tylko jeden z wielu przejawow
tworczej dziatalnosdci cztowieka. Oprdédcz multipleksé6w mamy tu réwniez
wystawy, sale koncertowe, muzea, teatry, a w koricu nawet i ulice. Bo teraz
sztuka nie tylko wychodzi naprzeciw potrzebom czlowieka, ale réwniez
z powodzeniem je tworzy. Mozna §miato stwierdzi¢, ze kreuje nowe, uno-
wocze$nione jednostki.

Zupetnie przypadkiem informator artystyczny otworzytem na stronie
prezentujacej wspotczesna sceng plastyczna. W pierwszej chwili dotart do
mnie impuls ostrzegajacy przed pomytka. Zdjgcie, ktdre rzucato si¢ w oczy,
kojarzytem bardziej z kronika policyjna niz z przedstawieniem twérczym.
Podpis wyjasniat wszystkie watpliwo$ci: ,Taka To a Taka prezentujaca naj-
nowsze prace". Dopiero teraz w zamazanym tle dostrzegtem kontury czar-
no-biatych obrazéw. Na pierwszy plan wysuwa si¢ demoniczna, napig¢tno-
wana przesadnym grymasem bélu twarz okrutnie okaleczonej kobiety — au-

torki zapewne. Cato$¢ opatrzono dtugim komentarzem, z ktérego wynikato,
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ze malarka ma w zwyczaju podczas wernisazy dokonywaé¢ samookaleczen.
Spoteczenstwo postawione przed najwyzszym trybunatem sztuki,
oskarzone o maltretowanie mitujacej swobodeg artystki. Wedtug mnie, jej
cierpienie byto spowodowane brakiem zainteresowania.

A wigc mieliS$my juz Cztowieka-Pajaka, Cztowieka-Gumg, a nawet Ko-
bietg-Kota. Wszystko widziatem. Nie wiadomo, czy potrzebowali§my kolej-
nej maszkary. Czy o§wiecone elity doszty do wniosku, ze powinni§my jej do-
$§wiadczy¢? Oto ona: Kobieta-Siniak!

Sen — najlepsze lekarstwo na zmegczenie. Bezgrzeszny odpoczynek.
Tym razem skorzystatem.

Nazajutrz lezatem w t6zku z zatozonymi za gtoweg rekami. Po megczacej,
niespokojnej nocy zbieratem sity do walki z szalenstwem. Doskonale zdawa-
tem sobie spraweg z banalno$ci i pretensjonalno$ci moich doznan, z koniecz-
nosci ukrycia ich. My$§li niepohamowanie krazyty wokdét ciepta przyjazni.
Tylko jedno skojarzenie z nia zwiazane: §lubna fotografia Ewelinki i Merego
stylizowana na stary, czarno-biaty, przedwojenny retusz. | ta uspokajajaca
§wiadomos$¢: oni naprawde istnieja. Ich marzeniem jest wltasna kawiarnia,
ktérej nazwe znaja juz od kilku lat. ,Melinka." Ciekawe...

Dopiero pewna grubsza potrzeba fizjologiczna zerwata mnie na réwne
nogi. Przy okazji wywalitem wszystkie niepotrzebne osady z nosa i przety-
ku. Zupetnie mechanicznie wkrgcitem si¢ w kotowrdt dziennych obowiaz-
kéw. Doskonale dopasowany zaparzytem kaweg, zjadtem czerstwa butke
z mastem, nieznacznie upomniany rozsypanym cukrem uczynitem znak
krzyza i wspomniatem imig¢ patrona, bezwiednie przejrzatem program tele-
wizyjny. Nawyk spowodowat, ze siggnatem po elektryczna maszynke do
golenia. Gdy moja twarz byta juz gtadka jak przystowiowa rekawica bokser-
ska, stanatem przed lustrzanymi drzwiami szafy wnekowej. Kryta ona mig-
dzy innymi kilka garnituréw, trzy pary pantofli, koszule, krawaty oraz
skarb rodzinny — fotografi¢ wyraznie przestraszonego Hitlera, stojacego
w stroju kapielowym przy boku brzemiennej brunetki. Cena naszej taje-
mnicy wciaz rosnie.

Ocknatem sig¢ wreszcie, pozostajac w pelnej gotowosci do wyjscia na
miasto. Jak rozbitek, ktéry — nagle wyrzucony na brzeg przez olbrzymia fa-
lg¢ — jaki§ czas w szoku nie rozpoznaje wyzwolenia, rozgrzebujac ttusty
piach ruchami ptywaka, §wiadomie zastaniatem si¢ rytuatem. Kolejny raz
poprawitem $wietnie dopasowany krawat, grzebieniem przeczesatem do-
skonale utozone wtosy, zwolnitem pasek, aby za chwilg zapiaé go na tg sa-

ma dziurkeg. Reprezentacja. Dtugo to trwato, zanim do oczu naptynegty tzy.
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Zadawatem sobie pytanie, co przesadzito o tym, ze bierze mnie $mier-
telna choroba. W ktérym miejscu nastapito lawinogenne potknigcie?

Z jednej strony chcg rozmawia¢ z ludZzmi jak ré6wny z réwnym i po pro-
stu przy nich by¢, a z drugiej — niemal kazdy swdj komunikat szyfruje sta-
wiajac w ten sposdéb poprzeczke najczgsciej o wiele za wysoko. Nie potrafig
znizy¢ si¢ lub podnie$¢ do poziomu, na ktérym prowadzona jest gra. Kon-
takty sa zbyt powierzchowne, bo cztowiek niestety stara sig¢ sam siebie
stwarzaé. To tylko przemawia na moja korzy$¢.

Ja zachowuje si¢ jak pies moich rodzicéw, ktéry musi radzi¢ sobie bez
mowy jezykowej. Gdy chce zwré6ci¢ uwage, ze jest glodny, a jego miska za-
wiera jedynie kilka zabtakanych lisci, najpierw alarmuje domownikow
szczekaniem, a potem, gdy kto$ na niego spojrzy, przewraca naczynie i po-
nownie ujada. Zrozumienie tych znakéw wymaga jedynie odrobiny inteli-
gencji i dobrej woli kontaktu. Moze probuje aktywizowaé, wyzwalaé ja?

Datem swej bezczynnosci jeszcze jedna szansg. Stanatem tuz przed fotelem
gotow w kazdej chwili swobodnie wtuli¢ si¢ w jego wygodne oparcie. Pilotem
wlaczytem telewizor, ktdry jak ottarz zajmowat specjalnie wyeksponowane
miejsce. Ukazaty sig obrazy z wojny prowadzonej na kontynencie odlegltym o ty-
siace kilometréw od miejsca, ktére okupowatem. Z tej perspektywy trupy zale-
gajace na dnie podtuznych dotéw wygladaty nierealnie jak zapuszkowane, $ci-
$nigte, dowarto$ciowane sosem pomidorowym sardynki. Zamknatem oczy. Jed-
nym, wyuczonym ruchem palca zatrzasnatem okno na §wiat.

Pragnienie wtulenia si¢ w domowe, ciepte, bezpieczne zacisze zaatako-
wato mnie ze zwielokrotniona sita. Nawet przez moment nie skojarzytem
zaspokojenia tej potrzeby z wtasnym mieszkaniem. Pojawito si¢ natomiast
wyrazne wspomnienie zabataganionego, skromnego pokoiku Ewelinki,
w ktérym koczowat Mery, zwykle zajgty robieniem podejrzanych intereséw.
Mimo ze matzefistwem byli od p6t roku, nadal woleli udawaé parg narzeczo-
nych. Dzigki Bogu, dzi$§ jestem bardziej wyrozumiaty.

Uciekajac z mojej lodéwki, zostawitem wiadomos$¢é: ,,Wyszedtem o godzi-
nie 15", a wréce okoto godziny 17". Majer. Kto to przeczyta?". Gdy zamyka-
tem drzwi na cztery niezawodne zasuwy, styszatem oskarzajacy jazgot budzi-
ka. Nawet nie probowatem przypomnieé sobie, dlaczego nastawitem go na tg
wtadnie godzing. Przeciez wczedniej wazniejsze plany wzigty w teb.

Winda osuwata si¢ z niepokojaca predkoscia. Wtasciwie réwnie dobrze
mogto to byé zwykte spadanie. Na szczgécie w okolicach pierwszego pigtra
rozpoczegta nagte, jakby awaryjne hamowanie. Krew, ktéra poczatkowo ude-

rzyta do glowy, zostata wyssana przez stopy. Kabina metamorficzna.

222 FRONDA-13/14



Pod gotym niebem panowata ptaczliwa, a jednak senna pogoda. Prze-
strzen ostrzegata deszczem zaskakujacym ludzi w $§rodku zimy. To wszystko
zostato juz kiedy$ zapisane. Wydaje sig, ze bltadze po $wiecie, ale kazda
§ciezka zostata przedtem doktadnie zbadana. Moje ruchy kto$ kiedy$ prze-
widziat. Nadzieja moze jednak trwaé, poniewaz to nie przekresla faktu, ze
jestem powotany do wolnos$ci. Nasza logika i madro$¢ staja sig¢ bezradne
w chwili, gdy pokornie pochylamy gtowy przed Nieodgadnionym. Je$li na-
wet czas wybrnie z ograniczajacej, prostej linii, Ksigga Madrosci bedzie pi-
sana rownolegle; ale poniewaz jest zanurzona w jedynym Bycie, traktujemy
jajako wieczng cato$é. Fakt, ze czasami niestety nie potrafi¢ poradzié sobie
z takimi niepojgtymi darami, nie $§wiadczy o btedach w naturze. Mowi mi
0 nie odkrytym do konca bogactwie.

Wybrnatem na alejg, ktorej zwienczeniem byt kosciét, swoim ksztattem
przypominajacy skocznig¢ narciarska. Gdyby nie wielki krzyz, stojacy na
szczycie wiezy, mozna by pomy$leé¢, ze nasze miasto zainwestowato
w sporty zimowe. Powoli zapadat zmrok i symbol megczenskiej $mierci
ledwo przebijat sig, zastonigty ogotoconymi z lici koronami drzew. Po réw-
niutko utozonej kostce brukowej tu i éwdzie pospiesznie stukaty buty zabta-
kanych przechodniéw. Deszcz szybko wsiagkat w wetniane ptaszcze, nie
przystosowane do dtugiego zatrzymywania wody.

Nie czutem chtodu i wilgoci. Szedtem nieprzytomny, wcale nie zblizajac
si¢ do moich przyjaciét. Zaskakujace wrazenie zatrzymato mnie przy jednym
z drzew. Spojrzatem na zapewne rOowniez przestraszona, ma-
sywna roéling inaczej niz dotad. Kiedy$ walitem w pnie go-
ta, mocno zaci$nigta pigs$cia, znoszac w ten sposob
bdlem fizycznym cierpienie czysto psychiczne. Na jaki$
czas pomagato. Teraz spokojnie pomy$latem, ze nie po-

trzebuje mikroskopu, aby stwierdzi¢ nieodkrywalno$é

1 nieobliczalng bosko$¢ stworzenia. Zgastem na chwilg
i spokorniatem. Struchlatem, poniewaz dotychczasowe
proby okreslenia Boga ludzkimi kategoriami okazaty si¢ wyrazem szczegdl-
nej pychy i zadufania. Naprawde nie bratem pod uwage faktu, ze wszystko
powstato z niczego. Prébowatem ogarna¢ Kosmos. Nie wiem, jak wyobraza-
tem sobie §wiat. W jednej chwili odmienit on swoje oblicze.

Mégtbym to wszystko wyjasni¢. Potrafitbym rdéwniez zbagatelizowad
swoja przesztos$é. Nagte, bolesne uktucia w okolicy serca wcale mnie nie
mobilizowaty. Szedtem skruszony w kierunku wiezy, przystajac co kilka metréow

dla ztapania glgbszego oddechu. Moje poczucie winy byto prawie doskonate.
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Narzucato si¢ pewne poréwnanie, ktére proponowato rodzaj wyzwole-
nia, a raczej jego namiastkeg. Przed oczami wystapit cudak w koszuli nabija-
nej cekinami i w czarnych spodniach, ozdobionych czerwonymi lampasami.
Do skérzanych, wygodnych, delikatnych pantofelkéw nosit biate skarpetki.
W normalnych warunkach uchodzitby za zenujacego buraka. Jednak on sam
i grupa wynajetych dworakéw stwarzali atmosferg, dzigki ktorej dziwak
uchodzit za bohatera, a nawet proroka. Zaden szczegdlnie wytarty banat nie
brzmial w jego ustach pretensjonalnie. Tanczyt pojekujac. Udawat-uda-
wat-udawat. Opiekuniczy gest ko$cistej dtoni, petniacej poufna misje w oko-
licach genitaliéw, wywolywat na jego bladej, okres$lonej zapadnigtymi po-
liczkami twarzy teatralna ekstazg.

Idol przyznaje si¢ do uczucia, ktérym obdarzyt dzieci i matpy. Doniesio-
no mi niedawno, ze przeznaczyt na cele dobroczynne do$é duza kwotg. Nie
zdziwitem sig¢ zbytnio, poniewaz w §wiatku os6b publicznych takie gesty na-
leza do wzmacniajacego wtasny wizerunek rytuatu. Zaskoczyta mnie dopie-
ro wiadomo$¢, jaka odebratem kilka dni p6zniej. Ten sam cztowiek zakupit
swojemu ulubionemu szympansowi zloty zegarek za sumg wielokrotnie
przewyzszajaca wczesniejszy charytatywny wydatek.

Z takiego pordwnania nie skorzystatem. Latwo przyszto, poniewaz co do
jednego jest ogdlna, jednomys$lna zgoda — nienawisé nam szkodzi. W tej wy-
jatkowej chwili miatem za plecami popierajaca mnie, wytgzona, dwutysiac-
letnia cywilizacjg. Lekka reka odepchnatem narzucajaca si¢ pokus¢ uwigzie-
nia w my$lach chorego, nieszczg$liwego cztowieka. Dobicia go nawet.

Latwo poszto. Przeskoczytem nieuwazny i sprzedajny humanizm. Oto
oswoitem nienawi$é, ktéra niekiedy pojawiata sig, aby odda¢ mi niewielka
przystuge. Tak jak teraz. Omingta konkretna osobg, aby niespodziewanie za-
atakowa¢ wszystko to, co ona sobga reprezentuje.

Powtéczytem nogami coraz bardziej zmegczony, oczekujac adekwatnej
proby. To nie intuicja ostrzegata przed nia. Mysli byty konkretna zapowie-
dzia, a empiria i praktyka podpowiadaty ciag dalszy. Lata kompromitujacych
kontaktéw ze Swiatem, ktdrego nie widaé¢ i nie stychaé. Z rzeczywistoscia,
ktéra czasami rownie dobrze mogtaby by¢ paranoicznym lub schizofrenicz-
nym urojeniem. Ale mam dowody — niekiedy niespotykanie szybkie, zba-
wienne zmiany. Zdarzenia i przypadki nie wytrzymujace nawet okreslenia:
»szczegblny zbieg okolicznosci". Ta cze¢$¢ nie jest choroba. Szalenstwo po-
woduje degradacjg, a ja na te krotkie chwile dotknigcia Prawdy obiecujaco

rozkwitam. Kiedy$§ wydam owoce, jesli zdotam znalezé¢ odpowiednia oso-
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be — niezwykle cierpliwe lustro. Prawda pozostaje w zasiggu wzroku, bo
nic nie da sig¢ ukry¢ przed uwaznym i pokornym patrzeniem.

Czasami mam ztudne wrazenie, ze juz dalej cztowiek zajs¢ nie potrafi.

Widziatem pistolet lezacy na bruku niczym rg¢kopis wiersza w stosie
codziennych gazet. Powoli podchodzitem do miejsca, ktdre byto zarezerwo-
wane dla mnie jak stanowisko zawodnika startujacego w sztafecie. Przeciw-
nicy oczekiwali na rezultat, zakryci kroplami brudnej, wywotujacej odurza-
jacy zapach wody. Mimochodem zauwazytem, ze kurtyna, za ktéra oczekuja
same sprawdziany, znika tym szybciej, im bardziej jestem §wiadomy ich nie-
uchronnego wystgpowania. Na szczgscie akceptuj¢ je. Wkomponowaty sig
w méj $wiat bez bolesnych taré, przykucngty w odpowiednim miejscu.

Stanatem nad rewolwerem niczym $redniowieczny rycerz, ukryty w za-
konie, nad porzuconym mieczem. Podniesienie go oznaczatoby o wiele
mniej pokorna robot¢ do wykonania. Je$§li wierz¢ sobie, zacisng palce na
orgzu, wiedzac, ze obroceg go we wltasciwym kierunku. Odosobniona niena-
wi$¢ jest po mojej stronie; to pewne. Trzeba razié¢ to, co ludzi mami, pochle-
bia im i subtelnie zwodzi na grzaskie podtoze. Cztowiek pobrudzony nie-
konsekwencja, majacy §wiadomo$¢ zdrady, jakiej dokonat, wstydzi si¢ i boi
stanaé przed Bogiem. Ukrywa si¢ przed Nim, a takze rozpaczliwie probuje
o Nim zapomnieé. Byé moze powinienem uzy¢ silniejszego przejaskrawie-
nia. Chyba konczy si¢ czas podawania argumentdow jak na tacy, a nadchodzi
pora strzelania, choéby na wiwat.

Pochylitem si¢ nad bronia niedot¢znie i wbrew sobie. Na szczgscie sil-
ny podmuch wiatru ugodzit mnie w plecy tak, ze chcac nie chcac opadtem
na cztery koniczyny. Zadnej z nich nie potrafitem oderwaé od podtoza. Teraz
stanowitem swoisty dach, pod kté6rym znalazt schronienie durny, porzuco-
ny, zapewne trefny rewolwer.

Dostatecznie upokorzony, zdatem sobie sprawg, ze powinienem wrécié
do niesatysfakcjonujacej, odrazajacej pracy choéby dlatego, zeby przejrzeé
si¢ w znajomych ludzkich oczach. Obowiazek i ratunek.

Tuz przy $cianie ko$ciota czerwony mercedes wykrgcat skomplikowane
piruety, wznoszac ku niebu cienka i buficzuczna grozbg. Wiem, ze nawet ta-
ki dzwigk moze staé si¢ mity ludzkiemu uchu. Zrobitem kilka niezdecydo-
wanych, nieporadnych, czworonoznych krokéw w kierunku $rodka ulicy.
Dzigki temu posunigciu Mery i Ewelinka zauwazyli mnie spoza zaparkowa-
nych samochodowych szyb. Mercedes zajaknat sig¢, przystanal na moment

jak cztowiek, ktéoremu caty §wiat zawirowal nagle przed oczami. Po chwili
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jednak, w obliczu nowego zadania, hatadliwie zademonstrowat nowy przy-
ptyw mocy. Niemal jedzac bruk, imponowat zaskakujacym, jak na tak duzy
woOz, przyspieszeniem.

Moi przyjaciele nadciagali z olbrzymia, $miertelna predko$cia, aby nie-
§wiadomie podaé wynik meczu, ktdry wtasnie zakonczytem. Mam nadziejg,
ze ich hamulce sa sprawne.

18 kwietnia 1997
MAJER KRASZAN KRASZEWSKI




Jakimowicz

wieze nad miastem
dzwon §$wiszcze
bruk dzwoni

nie mam nawet nazwiska

nie mow elitom o Dominiku
nie zrozumieja

trzeba bedzie byé

moéwi!

§wit mial wyssany

z mlekiem matki

dziennik pisany moca

Bogo — stawiona
przy — chodzi

dzieje si¢ wietrznie

* ok k

$§wiety tramwaju modl sie za nami
i ty gazeto teraz i w godzing
jak sie czuja aniotowie na brudnych ulicach?

stuzba nie druzba...

* ok k

nie miatem kultury ani butéow
wszedtem

zyty umarty

sumienie

nie
katowice, 1989-1997
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Historia, ktéra nie kierowataby Opatrznos¢, bytabyjed-
nym wielkim absurdem. Jesdli nie bytoby Opatrznosci,
los ludzi nie rdznitby sie¢ od dziejow mrowisk czy
pszczelich krolestw. Spory o prawde miatyby takie sa-
mo znaczenie jak pojedynek wilczych plemion. Nie by-
toby ani zwycig¢zonych, ani pokonanych, ani dobrych,
ani ztych. Wierze, ze jest inaczej — ze dzieje sa préba,
dzieki ktdrej okazuja si¢ tajne zamysty serc.

PAWEL LISICKI

A CHWILE, GDY SPOGLADAMY PRZED SIEBIE I PYTAMY, CO gotuje nam

jeszcze tajemniczy Autor historii. To momenty przetomu, kiedy

bieg dziejow zdaje sig szuka¢ nowego ksztattu. Takim czasem jest

chyba koniec XX w. Wielu nauczycieli ludzko$ci wierzy, ze staneg-

liSmy wobec szansy nowego poczatku. Mozna skorygowaé bitedy
popetnione przez naszych przodkéw i z nadzieja oczekiwaé wiosny Ducha.
Niestety, ta nadzieja nie jest moja. Dostrzegam wprawdzie gorliwo$¢ poszu-
kiwan, tesknote za nowymi formami duchowo$ci, rosnace zainteresowanie
religia. A jednak wszystko to razem nie potrafi przekonaé mnie, iz nie znaj-
dujemy si¢ w okresie schytku. Poszukiwania ludzi naszej epoki zdaja mi sie
przede wszystkim poszukiwaniami estetycznymi. Kierujemy sie ku temu, co
dostarcza nam chwilowej rado$ci i wpadamy w tatwy entuzjazm. Nasze sa-
dy o sprawach duchowych czesto sa powierzchowne, za$ autorytety, do ja-
kich si¢ odwotujemy — watpliwe.

Jaki bedzie przyszty wiek? Zgadzam sig, ze zjawiska polityczne czy spo-
teczne mozna przepowiedzie¢ na podstawie $cistej obserwacji faktéw, ich
analizy i prawdopodobiennstwa. Wszystkie takie prognozy biora jednak
w teb, gdy w dziejach pojawia si¢ nagta katastrofa, nowy wynalazek, przy-
padkowa $mieré, przystowiowy ,,nos Kleopatry". Co wiecej, takie przewidy-
wania w gruncie rzeczy niewiele mnie obchodza.

Pragnatbym raczej pozna¢, jaka duchowa zasada bedzie rzadzi¢ ludzkimi
czynami. Czy powszechnie zywione przeswiadczenia beda odpowiadaé odzie-
dziczonym po przodkach regutom madros$ci? Wydaje si¢ to mato prawdo-
podobne. A skoro tak, to tym bardziej musimy si¢ dzi§ zastanowié, ktdre ele-
menty tradycji sa najtrudniejsze do zrozumienia dla rzeczywistego bohatera

czasOw wspoOtczesnych i, zapewne, przysztych.
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Odpowiedzi na te pytania szukam u tych mistrzéw, ktérzy — jak Ma-
rian Zdziechowski — mieli w sobie proroczego ducha. Stusznie pisat Jan
Skoczynski, ze problemow poruszanych przez Zdziechowskiego nie podjgto
i ze w obecnej epoce warto przemys$leé je na nowo. Przyznaje¢ tez duzo racji
Czestawowi Mitoszowi, wedtug ktédrego Zdziechowski byt jednym z ostat-
nich prawdziwych myS§licieli religijnych, zdolnych siggnaé w sens religii.
Tym bardziej musz¢ zapytal sig, czy podana przez niego recepta na chorobg
kultury zachodniej jest dzisiaj, u progu trzeciego tysiaclecia, skuteczna?

W pismach polskiego mysliciela znalaztem w zarodku idee, ktdre w roz-
winigtej postaci podbity umysty i panuja dzi§ w salonach intelektualnych.
Mam na myS$li choéby przeciwstawienie sumienia i autorytetu; rozumienie
wiary jako uczucia, a nie aktu rozumowego; wageg przywiazywana do czucia
nieskoniczonos$ci, otwierajacego cztowiekowi droge do Boga; doswiadczenie
absurdalno$ci losu ludzkiego i zakwestionowanie klasycznej wizji rzadow
Opatrznos$ci nad §wiatem. Od razu muszg¢ zastrzec, iz nie daz¢ do catoscio-
wego przedstawienia my$li Zdziechowskiego. Wielu uczynito to przede mna
znacznie doktadniej (szczegdétowy, choé¢ pozbawiony krytyki opis jego dzie-
ta znajdziemy na przyktad w ksiazce Jana Krasickiego Eschatologia i mesja-
nizm). Nie chceg takze badaé¢ rozwoju mys$li Zdziechowskiego. Byé moze nie

wszystkie swoje wcze$niejsze sady podtrzymatby on pod koniec zycia.

/‘& Znamie Antychrysta. Najwieksza chyba zastuga polskiego
NS, 1 s . . . .
< R mysliciela byto rozpoznanie znaczenia komunizmu. W okresie

o

MO forica chtodno pokazywat jej skutki. Nie potrafit usprawiedliwiaé

gdy wielu intelektualistow fascynowata nowa idea, autor Wobliczu

zbrodni przysztym dobrem ludzkos$ci, czy tez oporem sit starego porzadku. Opi-
sal ze szczegdtami zabdjstwo rodziny cara, masowe morderstwa popetniane
w zdobytych przez bolszewikdédw miastach, caty straszny system terroru. Uczy-
nit jeszcze wigcej. Dostrzegt w cztowieku-komuniscie oblicze Antychrysta. Wi-
dziat, ze bolszewizm ze swej zasady nie jest jedynie wypaczona sprawiedliwo-
$cia ani masowym sentymentem, ale nienawiscia do wszystkiego, co wyzsze,
szlachetne i dobre w tradycji. W stanie czystym, jak w okresie rzadow bolsze-
wickich w Rosji czy Hiszpanii, rezim ten musiat przede wszystkim zwracad sig
przeciw religii. Idea religijna bowiem — czego polski autor zawsze zdawatl si¢
by¢ §wiadomy — ,,miedci w sobie wszystkie inne". Religiajest zr6dtem kultury.
Stosunek cztowieka do Boga jest czym$ podstawowym dla naszej natury. Proba
budowy kultury czy cywilizacji bezboznej moze si¢ powie$¢ tylko pod jednym

warunkiem: ze bedzie to zarazem cywilizacja nieludzka. Stad bolszewizm — ja-
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ko zdeklarowany ateizm i wrogo$§¢ wobec Boga — stawat si¢ w oczach Zdzie-
chowskiego podstawowym objawieniem zta metafizycznego w dziejach.

Mysle, ze Zdziechowski bardzo by si¢ zdziwit, gdyby dane mu byto dozyé
naszych czaséw i gdyby mégt obserwowaé upadek komunizmu. Nie przyniosta
go zbrojna krucjata. Byly wprawdzie strajki, demonstracje, masowe protesty,
w niektdrych krajach doszto nawet do walki zbrojnej, kilkaset oséb zgingto,
w tym jeden dyktator. Pozostali przywddcy albo salwowali si¢ ucieczka za gra-
nicg, albo wczedniej zapewnili sobie bezpieczenistwo. W kazdym razie, jak na
pozegnanie z najkrwawszym rezimem w dziejach $wiata, ofiar byto niewiele.
ByliSmy raczej §wiadkami powolnego obumierania. Czerw czasu, ktdéry toczy
wielkie i wznioste idee, pokonat tez antyideg.

Czy to znaczy, ze autor Wobliczu korica pomylit sig? Ze komunizm nie sta-
nowil zta metafizycznego i objawienia Antyboga? Oczywiscie, Zdziechowski
miat racjg, uczynitbym tujednak pewne zastrzezenie. Uwazam mianowicie, ze
komunizm, jaki znamy z Rosji, byt tylko szczegdlnie ostra i zbrodnicza posta-
cia choroby powszechnie toczacej Zachdéd. Powoli odcina ona wspdtczesnego
cztowieka od jego wiecznego przeznaczenia i zamyka w krggu spraw docze-
snych. Uniewaznia bezwarunkowe nakazy moralne i pozostawia bezbronnym
wobec chwilowych wybuchéw masowej histerii i rozpaczy.

Upadek ustroju nie wiazat sig, niestety, ze zrozumieniem, iz tylko religij-
na, oparta na niezmiennym prawie, cywilizacja jest godna wyboru. Obalenie
komunizmu przyjeliSmy przede wszystkim jako wyzwolenie jednostki, jako
mozliwo$¢ dostgpu do petnych wystaw Babilonu. W tym sensie choroba zosta-
ta zwycigzona tylko pozornie. Zbrodniarze nie zostali ukarani. Ci, ktérzy tole-
rowali krzywde i wspdtuczestniczyli w zamazywaniu rzeczywistego oblicza re-
zimu, ciesza si¢ wptywami i uznaniem. Czy nie dlatego, ze wybraliSémy spokdj
i bezpieczne przetrwanie, zamiast wymierzenia sprawiedliwo$ci?

Czas przyszty nie jawi mi si¢ wigc jako epoka zwycigstwa Ducha. Nie-
stety, nie widzg sposobu, aby powrdt idei religijnej mdégt nastapié¢ na maso-
wa skalg. Cate nasze zycie zorganizowane jest w sposob doczesny. Jezyk,
symbole, skojarzenia, moda, gry, muzyka, reklama, dominujaca retoryka —
zwracaja nasza uwage¢ ku terazniejszo$ci. Nasza wyobraznia rozpigta jest

migdzy ,,dzi$" i ,jutro". Zapomnieli§my o Niebie i piekle, o walce z moca-
mi ciemnos$ci, o zwycig¢zaniu pokus i §miertelnym niebezpieczenstwie zatra-
cenia. Stowa te staty si¢ w naszych uszach niejasnymi alegoriami, hastami
bez pokrycia, §ladem dawnej epoki niedojrzatosci.

Zamiast walczy¢é o dusze i nadprzyrodzona prawdg, pograzyli§my sig

w eschatologicznym optymizmie. Bég, o ile w ogdle w Niego wierzymy, nie
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wzbudza juz $wigtej bojazni i grozy. Zaiste, jesteSmy niepoprawnymi opty-
mistami, prze§wiadczonymi, ze wszystko bgdzie dobrze. Pod tym wzgledem
nie ma wielkiej réznicy migdzy ateistami a chrze$cijanami. Jedni i drudzy
zywia mglista nadziejg, ze cokolwiek by ich nie spotkato po §mierci, nie mo-
ze to by¢ bolesne. Albo wygaszenie i nico$¢, albo bardziej przyjemna konty-
nuacja losu ziemskiego.

Ten to powszechny optymizm jest, wedtug mnie, znakiem nadchodzacego
Antychrysta. Latwo bedzie go takze dostrzec w zyciu naszych wspélnot religij-
nych i politycznych. My$lg tu choéby o przesiakaniu idei religijnej kultem prze-
trwania; o podporzadkowaniu prawdy celom utylitarnym, takim jak pokdj, dia-
log, mite odnoszenie sig¢ wzajemne czy szczg$cie doczesne; o niechgci do
jasnego formutowania wtasnego roszczenia do prawdy, co jest najzywszym ob-
jawem choroby autorytetu; o zastapieniu mitosci duchowej lito§ciwym wspo6t-
czuciem; o nieustannym gloszeniu praw cztowieka z pomijaniem ich zasady,
czyli prawa Boga; o sprowadzeniu Absolutu do niewyraznej idei nieskoficzono-
§ci; o odmowieniu Mu ingerencji w dzieje za pomoca kar i nagrod.

Tym, co uchronito Zdziechowskiego od przyjgcia utopijnego optymi-
zmu, bylo szczegdlnie gtgboko doswiadczane cierpienie i wrazliwe sumie-
nie. Autor W obliczu korWica rozumiat, iz skazenie bytu jest tak gtegbokie, ze
catkowite zwycigstwo cztowieka nad natura nie bgdzie mozliwe. Obietnica
Kroélestwa Bozego na ziemi musiata by¢ utuda. Co jednak zrobié, je§li owa
przyrodzona Zdziechowskiemu wrazliwo$¢ sumienia zostanie stgpiona?

Wydaje mi sig, ze polski autor nie dostrzegt tego problemu. Dlatego
w swoim gltédwnym dziele Pesymizm, romantyzm a podstawy chrzescijaristwa po-
minat w ogdle analize pogladéw Dostojewskiego i Nietzschego. Problem,
ktoéry ich dreczyt, dla Zdziechowskiego zostal juz dawno rozwiazany. Po
prostu cztowiek czuje w sumieniu, co dobre, a co zte. Brak tego czucia jest
wada moralna, i tyle. Nikt o zdrowych zmystach nie moze sadzi¢, ze ,wszy-
stko jest dozwolone". Oto powdd, dla ktérego Nietzsche pojawia si¢ na kar-
tach Pesymizmu... tylko jako grozny nihilista.

A przeciez wielko$¢ Nietzschego nie polegata na tym, ze wzywat do przy-
jemnego zycia bez zasad moralnych. Wrgcz przeciwnie. Niemiecki filozof byt
pierwszym, ktdry tak sugestywnie wykazat, iz obecny w mysli Zachodu, odzie-
dziczony takze po Kancie sposdb uzasadniania moralno$ci nie ma podstaw. Co
wigcej, wyciagnal z tego konsekwencje. Dostrzegt, ze oparcie moralnos$ci —
Nietzsche blgdnie uwazat ja za dzieto chrze$cijaristwa — na rozumie praktycz-
nym, na samej woli czy wrodzonym nam rzekomo instynkcie moralnym, nie-

uchronnie prowadzi do arbitralnosci. Warto$§¢ moralna jest wowczas czyms§, co
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sami stwarzamy, a dawne zakazy i nakazy etyczne nie moga si¢ osta¢. W stosun-
ku do naszej wewngtrznej, tworczej woli stanowia tylko martwe wigzy. Nie dys-
ponujemy bowiem zadnym kryterium, oprdécz intensywnos$ci, dzigki ktéremu
mogliby§my poréwnaé dwie wole albo dwa czucia. Stad, je$li co$ wyznacza sens
moralno$ci, to jest to wola mocy, w ostatecznym rachunku, wola woli.
Dlatego, inaczej niz Zdziechowski, uwazam, ze odpowiedzia na Nietzsche-
go nie moze by¢ Kant i pochodzaca od niego tradycja romantyczna, lecz jedynie
metafizyka klasyczna. Odwotuje¢ si¢ tu do tak réznych autoréw jak Etienne Gil-
son i Alasdair Maclntyre. Wierzg, ze tylko namyst nad bytem, substancja, istnie-
niem, uporczywe kroczenie $ladami mistrzéw starozytnych i §redniowiecznych
moze przynie$¢ wyzwolenie. Czyli jasna Swiadomo$¢ racji istnienia §wiata, tadu

bytéw, naszego przeznaczenia oraz nakazdw prawa.

Nowa swiadomos$é. Mysl Zdziechowskiego krazy wokot pro-
blemu zta. Wprawdzie kwestia ta byta obecna w refleksji za-

chodniej od jej poczatkdw, jednak zdaniem polskiego mySlicie-

la dos$wiadczenie czasédw ostatnich przywotato ja na nowo.
»Wielka dziejowa katastrofa u schytku zesztego stulecia, jej nadzieje i zawo-
dy, $wietny poczatek i marne zakoniczenie, szczytne zadze zatopione w Kka-
fuzach krwi, to wszystko az nazbyt odstonito komedig zycia, i nie dziw, ze
gtegbsze umysty ogarngto poczucie ng¢dzy istnienia” — takimi stowy autor
Wizji Krasiriskiego opisuje powstanie nowego odczucia zta. Jest ono wedtug
niego owocem rewolucji francuskiej.

Rewolucja stanowita ukoronowanie O$wiecenia. A wigc tego okresu
w dziejach, kiedy cztowiek uwierzyt we wtasna dojrzato$é i moc. Nigdy
wczeé$niej z podobna sita nie pigtnowano glupoty i zacofania przodkéw, nie
walczono z niesprawiedliwym uciskiem i fatszywymi przywilejami. Jak to
si¢ wigc stato, iz ta epoka, wielka nadziejami i zamierzeniami, skorniczyta sig
w katuzach krwi? Ze nastgpstwem powszechnej deklaracji praw czlowieka
staty si¢ masowe morderstwa przeciwnikéw politycznych i wreszcie terror
panstwowy? Rozminigcie si¢ szlachetnych uczué i ich efektu, wzniostego
zamiaru i marnego konca, sprawito — pisze Zdziechowski — iz co glgbsze
umysty pojety na nowo skazenie natury.

Na czym ta nowa $wiadomo$¢ doktadnie polega? Na tym, ze byt i bdl sta-
nowia jedno, a zy¢ i cierpie¢ — znaczy to samo. Zto nie jest brakiem, ale istot-
nym elementem natury. Zdziechowski uwazat, ze zasada ta byta obecna w pier-
wotnym chrze$cijanstwie, a szczegdlnie dobrze wyrazit ja $w. Jan Apostot, ktory

pisat, iz ,$wiat w ztu lezy". Niestety, wskutek pdzniejszego btgdu Augustyna
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zapomniano o niej. MyS$lenie augustynskie zapoczatkowato proces tworzenia te-
odycei, z ktérych najbardziej konsekwentnga byto leibnizjanskie przekonanie, ze
nasz $wiat jest ,najlepszym z mozliwych". Kazda teodycea, wskazywat polski
autor, jest z gruntu chybiona, nieprawdziwa i niemoralna.

Nieprawdziwa, bowiem odbiera ztu jego skandaliczny charakter, oswa-
jaje, czyni z niego tylko gorsze dobro. | niemoralna, gdyz przechodzi do po-
rzadku dziennego nad jednostkowym cierpieniem. Nawet jedno niewinne
cierpienie nie moze byé usprawiedliwione przez cato$¢ dziejéw. Powiedzied,
ze z punktu widzenia Boga jednostkowe zto stanowi czg¢$¢ wigkszej catosci,
ze w jej obrgbie jest dla niego miejsce, gdyz dzigki temu owa catos¢ jest bar-
dziej réznorodna i bardziej pigkna, to ulec zgubnemu optymizmowi.

Ten optymizm — uwaza Zdziechowski — odpowiedzialny jest za pdzniej-
sze myslenie o§wieceniowe i rewolucje. Zaczgto wierzyé, ze przezwycig¢zenie zta
jest tylko kwestia techniczna i ze dla dobra ludzkos$ci przysztej mozna krzywdzié
ludzko$¢ terazniejsza. Bankructwo rewolucji zbiegto si¢ zatem, paradoksalnie,
z klgska dawnego, augustyniiskiego pogladu na $§wiat. Wtedy narodzity si¢ nowe
filozoficzne proby wyjasnienia zta. Wiadomo byto, ze trzeba zerwaé ze starym
modelem Augustyna. Powstato jednak pytanie, jak i czym go zastapi¢. Zadanie
to podjeli mySliciele romantyczni. Z jednej strony odkryli oni zto jako co$ nie-
redukowalnego, jako radykalne zaprzeczenie dobra, sit¢ zywa i grozna; z drugiej
za§ — starali si¢ je zrozumieé z perspektywy chrzescijanskiej.

Wedtug Zdziechowskiego, ta nowa §wiadomo$¢ najpetniej ujawnita sig
w Il cze$ci Dziadow. Nic nie przewyzszy pod wzgledem mocy i skrajnos$ci
buntu Konrada w Wielkiej Improwizacji. Inaczej niz niemieccy filozofowie,
Mickiewicz wktada w usta swego bohatera potgpienie nie martwej, abstrak-
cyjnej zasady, ale zywego Boga, Osoby. Do$wiadczane zto §wiata — nie sttu-
mione, nie oswojone — staje si¢ wystarczajacym motywem dla oskarzenia
Boga o nieczuto$¢. Jednak w tym momencie nastgpuje zwrot. Widzac negdze
§wiata i przyrodzone naturze zto, Mickiewicz pojmuje, ze jedynym sposo-
bem odpowiedzi na nie jest wspdtudzial z Bogiem w naprawie $§wiata. Akt
buntu, ktdéry inaczej zawistby w prézni, prowadzi ku mocy wyzszej.

Ostatnim stowem Mickiewicza i, wolno sadzi¢, Zdziechowskiego ma by¢
heroizm wspdipracy z Bogiem w naprawie §wiata wydanego na pastwg zta. Tym
sposobem pesymizm zwraca nas ku chrzescijanstwu. Negatywna cz¢$¢ nowego
do$§wiadczenia polega na uznaniu zta w §wiecie. Pozytywna — na §wiadomosci,
ze tyko wspodtdziatanie z Bogiem pozwoli owo zto przezwycigzy¢.

Mozna wigc powiedzieé za Zdziechowskim, ze odczucie zta wkroczyto

do chrze$cijanistwa spoza niego. Ale przyniosto zarazem religii Chrystusa od-
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$wiezajaca moc. Polski autor odwotuje si¢ tu do filozofii Schopenhauera,
ktdrej przypisuje szczegdlne znaczenie. ,, Tre§¢ nauki Schopenhauera zawiera-
ta si¢ w uznaniu zta za pryncyp bytu, w ogtoszeniu tozsamos$ci cierpienia
i istnienia, i w szukaniu wyzwolenia od jarzma pragnienn, albowiem one sa
zré6dtem bytu i bélu." Niemiecki filozof przekazat nowe dos$wiadczenie epo-
ki. Byt jest tozsamy z cierpieniem — mys$l ta, bliska madro$ci Indii, w Euro-
pie byta nieznana. Niemniej, jak pokazuje Zdziechowski, bez jej przyjecia nie
nastapi odrodzenie chrzescijanstwa. Stad jego przekonanie, iz ,,do Chrystusa

idzie sig¢ przez Nirwang".

Pozegnanie z metafizyka. Zdaniem Zdziechowskiego, nowe
do$§wiadczenie serca uniemozliwia powrdt do tradycyjnego

uprawiania metafizyki. Skoro Europejczycy odkryli prawde In-

e dii, odrzuci¢ musieli dawna madro$¢é Grekéw i Rzymian. No-
we uczucie ,musiato z natury rzeczy usuna¢ na plan dalszy owa grec-
ko-rzymska koncepcje bytu, ktéra samowtadnie panowata w teologii,
a brata $wiat jako wyraz tadu i przez kontemplacj¢ tego tadu i pigkna wzno-
sita si¢ ku twdrczej Mysli Bozej". W tej sytuacji rozwiazanie problemu zta
proponowane przez dawnych mistrzédw chrzescijanskich, na czele ze $§w. Au-
gustynem, okazato si¢ niedostateczne, ,,a wobec potggi zta pesymizmu, ob-
nazajacego groz¢ tozsamos$ci cierpienia i bytu, bezsilne".

Mysél o Opatrznos$ci, ktéra dopuszcza niewinne cierpienie, by wyprowadzié
z niego wyzsze dobro, zdawata si¢ polskiemu autorowi obrzydliwa. Z twierdze-
nia biskupa Hippony, ze zto to brak dobra, wywodzit Zdziechowski znacznie
wigcej. Wnioskowat, ze skoro petni¢ dobra przypisujemy Bogu, to stworzone-
mu $§wiatu nalezy przyznaé brak, a brak ten oznacza nico$é. Oto jak streszczat
nauke¢ Augustyna: ,,Bdégjest dobrem absolutnym, $wiat za$, jako miejsce grze-
chu i cierpienia, jest ztem. Jes$li tak jest, to Bég i $wiat nie moga istnieé¢ obok
siebie, wigc jedno z dwojga: albo $wiat jest, lecz Boga nie ma, albo Boég jest
i w takim razie trzeba zaprzeczy¢ istnieniu §wiata". Zdaniem polskiego autora,
drugie rozwiazanie zostato przyjete przez Augustyna, a potem, na mocy jego
autorytetu, narzucone myS$li chrze$cijaniskiej. Augustyn wywyzszyt Boga i po-
nizyt cztowieka; wynidst tad, zapomniat o ztu. Czyzby?

Przede wszystkim zastan6wmy sig, jak ten zarzut ma si¢ do faktu, ze to
wtadnie autor Parstwa BoZego nieustannie opiewat pigkno bytu stworzone-
go? Nie wiem tez, na czym Zdziechowski opart przekonanie, ze wedtug Au-
gustyna jeki stworzenia sa tylko dysonansem podnoszacym pigkno catodci.

Odrzucajac augustynskie, a takze w ogdle ko$cielne rozumienie natury zta,
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autor Pesymizmu... wskazuje migdzy innymi na zbrodnie Iwana Groznego
i okrucienstwo Kaliguli oraz kaze wspdtcierpie¢ z niewinnie prze§ladowany-
mi. Na czym polega moc tego rozumowania?

Niestety, na zabiegu psychotechnicznym. Co bowiem przeciwstawia Zdzie-
chowski przekonaniu Augustyna, iz rzady nad $wiatem sprawuje Opatrznosé?
Obrazy. Patrzac na obrazy zta z przesztos$ci mamy ,poczué dreszcz przerazenia".
Przemawia si¢ tu wprost do naszych uczué i kaze czué ohyde¢ konkretnego zta,
aby stad wyprowadzi¢ wniosek o tozsamo$ci bytu i cierpienia.

Ta argumentacja dzisiaj rozpowszechnita si¢ i stanowi, nie zawsze wyrazo-
ny wprost, gtéwny zarzut moralny wobec chrzeécijanskiej nauki o Opatrzno-
§ci. Czy zrédtem wspdiczesnego kryzysu religijnego nie jest chora wrazliwo$é?
Rozum nie dziata, albo raczej: jest nieustannie szantazowany emocjami. lle-
kro¢ chce sig¢ wyrwaé na wolno$¢, ilekro¢ chce zadaé pytania, do jakich zostat
powotany: o istotg, o cel, o przyczyny i zasady — zmusza si¢ go do odwrotu.
Mamy spojrze¢ na zto i 6w btysk uczucia, owa chwila, gdy bezpos$rednio wspdt-
odczuwamy b6l innego, powinien otworzyé bramy do §wiata dobra.

Co wigcej, Zdziechowski uznat, ze Ko$cidt przyjat naukeg Augustyna dzigki
jego autorytetowi wyznawcy. Jednym stowem, interpretacja §wigtego Doktora
zostata przyjeta nie dlatego, ze byta stuszna, ale na mocyjego stawy. Przyznam
si¢, ze takie wyja$nienie nie przekonuje mnie. Wydaje mi sig, ze w historii
Ko$ciota postugiwano si¢ tylko jedna miara, a byta nia wierno§¢ Objawieniu.
Dlatego nigdy nie wahano si¢ potepi¢ kazdej nauki, o ile tylko mogta ona zagro-

zi¢ czysto$ci wiary katolickiej. Czy nie tego uczy nas przypadek Orygenesa?

Byt jest dobrem i co z tego wynika. To, ze $wiat lezy
w ztym, zdaje si¢ oznaczaé, ze znalazt si¢ on w niewoli ztych

mocy. Stwierdzenie apostota wcale nie przesadza jednak kwe-

stii, skad si¢ owo zto wzigto i jaki jest charakter §wiata sam
w sobie. Aby odpowiedzieé na te pytania, trzeba siggnaé do Prologu czwar-
tej Ewangelii: ,,Na poczatku byto Stowo. [..] Przez nie wszystko si¢ stato,
cokolwiek sig stato, a bez niego nic si¢ nie stato". Na poczatku Bog stworzyt
caty $wiat, byty wolne i materialne, a stworzyt byt je z dobroci. Cokolwiek
istnieje, istnieje przez Stowo, jako chciane przez Boza madros$¢. U podstawy
kazdego bytu lezy intencja umystowa.

Chrze$cijanstwo przyjeto, ze §wiat nie powstat ani wskutek przypadko-
wej katastrofy, ani jako dzieto demiurga, ani jako konieczny wyptyw bosko-
§ci na zewnatrz, ale jako dzieto wolnego Umystu. Boski Logos zawiera w so-

bie idee poszczegélnych bytéw. W nim stato si¢ wszystko, a zatem
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wszystko, jako takie, byto dobre. Boski Logos jest twdrcza i jedyna zasada na-
tury. To w nim znajduja oparcie byty, ktére maja oddzielne i jednostkowe
istnienie. To dzigki niemu $wiat nie jest jedna wielka mieszanina i chaosem,
ale fadem bytéw dajacych si¢ nazwaé, odréznié¢, porédwnywaé i oceniaé. Ro-
zumienie Augustyna zwyci¢zyto, bo odpowiadato prze§wiadczeniu, ktore
kazdy chrzescijanin wynosit z domu rodzinnego, iz ,wszystko, co Bog stwo-
rzyt, byto bardzo dobre".

Dlatego chrze$cijanie przyjmowali madro$¢ najwigkszych Grekow. W my-
§li greckiej nie ma miejsca dla nico$ci. Podstawowymi fenomenami, na
przyktad u Arystotelesa, sa byt, jego brak i materia. Brak, a nie nico$¢. Prze-
konanie to wyznacza przepa$é migdzy filozofia nowozytna i starozytna. Zasa-
da jest, ze z nico$ci nic powstaé nie moze. To, co pierwsze, musi zatem zawie-
raé w sobie najwigksza doskonato$¢ — i mys$l ta, jak trafnie pisat C. S. Lewis,
powinna by¢ uznana za podstawg filozofii starozytnej i §redniowiecznej.

Na naszych oczach dokonuje si¢ wiele zmian. Na przyktad z ziarna wy-
rasta drzewo, a z pisklgcia ptak; kamien spada; cztowiek przechodzi od sta-
nu niewiedzy do poznania. Te wszystkie ruchy, tak bardzo rézne, sa jednak
rzeczywiste. To znaczy w kazdym przypadku stan koncowy oznacza realny
przyrost mocy, ksztattu, sity, wiedzy. Skad pochodzi 6w nadmiar? Nie z nie-
bytu ani z samej rzeczy, ktora ulega zmianie. Musi zatem istnie¢ zewngtrz-
ny czynnik, ktéry dawni mistrzowie nazywali Pierwszym Poruszycielem.
Pierwszym — gdyz nic od niego wcze$niejszego by¢ nie moze. Poruszycie-
lem, gdyz mied$ci w sobie cata energig, ktorej udziela poszczegdlnym bytom.
Oto droga, jaka starozytno$¢ i $redniowiecze dochodzity do Pierwszego Ak-
tu, Najwyzszej Madrosci, tego, co najdoskonalsze. Niebyt jest jedynie
dodatkiem do bytu; w naturze pojawia si¢ jako niedostatek, utomnos¢.

Duchowa struktura $wiata polega na tym, ze aby w ogdle przyja¢ wielo$é
bytow i ich wspdlnote, przyjaé tez musimy zasadg jednoczaca, dzigki ktérej nie
mamy do czynienia z nieskoficzona liczba niezaleznych $wiatéw, ale z jednym.
O ile méwimy o porzadku bytéw i ich wzajemnym odnoszeniu si¢ do siebie,
musimy zatozyé, iz istnieje co$, co z natury zgadza¢ si¢ musi z kazdym bytem
(Tomasz z Akwinu, De veritate). Tym czymsS jest duch. Inaczej stét, przy ktérym
siedzg, stotem jest tylko pozornie. Je§li migdzy mna a nim nie ma czego$ trze-
ciego, to swiadomo$¢ musi rozrywaé na strzgpy wszelkie podobienistwo, zgod-
no$¢, tozsamos$¢. Ani ja sam ze soba nie jestem w zgodzie, gdyz to, co nazywam
»ja", jest tylko zbiorem pojedynczych, absolutnych momentéw $wiadomosci,
ptynnych pojawoéw i ztudzen; ani tez §wiat, ktéry nazywam, nie jest niczym re-

alnym, ajedynie cieniem nietrwatym, nieokre$§lonym, bladym.
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W rozumieniu wigkszosci Grekdw i chrzescijan, nie byto miejsca dla zta
jako samoistnej natury. Jak pisat Pseudo-Dionizy Areopagita w Imionach Bo-
Zych: ,,Z%¥o nie pochodzi od Boga, bo wtedy trzeba by powiedzie¢, ze Bdg nie
jest dobry, nie czyni dobra i nie tworzy rzeczy dobrych; nie moze On prze-
ciez raz wytwarzaé tego, co dobre, kiedy indziej nie tworzy¢ dobra, ani tez
nie tworzy¢ wszystkiego, co dobre". Stad wynikato konsekwentnie, ze ,nie
ma zta w naturze, ale jest ztem dla natury to, co uniemozliwia jej w petni
osiagnigcie tego, co jestjej wrasciwe. [...] Ztojako zto nie jest ani bytem, ani
nie jest w bytach".

Te sama nauke¢ powtarza Doktor Anielski: Nulla essentia est secundum se
mala... Malum non habet aliquam essentiam (Summa contra Gentiles). Wszystko,
co istnieje, jest dobre; ztym staje si¢ jedynie tracac istnienie. Zto réwniez
nie jest upragnione samo z siebie, a jedynie jako pozorne dobro. Malum non
potest secundum se intentum ab aliquo (Summa theologica). Przyczyna zta moze
by¢ tylko dobro. Omne malum fundatur in aliquo bono et omnefalsum i aliquo ve-
ro (Summa contra Gentiles). Wynika z tego, ze w $wiecie nie ma czego$, co by-
toby absolutnie zte. Wszyscy wielcy teologowie katoliccy z pewnosScia zgo-
dziliby si¢ z Dionizym, iz ,zaden byt nie jest catkowicie pozbawiony udziatu
w dobru" (Imiona BoZe). To tu miata zrédto rozwijana p6zniej nauka o dobru
i pigknie, jako o powszechnych wtasno$ciach bytu. Bdg, jak pokazywali
mistrzowie §redniowieczni, jest dobrem, o ile stwarza i zachowuje w istnie-
niu byty, oraz jest pigknem, o ile zapewnia pozostawanie naturom stworzo-
nym we wzajemnej harmonii i zgodnoS$ci.

Zasada duchowa wyjadnia nie tylko ksztatt rzeczy i porzadek natury, ale
rowniez dziejow. Nie zdarza si¢ nic, co by nie byto owocem decyzji. ,,My bo-
wiem nie twierdzimy, ze przyczyny tzw. przypadkowe — od czego i fortuna
(przypadkowa szczg$§liwo$¢) nazwe swa otrzymata — nie istnieja, ale ze sa one
ukryte, i przypisujemy je badz woli Boga prawdziwego, badz ktdregokolwiek
z duchéw; podobniez i przyczyn przyrodzonych nie wytaczamy bynajmniej spod
woli Tego, ktoryjest tworca i sprawca przyrody wszelkiej. A juz przyczyny z wol-
nej woli pochodzace albo od Boga sa, albo od aniotéw, albo od ludzi, albo i od
zwierzat, o ile owe popedy nierozumnych istot — powodujace w nich jakies$ czy-
ny stosowne ich naturze, gdy do czego$ daza lub czego$ unikaja — mozna na-
zwaé wola. [..] W ten sposdb wychodzi na to, iz nie ma innych przyczyn spraw-
czych wszelkich rzeczy i czynow, jeno tylko przyczyny z woli pochodzace, a wigc
od takiej natury, cojest duchem (tchnieniem) zycia. [...] Duchem wigc zycia, co
wszystko ozywia, i stworca wszystkiego ciata i wszelkiego ducha stworzonego

jest Bog, duch, oczywiscie, niestworzony" (Paristwo BoZe).
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Swiat wigc, jako stworzony, jest dobry; w ztu lezy przez btad ludzkiej lub
demonicznej woli. Nawet diabty, o ile sa i dziataja, sa dobre; ztym jest tylko ich
wyb6r i skierowanie woli. Nie sa ztymi z natury, a jedynie z wolnego wyboru.
Nie ma zta naturalnego i cate zto mozemy sprowadzi¢ do dwdch rodzajéw: al-
bo spowodowanego wina, albo kara. W sensie istotnym czym$ ztym — pisat za
biskupem z Hippony Tomasz — jest wina: Poena opponitur bono ejus qui punitur,
qui pw/atur quocumque bono; sed culpa opponitur bono ordinis, qui est in Deum; unde di-
recte opponitur bonitati divinae (Kara przeciwstawia si¢ dobru ukaranego, ktéry zo-
staje pozbawiony pewnego dobra; lecz wina przeciwstawia si¢ dobru porzadku,
ktdry jest w Bogu, a wigc bezposrednio przeciwstawia si¢ dobroci Bozej). Kara
nie jest wigc ztem ze swej istoty. O ile jest stuszna i nalezy si¢ grzesznikowi, jest
czym$ dobrym. Raz, bo moze przynie$¢ poprawg. Dwa, gdyz utrzymuje $wigty
porzadek $wiata. Ad ordinem autem universi pertinet etiam ordo justitiae, qui requirit,
ut peccatoribus poena inferatur. Et secundum hoc Deus est auctor mali, quod est poena,
non autem mali, quod est culpa (Do porzadku wszech$wiata przynalezy tez porza-
dek sprawiedliwos$ci, ktory wymaga, aby grzesznikdw spotkata kara. I zgodnie
z tym Bog jest sprawca zta, ktérym jest kara, nie za§ zta, ktérym jest wina).

Nie ma miejsca na zto inne niz moralne. Kiedy spotykamy si¢ z takim
ztem jak katastrofy biologiczne czy przyrodnicze, trzeba w nich zawsze wi-
dzie¢ efekt dziatania wyzszych mocy duchowych. Niesprawiedliwo$é
i krzywda, jakie moge spotka¢, musza by¢ albo skutkiem prywatnej winy, al-
bo kary za wing natozong na ludzi. Wynika z tego, ze nie ma ludzi niewin-
nych, ze wszyscy jesteSmy dzie¢mi gniewu. Zto, ktére postrzegamy, nie jest
dowodem stabodci boskiej, ale ludzkiej grzeszno$ci.

I tak zmagaja si¢ ze soba wole aniotédw i szatanow, ludzi wybranych
i potgpionych. Nic nie znajduje si¢ jednak poza opieka boskiego Tworcy.
Opatrzno$¢ czuwa nad wszystkimi bytami, postugujac si¢ nawet tymi, ktdre
staty sig zte, dla wspdlnego dobra, ktére ma zawsze pierwszenstwo. To, co

si¢ dzieje, jest albo przez Boga chciane, albo dopuszczane.

/,‘\a,‘ Bunt wspétfczesny. Przeciw tej nauce protestowat Zdziechow-
AN

ski. Nie médgt si¢ pogodzi¢ z mys$la, ze zto nie dotyka Boga

A

ey

i stworzonego przez Niego tadu. Ba, ze Bdg, cho¢ dobry i mito-
sierny, moze troszczy¢ si¢ bardziej o zachowanie porzadku po-
wszechnego niz o los jednostki; albo tez, ze cierpienie pojedynczego cztowie-
ka moze by¢ z punktu widzenia zasady sprawiedliwo$ci czym$ dobrym.
Doskonale go rozumiem. Czyz dobro wspdlne, ogdlne i uniwersalne, moze

mieé pierwszenstwo nad jednostkowym i prywatnym?
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Mys$limy inaczej niz starzy mistrzowie. Dla nas zlo, ktére spotykamy,
staje si¢ moralnym wyrzutem przeciw porzadkowi, w ktéorym zdarzyto sig
nam zy¢é. Jesli wydarza si¢ nieszczgScie — trzgsienie ziemi, wybuch epide-
mii, katastrofa lotnicza — nie widzimy w nim wezwania do pokuty. Raczej
krzyczymy: Panie, jak mogtes?! Mys$l o Bogu, ktéry karze ludzi, bo zasada
sprawiedliwo$éci wymaga, aby tych, ktdérzy sobie na to zastuzyli, spotkato
cierpienie, zdaje si¢ czym$ niemoralnym i nieludzkim.

Na czym jednak doktadnie polega ten sprzeciw? Oczywidcie, mnie tez
oburza wyobrazenie, ze zto jest tylko brakiem dobra. Ale dlaczego? Z géry
odrzucam najczg$ciej spotykane odpowiedzi, w ktérych zaktada si¢ nowa,
specyficzng wrazliwo§¢é wspdtczesnego cztowieka. Wydaje mi si¢ absurdal-
ne, ze sad dotyczacy metafizycznej istoty rzeczy miatby zaleze¢ od czucia
moralnego pewnego pokolenia. Domagam si¢ tu jasno$ci. Chcg wiedzie¢,
czy ten pierwszy odruch serca, ktéry sprawia, ze gotéw bytbym solidaryzo-
wac si¢ ze Zdziechowskim, moze by¢ oparty na prawdzie. Odpowiedzi wol-
no mi szukaé na dwa sposoby.

Po pierwsze: mogeg uznaé, ze ani dobra, ani zta nie ma, byt bowiem jest
czym$ obojetnym. Jestem czg$cia wielkiej maszynerii kosmicznej, trybikiem
ewolucji gatunkéw, jednym z owych wyrzutkédw kosmicznych, jak miliardy
innych ptazéw, owaddéw, ludzi, zyraf. Byt i niebyt, dobro i zto sa tylko pusty-
mi dzwigkami, w najlepszym razie gatunkowa forma zapewniajaca prze-
trwanie, w najgorszym — sztucznym dzwigkiem wymys$lonym przez stabsze
jednostki dla poskromienia silniejszych. Jeste§my tu poza obrgbem tego, co
rozumne, w $wiecie sity i przemocy.

Po drugie: mogg przyjaé, ze znanego zta nie da si¢ sprowadzié, jak chcia-
ta tego tradycja klasyczna, do uszczerbku dobra. Uznajg je wtedy za zasadg
samodzielna i aktywna. Ale czy zto moze by¢ taka zasada? Musieliby$Smy
przyjaé, ze jest ono wspotczesne Bogu, rowne mu moca i inteligencja. Z sa-
mej istoty jednak zto jest niesamodzielne bytowo. Chcie¢ zta — to pragnad
niszczenia tego, co jest; nienawidzi¢ — to pragnaé zadawacé cierpienie i po-
nizaé. Odejmijmy to, co jest, a zte pragnienie utraci przedmiot. Widaé za-
tem, dlaczego zto nie moze by¢ samodzielna zasada bytu. Skoro tak jedynym
sposobem przyznania ztu realnosci musi by¢ twierdzenie, iz stworzenie za-
lezy od dwéch czynnikéw: tego, co Swiadome, posiadajace wolg i rozumne
oraz tego, co bezosobowe, konieczne, nie§wiadome i §lepe.

Ku temu rozwiazaniu, idac za Sotowjowem i Schellingiem, sktania sig
Zdziechowski. Wydaje sig, ze przyjecie tej koncepcji pozwoli nam zdjaé

z Boga odpowiedzialnos¢.
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Jak jednak chrze$cijanin moze dopusci¢ do siebie my$l, ze Stwodrca
w swym dziataniu napotkat skuteczny opdr? I czy takie godzenie dobra oraz
koniecznodci jest mozliwe? Wynikatoby z tego, ze byt jest pewnego rodzaju
mieszaning $lepej konieczno$ci i rozumnego zamiaru. Dalej konsekwentnie
musieliby$Smy przyjaé, iz nigdy nie byto takiej sytuacji, w ktdrej Bog stwa-
rzatby z niczego. Bdg juz uprzednio musiatby by¢ w sytuacji ograniczenia.
Ma On wolg, ale i §wiadomo$¢ jej ograniczenia; stwarza, ale nie jak chce, tyl-
ko jak musi. Jak miatby jednak poznaé¢ ograniczenie? Co moze On wiedzieé
o przypadkowos$ci $wiata, o tym, co przemijalne, skoro to jest z Nim réwne
wiekiem? Bylby to Bég, ktérego wiedza nie ma wtrasno$ci stwdérczych, a wigc
Bég, ktéremu $wiat wymyka si¢ z rak.

Nie da si¢ pogodzié¢ tych dwéch porzadkdédw: dobra i koniecznos$ci. Ab-
solut nie moze byé czg$ciowo wolny i czg$§ciowo wszechmocny. Wszystko al-
bo nic. Albo uczynimy z Najwyzszego Boga element powszechnej koniecz-
nosci, albo uczynimy wolg i wiedz¢ podwalina rzeczy.

Proba ominigcia tego ,,albo-albo" byta koncepcja Duszy Swiata, ktorej
odpadnigcie od Boga wyjasniatoby genezg zta. Bytaby to jaka$ istota posre-
dnia migdzy absolutem a nami. Na tyle nieboska, ze jej upadek nie skazitby
Boga; na tyle wzniosta, iz jej odwrdcenie tltumaczytoby zepsucie natury.
LSwiat caty, mysli i badaniu naszemu dostgpny, zostal uwiktany w jaka$
pierwotna i straszna katastrofg, ze sam pryncyp jego bytu, ta substancja po-
wszechna, ktdra prosciej Dusza Swiata nazwac, odpadta od Boga i ze wraz
z nia odpadliSmy i my" — pisze za Sotowjowem Zdziechowski. Jak to sig
stato, ze Dusza Swiata odpadta od Boga? Czym ona jest? Aniotem, demo-
nem, demiurgiem, pracztowiekiem? Kimkolwiek czy czymkolwiek by byta,
pytamy: czy miata wolg? Czy mogta wybiera¢? Niezaleznie czy méwimy
o Duszy Swiata Sotowjowa, o Naturze w Bogu Schellinga, czy o Stworzeniu
Secretana, zawsze pojawi¢ si¢ musza dwa pytania: jaka moca dokonuje sig
bunt i jaki zwiazek zachodzi migdzy cztowiekiem a owym przed§wiatowym
zdarzeniem. Te dwa pytania stara si¢ wtasnie wymija¢ gnoza. Odktada ona
zawsze akt buntu w nieskoniczona przesztos¢. Niemniej pytanie, kto sig
zbuntowat, pozostaje. Bo przeciez nie przypisujemy buntu, sprzeciwu, nie-
postuszenstwa $lepej naturze (chyba tylko metaforycznie), ale osobie. Dla-
czego wigc gnostycy wola méwié o naturze czy Duszy? Nie chca przyjaé
owego, moim zdaniem, nieuchronnego wyboru migdzy pojgciem $wiata ja-
ko skutku wolnosci i koniecznosci. Nie chca pogodzi¢ sig¢ z twierdzeniem, iz
zto nie dotyka Najwyzszego. Przyznaja ztu zarazem wigcej i mniej niz trady-

cyjna nauka chrze$cijanska. Wigcej, gdyz wprowadzaja je w istotg Absolutu.

ZIMA- 1998 241



Mniej, gdyz kwestionuja odpowiedzialno$é osoby ludzkiej za kazdy grzech.
Szukaja drogi posredniej, ktéra, niezaleznie od ich intencji, pomniejsza Bo-
ga i wynosi cztowieka.

»Wedle Sotowjowa, «przebdstwienie» to postepujaca w czasie reintegracja
bytu, to dokonujace si¢ przy czynnym udziale cztowieka scalenie rozproszo-
nych w $§wiecie potencji Duszy Swiata." Wynikatoby z tego niechybnie, ze bez
wspo6tudziatu cztowieka byt nie zostatby zintegrowany, Dusza Swiata pozosta-
taby uwigziona w czastkach materii, a Bég doznat porazki. Kiedy wigc Sotow-
jow méwi o Duszy Swiatajako o roztaczonej z Bogiem zenskiej zasadzie by-
tu, a o historii jako o procesie kosmicznej reintegracji catej ludzko$ci, musi
doj$¢ do wniosku, ze Bdg obecnie, przed spetnieniem historii, znajduje sig
w stanie rozpadu i dezintegracji. Akt stworzenia dokonuje si¢ w samym Ab-

solucie, ktéry bez $§wiata nie uzyskatby swej pelni.

Przedwiedza i wolnos$é¢. Rodzi si¢ pytanie o wolno$é. Widaé,
ze nie da sig¢ jej zachowaé w myS$li widzacej w ztu byt. Zawsze

docieramy wdéwczas do niejasnej mieszaniny. Nie wiemy, co

przypisaé decyzji cztowieka, a co pochodzi od owej tajemniczej
Duszy badz Natury. Ale jak z kwestia wolno$ci radzi sobie doktryna ortodo-
ksyjna? Zachowuje ona wiernie albo-albo. Nauczyciele katoliccy pokazuja,
ze wszystko poddane jest woli Najwyzszego, a jednocze$nie wszystko przy-
znaja naszemu dziataniu. Zastanéwmy si¢ nad trudno$ciami, ktére wynika-
ja z takiego postawienia sprawy.

Skoro przyznajemy, iz cokolwiek si¢ wydarza, zalezy od Opatrzno$ci, to
jak mozemy czyni¢ cztowieka odpowiedzialnym za wtasne czyny? Z jednej
strony Bég, ktéryjest duchem $§wiadomym niestworzonym, musi znaé z gory
wszystko, co si¢ wydarzy. Bdég nie znajacy przyszto$ci Bogiem nie jest. Z dru-
giej jednak strony ortodoksyjne chrze$cijaistwo podkre$la wage moralna
grzechu, wolnego odwrdcenia si¢ od Boga, postgpowania wbrew otrzymanej
naturze. Jak to wigc jest, ze cokolwiek ztego czynimy, nie wymyka si¢ to Bo-
zej wiedzy, a jednak tylko my jeste$my tego sprawcami?

Ot6z owa uprzednia wiedza Boga nie tylko odnosi si¢ do przebiegu zda-
rzen, ale rowniez do tego, czy beda one skutkiem przyczyn wolnych i samo-
istnych, czy tez nie§wiadomych i materialnych. My takze mamy pewna wiedzg
o przyszto$ci, oparta jednak na niedoskonatym wnioskowaniu i przyblizeniu.
Tym bardziej jest ona pewna, im bardziej abstrakcyjna i im wigcej przypadko-
wych czynnikéw eliminujemy. Inaczej jest z Bogiem. Jego wiedza warunkuje

wolg jako wolna, a przyczyny martwe jako martwe.
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Na tym polega owa niezwykta proporcja, ktdéra raczej moze byl
przedmiotem czci i kontemplacji niz $cistego wyrazenia. Nie potrafi¢ sobie
wyobrazié, ze istnieje Madro$é, ktéra zarazem stwarza i przydziela kazdej
woli tyle mocy, ile uznaje za stosowne; ktdra z géry wie, jak owa moc zosta-
nie uzyta; ktéra jednak sama zta nie czyni i pozostawia stworzeniu wolno$¢.
Dzigki Bogu jestem i chcg, i co chcg, to czynig — ja, nikt inny. Dla mnie czyn
przyszty jest czym$ nieznanym. Nie wiem dzi§, co uczynig jutro, cho¢ ile-
kro¢ dziatam, dziatam prawdziwie. Dla Niego mdj czyn jest czym$ wiado-
mym, chociaz to nie On jest jego sprawca. Aby my$le¢ i podejmowa¢é decy-
zje, muszg zy¢ w czasie, W przed i po, On widzi wszystko w wiecznoS$ci:
rzeczy przeszte, terazniejsze i przyszte sa przed Nim réwnie obecne.

Bég wie o ztu, ale go nie zamierza. Jest tym, ktéry sprawit, izjedne byty ma-
jawolna wolg i sprawuje nad nimi wtadze w porzadku wolno$ci; inne za$ sa bez-
wolne i nad nimi panuje przez prawa powszechne. Oba porzadki przyczyn ma-
ja zrédto w Bogu — porzadek wolno$ci i bytdw nieozywionych. W stanie
obecnym nigdy do korica tego nie przenikniemy. Gdy usitujemy to czynié, spro-
wadzamy boska wiedz¢ do naszej. Mys$limy wdwczas: jesli wie z gory, to z gory
si¢ zgadza i bierze na siebie odpowiedzialno$¢. Na tym polega uroszczenie ro-

zumu przekraczajacego granice. Stad pochodzi irracjonalizm i zwatpienie.

W strone bezrozumu. W tym sensie Zdziechowski odbyt
podr6z typowa dla catej my$li nowozytnej Europy. Jak pisat

w tek$cie O okrucieristwie, wiara zawsze jest gwattem zadawa-

nym rozumowi. W Pesymizmie... zas: ,Bég jest. Tylko fakt ist-
nienia Boga to co$ przekraczajacego zakres my$li $wiatem zewngtrznym za-
jetej, to cud. Le monde est irrationel. Dieu est un miracle”.

Poczatkowo owa cudowno$¢ Boga moze byé przyjeta z radoscia. Zamy-
kamy si¢ na $wiat, nie martwimy si¢ roszczeniami nauki, obiektywnymi pra-
widtami. Co tez one moga dla nas znaczy¢? Nic zgota. Czujemy, ze Bdg jest,
i tyle. Niech kto$ zaprzeczy, a bgdziemy si¢ §mia¢. Niech przytoczy argu-
menty, a $miech stanie si¢ jeszcze bardziej gtos$ny. U wielu chrze$cijan wi-
dzimy pokusg takiej postawy. Ale czyjej ostatecznym skutkiem nie musi by¢
rozpacz? ,I w miarg lat, im dalej w zycie i w $wiat szedtem, tym wyrazniej
i bole$niej uswiadamiatem sobie, ze $wiat ten, gdy go mySla, jako cato$é, ob-
jaé, beztadem jest i bezrozumem, nie za$, jak nas ucza, dzietem rozumu: nie
z regki Boga on wyszedt".

Z tego spetania my$l nowozytna nie moze si¢ wydostaé. Wystarczy tyl-

ko zastapi¢ stowo ,cud" ,szalenstwem" i zamiast religii mamy kult buntu.
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By¢ moze jest w nim przeczucie nieskoniczono$ci. Ale to zdecydowanie za
mato, aby dostrzec wJezusie z Nazaretu Prawde¢ wcielona.

Btad Zdziechowskiego polega na ujgciu zta jako przyczyny sprawczej. Stad
musi wyptywaé prze§wiadczenie o absurdalno$ci $wiata i o Bogu, ktéry dany
jest nam jedynie jako cud. Wiara powstaje do walki z rozumem. Wiara to anty-
poznanie. To, cojest przedmiotem wiary, nie moze by¢ przedmiotem wiedzy.

Najwazniejsza nowozytna proba znalezienia dla wiary miejsca bezpieczne-
go od zakuséw rozumu byto przedsigwzigcie Kanta. Czy jednak jego koszty nie
sa wigksze od zyskow? Niezaleznie od sporu, nigdy nie rozstrzygnigtego, jak na-
lezy traktowaé ,rzeczy same w sobie" — czy tylko jako fikcje, potrzebne dla ca-
tosci konstrukcji, czy jako rzeczywiste zréodto i podstaweg zjawisk — pozostaja
one dla nas nie do uchwycenia. Sa w najlepszym razie postulatem doswiadcze-
nia, ktéore moze operowad tylko w obrgbie przestrzeni i czasu. Zjawisko staje sig
przestona, za ktdra skrywa si¢ nieosiagalny $wiat rzeczy realnych.

Jedynym sposobem dotarcia wyzej, poza to, co ujmowane zmystami,
staje si¢ rozum praktyczny, nasze wewngtrzne doswiadczenie wolno$ci
i prawa moralnego. Jednakze problem podstawowy, ktérego Zdziechowski,
broniac Kanta, nie zauwazat, zawiera si¢ w pytaniu: jak mozna powiedzie¢,
ktdére reguty naszego postgpowania sa prawdziwe? Nasze postgpowanie mo-
ralne bedzie tym bardziej czyste, im mniej kierowaé si¢ bedziemy skton-
nos$ciami. Mamy jedynie postgpowaé¢ w ten sposédb, aby maksyma naszej wo-
li mogta by¢ powszechna maksyma.

Gdybym podejmowat znaczaca moralnie decyzj¢ tylko ze wzgledu na to,
ze chceg si¢ podobaé¢ Bogu, albo ze wzgledu na to, co uwazam za prawdziwe
szczg$cie, dokonatbym nieuprawnionego — zdaniem filozofa z Krélewca —
przejscia od porzadku istnienia do porzadku powinnosci. Wedtug Kanta czy-
ni¢ dobro, bo kieruje si¢ powszechnie obowiazujaca maksyma. Wszelka
mys$l o zastudze, o szczg$ciu jako nagrodzie musi byé — konsekwentnie —
skaza na czysto$ci mego pragnienia moralnego.

Zwatpienie w zewngtrzny i poznawalny byt realny prowadzi nas do opar-
cia si¢ na powinno$ci jako najpierwotniejszym i jedynym bezpos$rednio danym
akcie istoty rozumnej. Powinienem, czyli mogeg, czyli jestem wolny, czyli
jestem. Ale: dlaczego powinienem? | co powinienem? Latwo wykazaé (przy-
ktady dostarcza Maclntyre), ze mozemy opracowaé takie maksymy moralne-
go postgpowania, ktére choé¢ ogdlne, bytyby niemoralne. W istocie Kant mu-
si odwota¢ si¢ réwniez do celowos$ci: postgpuj tak, aby cztowiek nigdy nie byt
instrumentalna przyczyna, ale celem. Dobrze. Jednak jaki cztowiek? Jaka ma-

jacy naturg? Skad mam o nim wiedzie¢? Kto mi to objawi?
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Podstawa doktryny moralnej chrzescijaristwa byta my$l o zastudze. Zastu-
ga to dobry czyn, ktéry pociaga za soba nagrode. Mozemy ja otrzymaé, gdy sa-
mi jeste§my sprawcami czynu, a nasze dzieto daje si¢ zmierzyé, porédwnad
i oszacowal. Zastuga kryje w sobie pojgcie sprawiedliwo$ci, a ta z kolei zakta-
da wspdlne, realne i zewnegtrzne, dobro, do ktérego dazymy. Godzimy si¢ przy
tym, ze reguty uznania, na czym polega zblizenie si¢ do owego wspo6lnego do-
bra, nie zaleza od naszego widzimisig.

Zarbdwno wyznaczenie owego dobra, rozstrzyganie, na czym polega zastu-
ga, anaczym wina, jestjednak dzietem rozumu. Rozum patrzy na nas nie pod
katem tego, co w nas prywatne i jednostkowe, ale ze wzgledu na nasz udziat
we wspdlnej naturze i nasze odpowiadanie celowi, jaki postawiony zostat
przed kazdym cztowiekiem. A wigc nie zgodno$¢ woli samej z soba, lecz cel
jest podstawa moralnos$ci. Moralno$¢ oderwana od bytu, od tego, co realne
i zewngtrzne, nie moze sig¢ ostaé¢. I nic nie pomoze tu odwotywanie si¢ do no-

wej rzekomo sytuacji cztowieka po rewolucji francuskiej.

Czas uprzywilejowany. Zdziechowski ulegt tutaj, jak sadze,
powszechnej w naszej epoce sktonno$ci, by uzaleznial sens

moralnodci od uprzywilejowanych wydarzen historycznych.

Upadek metafizyki sprawit, ze tego, co absolutne, poszukuje
si¢ w historii. Chcemy, aby pouczyty nas nagie fakty. W ludzkim cierpieniu
i bélu widzimy to, co pierwotne i autentyczne. Nie wierz¢ jednak, by jakie-
kolwiek wydarzenie w dziejach samo niosto odpowiedZz na pytanie o praw-
deg, sens istnienia, naturg obowiazku. Czy ,,gtebsze umysty" musiaty czekaé
az na rewolucje¢ francuska, by ,objawita si¢ im n¢dza istnienia"?

Negdza istnienia to po prostu przekonanie o wtasnej przygodnos$ci. MySsle
jednak, ze Zdziechowski miat czg¢$ciowo racjg. Ot6z rewolucja francuska obja-
wita ng¢dze istnienia i wywotata falg pesymizmu, ale w postaci, ktéra z najwyz-
szym trudem mozna uznaé za chrze$cijariska. Czego zabrakto? Przede wszyst-
kim pokory. Rozum o$wieceniowy, gdy patrzyt na dokonane przez siebie dzieto
zniszczenia, zwatpit. Zwatpit jednak nie tyle w siebie, ile w byt.

Doskonale widaé to choé¢by u Schopenhauera. Wedtug Zdziechowskiego,
»absolut Schopenhauera to wola zycia, ktdra stata si¢ w cztowieku §wiadomo-
§cig i poznata tozsamo$¢ bytu i cierpienia”. Niemiecki filozof, cytowany przez
autora Pesymizmu..., pisze, iz ,pryncyp bytu, jakim jest wola, wytania z siebie
wszystkie formy zycia, ktére wydane sa na pastwe cierpienia, bo zadza bytu
i szcze$cia tkwi w ich osnowie". Podobnie pesymizm Schellinga wyptywat

z prze$wiadczenia, ze skaza dotkngta samo Boze zr6dto $wiata.
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Te dwa rodzaje zwatpienia — w byt i w cztowieka — maja jednak zupet-

nie rézne znaczenie.

Dobre watpienie. Zwatpienie w byt prowadzi do podwazenia
wiary w duchowy porzadek $wiata, zamyka cztowieka w nim

samym, odcina go od prawdy i dobra. Oparte jest na zaufaniu

szczero$ci i dobroci gltosu wtasnego wnegtrza, na wyniesieniu
badz poczucia obowiazku, badZz namigtnej mitosci. Kochamy, czyz wigc mo-
zemy si¢ myli¢? Czujemy za miliony, czyz wigc mozemy btadzi¢? Odczuwa-
my powinno$¢, czy wolno nam nie stucha¢? Wewnegtrznie czy$ci i nieskala-
ni, skazenie widzimy poza soba. Taki jest chyba poczatek romantycznego
prometeizmu, obecnego w poezji Shelleya i Byrona.

Zupelnie na czym innym oparte jest zwatpienie w siebie, w czystosé
wtasnych uczué, w przyrodzone nam rzekomo dobro. I to ono dopiero wy-
daje si¢ by¢ koniecznym warunkiem chrze$cijanstwa. Zwatpienie w byt pro-
wadzi do przyjecia mitu o pradawnej katastrofie; zwatpienie w siebie do
uznania prawdy o grzechu pierworodnym.

Wskutek pewnej przypadtosci cztowiek obecnym w stanie nie moze pa-
trzeé¢ na stworzenie w sposob wtasciwy. Jest w nim $mieré i pozadanie. Nie
moze on niezachwianie kontemplowa¢ bytu jako daru, cieszy¢ si¢ swym ist-
nieniem bez trosk, zy¢ bez cierpienia. Wszystko, co ludzkie, niesie w sobie
zarodek zniszczenia. Przemijaja wielkie czyny i zwiazana z nimi stawa, gina
miasta, rozpadaja si¢ cywilizacje.

Jak dtugo potrafimy cieszyé si¢ prostymi nawet przyjemno$ciami bez
dodatkowej podniety? Jak dtugo skupiaé¢ na kontemplacji pigkna, wzniostej
muzyki, ksztattéw i proporcji? Byé cztowiekiem — znaczy byé niedoskona-
tym. Znaczy nie tylko podziwiaé, ale i pozada¢. Ta domieszka egoizmu, za-
dzy, pychy towarzyszy nawet naszym najbardziej wewngtrznym, najbardziej
szczerym uniesieniom.

Nie ma takiej rado$ci ludzkiej ani takiego szczg$cia, w ktdrych nie czaito-
by si¢ ztowrogie tchnienie czasu, konca, braku. Gdziez mi, ziemskiemu czto-
wiekowi, do tego szczegdcia, o ktérym pisat §wigty Doktor Kosciota: ,,Szczesli-
wo$¢é polega na tym, zeby si¢ bez zadnej przeszkody cieszy¢é dobrem
niezmiennym, ktérym jest Bog, i po wtére, zeby ani na chwilg watpliwosci nie
mieé, lecz pewnym by¢ niecomylnie, ze si¢ w tym dobru najwyzszym na wieki
pozostanie". Ja z najwyzszym trudem zdobywam si¢ na to, by o Bogu mysleé
chodéby dtuzsza chwilg i, wciaz narazony na rozproszenie, trzymam si¢ utrwa-

lonych modlitw przekazanych przez $wigtych. Wiem, ze gdyby niezwyklym
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cudem udato mi si¢ pozby¢ tej matoéci, ktéra drzemie we mnie, tego pozada-
nia, ktére zaprzata wyobraznig, tego strachu, ktéry gdzie§ tam we mnie sig
czai — to §wiat stanatby przede mna w catym swoim pigknie. O tak, jestem
ledwie marnym robakiem, tym, ktdry przeszkadza stworzeniu wytoczy¢ caty
swOj ksztatt i dobro, jestem granica i skaza na przejrzystym krysztale, czer-
wiem tkwiacym w rézy, i byltbym ostatnim, ktéry $mie podnosi¢ swdj sprze-

ciw wobec Twércy. Powtarzam z wdzigczno$cia stowa Keatsa:

,»Piekno jest prawda, prawda pieknem" — tylko tyle

Mozna wiedzie¢ i warto wiedzie¢, tu na ziemi.

Ale Zdziechowski nie chciat zatrzymad si¢ w miejscu wyznaczonym
nam, $miertelnym. Starat si¢ przeniknaé tajemnicg¢ zta, nie zauwazajac, iz

nie lezy to w ludzkiej mocy.

Pod znakiem ofiary. Jedynym prawdziwym lekarstwem na t¢
chorobg jest my$l o cierpieniu jako ofierze. Oto madro$¢ Krzy-

za, ktora gtupstwem uczynita dociekania ludzi! Bég mdgt jed-

nym aktem swej woli znie§é grzech, mdgt byt nie przychodzié
do nas, ajednak — wierny Sobie — zechcial staé si¢ cztowiekiem i umrzed
za nas. Byt wierny Sobie, bo stworzyt nas jako istoty wolne. Dlatego usunat
zto i odkupit $wiat, w niczym nie naruszajac porzadku sprawiedliwosci.
Wziat na Siebie nasze grzechy i zgtadzit je. Nie Swoje grzechy, ale nasze.
Przyjat zto i wyprowadzit z niego dobro; uznat cierpienie, lecz przemienit je
w Ofiarg. Syn przyszedt do nas, by przez unicestwienie siebie na ottarzu, ja-
kim stata si¢ Golgota, ofiarowaé si¢ Ojcu. Cierpieniem zado$éuczynit za
nasz grzech. Przez §mieré¢ pojednatl nas — dzieci gniewu — z Bogiem. Do-
piero przyjecie tej wiary, wspotofiarowanie si¢, zanurzenie w Jego $mierci,
daje nam oczyszczenie. Dopiero wtedy wydobywamy si¢ z mroku pozada-
nia, pozornej szczeros$ci, nienasycenia uczucia, jatowej powinnosci.

Jak jeden Adam stat si¢ dla wszystkich przyczyna upadku, tak doskona-
ty Posrednik stat si¢ dla nas powodem zbawienia. Bdég, ktory nic nie traci,
ani nie zyskuje, unizyl si¢ nieskonczenie. Nic sobie nie zostawit, chociaz
miat wszystko; bedac Krélem, stat si¢ niewolnikiem; bgdac Najwyzszy, uni-
zyt sig do postaci stugi i pozostat w tym unizeniu do konica, cierpiac, odczu-
wajac bdl, strach, ponizenie, bo tak chciat, bo tak wybrat, bo tak dopetnit
Swej mito$ci. Nie musiat tego czynié¢, ajednak... I dlatego Jego Imig begdzie

wywyzszone nad kazde imig¢ i zegna si¢ przed Nim wszystkie kolana. On to
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umart za nas jako reprezentant catej ludzkos$ci i kazdy cztowiek zostat przez
to wezwany do wspdtudziatu wJego Mistycznym Ciele i w dopetnianiu cier-
pien tego Ciata. To nie znaczy, ze cierpienie Chrystusa nie wystarczyto. Nie.
Ale cierpienie przestato by¢ kara, a stato si¢ dla wiernych przywilejem.
Przyjmowane i akceptowane, stato si¢ Zr6dtem godnosci.

Ofiara jest istota chrzes$cijanstwa. Ale jest tez najstarsza i najpierwot-
niejsza dziatalno$cia kultowa cztowieka. Oto odstania si¢ prawo bytu: to, co
cenne, wymaga. Nim Jezus Chrystus stal si¢ ofiara doskonata, ludzie wie-
dzieli tylko niewyraznie, jaki jest jej sens. Krew woldédw i baranéw, krew
ludzka broczyta po kamiennych stopniach ottarzy niechrzedcijanskiego
$§wiata. Lecz nawet najbardziej okrutny i godny potgpienia rytuat byt zapo-
wiedzia. Nasi przodkowie zabijali, aby mieé zycie. Zwracali si¢ do niewi-
dzialnych bogéw i na znak poddania niszczyli widzialny dar. Zabicie zwie-
rzgcia ofiarnego byto zastgpczym zabdjstwem. Pokazujemy, ze oddajemy to,
co nie nasze. Zwracamy, co zostato nam dane, aby dalej mie¢.

Doskonata ofiara, jaka ztozyt z Siebie sam Pan Wszechrzeczy, bytajedy-
nym skutecznym,lekarstwem na pychg. Na rang buntu, jaka'zadat stworze-
niu Szatan i uwiedziony przez niego pierwszy cztowiek. Jak Szatan wynidst
si¢ przez bunt, widzac Zzrédto mocy i istnienia w sobie, czyli stworzeniu, sie-
bie wychwalajac, tak Ten, ktédry miat wszystko, unizyt si¢, i bedac Bogiem,
przybrat ngdzna postaé stugi.

On to byt zwierzgciem ofiarnym i kaptanem zarazem. On byt Barankiem
bez skazy przeznaczonym na zabicie i catopalenie. Najdostowniej: szedt jak
zwierzg ofiarne na rzez, nie cofnat sig. On, Stwoérca $wiata, podobny barano-
wi. Jego stabo$¢é, cierpienie, krew utoczona z ran, staty si¢ napojem zycia. Ta-
ka jest jedyna odpowiedZ na pytanie o zto. Nie zrzucamy winy z siebie. Nie
przyznajemy sobie fatszywej godnos$ci. Wiemy dobrze, ze nie zastuzyliSmy na
uleczenie. Z ufno$cia jednak patrzymy na Tego, ktdry jako Jedyny mégt ze-

trze¢ nasza wing. Dziwimy si¢ Jego mitosdci i w drzeniu cieszymy sig.

Wspoétczucie czy mitosé. Inne to rozwigzanie kwestii zta, niz
to, ktére za Schopenhauerem i my$la indyjska przedstawia

nam Zdziechowski. Zamiast do mito$ci, ktéra widzi w cierpie-

niu wolna ofiar¢ ztozona Osobie Boga, woli on odwota¢ si¢ do
wspOtczucia. To ono ma byé lekarstwem na rozpacz. To ono stanowi wyraz
nowej $wiadomosci cztowieka Zachodu. , Prze$§wiadczenie, ze wola, jako
pryncyp bytu przenikajacy wszystkie istoty, wiaze je wgztem braterstwa —

prze$wiadczenie to nakazuje uznad lito$¢ dla wszystkiego, co zyje i cierpi, za
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naczelne przykazanie etyki" — pisze Zdziechowski za Schopenhauerem.
I dalej: ,Mitos$¢ bowiem, ktdra nie czerpie z lito§ci, nie patrzy w otchtan ng-
dzy ludzkiej, a zarzy si¢ ogniem z daleka jej przy$wiecajacego ideatu", staje
si¢ usprawiedliwieniem gwattu.

Zdziechowski rozréznia dwie mito$ci. Pierwsza oparta jest na ,,zasadzie
metafizycznej tozsamos$ci wszystkich istot zapetniajacych wszech$wiat".
Wszystko, co odczuwa, cierpi. Mitos§¢ zatem to tylko inna nazwa litodci,
ktorej pobudka jest wspdlnota losu, celem za$ usunigcie cierpienia ze §wia-
ta. Litowaé si¢ nad wszystkim, co zyje, to nie przypisywaé cztowiekowi zad-
nych specjalnych praw, to uczestniczyé w procesie powszechnego wyzwala-
nia dobra z wigzienia zycia, czyli cierpienia. ,Im bdl jest potgzniejszy
i szlachetniejszy, im bardziej wspotczuciem z tymi, co cierpia, przepetniony,
tym gorgtsza zadza walki ze ztem, ktore jest jego przyczyna".

Taka mito$é przeciwstawiona zostaje przez Zdziechowskiego ,,mitosci za-
rzacej si¢ ogniem ideatu", ktéra zdolna jest do zadawania bélu. Kocha bowiem
si¢ tu nie stworzenie w jego podatnos$ci na cierpienie i ngdzy, ale stworzenie ja-
ko byt dazacy do celu. Kocha si¢ ze wzgledu na cel — to za$, co nalezy do sta-
wania sie, co jest przeszkoda w jego osiagnigciu, usituje si¢ przezwycigzy¢.

Zdziechowski byt jednym z pierwszych myS§licieli europejskich, ktoérzy
chrzedcijanskie pojgcie mitosci zastapili litosciaq buddyjska. Ta pierwsza kie-
ruje si¢ ku okre§lonemu duchowemu dobru, pragnie w nim trwaé i przy nim
przebywaé. Chociaz w swych najdoskonalszych przejawach taczy si¢ tez
z uczuciem, okazuje si¢ i przejawia w postuszenstwie i wykonywaniu prawa
moralnego. Jest aktem duchowym, w istocie swej dostgpnym jedynie bytom
umystowym, zdolnym zna¢ i kocha¢ to, co poznane jako dobre.

Jest tez aktem osobowym. Kieruje si¢ albo ku Osobie Boga, albo osobie bli-
Zzniego. Ku bytom, ktére sa odrgbne, samoistne i wolne. Jednak mito$¢é chrzesci-
janska ma na celu przede wszystkim nie ulzenie doczesnej doli cztowieka, ale
jego obrong przed piektem i wiecznym zatraceniem. Chrze$cijanin patrzy na in-
nych jako na osoby duchowe, ktére moga sta¢ si¢ dziedzicami obietnicy. Z pew-
no$ciag pomaga stabszym i biednym, chce ulzy¢ chorym i odtraconym. Nie to
jednak jest najwazniejsze. O wiele bardziej istotna jest mito$¢ nadprzyrodzona,
ktoéra sktania nas do modlitwy o nawrdcenie bltadzacych.

Wspdtczucie natomiast zaktada réwnos$¢ wszelkich bytéw w podatnosci
na cierpienie. Jak ptomien powstaje po potarciu zapatki, tak lito$¢ powstaje
wskutek dostrzezenia ngdzy zywych stworzen. Ci, ktérzy dziataja pod jej
wplywem, nie dziela stworzenia na rozumne i nierozumne, ale przyjmuja, iz

cokolwiek zyje, godne jest wspdtczucia.
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Zdziechowski nie tylko przeciwstawia dwie mitodci, ale tez wierzy, ze lito$¢
wolna bedzie od tych naduzyé, ktére przypisuje mitosci chrze$cijanskiej. To
przeciez ta ostatnia — wskazuje polski my$liciel — doprowadzita choéby do po-
wstania inkwizycji, przes§ladowan religijnych, wzajemnych morderstw. Tylko ta
pierwsza moze oczy$ci¢ ducha Europy i odnowié chrze$cijanstwo.

Watpi¢ w to. Zgadzam sig, ze niekiedy umitowanie prawdy przemienia-
to si¢ w fanatyzm, a gotowos$ci jej obrony towarzyszyto pragnienie narzuce-
nia religii przemoca. Wypadki takie moga by¢, sadzg, jedynie dowodem
ludzkiej stabo$ci. Czyjednak Zdziechowski ma racjg, gdy twierdzi, ze kiero-
wanie si¢ lito$cia nigdy nie pociagnetoby za soba okrucienstwa?

Smiem watpié. My$le nawet, ze zbrodnie wywotane spaczonym rozumie-
niem mitosci chrze$cijanskiej nie moga si¢ rownaé temu, co w historii zdziata-
ta niekontrolowana lito$¢. Czy to nie ona pobudzata serca rewolucjonistow we
Francji? Lito$¢, sadzg, okazata si¢ od korica XVIII w. najskuteczniejszym i naj-
grozniejszym uczuciem politycznym. Zwalniata sumienia od postuszernistwa
prawu nieporéwnanie skuteczniej niz chciwo$é, urazona duma, zuchwalstwo
czy zadza zemsty. Wystarczy ujrze¢ nedze¢ ludzka, odczué zywe wspdtczucie i nie
ma juz wtedy zbrodni, ktdrej nie mogliby§my popetnié, by ulzy¢ doli potrzebu-
jacych. Doskonatym przyktadem takiej postawy moze by¢ choéby opisywany
przez Zdziechowskiego Richard Wagner. Z jednej strony odkrycie solidarnodci
z wszystkimi bytami doprowadzito go do wegetarianizmu i odrzucenia religii
tolerujacych zabijanie zwierzat, z drugiej — lito$§¢ nad zwierzg¢tami przywiodta

go do pogardy dla ludzi, szczegdlnie dla rasy semickiej.

Prawda niemile widziana. Dlaczego lito$§¢ podbija dusze
Europejczykéw? Jak to sig¢ stato, ze stowa Zdziechowskiego

o wkraczajacym do Europy Duchu Azji okazaty si¢ prawdziwe?

Mito$¢ chrze$cijariska zakorzeniona jest w bycie. Kieruje sig ku
niewidzialnemu tadowi, cieszy jego pigknem, raduje objawiona w nim mo-
ca. Mito$¢ ta widzi w stworzeniu dzieto dobrego Boga. Chrzedcijanin wie, ze
to, co jest, nie moze jednocze$nie nie by¢; ze kazde istniejace cos ma swa
podstaweg w innym bycie; ze byt pierwszy, ktédry ma podstawg w sobie, god-
ny jest najwigkszej mitos$ci.

Ta mito$¢ zaczyna si¢ od radoéci z najprostszych prawd — ot, choéby ta-
kich, ze dzi$§ $wieci stonice, dzieci czekaja na nas w domu, poranny $piew
ptakdw jest pigkny. A potem, im bardziej szlachetnieje i oczyszcza sig, tym
bardziej staje si¢ umitowaniem najgtebszego porzadku stworzenia. Widzi-

my wowczas, iz cokolwiek jest, jest z dobroci; ze pigkniejsze to, co nie-

250 FRONDA- 13/14



zmienne i trwate, niz to, co krotkotrwate i ulotne; ze to, co mniejsze, nie
jest przyczyna tego, co wigksze; ze cokolwiek si¢ dzieje, dzieje si¢ za spra-
wa woli, a nie konieczno$ci; ze ten, kogo stusznie nazwaé mozemy Wtadca
Swiata, wie, chce i troszczy sig; ze jest jeden i — o ile zechciatby sig¢ obja-
wi¢ — zrobitby to prawdziwie, pozostajac wierny sobie.

Zaczynamy pojmowacé, ze cztowiek sam z siebie zbawié si¢ nie moze, lecz
jego obecny, zatosny stan wskazuje na zewngtrznego Zbawiciela. A wigc apro-
bata bytu i dostrzezenie wtasnej ngdzy wspélnie czynia miejsce dla wiary.

Niestety, ta droga odkrywania religii wydaje si¢ dzi§ dla wielu zamknig-
ta. Watpimy w te pierwsze prawdy, ktére byly oczywiste dla pogan i ktdre
umozliwity im przyjecie objawienia.

Czym moze byé prawda objawiona, pytamy, skoro ani jej nie rozumie-
my, ani nas nie przekonuje? I jak moze stuzy¢ za miarg i wzorzec dla osadu
naszego postgpowania i mys$lenia? Jak to w ogéle mozliwe, aby sadowi pod-
legaty nasze pojgcia, opinie, przemys$lenia, skoro prawda jest tak nieoczywi-
sta? Powoli stajemy si¢ poganami z ducha.

Bég objawit nam tajemnice; przyja¢ ja — znaczy zaufa¢ Mu, zamknad sig
i odrzuci¢ — to wzgardzi¢ Panem. Bez uznania prawdy nie moze by¢ mowy
o wspdtdziataniu z Bogiem, atego On od nas chce. Dlatego przez wieki Ko$ciot
zawsze podkreslat nieskoficzona wage prawdziwego wyznania. ,,Ko$ciot gotéw
jest przebaczy¢ wszystko, tylko nie atak na prawdeg. On wie, ze je§li cztowiek
upadnie, ale prawda nie dozna uszczerbku, ten upadty cztowiek odnajdzie dro-
ge powrotna. [..] Kos$ciot przedstawia prawdeg dogmatyczna jako fakt absolut-
ny, oparty na samym sobie, zupetnie niezalezny od potwierdzenia przez moral-
no$¢ czy uzytecznos$é. Stosunek woli do dogmatu ijej odnodne dziatanie dla
samej Prawdy jest czym$ obojetnym"— pisalt w Duchu liturgii Romano Guardi-
ni. Dzisiaj jednak ogdlng §wiadomos$¢ ogarnat sceptycyzm. Pojgcie prawdy re-
ligijnej zostato zachwiane. Nic wigc dziwnego, ze zaczegli§my szukaé innych,

bardziej bezposrednich zZrddet sensu zycia.

A Czucie i sumienie. Sadze, ze tak postapit Zdziechowski. Wie-
NN

e

ML religijnej. Zamiast prawdy dogmatu proponowat symbol,

rzyt, ze odwrdt od obiektywnych, $cistych i jasnych prawd sta-

nowi¢ bgdzie wyzwolenie. Widziat w tym poczatek nowej epo-

zamiast poznania umystowego — ,,czucie nieskoficzono$ci”. To czucie mia-
to otwiera¢ cztowieka na Boga.
Bég zostaje tu odkryty nie jako prawdziwa i pierwsza przyczyna bytéw,

ale jako Ten, ktdéry stanowi zaspokojenie pragnienia serca. ,G16d Boga
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w sercu cztowieka, to gtos Boga, ktory go z nedzy doczesnego wigzienia wy-
dobywa i ku sobie podnosi." Ow gtdd, owo czucie, nie musza odnosi¢ si¢ do
rzeczywisto$ci obiektywnej.

Jednym z najwigkszych bteddw, jakie popetnit Zdziechowski, byto zrow-
nanie owego czucia czy gtodu nieskorficzonosci po prostu z gtosem sumie-
nia: ,,Ogtoszenie prymatu sumienia $wiadczyto o wej$ciu nowego ducha do
Kos$ciota — tegoz samego ducha, ktdrego glosicielem byt u nas Towianski,
gdy «czuciu chrze$cijanskiemu)), wigc temu, co Newman sumieniem nazy-
wat, przyznawat wladzeg rozstrzygajaca w kazdej watpliwo$ci, a niezalezna
od wtadz Kos$ciota".

Otdz jest mato rzeczy réwnie pewnych jak to, ze sumienie w ujgciu
Newmana nie miato nic wspdlnego z ,czuciem chrze$cijanskim" Towian-
skiego. Sumienie wedtug Newmana byto bezwzglgdnym wezwaniem do wy-
petniania prawa Bozego wszczepionego w nasze serca. Bylo gtosem obiek-
tywnym, statym, niezaleznym od uczucia.

To sumienie jest zasada, na ktérej opiera si¢ autorytet Ko$ciota i papie-
za. Nie w tym sensie jednak, ze ma ono ,wtadzg¢ rozstrzygajaca w kazdej
watpliwo$ci, a niezalezna od wtadz Koéciota". Papiez i Kosdciét nie moga na-
uczaé niczego, co sprzeciwiatoby si¢ sumieniu, gdyz cata ich nauka moralna
zawarta jest, choéby niewyraznie, w sumieniu. Nie jest ono jednak czuciem
prywatnym, gtodem nieskoniczono$ci, ale odbiciem uniwersalnego prawa
natury, ktédre wszczepit nam ten sam Autor, ktéry zatozyt Kosciét. Tu nie
moze by¢ sprzeczno$ci. W praktyce moga zdarzaé si¢ sytuacje konfliktu, ale
tylko w kwestiach szczeg6towych. Sumienie, jako ze nie dostarcza poznania
ogdblnego, a tylko rozsadza przypadki poszczegdlne, moze btadzi¢. Co sig ty-
czy nauki ogélnej, Kosécidét naucza zawsze tego, co jest obecne w sumieniu;
jesli wigc jednostka podwaza owo nauczanie ogdlne, znaczy to tylko tyle, ze

nie rozpoznaje dobrze gtosu wtasnego sumienia.

Zagadka nieskonczonosci. Jezeli chodzi o wiar¢ Zdziechowski
przemieszcza punkt cigzko$ci z rozumu na wolg; postuszenstwo

objawionym i zdefiniowanym dogmatom zastgpuje czuciem nie-

skoniczono$ci. Sadzi, iz dzigki temu nastapi przetom w historii
chrzedcijanistwa. Nic bardziej mylnego. Nieskoriczono$¢ nie jest — co pokazu-
je najdoktadniej Kartezjusz w swej trzeciej medytacji — w $cistym tego stowa
znaczeniu idea. Jest raczej czym$, co idei towarzyszy. Czym?

Wiecznym wybieganiem poza, wykraczaniem ku, przekraczaniem, na-

gtym btyskiem. Ile bym jeszcze nie mnozyt tych metafor, i jak sprawny bym
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w tym nie by}, na pewno nie doréwnam tu takim mistrzom jak Emanuel Le-
vinas — ukrywam tylko wtasna niemoc. Pojgcia takie sa bardzo niebezpiecz-
ne; rodza wielkie oczekiwania. U tych, ktdrzy zaczynaja si¢ nimi bawié, bu-
dza uniesienie i entuzjazm, w istocie sa jednak pseudopojgciami. Uzyjmy
jeszcze w tym kontek$cie takich stéw jak wieczna rana, wybuch, dZgnigcie,
a uzyskamy wigksze napigcie.

Czucie nieskonczonos$ci jest tylko czuciem i nic realnego nie musi mu
odpowiadaé. W gruncie rzeczy z jego posiadania moze wynika¢ wiele rzeczy:
ze mamy niezaspokojone zycie seksualne, ze powinni$my wigcej podrdézo-
wacé lub ze nie pokonali§my jeszcze tgsknoty wyniesionej z dziecinstwa. Co-
kolwiek to begdzie, niewiele wyciagniemy stad wnioskow dla istnienia lub
nieistnienia Boga.

Oparcie religii na czuciu nieskoficzono$ci musi zakoriczy¢ si¢ dla niej ka-
tastrofa. Czucie nalezy bowiem do sfery pozadania, to za$ jest z natury $lepe.
I tak, co wiernie opisat Romano Guardini, wraz z utrata statych zasad rozpo-
znanych przez umyst pozostajemy z osobistym doswiadczeniem wiary.

Wéwczas ,,jedynym pewnym i dajacym sig¢ rozpoznaé faktem nie jest juz
zbior dogmatdédw, ktédry mozna przekazywaé w tradycji, ale stuszne dziatanie,
begdace dowodem stusznego ducha". Oto moment, w ktérym wspdtczesny
cztowiek — przez co rozumiem po prostu wielu ludzi wyznajacych wspdlne
poglady i odpowiedzialnych za my$lenie innych — rozpoczyna poszukiwa-
nie bezposrednio$ci. Wola wyzwolita si¢ juz od wiedzy i zmierza ku nie-
zaposredniczonemu, autentycznemu i pierwotnemu do§wiadczeniu. Ku au-
tomatycznemu wlaniu ducha, ku — ostatecznie — zniewoleniu.

Nie mozna pominaé jeszcze jednej kwestii. Wewngtrzne do$§wiadczenie
nieskoficzono$ci, w ktérym jednostka widzi niekiedy dazenie do dobra i praw-
dy, moze pochodzi¢ od ztego ducha. Stad potrzeba zewngtrznego nauczyciela,
Koéciota, ktory wiernie interpretuje Objawienie. To jego nauka jest miara
prawdziwos$ci wewngtrznego doswiadczenia. Kos$ciét podaje szereg kryteriow,
pozwalajacych odrézni¢ dziatanie demoniczne od dziatania taski. Dzisiaj jed-
nak juz samo doswiadczenie czegokolwiek dziwnego, nieziemskiego, innego
okre$la si¢ jako metafizyczne. Zapomina si¢ o zr6znicowaniu duchéw, o wal-
ce z mocami zta. Byle tylko dos§wiadczenie nieskoficzono$ci byto intensywne,
napetniato spokojem i blogoscia, dawato przyjemnos$¢ i otwierato nieznane
duszy przestrzenie. Mamy spontaniczne zaufanie do naszego wngtrza. Sadzi-
my, ze kazde odczucie bosko$ci pochodzi z dobrego Zrdédta.

Zamiana dogmatéw na poczucie nieskoniczono$ci prowadzi doktadnie

W przeciwng strong, niz marzyt Zdziechowski. Nie do nowego chrzescijanistwa,
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ale do jego pospiesznej sekularyzacji. ,,Religia w coraz wigkszym stopniu zwra-
ca si¢ ku $wiatu, staje si¢ beztrosko $wiecka." W ostatecznym rezultacie to, co
miato by¢ jedynie dowarto$ciowaniem religii, jej ozywieniem, prowadzi do wy-
parcia wieczno$ci przez zycie, przez to, co w nas biologiczne, zmystowe, bez-
posrednie. ,Podczas gdy punkt cigzkosci zycia przenidst si¢ z Logosu do Ethosu,
samo zycie wydarto si¢ poza wszelkie granice"— zauwaza Guardini. Chcemy,
aby religia data dowdd swej prawomocno$ci i staramy sig ja ozywié, czyli wta-
czy¢ w doczesny bieg $§wiata. Nie wystarcza nam ani kontemplowanie najwyz-

szej prawdy, ani gorliwe dazenie do szczeg$cia wiecznego.

Ufnosé w stabosci. Zdziechowski miat racjg, gdy moéwit, iz los
chrze$cijanstwa zalezy od podjgcia na nowo kwestii zta. Uwa-

zam jednak, ze autora Pesymizmu... zwiodta wrazliwo$é. Polski

-"w““ myS$liciel, mimo wyrazania wielu krytycznych sadéw choéby pod
adresem Fichtego czy Hegla, nie pojal w petni radykalizmu gnostyckiego prze-
wrotu, ktéry dokonat sig¢ w mys$li filozoféw i pisarzy romantycznych. Wsp6t-
czucie, bgdac pewnego rodzaju cnota moralna, uniemozliwito mu glgbsze
wejrzenie. To bowiem, co postrzegat jako Zrédto odrodzenia chrzedcijan-
stwa— a mianowicie nadej$cie ducha Azji, utozsamienie cierpienia z by-
tem — przyczynito si¢ do przyspieszenia sekularyzacji.

Czy mozna ja w ogdle pokonac¢? Nie zamierzam zwiastowaé agonii
chrze$cijanstwa. Wielokrotnie to czyniono i proroctwa te zawsze okazywa-
ty si¢ chybione. Nie wiem, jakimi drogami Pan prowadzi Ko$ciét przez his-
torig. Patrzac po ludzku, trudno dostrzec wiele znakdw nadziei na jego
odrodzenie i zrzucenie przez niego garbu doczesnosci.

Wiem tylko, ze historia, jak to powiedziat Bossuet, ktdra nie kierowa-
taby Opatrznos$é¢, bytabyjednym wielkim absurdem. Jesli nie bytoby Opatrz-
nos$ci, los ludzi nie ré6znitby si¢ od dziejow mrowisk czy pszczelich krdlestw.
Spory o prawde¢ miatyby takie samo znaczenie jak pojedynek wilczych ple-
mion. Nie bytoby ani zwyci¢gzonych, ani pokonanych, ani dobrych, ani ztych.
Wierze, ze jest inaczej — ze dzieje sa proba, dzigki ktdrej okazuja sig¢ tajne
zamysty serc.

W chwilach zwatpienia przypominam sobie naukeg $w. Pawla Apostota
0 Mistycznym Ciele Chrystusa, w ktére zostali§my wtaczeni na mocy chrztu,
1w ktérym trwamy dzigki wierze i sakramentom.

Pijemy sobie poranna kaweg, $ledzimy sytuacj¢ polityczna, gramy na
gietdzie albo ledwie wiazemy koniec z koricem, martwimy si¢ choroba bli-

skich lub cieszymy z ich odwiedzin, jednocze$nie za$ jesteSmy dziedzicami
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innego Pana, stugami Boga na ziemi, z dusza i sercem zwréconymi ku Nie-
bu, ku zyciu po$miertnemu, ku Jerozolimie Niebieskiej.

Choéby wigc §wiat przeminat, nie nalez¢ do niego. Jego wzloty i upad-
ki, chwata i stawa, sa wobec Stowa jak trawa polna. I gotéw jestem by¢ ta-
ka suchg trawa albo zwigdtym kwiatem, z ktérego jedynym pozytkiem jest
to, iz dostarcza zapachu i dymu kadzidtu. Nie sadze, abym zastuzyt na wie-
cej. Tych, ktdérzy chcieliby mnie o tym przekonywaé, lekcewaze. Pewny swo-
jej stabosci, ufam mitosierdziu Tego, do ktdrego docieram przez mgte i nie-

wyraznie, ale w poddaniu.

PAWEL LISICKI



...Czuje swad...

Wystapienie delegata Polski na [ Ogdlnoplanetarnym
ZjeZdzie Postmodernistycznym w Ji¢inie w1999 r.

ALBIN VON SCIBOREK

ITAM WSZYSTKIE ,LIBERALNE IRONISTKI"! |na
sali Smiech i dtugie, rzesiste oklaski] Zanim
podziele¢ sig¢ doswiadczeniem ze swojego

kraju, chciatbym zacza¢ od rzeczy dla wszystkich tu ze-
branych oczywistych.

Cztowiek wspdtczesny ,,odczarowat" §wiat, zdemi-
tologizowat rzeczywisto$é i znalazt si¢ w stanie niedo-
stgpnej dla poprzednich pokolen dojrzatosci gatunko-
wej. UsSwiadomit sobie, ze prawda nie istnieje, a to, co
zwykto si¢ nazywaé prawda, jest jedynie forma zniewo-
lenia i przymusu! [burnyie aptadismienty].

Na skutek tego wiemy dzi§, ze krélowa nauk nie jest

teologia, jak myS$lato $§redniowiecze, ani filozofia, jak sadzi-
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Yo O$wiecenie, ani nawet fizyka, jak fudzono si¢ jeszcze na poczatku naszego
stulecia — lecz literaturoznawstwo i krytyka literacka! [Zwischenruf].

Te oczywiste miary mozemy przyktada¢ do wszelkich wydarzen nasze-
go zycia, a osiagniemy wowczas wiedzg¢ wyzszego rodzaju, ktdéra pozwoli
nam wznie$§é si¢ ponad wszelkie przeciwno$ci i podziaty oraz spojrzeé
z gbéry na wszystkie problemy.

Zastosowanie tych miar odbywa sig¢ w moim kraju dosyé opornie, ale
mimo to notujemy szereg spektakularnych sukceséw. Na przyktad najbar-
dziej rozpowszechniona w tej chwili interpretacja najnowszych dziejow Pol-
ski zaczerpnigta zostata z literaturoznawstwa. Jako klucz do zrozumienia hi-
storii ostatniego pdtwiecza mojego kraju przedstawiane jest dzieto Adama
Mickiewicza Konrad Wallenrod. Z tytutowym bohaterem identyfikowaé sig
dzi§ moze blisko dwa i p6t miliona moich rodakéw — bytych cztonkéw
PZPR. Najbardziej za$§ wallenrodyczna postacia jest bez watpienia generat
Wojciech Jaruzelski.

Poniewaz jednak — jak stwierdzit nasz prezydent Aleksander Kwasdniew-
ski — nie ma jednej prawdy historycznej, zaprezentujmy inne, réwnie upraw-
nione jak wallenrodyczna, sposoby interpretowania loséw wymykajacej sig
wszelkim jednoznacznym ocenom postaci, jaka jest generat Jaruzelski.

Wariant pierwszy. Z pism Andrzeja Szczypiorskiego wytania si¢ obraz
Wojciecha Jaruzelskiego jako osobowosci hamletycznej, bohatera tragicznego,
targanego wewngtrznymi sprzecznos$ciami. Polski generat to kolejny dunski
ksiaze. Tak jak Hamleta drgczyto pytanie ,by¢ albo nie byé?" — jego megczyta
niepewno$¢: ,wejda — nie wejda?". Tak jak Hamlet nie mdgt $cierpieé¢ rzadow
Klaudiusza, ktéry zabit mu ojca, tak Jaruzelski nie pogodzit si¢ nigdy z uzurpa-
torami z Solidarnosci, ktérzy dokonali morderstwa (co prawda tylko polityczne-
go) najego ojcu (co prawda tylko duchowym) Edwardzie Gierku. Skoficzyto sig
tragedia ksigcia, ktdrego miejsce na tronie zajat Fortynbras-Watgsa.

Wariant drugi. Jaruzelski jako Dante podejmuje wedrowke w zadwiaty.
Poniewaz dojrzaty cztowiek wspotczesny wie, ze opisane w Boskiej komedii
rejony sa dzietem dewocyjnej fantazji, cztowieka za$ okres$la jedynie spojrze-
nie drugiego cztowieka, uznajmy, ze do piekta, czy$éca czy raju ludzie wpeg-
dzaja si¢ nawzajem swoimi sadami o innych. Jaruzelski znajduje si¢ w Pie-
kle, kiedy jako przywddca komunistycznego panstwa jest znienawidzony
przez swoich obywateli. Czy$ciec przychodzi po roku 1989 —Jaruzelski re-
habilituje sig¢ dzigki Okragtemu Stotowi, a prezydentura z legitymizacja So-
lidarnosci oczyszcza go. Dzi$ generat przebywa w Raju, cieszac si¢ powszech-

nym i zastuzonym szacunkiem jako zbawca Ojczyzny.
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Wariant trzeci. Jaruzelski w mtodos$ci czytat Marksa i uwierzyt w komu-
nizm. Ale czasy ideowych komunistéw juz mingty, a do partii wstegpowali
tylko karierowicze i oportuni$ci. On jednak, jedyny bezkompromisowy ide-
owiec wsérdd przebiegtych pragmatykdédw, trwal niczym Don Kichot, ktéry
w mtodos$ci naczytat si¢ romansdw rycerskich i pragnat walczyé ze smoka-
mi, kiedy smokoéw juz nie byto — ,,zywy relikt" zamierzchtej przesztosci.
Walka Jaruzelskiego ze §wiatowym imperializmem kapitalistycznym okaza-
ta si¢ walka z wiatrakami, upragniona za§ przez niego Sprawiedliwo$¢ So-
cjalistyczna okazata si¢ — niczym pigkna Dulcynea — niedosigzna chimera.

Oczywiécie istnieje jeszcze wiele innych, rownie uprawnionych mozli-
woséci interpretowania postaci generata: Jaruzelski jako Yossarian, jako Kil-
gore Trout, jako Humbert Humbert, jako Aureliano Buendia, jako Dorian
Gray, jako Jozef K., jako Lafcadio Vluiki.

Wyzszy stopien wtajemniczenia to analogizacja nie z bohaterami réznych
ksiazek, ale z r6znymi bohaterami tej samej ksigzki. Na przyktad Jaruzelski ja-
ko starzec Zosima, jako Alosza, jako Iwan Karamazow i jako Smierdiakow. Na
pierwszy rzut oka dziwi¢ moze réwnoczesne poréwnanie do tak przeciwstaw-
nych postaci jak mnich Zosima i Smierdiakow. Nie jest onojednak bezzasadne.
Starzec Zosima to autorytet moralny, zywa wyrocznia, do ktdrej ludzie zjezdza-
ja po rade z najdalszych stron. Dzi$§ gdy najwigksza gazeta w moim kraju ma
watpliwo$é, jakim cztowiekim byt Augusto Pinochet, zwraca sig jako do najwyz-
szego autorytetu wtadnie do generata Jaruzelskiego. Z drugiej strony fanatycz-
ne pisemka ekstremistycznej prawicy pisza o nim jak o zdrajcy, majacym na rg-
kach krew swoich rodakéw, a wiadomo, ze Smierdiakow byt kanalia i morderca.

Kiedy za$ kto$ zapyta mnie, ktora z tych masek literackich generatajest
prawdziwa, odpowiem mu, zeby nie uzywat przy mnie tego stowa. Kiedy bo-
wiem styszg stowo ,prawda”, czuj¢ swad palonych w Auschwitz ciat [bra-

wom i oklaskom nie byto korcal.

ALBIN VON $CIBOREK



Przed stynnym Emilem Rousseau dziecko - zabdjca nie
jest zadna tajemnica; poniewaz dziecko nie panuje nad
ztem; stosujac przemoc, nie ma hamulcé$w. Dopiero
Oswiecenie uczynito z dziecka istote §wicta i nieskazo-
na. Nowozytny materializm zastapit anioty dzie¢mi.

Nowy portret kata

— rzecz o0 przemocy

NIKODEM BONCZA - TOMASZEWSKI

ESTESMY ZALEWANI PRZEZ ZLO w takiej formie i w takim natgzeniu, jakiego
nie byto w przesztos$ci" — powiedzial w rozmowie z Tomaszem Wotkiem
Gustaw Herling-Grudzinski. Zdanie to odzwierciedla przekonanie wielu
0s6b informowanych przez media o coraz to nowych, coraz bardziej wyra-
inowanych zbrodniach, popetnianych przez coraz mtodszych mordercow.
Okazuje sig¢, ze morderczy instynkt odnajduja w sobie nawet przedszkolaki. Ro-
dziny zamordowanych organizuja kétka samopomocy, spoteczenstwo walczy
z przemoca: organizuje marsze, uliczne billboardy informuja, ze kije baseballowe
stuza do grania, a nie do zabijania, za$ stacje telewizyjne przescigaja si¢ w pro-
gramach rekonstruujacych co drastyczniejsze przypadki zabdjstw.
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Przemoc w historii

Czy rzeczywiscie — jak twierdzi Herling-Grudzinski i jak coraz powszech-
niej si¢ uwaza — zyjemy w czasach, w ktérych przemoc osiagng¢ta apogeum?

Kiedy siggniemy w przeszto$¢, zobaczymy, ze spoteczenstwa przedno-
wozytne znaly przemoc, o ktdrej dzisiaj nikt nie $ni w najgorszych snach.
W starozytno$ci zabijanie noworodkéw byto normalna praktyka spoteczna.
Spartanie, tworzac stynne urzedy oceniajace przydatno$¢ niemowlat, podda-
li ten proceder kontroli panstwa. Z najnowszych badan antropologicznych
wynika, ze kanibalizm byt szeroko rozpowszechniony wérdéd spoteczenstw
pierwotnych. W {redniowiecznych angielskich aktach sadowych wigkszo$é
zabdjcéw stanowili zwykli obywatele, ktérych zdenerwowata na przyktad
nierzetelno$§é rzemie$lnika, ztosliwo$¢ sasiada czy niesubordynacja wspdt-
matzonka.

Gdyby chcie¢ wyeliminowaé akty przemocy z kanonu literatury, naleza-
toby ocenzurowaé wigkszo$é arcydziet — od Homera, przez Szekspira, po
Dostojewskiego. Im¢ panJan Chryzostom Pasek opisywat spanie na trupach
pro memoria dziatwie; dzi$§ takie sceny wzbudzaja groze i stanowia clou lite-
ratury antywojennej. Zreszta obywateli republiki szlacheckiej cechowata za-
palczywo$¢ graniczaca z brutalno$cia. Uzycie sity na sejmiku byto nagmin-
ne. Obecnie spotkania z bronig urzadza tylko mafia i trudno wyobrazi¢ sobie
spotkanie samorzadowcOow, konczace si¢ strzelanina. Nawet tak wychwala-
ne przez humanistéw O$wiecenie aprobowato masowy terror i publiczne
egzekucje. Przez caty wiek XIX kara cielesna byta normalna praktyka sadow-
nicza, a przetozony modgl stosowaé sitg wobec podwtadnych. Bicie dzieci
przez nauczycieli, wraz z waznym urz¢dem pedla z rézga, funkcjonowato
w szkolnictwie jeszcze w przededniu drugiej wojny $wiatowej.

W pordwnaniu z przeszto$cia nowoczesna praktyka spoteczna jest wy-
prana z przemocy w niespotykanym dotad stopniu. Znosi si¢ wyroki $mier-
ci, a kara cielesna jest po prostu niewyobrazalna. Prowadzi si¢ kampanie
przeciw cielesnemu karaniu dzieci przez rodzicéw. Czy mozna sobie wyo-

brazi¢, aby przetozony w pracy moégt kiedykolwiek uderzyé nas w twarz?

Przemoc wyobrazona

Poczucie wszechobecnodci przemocy stanowi dzi§ bardziej czg¢$§¢ wyobrazen
zbiorowych niz praktyki spotecznej. Ciagle epatowanie agresja jest w duzej

mierze wyimaginowane przez media oraz kultur¢ masowa. Obecnos$é prze-
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mocy w ich repertuarze jest niewspdtmiernie wielka w poréwnaniu z jej rze-
czywista skala w naszym zyciu.

Mozna oczywiscie zaoponowac i zaczaé wyliczenie na przyktad ofiar ko-
lejnych dwudziestowiecznych totalitaryzmdéw. Nie wiadomo jednak, jakie by-
tyby rozmiary masowych mordéw, gdyby na przyktad Mongotowie w XIII w.
dysponowali lepszym uzbrojeniem. Historia przednowozytna zna tez przy-
padki wytrzebienia catych narodéw podczas wojen, na przyktad ludow
kananejskich.

Inny przyktad to kwestia ulicznego bandytyzmu, uwazanego dzi$§ za
wielki problem spoteczny. Ot6z w przesztosci rozmiary ulicznych rozbojéw
byty niewyobrazalnie wigksze. Napady podczas pielgrzymek i podrdzy byty
gtéwnym motywem wspomnien wgdrowcédw jeszcze w XVIII w. Dzi$§ trud-
no sobie wyobrazié¢ parafialng pielgrzymke do Ziemi Swiqtej, konczaca sie
w tureckiej twierdzy, a nastgpnie wykup porwanego proboszcza przez za-
troskanych parafian. Nawet pobiezna komparatystyka historyczna ujawnia,
ze w przeszto$ci skala przemocy w zyciu spotecznym byta nieporéwnywal-

nie wigksza.

Przemoc i konfesjonat

Historia przemocy w Europie to dzieje jej stopniowego hamowania. W 1215 r.
odbyt si¢ w Lateranie Sobdr Powszechny. Ojcowie soborowi ustalili, ze powin-
ni$my si¢ spowiadaé¢ co najmniej raz w roku, przed Wielkanoca. Co wigcej, spo-
wiedz nie tylko musi by¢ indywidualna, ale spowiednik powinien uwzglgednié
sytuacj¢ penitenta i okoliczno$é popetnienia grzechu, penitent za§ musi wyja-
wi¢ motywy i zrekonstruowacé przebieg zdarzenia.

Byto to absolutne novum, wydarzenie bez precedensu. Do tej pory bowiem
oceniano wytacznie sam czyn. Ksigza dysponowali okre§lona taryfa, ktéra przy-
porzadkowywata odpowiedni grzech odpowiedniej pokucie. Wystarczyto tylko
dopasowaé dwa elementy. PodejsScie takie zaczerpnigte byto z barbarzynskiej
tradycji prawnej. W prawie salickim, obowiazujacym Frankéw, odpowiednie
przestgpstwo podlegato proporcjonalnej karze: $mieré za §mieré, brat za brata.
Prostota rodem z kodeksu Hammurabiego. Frankowie przewidywali jednak
kary zastgpcze, wyptacane w pieniadzach, bydle lub towarze, na przyktad od
$mierci mogto uratowacé zabdjce zaptacenie rodzinie zamordowanego odpowie-
dniej nawiazki. Oczywista prostotg tego systemu przystosowano do praktyki
spowiedniczej. Posegregowano grzechy i pokuty, a kategorie grzesznikéw prze-

jeto wprost z kodekséw prawnych: wolny — niewolny, duchowny — $wiecki.
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Nowe wymagania byty z poczatku bardzo trudne. Jak zauwazyt Jacaues
Le Goff, spowiedz stata si¢ aktem wspdlnego wysitku spowiednika i peni-
tenta. Trzeba byto dokona¢ introspekcji. Refleksja nad wtasna grzesznoscia
stata si¢ udziatem kazdego chrzescijanina. Wiele wskazuje na to, ze spote-
czenstwo barbarzynskie takiej refleksji byto w ogdle pozbawione. Podobnie
jak dzi$§ mtodociani przestgpcy, pytani o motyw zbrodni, nie umieja nic od-
powiedzieé, tak i barbarzynicy raczej si¢ nad swoim postgpowaniem nie za-
stanawiali. Ich czyny rozpatrywane byly wytacznie na ptaszczyznie spotecz-
nej. Powszechna indywidualna refleksj¢ moralna zrodzita dopiero spowiedz.

Byt to pierwszy krok ku ograniczeniu przemocy jako praktyki spotecznej.

Przemoc idyscyplina

Nowa forma spowiedzi miata kapitalne znaczenie i legta u podstaw tego, co
Niemcy nazywaja dyscyplina spoteczna (Sozialdisziplinierung — wedtug Oestrei-
cha), racjonalizacja (Rationalisierung — wedtug Webera) czy procesem cywiliza-
cyjnym {Zwilisationstheorie — wedtug Eliasa). Sa to rézne sposoby ujgcia tego
samego zjawiska, jakim jest proces dyscyplinowania spotecznego, ttumienia
afektéw, hamowania popedéw, wprowadzania samokontroli.

Dyscyplinowanie spoteczne to fenomen historii nowozytnej Europy.
Czotowa rolg przypisuje si¢ w nim panstwu. Zapomina si¢ przy tym o chrze-
$cijanskich korzeniach tego zjawiska. Bez chrze$cijaniskiej refleksji moralnej
dyscyplinowanie przypominatoby azjatycki zamordyzm.

Bohaterem czas6w wspdtczesnych historycy uczynili jednak ,,parnstwo
nowozytne". Jego istota jest przemoc, a doktadniej — jak zauwazyt Max We-
ber — monopol na jej stosowanie. Jak kazdy monopolista, panstwo niszczy
wszelka konkurencjg, stopniowo ograniczajac mozliwo$¢ stosowania przemocy
— zaréwno prawna, jak i bezprawna — przez czynniki pozapanstwowe.
W praktyce oznacza to walkeg z rozbdjnictwem i drobnym bandytyzmem, ale
takze ograniczenie zemsty rodowej, samosaddw i ,sprawiedliwosci ludowej".

Stopniowo organy panstwa eliminuja kolejne ogniwa pozapanstwowej
przemocy. Pospolite ruszenie zastapione zostaje przez regularng armig, za-
jazdy przez policjg, sedziowie ludowi przez s¢dzidw urzednikéw. Teraz juz
nie tylko spowiednik prosi o wyjawienie motywdéw zbrodni — zjawia sig
réwniez prokurator, by zrekonstruowac jej przebieg.

Ideatem panstwowym stata si¢ catkowita eliminacja przemocy z co-
dziennej praktyki spotecznej. Panistwo usuwato przemoc w cien, by poddad

ja swojej kontroli.
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Przemoc i wolnosé

Proces monopolizacji przemocy przez panstwo wymagat pogodzenia jej
z czynnikiem nierozerwalnie z nia zwiazanym — z wolno$cia. Z jednej stro-
ny przemoc niszczy wolno$¢, z drugiej — stoi na jej strazy. W spoteczen-
stwie tradycyjnym ludzi wolnych od niewolnikéw odrézniato to, ze mogli
nosi¢ bron. Byto to prawo i byt to obowiazek zarazem.

Pozbawienie prawa do noszenia broni, na przyktad chtopéw czy mie-
szczan, oznaczato, ze sa to ludzie mniej wolni lub niewolni. Z tego punktu
widzenia wprowadzenie do konstytucji USA poprawki o prawie do noszenia
broni przez wszystkich obywateli oznacza uznanie ich za ludzi réwnych
i wolnych. To nie kowbojski wybryk, to decyzja znajdujaca gtgbokie uzasa-
dnienie w archaicznej mentalno$ci.

W starozytnym Rzymie, wéréd Germanodw i innych plemion, obywate-
lem byt ten, kto nosit bron i aktywnie wystgpowat w czasie wojen. Dezercja
oznaczata utrat¢ wolno$ci i przystugujacych praw. Kilkanascie wiekéw
pdézniej tak samo rozumowata europejska szlachta, w Polsce rezygnacja
z noszenia szabli czy niestawienie si¢ na pospolite ruszenie byty réwno-

znaczne z wyrzeczeniem si¢ szlachectwa.

Nowa utopia
czyli spoteczenstwo bez przemocy

Proces dyscyplinowania spotecznego, stopniowego zawlaszczania przez pan-
stwo sity jest oceniany w tradycyjnych kategoriach jak uzurpacja. Uzurpacja,
ktéra prowadzi do zniszczenia wolno$ci obywateli i do uczynienia wszystkich
poddanymi. Panstwo posiadajace monopol na przemoc, w ktérym wolny czto-
wiek musi prosi¢ o pozwolenie na bron, przezJana Chryzostoma Paska i jego
towarzyszy byloby ocenione jako panstwo niewolnicze.

Dzi$ taki sposdb rozumowania jest nie do pomy$lenia. To, ze panstwo
jest dysponentem sity, odczuwamy jako co$ naturalnego. Uktad taki oczywi-
§cie niesie za soba pewne niedogodnodci, na przyktad prawo w trosce o pan-
stwowy monopol sity ogranicza mozliwo$ci samoobrony, nie prowadzi to
jednak do podwazenia samej zasady. Sam rdwniez nie mam zamiaru jej
podwazaé. Uwazam, ze akcja policyjnej brygady antyterrorystycznej jest lep-
sza od zajazdu, a posiadanie katasznikowa nie powigkszy obszaru mojej
wolnos$ci. Jednak zrozumienie zwiazkéw migdzy wolno$cia i przemoca jest

niezbedne dla zrozumienia roli i miejsca tej ostatniej w spoteczenstwie.
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Nowoczesne panstwo demokratyczne, wieniczace rozwdj panstwa
nowozytnego, nie do§é, ze posiada niepodwazalny monopol na uzycie sity, to
jeszcze nadaje temu monopolowi absurdalne formy. Demokratyczna ideo-
logia panstwowa wytworzyta bowiem mit spoteczefristwa catkowicie ,wypra-
nego" z przemocy.

Jest to nowa demokratyczna utopia. Pafistwo roztacza wizj¢ spoteczenistwa
bez przemocy, jednocze$nie zawtlaszczajac resztki ,nie-upanstwowionego"
gwattu. Dobrym tego przyktadem jest akcja przeciw przemocy w rodzinie. Trud-
no mi uwierzyé, zeby plakaty i telewizyjne reklaméwki powstrzymaty ztego oj-
ca przed maltretowaniem zony i dzieci (nawiasem moéwiac: ciekawe, dlaczego
tworcy niedawnej kampanii reklamowej przeciw przemocy w rodzinie obsadzi-
li ojca w roli kata, chociaz z badan na przyktad amerykanskich wynika, ze row-
nie czgsto strona agresywna jest kobieta?). Nie wierza w to chyba sami autorzy
tych reklam. Chodzi im raczej o stworzenie atmosfery dezaprobaty spotecznej
wobec jakichkolwiek form stosowania przemocy w rodzinie.

Nie jestem or¢downikiem lania dzieciarni pasem po gotym tytku, zamyka-
nia w kozie czy przywrdcenia instytucji szkolnego pedla. Jednak obecnie wymie-
rzenie klapsa zaczyna by¢ réwnoznaczne z naruszeniem praw czlowieka. Nie
bede wnikat, czy dawanie klapsow sprzyja rozwojowi dziecka, czy tez nie. Jeze-
li jednak rodzice nie moga stosowa¢ sity fizycznej nawet w tak ograniczonym
stopniu, to jakie maja prawo do stosowania przymusu w innych sytuacjach, na
przyktad kazaé dziecku chodzi¢ do szkoty czy wpaja¢ okreslone wartosci?

W ten sposob podwazone zostaje prawo do stosowania innych §rodkow
przymusu przez rodzicow. Ich miejsce zajmuje panstwo. To ono wyznacza
dziecku kuratora, zmusza do chodzenia do szkoly, wpaja §wiatopoglad.

Albo wezmy inny przyktad — marsze przeciw przemocy. Juz zdrowy
rozsadek podpowiada, ze jest to absurd. Wyobrazmy sobie demonstracje
Rzymian przeciw najazdowi Gotdw albo polskiej husarii przeciw oblgzeniu
Wiednia. Logika takich marszdéw jest zupetnie inna. Marsz nie jest skiero-
wany bezposrednio przeciw przestgpcom. Jest on skierowany do wtadz, aby
te ograniczyty przestgpczos$é. Jezeli we wsi zaczynaja ptonaé stodoty, chtopi
organizuja nocne warty, a wtedy biada podpalaczom... W nowoczesnym
panstwie logika jest inna: cata energi¢ poswigcamy zaalarmowaniu wtadz,
gdyz tylko one moga stosowaé sitg. Obojgtnos¢ postronnych przechodniow
wobec aktow przemocy bierze si¢ nie tylko ze strachu, ale réwniez z prze-
§wiadczenia, ze stosowanie sity to sprawa panstwa, a nie obywatela.

Nie mam nic przeciwko spoteczenistwu bez przemocy, tyle ze jezeli kie-

dykolwiek stang sig¢ jego obywatelem, to jedynie w Ojczyznie Niebieskiej.
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W tym zyciu jest to zwykta utopia, a utopie maja to do siebie, ze ich budo-

wanie przynosi fatalne skutki.

sZbrodniairesocjalizacja™
czyli przemoc ponowoczesna

Na dazenie panstwa do catkowitej monopolizacji sity naktada si¢ post-
modernistyczna siatka pojgciowa oraz postmodernistyczne rozumienie
przemocy. Dla postmodernistéw przemoc jest czynnikiem ograniczajacym
nieskr¢gpowanag wolnoé¢ jednostki. Gdyby jej nie byto, wolno$¢ jednostki nie
bytaby niczym ograniczona. Problematyka ta stata si¢ postmodernistyczna
obsesja. U jej podstaw lezy relacja migdzy prawda a przemoca.

,Prawda was zniewoli" — stynny postmodernistyczny slogan prowadzi
czgsto do mylnego przeswiadczenia, ze wedtug postmodernistéw prawda
rodzi przemoc. Tymczasem glosza oni co$ zgota odwrotnego — to przemoc
rodzi prawdg. Przeciez prawdy w ogdle nie ma, istnieja tylko sady o §wiecie,
ktore zyskuja status prawdy, jezeli dana grupa ludzi, instytucja, panstwo po-
siadzie do$¢ sity, by ja narzucié. Skrajnym przyktadem takiego mys$lenia jest
chociazby ksiazka socjologa Andrzeja Zybertowicza Przemoc i poznanie,
w ktérej autor dowodzi, ze teorie naukowe sa dzieckiem przymusu, o ich
przyjeciu lub odrzuceniu za$§ decyduje nie zwiazek z rzeczywisto$cia (tej
w ogo6le nie ma), lecz instytucjonalny przymus panstwa lub spotecznoéci na-
ukowej. Tym samym sita staje si¢ wyznacznikiem prawdy.

Argument powyzszy jest dla postmodernistéw uniwersalnym ,,mtotem na
prawdeg". Jednak w centrum ich refleksji lezy nie tyle potgpienie przemocy, ile
jej ambiwalentny charakter. Z jednej strony przemoc stosowana wobec jednost-
ki ogranicza jej wolno$¢, z drugiej za§ — stosowana przez jednostke, rozszerza
jej wolno$¢ nieograniczenie. Panstwo Knox w filmie Urodzeni mordercy znajduja
droge do wyzwolenia od przymusu tradycyjnych instytucji rodziny, panstwa, re-
ligii, poprzez prywatny, jednostkowy terror. Publiczno$§é wstrzadnigta Listq
Schindlera bgdzie dziwnie podniecona po seansie Pulp fiction.

Co ciekawe, funkcjonariusze panstwowi, jakby zaktopotani prawie cat-
kowita monopolizacja przemocy, przychylnie odnosza si¢ do tez tych post-
modernistéw, ktoérzy nie widza réznicy migdzy przemoca stosowana przez
bandytéow a stosowana przez panstwo. Obie strony maja wszak ,swoja
prawde" i uzywaja przemocy, by jej dowie$é. Czyja ,prawda” jest lepsza?
Zadna. Liczy si¢ prawda ,silniejsza". Silni wprowadzaja swoja prawde, przy-

mus nazywaja porzadkiem, przymus stabych za$ staje si¢ gwaltem.
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Jezeli uznamy, ze prawdy nie ma, urok takiej argumentacji jest nie-
odparty. Dlatego zamiast karaé, nowoczesne panstwo resocjalizuje, a wtadze

walcza z przemoca, liberalizujac kodeks karny.

Zdziecinnienie przemocy

Nowoczesny stosunek do przemocy ksztaltuja wigc dwa czynniki: ideologia
nowoczesnego panstwa demokratycznego, czyli utopijna wizja spoteczenstwa
bez przemocy, oraz postmodernizm, ktéry popiera t¢ wizjg, gdyz eliminacja
przemocy instytucjonalnej doprowadzi do uwolnienia jednostki od prawdy.

Mimo wyrafinowania intelektualnego takiego stanowiska, wiele zjawisk
pozostaje niewyttumaczalnych. Charakterystycznym przyktadem jest przemoc
wérod dzieci. Ilekro¢ nastolatki zabija swego réwiednika lub w przedszkolu doj-
dzie do jakiej§ makabrycznej zbrodni, autorytety moralne oraz intelektualne
rozktadaja bezradnie rgce. Zrzucanie winy na sceny agresji w telewizji czy
w grach komputerowych, ktére odbywa si¢ przy kazdej tego typu okazji, nie jest
zbyt przekonywajace. Dlatego ,autorytety” wzywaja do ,,zadumy"...

Nic dziwnego: w kategoriach ponowoczesnych nie da si¢ wyttumaczyé
dziecigcej przemocy. Podobnego problemu nie miato $§redniowiecze. Bezrozum-
na przemoc dziecka byta w $redniowiecznych kategoriach oczywista. Przemoc
jest cze$cia zycia ludzkiego od czaséw Kaina i Abla. Jest cecha spoteczenstwa,
wszczepiong rodzajowi ludzkiemu wraz z grzechem pierworodnym. Budowa
spoteczenistwa bez przemocy to budowa nowej wiezy Babel.

Nie znaczy to, ze z przemoca nie nalezy walczyé. Wrgcz przeciwnie:
zwalczanie przemocy jest walka z grzechem. Nigdy jednak nie powstanie
spoteczenstwo bez przemocy, tak jak nie powstanie spoteczenstwo ludzi
bezgrzesznych. Dlatego $redniowiecze liczyto si¢ ze stata obecnoscia prze-
mocy, tak jak ze stata obecnoscia grzechu. Dlatego powstaty trwate mecha-
nizmy okietznania przemocy.

Swietnym tego przyktadem jest ztozony kod kultury rycerskiej. Twierdze-
nie, ze stuzyt on sakralizacji przemocy, jest absurdem (nie mozna sakratizowadé
grzechu). Chodzito tylko o okietznanie pewnego zta. W centrum owego kodu
lezy obrzed inicjacji, rycerskie pasowanie. Przed nim kandydat jest dzieckiem,
cztowiekiem niepetnym, nie odrézniajacym dobra od zta, niezdolnym do
przeciwstawienia si¢ ztu. Inicjacja rycerska tworzy cztowieka zdolnego do pano-
wania nad ztem. Czlowieka z mieczem, ktéry umie okietznaé przemoc.

Przed stynnym Emilem Rousseau dziecko-zabdjca nie jest zadna taje-

mnica; poniewaz dziecko nie panuje nad ztem; stosujac przemoc, nie ma ha-
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mulcéw. Dopiero O$wiecenie uczynito z dziecka istote $wigta i nieskazona.
Nowozytny materializm zastapit anioty dzie¢mi. Dlatego dziecko—zabdjca

jest dzi$§ fenomenem zupetnie niezrozumiatym, niby aniot-zabdjca.

Spowiednik czy kat?

Wspdtczesna mys$l nie jest w stanie ogarnaé problemu przemocy. Nowo-
czesne panstwo zmonopolizowato $rodki przymusu, lecz prébuje sie ich
pozby¢. Postmoderni§ci potepiaja przemoc, o ile nie stanowi ona elementu
ekspresji jednostki. Spoteczenstwo Zachodu, karmione utopia non violence,
reaguje histeria na kazdy akt przemocy.

Ten ideowy zamet nie jest niczym dziwnym. W kategoriach wspdtczesnego
myS$lenia w ogdle nie ma miejsca na grzech. Dlatego tez zrozumienie przemocy
stato si¢ niemozliwe. Jak zatem z nia walczy¢é? Najlepiej wedtug $redniowiecz-
nych receptur. By¢é moze na poczatek warto przygotowaé powrdt kata, ale

przede wszystkim nalezy przygotowaé powro6t spowiednika.

NIKODEM BONCZA-TOMASZEWSKI




PAWEL HUELLE

GLOS

Kiedy morze polize twoja martwa stopg
Kiedy piasek zasypie twoje puste oczy
Nie bedziesz sie¢ juz trapié¢ biblijnym potopem

Ktéry piane stuleci az do dzisiaj toczy.

Mewy przekrzycza szum zielonej fali
I toskot serca jaki wnet ustanie
Bedzie gtupim ztudzeniem ze oddychasz dalej

Chociaz to bedzie tylko sztuczne oddychanie.

Wok6t gromadka gapidw. I ratownik mtody
Moéwiacy nazbyt gto$no — psia krew, nie zdazytam
Stad — bo nie z seksu przeciez banalnej urody

Zdazysz pomys$leé jeszcze — Jezu, to dziewczynal!

Wtedy nastanie cisza. Nic co nas podnieca
Hanbi, plami, wywyzsza lub czyni $wigtymi
Nie bedzie cie dotyczyé, nic tez co zaleca

Sztuka pogodnej $mierci nie zdotasz uczynié.

Bo i po co méj drogi? Gdziez jest Charon z wiostem?
Gdzie Dionizos? Ozyrys? Persefona gniewna?
Gdziez jest Chrystus ktorego w feretronie nioste$

Dawno temu przed laty uliczka przedmie$cia?

Pozostanie bdl ciata jak ptonaca zagiew
Atom juz od atomu odpryska powoli
I to zdumienie nie§wiadome nawet

Ze to nie dusza cie po $mierci boli.
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WOJCIECH WENCEL

ECHO

Kiedy morze polize twoja martwa stope,
kiedy piasek zasypie twoje puste oczy,
zrozumiesz, ze si¢ koniec zamienia w poczatek

i tancza pos$roéd zywych nie$§miertelne glosy.

To one cig wiodty tego dnia po ciemku
do matej kaplicy na spotkanie z Panem.
Niesiesz Go w swych trzewiach, a wiec ciesz sie, dziekuj,

bo choé¢ z prochu jeste$, to z Nim zmartwychwstaniesz.

Nizej ptona $wiece i ksiadz niezbyt mtody
pusta noc po tobie litania zaczyna;
twoj staty spowiednik, ktéry wie ze zdazysz

przed brama wyszeptaé: Jezus jui sie zbliza.

Wtedy zabrzmia pie$ni na chwate stworzenia,
choéralne Te Deum $wigtych z aniotami,
wpatrzonymi w taske ziemskiego cierpienia,

i jej moc;* doprawdy — nie jeste§my sami.

Ach, dramat uktadasz: ,,Gdziez jest Charon z wiostem?
Gdzie Dionizos? Ozyrys? Persefona gniewna?"
Tu jest Chrystus, ktérego w feretronie niostes$,

ten sam, cho¢ wyjety z catunu przedmiesdcia!

Dawno zgast bol ciata jak zwegglona zagiew.
Dusza bedzie czekaé¢ na pozdtkte kosci,
widzac juz wyraznie, ze z Kkrzyza na zawsze

wraca sie do domu. Do Zrédta mitosci.

* Por. S. M. Faustna Kowalska, Moje priygotowanie do Komunii Sw.,
w: Dzienniczek, Krakow 1983, s. 594.
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ANTONIO DE OLIVEIRA SALAZAR

Musimy dojé¢ do wilasciwego zrozumienia Zycia
ludzkiego, jego obowiazkow, uczug, aspiracji, me-
odiacznych od poczucia spéjnosci n
i zwigzanych z ideg poswigcenia i
zwalajacych nas ostatecznie spod tyranii
materialistycznej, ktora musi zginaé pod naporem
mpetanych przez niq sama. Prawda, piekno




Dyktatura profesoréow

Azeby lepiej nasz system zrozumieé, nie od rzeczy bedzie przeprowadzié¢ pa-
ralelg z jednej strony z ustrojami, ktére zazwyczaj przyréwnuje si¢ do nasze-
go, to jest z dyktaturami lub autorytatywnymi panstwami europejskimi,
z drugiej za$ strony z ustrojem takim, jak parlamentaryzm angielski, bgda-
cy, zdawatoby si¢, wyraznym przeciwiefdistwem ustroju naszego panstwa.

Historia wykazuje, ze ustréj komunistyczny jest mozliwy w ramach gospo-
darki mato rozwinigtej, mato zréznicowanej, i ze komunizm wymaga albo sil-
nej i bezwzglednej — jak w Rosji — wladzy, dzigki ktdrej bedzie sig mdgt je-
szcze przez pewien czas utrzymadé, albo tych wzniostych cnét, dzigki ktérym
mogt istnie¢ w zakonach klasztornych. Oto dlaczego mozna pragnaé komuni-
zmu, ale nie mozna pragna¢ jednoczeé$nie komunizmu i wolnosci. Wolno$¢
w Rosji nie istnieje. Gdyby przynajmniej w jej braku los klasy robotniczej ulegt
poprawie, to ta utrata wolnosci zostataby wjaki$§ sposob skompensowana. Nie-
stety jednak tak nie jest. Ucisk wtadzy, dazenie do stworzenia jednego pozio-
mu zycia dla wszystkich, brak inicjatywy i zapatu w pracy — wszystko to spra-
wia, ze wydajno$¢ gospodarstwa sowieckiego jest bardzo staba.

Nie zamierzam bynajmniej negowaé osiagnig¢ panstwa sowieckiego,
powstania wielkich fabryk i ogromnych budowli. Pamigtajmy jednak, ze Ro-
sja nie uznata swych dtugdéw zagranicznych, zaciagnigtych przed rewolucja.
Jezeli na chwilg przyjmiemy, ze jakikolwiek nardd europejski zajatby podob-
ne stanowisko, to czyz nie jest jasne, ze bez zmiany ustroju mégiby on do-
konaé wielkich rzeczy? Ujmujac w ten sposdb zagadnienie, musimy stwier-
dzi¢, ze zdobycze rosyjskie sq nad wyraz skromne.

Prawdg¢ moéwiac, komunizm rosyjski nie jest juz dzisiaj ani ustrojem
politycznym, ani systemem gospodarczym; jest to po prostu doktryna, filo-
zofia, etyka, religia. Za po$rednictwem swych apostotéw i swych agentéw
rewolucyjnych dazy on do zastapienia w catym $wiecie swymi koncepcjami
idei, ktore wigkszo$¢ naroddéw cywilizowanych przejgta bezposrednio lub
posrednio od Rzymu i chrystianizmu. Mato kto jednak u§wiadamia sobie,
jak dalece koncepcja komunizmu jest sprzeczna z tymi ideami. Oprécz Nie-
miec i Wtoch, wyraznie antykomunistycznych, inne panstwa staraja si¢ nas
przekonaé, ze ich tolerancja w stosunku do wywrotowej propagandy sowiec-
kiej — lub ich milczaca na nia zgoda — wynika jedynie z szacunku nalezne-
go instytucjom politycznym innych narodow.

Jakkolwiek komunizm w Rosji zupetnie zbankrutowat, ma on jeszcze

w réznych krajach wyznawcdw, ktdrzy pragna go wprowadzi¢ u siebie pod
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pozorem ocalenia demokracji, wolnos$ci, pokoju i sprawiedliwo$ci spotecz-
nej. Mozemy z tego wyciagnaé smutny wniosek, jak gtgboko umysty nie-
ktorych ludzi sa pograzone w ciemno$ciach, lub tez jak bardzo cyniczne sa
ich o$wiadczenia.

Faszyzm i narodowy socjalizm, rd6zniace si¢ od komunizmu zasadami
ekonomicznymi i dazeniami w sferze spraw ducha, podobne sa do niego
przez swa koncepcje panstwa totalnego. I dla faszyzmu i dla komunizmu
partia utozsamia si¢ z panstwem, ktorego celom podporzadkowana jest
dziatalno$¢ wszystkich obywateli: ludzie istnieja tylko dla wielkosci i stawy
panstwa. Jezeli panstwo zawiera w sobie swodj cel i swa racj¢ bytu, to nie
moga istnie¢ ani przepisy zewngtrzne, ograniczajace jego dziatalnos$¢, ani ja-
kiekolwiek prawo lezace poza nim. Prawa, ktére panistwo okresla lub nada-
je, stuza jedynie do osiagnigcia jego wtasnych celéw.

Ten, kto obserwuje choéby z daleka narodowy socjalizm, musi zauwazy¢,
ze pierwiastek narodowy wystgpuje o wiele silniej niz pierwiastek socjalistyczny.
Jakkolwiek narodowy socjalizm okazat wiele troski i zainteresowania dla re-
form spotecznych, tojak dotad przynajmniej nie nadat im zadnego pigtna orto-
doksyjnego socjalizmu. Natomiast nacjonalizm przejawia si¢ jaskrawo w egzal-
tacji uczuciowej catego narodu, $wiadomego swej wielko$ci i sity, i coraz
gtebiej zapuszcza korzenie, gdyz jest wynikiem najbardziej zupetnego i dosko-
natego dzieta zjednoczenia politycznego, jakie mozna sobie wyobrazi¢. Szkoda
tylko, ze — na skutek zupetnie wyjatkowego stanowiska, jakie zmuszony byt
zaja¢ wewnatrz kraju — nacjonalizm ten nabrat bardzo wyraznych cech rasi-
zmu, ktéry doprowadzit nawet do podziatu pod wzglgdem prawnym obywate-
li na dwie kategorie: obywateli i poddanych, co moze pociagnaé za soba bardzo
niebezpieczne konsekwencje.

Rzecz jasna, w krajach autorytatywnych wszelka bezpo$rednia dziatal-
nos$¢ polityczna, lub tez dziatalno$§é wptywajaca na ksztattowanie sig $wiado-
mosci narodowej, znajduje si¢ w rgkach panstwa albo jest przez nie opanowa-
na. O$wiata, prasa, zebrania publiczne, organizacje sportowe czy po prostu
rozrywkowe, niekiedy nawet organizacje o charakterze religijnym pozostaja
pod $cista kontrola panstwa. Trudno wigc przypuscié, by mogty one rozwinad
dziatalno$é antypanstwowa. Albowiem w razie potrzeby panstwo totalne nie
cofnie si¢ przed gwattem, a zgodnie z logika swego systemu, zamiast uwazaé
ten gwalt za zamach na prawo, uzna go za wyraz prawa wWyZszego.

Wydaje sig, ze jedynie parlamentaryzm angielski jest przeciwienstwem
wyzej wymienionych systeméw. Przetrwat on do naszych czaséw dzigki

trzem warunkom: instytucji monarchii, strukturze spotecznej narodu angiel-
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skiego oraz istnieniu dwéch wielkich partii politycznych, z ktédrych kazda po-
siada silg i tradycj¢. Kiedy jednak jeden z tych warunkdéw przestanie ist-
nie¢ — a okoliczno$ci, sprzyjajace utrzymaniu si¢ trzeciego z nich zmienity
si¢ bardzo w ostatnich czasach — ustrdj angielski zacznie ulega¢ powolnym,
jak si¢ to zawsze dzieje w angielskim zyciu politycznym, ale nieuchronnym
przeobrazeniom. Nie ulega watpliwosci, ze nardd angielski, posiadajacy wy-
jatkowe poczucie zaréwno odpowiedzialnosci zbiorowej, jak i zbiorowego in-
teresu, mozna byto wyposazyé w takie swobody, jakie u innych narodéw trze-
ba byto ograniczaé lub tez $ci§le uzalezniaé¢ od warunkow. Pewne réwniez
jest, ze przystowiowy zdrowy rozsadek narodu angielskiego, jego spokdj,
wiara w siebie i swoich przywédcédw politycznych, uwarunkowaty owa wiel-
ka rolg, jaka odgrywa opinia publiczna w Anglii przy kierowaniu sprawami
panstwowymi. Poniewaz reakcje tej opinii sa z natury rzeczy powolne, obser-
wator zagraniczny musi zadaé sobie pytanie, czy takie podporzadkowanie sig
opinii publicznej — uznajac nawet wageg tego czynnika w ustroju angielskim
— nie pozbawia rzaddéw tej szybkosci decyzji i dziatania, ktdra jest koniecz-
na dla zywotnych intereséw wielkiego kraju, zwtaszcza gdy kraj ten odgrywa
najwazniejsza role¢ w polityce $wiata.

Wielkie wysitki, do ktédrych Anglia jest zdolna, podejmowane sa zazwy-
czaj nieco za p6zno, co da sig¢ tatwo stwierdzié¢ w dziedzinie administracji
publicznej, w polityce i w gospodarce. Nalezatoby zbadaé, czy pomimo
swych wspaniatych tradycji, ustréj parlamentarny nie ponosi za to pewnej
odpowiedzialnos$ci. Wiemy, ze parlament nie rzadzi Anglia, ale czyz nie
przeszkadza on niekiedy rzadzié¢ rzadowi?

By¢ moze, ze powyzsze sady grzesza pewnymi niedcistosciami. Ale jesli
ustroje polityczne, ktére omowili§my, odpowiadajg naszkicowanemu obra-
zowi, to tatwo jest stwierdzié, ze nowe panstwo portugalskie rézni sig¢ wy-
raznie od wszystkich innych panstw. Mozna by odnalezé w nim pewne
podobienstwo do innych ustrojéw autorytatywnych, lecz nie nalezy wycia-
ga¢ z tego falszywych wnioskow.

Struktura filozoficzna naszego systemu nie dopuszcza zadnego pomie-
szania poj¢¢. Koncepcja ograniczania panstwa przez moralno$é¢ i prawo
W ustroju wewngtrznym, a przez traktaty i uktady dobrowolnie uznane
w ustroju migdzynarodowym; umiar w dziatalno$ci politycznej; zdrowy i nie-
agresywny nacjonalizm; podtoze moralne we wszystkich przejawach zycia
publicznego i prywatnego; poszanowanie jednostki ludzkiej i jej dazenia do
wyzszych celéw; pobudzanie misji kulturalnej narodu; duch i kierunek wy-

chowawczy w instytucjach publicznych — oto cechy wyrdzniajace spos$rod
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dyktatur wojskowych czy partyjnych, nawet przed konstytucja z 1933 r., tg
dyktaturg, ktéra chetnie nazwatbym dyktaturq rozsqdku 1ub intelektu. Bainville
w swej ksiazce Les Dictateurs nazwat ja ,dyktatura profesorow", stwierdzajac,
ze dyktatura portugalska jest ,najuczciwsza, najmadrzejsza, najbardziej
umiarkowana w Europie, bgdac jednocze$nie jedna z najbardziej stanow-

czych i konsekwentnych w swym postgpowaniu".

Fragment przedmowy do  ksiqzki
Rewolucja pokojowa z 1939 r.

Kryzys naszych czasow

Kiedy wigkszo$¢ sposrdd was zaczynata dopiero sylabizowaé ksiazki szkol-
ne, Europa przechodzita najwigkszy kryzys umystowy ostatnich stuleci. Wy-
dawato si¢ nawet, ze pewne korzystne objawy wskaza drogeg uspokojenia
petnym niepewnos$ci i niepokoju umystom z konca XIX i poczatku naszego
stulecia. Mania filozofowania podwazyta w umystach ludzkich uznanie
prawd wieczystych i zachwiata wiar¢ w niezaprzeczalne dogmaty. Az nagle
dostrzezono z przerazeniem, ze nic nie zastapito tych drogowskazéw, ktory-
mi ludzie kierowali sig¢ w zyciu.

Wyparto si¢ Boga, wiary, sprawiedliwo$ci, moralno$ci w imig sceptycy-
zmu, pragmatyzmu, epikureizmu, w imig tysiaca mgtnych systematdéw,
ktérych pustke z trudem dato si¢ wypetnié. Ale negacja, indyferentyzm
i zwatpienie nie moga byé zrédtem czynu, a zycie wszak jest czynem.

Kiedy wybuchta wielka wojna, zaznaczyta si¢ reakcja w dziedzinie umysto-
wej, przeprowadzono doktadna rewizj¢ idei i zdano sobie sprawg z istniejacych
spustoszeni. Niektére zasadnicze pojgcia, na ktdrych opierata si¢ organizacja
polityczna i spoteczna, zostaty zachwiane, ale jeszcze nie ostatecznie obalone;
pojecia ojczyzny, wtasno$ci prywatnej, ludzko$ci, cnoty i wstydliwosci oparty
si¢ tej nowej inwazji. Walka zbrojna, kryzysy ekonomiczne i polityczne, prze-
wroty socjalne, ktére zniszczyty Europe i $wiat caty w niespotykanej dotych-
czas mierze, nadaty nowy charakter zagadnieniom i zrodzity komunizm.

Doktryna w swej istocie czysto ekonomiczna — zreszta wyprébowana
juz i nie dajaca si¢ dostosowaé do skomplikowanej gospodarki narodéw cy-
wilizowanych — komunizm, dostosowujac si¢ do potrzeb walki, obrony
i przenikania w masy, przeistoczyt si¢ w doktryng totalistyczna, jak sig to
dzisiaj méwi, w integralny system zycia i organizacji spotecznej. Przyswoit
sobie wszystkie zboczenia umystowe, o ktérych moéwiliSmy, i jest — nieza-

leznie od pewnych osiagnig¢ materialnych — synteza wszystkich buntéw
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materii przeciw duchowi, barbarzynstwa przeciw cywilizacji. Jest jak gdyby
»wielka herezja" naszych czaséw.

Wiemy, ze w naszym ustroju ekonomicznym i spotecznym sa btedy, nie-
réwnosci, niesprawiedliwo$ci, ktamstwa i sprzecznodci, i ze trzeba temu ztu za-
radzi¢. 1 dlatego staramy si¢ poglebié nasza rewolucj¢. Ale aby dotrzeé napraw-
de¢ do gtebi, nie moze ona zniszczy¢ tego, na czym musi si¢ oprzeé; nie moze
zniszczy¢ podstawowych zasad, wyrostych z pracy i cierpienia przesztych poko-
len; nie moze zniszczyé — ze sig tak wyraze — wielkiej rzeczywisto$ci zycia spo-
tecznego. Nie mozemy uznaé komunizmu, gdyz dazy on do obalenia wszystkie-
go i w swej furii niszczycielskiej nie odréznia btgdéw od prawdy, zta od dobra,
niesprawiedliwosdci od sprawiedliwo$ci. Nie zwaza ani na historig, ani na wie-
kowe dos$wiadczenia ludzko$ci, ani na zycie umystowe, ani na najswigtsze uczu-
cia rodzinne, ani na cze$¢ i wstydliwo$¢ kobiety, ani na istnienie i wielko$¢ na-
rodow — byleby tylko, postugujac si¢ fatszywym pojeciem ludzkosci,
doprowadzi¢ do niewoli i upodlenia cztowieka. Nie mozemy si¢ zgodzié, aby
szkota portugalska pozostata obojetna w tym wielkim sporze. Bytoby po prostu
nie do pomyS$lenia, by uczelnie nasze otwarcie lub skrycie, przez pewne czyny
lub przez zaniedbanie swych obowiazkéw, wspomagatly wrogdw naszej cywili-
zacji. Posuwajac jak najdalej nasza tolerancj¢ wobec réznych doktryn i pogla-
doéw, szczerze wyznajemy, ze nigdy nie uznamy wolnos$ci zwracajacej si¢ prze-
ciw narodowi, przeciw powszechnemu dobru, przeciw rodzinie, przeciw
moralno$ci. Dazymy do tego, by rodzina i szkota zaszczepity w duszach, ktére
ksztattuja, wznioste i szlachetne uczucia, znamionujace nasza cywilizacj¢ oraz
gtegboka mitodé Ojczyzny, réwna mitosci tych, ktdrzy na przestrzeni wiekdw

tworzyli jej wielko$¢ i potege.

Fragment przemdwienia wygtoszonego
do miodzieiy portugalskiej 28 stycznia 1934 r.
w Teatrze San Carlos

Idea portugalska

Pniemy si¢ wigc $miato w gor¢ ku odrodzeniu naszego panstwa. Jeszcze raz
uprzytomnijmy sobie jego cel najwyzszy.

Ani powstanie, ani zjednoczenie Portugalii nie odbyto si¢ w czasach
wspoOtczesnych. Nie uksztattowata ona swego ustroju na wzdr tej poganskiej
i antyhumanitarnej koncepcji ubdstwienia rasy albo panstwa. Portugalia
ukonstytuowata si¢ na Pédtwyspie Iberyjskim w ciagu XII i XIII w. w grani-

cach, ktére do dzi§ dnia posiada. Olbrzymie posiadtos$ci w Afryce, w Azji,
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w Oceanii i w Ameryce zdobyta w XV i XVI w., broniac przed islamem
cywilizacj¢ rzymsko-chrzescijaiiska i szerzac ja w nowo zdobytych kolo-
niach. To zwycigstwo o kapitalnym dla ludzko$ci znaczeniu odnie$liSmy
w okresie, gdy inne panstwa europejskie pochtonigte byty rozgrywkami
dynastycznymi, albo tez pograzone byly w schizmach i herezjach, powodu-
jacych krwawe walki religijne.

Uniwersalno$¢ idei i czyndw w rozwoju kultury katolickiej i europej-
skiej oraz w stuzbie dla podniesienia moralnego i materialnego ludzkosci —
oto istota dziejéw naszej Ojczyzny. Idea ta przyswiecata nam, kiedy$Smy
wznosili wspaniate szafice kultury zachodniej w Mauretanii, kiedy$Smy za-
ludniali archipelagi atlantyckie, kiedy$my budowali fortece i faktorie na
brzegach Afryki, kiedy$my torowali drogg porozumienia migdzy narodami
i kiedy$my utworzyli i rozwingli Brazyli¢g. Ta uniwersalno$é ducha naszych
dziejéw przygasata co prawda w pewnych okresach naszej historii, nie za-
mierata jednak nigdy w duszy narodu i znéw zakwitata, jak tylko warunki
zewngtrzne jej to umozliwiaty.

Mimo btgedéw i chaosu myslowego, ktéry ujawnit si¢ w potowie XIX w,
wznioste warto§ci kultury chrzedcijaniskiej i ogdlnego postgpu, stanowiace
istote duszy portugalskiej, rozkwitty wspaniale na obu kontynentach. Potgzny
entuzjazm rozptomienit nasza praceg kolonizatorska, nasza misje cywilizacyjna
i stosunki migdzy naszymi koloniami a metropolia. Wreszcie Dyktatura Naro-
dowa, zwalczajac u podstaw wszystkie elementy rozktadu i przywracajac réw-
nowage finanséw, ktéra jest niezbgdna podstawa dla ogdlnej odbudowy,
uskrzydlita ducha Portugalczykéw, zapewniajac nowe mozliwosci rozwoju
i chwaty naszej Ojczyznie. Przez swe dekrety, przez Nowa Konstytucjg, przez
Akt Kolonialny, przez Statut Portugalskich Misji Katolickich i przez Reformg
Administracyjna Kolonii manifestuje si¢ wspaniale ciagto$¢ naszej tradycji
historycznej i naszej misji dziejowej na ladzie i na morzach.

Portugalia i jej imperium kolonialne tworza jednolity organizm politycz-
ny, uksztattowany w $wiecie na przestrzeni wiekéw, aby zapewnié niezalez-
no$é, ekspansje¢ i rozkwit inicjatywy gospodarczej narodowi, ktéry pierwszy
odwazyt si¢ zapusdci¢ na dalekie oceany i na nieznane lady, aby szuka¢ w bo-
haterskim wysitku i cigzkim znoju rozszerzania zbyt ciasnych granic swej Oj-
czyzny. Dzisiejszym Portugalczykom przypada w wudziale zachowanie
i wzmocnienie wigzéw, taczacych metropolig z Afryka i ze Wschodem, dzigki
zachowaniu tradycji, dzigki geniuszowi cywilizatorskiemu naszego narodu,
dzigki wtasciwemu spozytkowaniu bogactw narodowych oraz dzigki harmo-

nijnej wspoipracy naszego przemystu i rolnictwa.

276 FRONDA-13/14



Czekamy niecierpliwie na otwarcie wystawy kolonialnej, aby unaocznié
wszystkim, jaki bezmiar po$wigcenia wyobraza nasza epopeja kolonialna
i jak bardzo przyczynita si¢ ona do pokoju, do postgpu gospodarczego i do
rozwoju cywilizacji. Jakze mato wie sig¢ jeszcze o tym naszym gigantycznym
wysitku; jakaz zbrodnia wobec Ojczyzny bytoby nie ujawnienie tego dzieta
w catej jego okazatos$ci.

Dzigki zrzadzeniom Opatrznos$ci, Portugalia obej$é sig moze bez wojen,
bez najazdéw na cudze ziemie, bez siggania po cudza wtasno$é¢; znajdujemy
si¢ poza rozgrywkami i rywalizacja narodéw. Dla spokojnego i zré6wnowazo-
nego istnienia w przyjaznych stosunkach z innymi panstwami Portugalia
wspdtczesna musi jedynie ozywi¢ nowym duchem ideaty i instytucje prze-

kazane jej przez dziedzictwo wiekow.

Fragment przemdwienia wygtoszonego 28 kwietnia 1934 r.
w Patacu Gietdy w Porto

Nowe Panstwo

Dazac do panstwa silnego, nie zamierzamy jednak tworzyé panstwa totali-
stycznego. Panstwo, ktdre podporzadkowuje idei narodu czy rasy wszystkie
elementy, zasady i postulaty w dziedzinie moralno$ci, prawa, polityki czy
ekonomii, przeistoczytoby si¢ nieuchronnie w organizacj¢ wszechpotgzna
i wszechobejmujaca, ktdorej zostatyby poddane wszystkie przejawy zycia
indywidualnego i zbiorowego; panstwo takie mogloby zrodzi¢ absolutyzm
gorszy od absolutyzmu poprzedzajacego ustroje liberalne. Panstwo takie
bytoby w swej istocie poganskie, sprzeczne z duchem naszej chrzescijan-
skiej cywilizacji, i doprowadzitoby predzej czy pdzniej do takich rewolucji,
jakie obalaty dawne ustroje, a nawet mogloby doprowadzi¢ do nowych
wojen religijnych, stokro¢ gorszych niz dawne.

Konstytucja nasza, zatwierdzona przez plebiscyt, odrzucajako niezgodne ze
swoimi zasadami wszystko, co bezpo$rednio lub posrednio wyptywa z koncep-
¢ji panstwa totalistycznego. Przede wszystkim okre§la ona pojgcia moralnos$ci
i prawa w celu ustalenia granic suwerenno$ci panstwa; naktada na panstwo
obowiazek poszanowania przyrodzonych praw jednostki oraz uznania praw ro-
dziny, korporacji i samorzaddéw lokalnych; zapewnia wolno$¢ i nienaruszalno$é
wiary i praktyk religijnych; przyznaje rodzicom i nauczycielom prawo wychowy-
wania i nauczania dzieci; zabezpiecza kapitat i wtasno$¢ prywatna oraz zapew-
nia prawo do pracy w harmonii spotecznej; uznaje Kosciét z nalezacymi do nie-

go organizacjami i pozostawia mu swobodg dziatalnos$ci duchowej.
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Kréotko moéwiac, nacjonalizm portugalski, zgodny z duchem konstytucji
i z naj$wigtszymi tradycjami narodowymi, musi wydoby¢ na jaw i konse-
kwentnie rozwija¢ te zasady, ktédre wraz z koncepcja panstwa narodowego
i autorytatywnego sktadaja si¢ na istot¢ nowego panstwa.

Jedna z myS$li przewodnich nowej konstytucji jest potaczenie postgpu
materialnego z odrodzeniem i rozwojem warto$ci moralnych.

W ciagu pierwszych dziesigcioleci naszego wieku panowat wszech-
wtadnie materializm, ktéry poddat polityke, administracj¢, wiedzg, wyna-
lazki, szkoty, zycie indywidualne i zbiorowe wszechogarniajacej zadzy uzy-
cia i korzystania z dobr doczesnych. Jezeli nie zdotal unicestwi¢ wptywu
poje¢¢ tradycyjnie wiazacych rozwdéj jednostki, rodziny i spoteczenstwa z wa-
lorami moralnymi i z dazeniem do celéw wyzszych — to nie dlatego, ze nie
chciat ich zniszczy¢ albo nie starat sig ich zwalczyé, przyznajac wartosé je-
dynie sprawom materialnym. Wiemy dobrze z bolesnych doswiadczen, ze
6w materializm rozpgtat udpione egoizmy, wzniecit pozoge walk brato-
bojczych, wywotat wstrzasy o niespotykanej dotad sile, wstrzasy grozace
straceniem ludzko$ci w otchtan nowego barbarzynstwa.

Nowe panstwo, ktore usitujemy rozwinaé droga czujnej i skrupulatnej
administracji kraju oraz droga przeprowadzania na szeroka skalg zakrojo-
nych robd6t publicznych, dazy do uporzadkowania finanséw i gospodarki
narodowej, aby uzyskaé réwnowage budzetu i stworzyé lepsze warunki zy-
cia wszystkim klasom spotecznym. WykazaliSmy w sposob niezbity, ze na-
wet w dziedzinie materialnej potrafimy osiagnaé znacznie lepsze rezultaty
niz ci, ktérzy rzadzili przed nami w my$l haset czysto materialistycznych.
Ale nie nalezy sadzi¢, ze osiagnigcia te sa jedynymi lub najwazniejszymi ce-
lami nowego panstwa. Istniejq jeszcze inne, ktdrym przyznajemy znacznie
wigksza wage, gdyz od nich zalezy realizacja wszystkich pozostatych dazen
naszego panstwa. Musimy doj$¢ do wtasciwego zrozumienia zycia ludzkie-
go, jego obowiazkéw, uczué, aspiracji, nieodtacznych od poczucia spdjnosci
narodowej i zwiazanych z idea poswigcenia i braterstwa, wyzwalajacych nas
ostatecznie spod tyranii filozofii materialistycznej, ktéra musi zginaé pod
naporem sit rozpgtanych przez nig sama. Prawda, pigkno, dobro znajduja sig
w zyciu duchowym. Posung si¢ nawet jeszcze dalej: w zyciu duchowym
znajduje si¢ najwyzsza rgkojmia tadu politycznego, rownowagi spotecznej

i godnego swej nazwy postgpu.

Fragment odczytu wygtoszonego w auli Towarzystwa Geograficznego
w Lizbonie 26 maja 1934 r. podczas otwarcia I Kongresu Unii Narodowej
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Prawdy wieczyste

Starali$my si¢ na nowo pokrzepi¢ pewnoscia wielkich prawd dusze rozdzie-
rane zwatpieniem i przeczeniem — znamionami naszego wieku. Nie czyni-
lismy przedmiotem naszych roztrzasan Boga ani cnoty, ojczyzny ani jej dzie-
jow, wtladzy ani jej powagi, rodziny ani moralnoséci rodzinnej, ani chwaty
ptynacej z pracy, ani obowiazku pracy.

Gdy wiara nie jest zaktamaniem, staje si¢ ona niewyczerpanym zrédtem
zycia wewngtrznego; jezeli jednak jest ona na podobienistwo cnoty darem
Boga, to nie rozumiemy, jak mozna gwattem ja narzucaé, ani tez co za ko-
rzy$¢ wynikna¢ moze z przeciwstawiania si¢ jej dziataniu. W ciagu dziejow
nieraz widziano, jak rzad lub panstwo celowo despotyzmem swym siaty
trwoge w duszach i niszczylty w nich wszelki zalazek wiary. Zaiste, nie jest
to zadanie zaszczytne. Mijaja lata, naprawia si¢ szkody, odbudowuje koscio-
ty, odnawia stuzbe¢ Boza, ale niepodobna podnie$¢ z upadku cndét juz nie
praktykowanych ani uniknaé¢ rozpaczliwego spustoszenia, ktéremu ulegt
$§wiat ducha cztowieczego.

Pomijajac warto$¢ wewngtrzna prawdy religijnej, z indywidualnego
i spotecznego punktu widzenia, nie ulega watpliwos$ci, ze odczuwamy po-
trzebg absolutu. Nie zamierzamy wigc z niczego przypadkowego ani zniko-
mego tworzy¢ na wtasna regke tego, co istnieje poza i ponad nami, ani tez
niewta$ciwie poruczaé panstwu wladze ustanawiania kultu religijnego czy
okreé$lania zasad moralno$ci. Wychodzac z tego stanowiska, uwazamy, ze
w dziedzinie moralno$ci wtadza ma zakre§lone ciasne granice. Dzigki temu
unikngli§my bt¢dnego, a raczej zbrodniczego ubdstwiania panistwa, sity, bo-
gactwa, techniki, pigkna czy wystgpku.

W przedwiadczeniu o wadze i konieczno$ci gtebszego zycia duchowego,
nie zamierzajac dochodzi¢ przekonan osobistych, obojgtnos$ci religijnej, czy
tez szczerej niewiary, uszanowali§my sumienie wierzacych i umocnili$my
pokdj religijny. Nie czynimy Boga przedmiotem roztrzasan!

Nie czynimy przedmiotem roztrzasan rowniez ojczyzny, to znaczy naro-
du w jego catos$ci terytorialnej i moralnej, w petni jego niepodlegtosci, jego
powotania dziejowego. Innym dana jest ojczyzna potgzniejsza, bogatsza,
moze i pigkniejsza. Ale ta jest nasza Ojczyzna, a nigdy jeszcze syn o sercu
szlachetnym nie zapragnat by¢ dzieckiem matki obcej. Niechaj filozofowie
i historycy snuja sobie marzenia o mozliwo$ci tworzenia innych skupisk
ludzkich, czy nawet — majac na wzgledzie korzy$ci materialne — wymys$la-

ja inne kombinacje, ktérych historia nie wytworzyta albo wytworzywszy
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obalita. Dla nas, dzisiejszych Portugalczykéw, majacych za soba osiem wie-
kéw dziejéw, nie ma dzi§ w zakresie polityki i spraw spotecznych nic do re-
widowania, nie ma potrzeby otwierania dyskusji na temat obszaru podlegte-
go naszej wtadzy zwierzchniej i ziem powierzonych naszej pieczy. JesteSmy
zdecydowani odgrodzi¢ si¢ od stabych i watpiacych.

Bez obawy budujemy nowy ustrdj panstwowy na niezniszczalnej pod-
stawie nacjonalizmu portugalskiego. Po pierwsze: bo taki nakaz najwyra-
zniej z dziejéw naszych wynika. Po drugie: bo jest to nieoceniony czynnik
postgpu i rozwoju spotecznego. Po trzecie: bojestesmy zywym przyktadem,
w jaki sposéb uczucie patriotyczne swym wptywem na $wiat stuzy sprawie
ludzkosci. Powotaniem misjonarskim mozna by nazwaé te ogarniajace caty
§wiat daznosdci narodu portugalskiego, do gtebi ludzkie w swym uduchowie-
niu i bezinteresownos$ci. W zadnym razie nie maja one punktéw stycznych
z dzisiejszym podejrzanym internacjonalizmem, dazacym do znoszenia gra-
nic, by kosztem sasiada wtasne granice rozszerzaé¢. Nie czynimy ojczyzny
przedmiotem roztrzasani

Nie czynimy wtadzy przedmiotem roztrzasan. Jest ona faktem, jest ko-
niecznodcia; jezeli zanika, natychmiast si¢ odradza; gdy ja kto zwalcza, to
tylko po to, by ja odda¢ w inne rgce. Stanowi ona prawo i obowiazek: obo-
wiazek, ktdéry, nie wykonywany, sam siebie unicestwia, prawo, ktérego naj-
mocniejszym oparciem jest dobro ogdtu. Jest ona réwniez wspaniatym da-
rem Opatrznos$ci, gdyz bez niej nie bytoby mozliwe ani zycie spoteczne, ani
cywilizacja. Przej$cie od dziecinstwa do wieku meskiego, od niewiedzy do
poznania, od instynktéw do cnoty, od barbarzynstwa do cywilizacji — to
owoce nieustannych wysitkéw w walce z przyrodzonym bezwtadem, to
uwienczenie wtadzy w jej chwale. Organizacja, obrona interes6w zbioro-
wych i uzgadnianie intereséw indywidualnych, porzadek, pokdj, ustalanie
celow, do ktérych osiagnigcia ma dazy¢é zbiorowos$é spoteczna, przygotowy-
wanie niezbgdnych do tego $rodkéw, budzenie w spoteczenstwie pgdu ku
coraz to lepszej przyszto$ci — oto dalsze jej dzieta, dalsze jej owoce.

W rodzinie, w szkole, w Kosciele, w fabryce, w zwiazkach zawodowych,
w koszarach, w panstwie — wtadza nigdy nie istnieje dla siebie samej, lecz
dla innych; wtadza to nie tylko dostojenistwo, to cigzar. Jej uzytecznos$¢ mie-
rzy si¢ tym, co dobrego zarzadza i jak wiernie te jej zarzadzenia sa wykony-
wane. Poniewaz moze si¢ ona mylié, powinno by¢ dozwolone poddawanie
jej dziatalno$ci ocenie, jednak mniej szkody wynika z nieprzyzwalania na
krytyke niz z dopuszczania niepostuszenstwa. Nie czynimy wladzy

przedmiotem roztrzasan!
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Nie czynimy nim i rodziny. W niej si¢ cztowiek rodzi, w niej si¢ wycho-
wuje mtode pokolenie, w niej si¢ ksztattuje maty §wiatek uczué, bez ktoére-
go zy¢ by byto trudno. Gdy si¢ rodzina rozprzgga, to i dom caty si¢ rozpada,
ognisko rodzinne gas$nie, rozluzniaja si¢ wegzty pokrewienstwa i cztowiek
zostaje w obliczu panstwa samotny, nieznany, bez taczno$ci z kimkolwiek,
moralnie zubozaty wigcej niz o potoweg; imig nasze ginie, stajemy si¢ nume-
rami, zycie spoteczne przybiera od razu zupetnie inny charakter.

Nieraz w okresie zamgtu i rozpasania instynktéw zdarzato sig, ze zani-
kato przywiazanie rodzinne i skromno$¢, upadata wtadza rodzicielska, nikto
postuszenstwo dzieci. Ale jedynie w naszych czasach si¢ widzi, ze z tego, co
dotad uwazano za chwilowe zbtakanie, stworzono teorig, cata naukg, pro-
gram postgpowania panstwa.

Natura odzyska swe prawa i spoteczenstwo cywilizowane ujrzy raz jeszcze,
jak dalece jego moralno$¢, trwatosé i spoisto§é zaleza od moralnosci, trwatosci
i spoisto$ci zespotu rodzinnego. Rodzina jest ze swej istoty kolebka zycia,
zrédtem bogactw moralnych, bodZcem podniecajacym czlowieka do wysitku
w walce o chleb powszedni. Nie czynimy rodziny przedmiotem roztrzasan!

Nie czynimy przedmiotem roztrzasan takze i pracy: ani prawa do niej,
ani jej obowiazku. Prawa do niej — poniewaz podawanie go w watpliwos$¢
bytoby réwnoznaczne ze skazaniem na $mieré gtodowa tych wszystkich,
ktorych jedynym majatkiem sa silne ramiona; obowiazku — bo znaczytoby
to tyle, co zezwolenie bogatym zy¢ z pracy biednych. Praca zasila sig zycie,
praca stwarza bogactwa narodéw, z pracy wynika dobrobyt ludéw, wigc sta-
nowi ona tytut do czci i chwaty. Zachodza réznice stopnia jej uzytecznosci,
rozmaita bywa jej warto$¢ gospodarcza, ale zawsze jednaka jest jej dostoj-
no$¢ moralna.

Dzigki Opatrznos$ci praca jest dla nas koniecznos$cia i na szczg$cie, choé-
by nas jak najdalej postep zaprowadzit, choéby$Smy jak najwigcej bogactw
nagromadzili, zawsze bgdzie trzeba pracowa¢é, chcac zy¢. Inaczej ludzie po-
marliby z nudy w atmosferze wystgpku. Jezeli mimo tej konieczno$ci, mimo
tego obowiazku zachodzi taka sytuacja, ze jedni skazani sa na bezczynnos¢,
by inni zy¢ mogli, znaczy to, ze§my zle zycie nasze zorganizowali, albo ze
nieznana jest nam tajemnica lepszej organizacji. Sprzeczne to z naturalnym
rzeczy porzadkiem, by praca w jakichkolwiek okolicznodciach przestawata
by¢ czynnikiem bogacenia si¢ i przeistaczata si¢ w zZrédto nedzy.

Zdarza si¢ niekiedy, ze ludzie nie rozumieja, jak zbawiennie praca uj-
muje w karby ich zycie. Burza si¢ przeciw niej, chca zyé z nagromadzonych

bogactw, wyjadajac jak pszczoty plastry zebranego miodu. Ttum opanowany
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takim szalenstwem mdgtby kiedy$ ogtosi¢ prawo do préznowania; byloby to
oddanie si¢ w niewole gltodowi i negdzy. Nie czynimy pracy przedmiotem
roztrzasan!

W taki oto spos6b potozyliémy fundamenty pod gtéwne filary gmachu
i stworzyliSmy pokdj, porzadek, jedno$é portugalska, silne pafistwo, posza-
nowanie wtadzy, uczciwa administracje; w taki oto sposéb sit znéw nabrata
gospodarka, uczucie patriotyzmu, organizacja korporacyjna, imperium kolo-

nialne. I mozna w zdumieniu zadaé sobie pytanie: jakze to byto mozliwe?

Fragment przemdwienia wygtoszonego w Brodze 28 maja 1936 r.
w X rocznice przewrotu wojskowego do 80 tysiecy Portugalczykow

ANTONIO DE OLIVEIRA SALAZAR



ROZ RACA DE CRUZ

Saiazar byt antyliberalem i antydemokrata, cenil silna, auto-
rytarng polityke. Jego wizja panstwa nie zmierzala przez to
wcale do absolutyzmu czy totalitaryzmu. Panstwo mialto
shuzy¢ narodowi, choé¢ bez watpienia miato to by¢ panstwo
silnej reki, silnego autorytetu, nie dzielace sie wtadza z par-
tiami politycznymi. W swym sposobie sprawowania wltadzy
kierowal sie wylacznie kategoria interesu narodowego.
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Manuel Braga de Cruz (1946) — profesor historii, wyktadowca Instytutu Nauk Spotecz-
nych Uniwersytetu Lizbonskiego oraz Uniwersytetu Katolickiego w Lizbonie. Autor licznych
ksiazek i publikacji z historii Portugalii. Mieszka w Lizbonie.

— Jakie zadania stawiata sobie Pierwsza Republika? Jakie priorytety obrata
w swojej polityce?

— Pierwsza Republika Portugalska, proklamowana w 1910 r., charakteryzo-
wata sig silna checia zmodernizowania spoteczefistwa. Panstwo portugal-
skie byto krajem bardzo katolickim, katolicyzm portugalski byt gteboko
konserwatywny, samo za$ spoteczenstwo byto zasadniczo spoteczenstwem
typu wiejskiego. O§wieceniowe elity uznaty, ze ten stan rzeczy trzeba zmie-
ni¢. Pierwsza Republika byta zatem préba zmodernizowania narodu na site
i wbrew jego woli. Préba ta zakoficzyta si¢ porazka, a w konsekwencji wiel-

kiej niestabilno$ci politycznej wtadze przejeli wojskowi.

— Czy zechciatby Pan opisaé¢ charakter rewolucji republikanskiej, ktéra oba-
lita monarchie w Portugalii?

— Rewolucja republikanniska byta akcja w wiekszym stopniu skierowana
przeciwko Koéciotowi niz przeciwko monarchii. Pierwsze rozporzadzenia
wydane przez wtadze republikanska byly wymierzone wtasnie przeciwko
Ko$ciotowi; wygnano zakony koscielne, przede wszystkim jezuitéw, oraz
wywtaszczono Ko$cidét. Zostat on pozbawiony jakiegokolwiek mienia, nawet
samych budynkéw koscielnych, ktoére przeszty pod nadzdér panstwowy.
W ciagu o$§miu lat wigkszo$¢é biskupdw zostata usunigta ze swoich diecezji,

zniesione zostaty tez wszystkie organizacje katolickie.

— Co sie stato z dobrami koscielnymi?

— Ich zarzadzaniem zajety sie tzw. zwiazki kultowe, bedace $wieckimi
zwiazkami powotywanymi przez panstwo, ktdére kierowaty sprawami kultu
w ko$ciotach. Kiedy biskupi protestowali przeciwko wywtaszczeniu Ko$cio-
ta, wéwczas wielu z nich wydalono z diecezji. Pafistwo ingerowato w zycie
w seminariach, wymagato zezwoleni na publikacje dokumentéw biskupich.
Biskupi mieli prosi¢ wcze$niej o pozwolenie na rozpowszechnianie listéw
duszpasterskich. Wida¢ wiec, ze w okresie Pierwszej Republiki spotecz-

no$¢ katolicka cierpiata jawne przes$ladowania. Organizacje katolickie byty
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otwarcie represjonowane. Alfonso Costa, jeden z najwazniejszych premie-
row Pierwszej Republiki, powiedziat kiedy$, ze jego celem byto catkowite
zniszczenie religii katolickiej w przeciggu dwéch pokolen. Wtradze dazyty
wiec nie tylko do zlaicyzowania czy sekularyzacji kraju. W czasach Pierw-
szej Republiki religii katolickiej zostata wypowiedziana prawdziwa wojna.
Wzbudzito to, rzecz jasna, gwaltowna reakcje katolicka. Ko$ciét musiat sig
zorganizowaé, by méc sig broni¢ i wyméc na wtadzy przywrdcenie zniesio-
nej wolnoéci religijnej. Dato to poczatek rozwojowi partii katolickiej
i stworzyto Salazarowi szanse doj$cia do wtadzy. Byt on jej przywddca, ide-
ologiem, a takze deputowanym z jej ramienia. Warto wspomnieé, Ze rewo-
lucje z 1926 r., konczaca rzady Pierwszej Republiki, zorganizowata nie par-
tia katolicka, lecz wojskowi. Wezwali oni pdzniej kilku najwazniejszych
przywdédcow katolickich do objecia stanowisk w rzadzie dyktatury wojsko-
wej. Latwiej jest nam w tej sytuacji zrozumieé, dlaczego po dos$wiadcze-
niach Pierwszej Republiki, begdacej prdoba laicyzacji portugalskiego zycia
politycznego, ustrdj, ktéry nastapit po rewolucji 1926 r., stat si¢ rezimem
tradycjonalistycznym, konserwatywnym i prokatolickim. Rezimem, ktdre-
mu wstretny byt z jednej strony jakobinski republikanizm, z drugiej za§ —
poganskie proby absolutyzacji panstwa, jak w przypadku nazizmu czy

faszyzmu wtoskiego.

— Jaki byt ideologiczny charakter 6wczesnego portugalskiego republikani-

zmu? Co go inspirowato?

— Republikanizm portugalski wywodzi si¢ jeszcze z XIX w. Partia republikan-
ska zostata zatozona w 1876 r. Byta to formacja pozostajaca pod silnym wpty-
wem masonerii, przede wszystkim francuskiej. Swiatopoglad republikanski
miatl charakter antyreligijny, poniewaz masoneria portugalska, zaréwno
w swojej dziewietnastowiecznej postaci, jak i na poczatku XX w, byta zajadle
antyklerykalna i antykatolicka. Zrozumiaty jest wigc fakt, ze gtéwni przywéd-
cy polityczni Pierwszej Republiki byli masonami, ktédrych celem byta nie tyl-
ko zmiana ustroju politycznego, przejscie od monarchii do republiki, lecz
takze zdetronizowanie Ko$ciota. Katolicyzm byt bowiem bardzo silnie zako-
rzeniony w spoteczenstwie portugalskim, dlatego tez do pierwszych dziatan
podjetych przez rzad republikanski nalezato oddzielenie Ko$ciota od panstwa.
Prawo to nie byto z poczatku niekorzystne, nie bytoby takie i p6zniej, gdyby
nie ingerencja panstwa w zycie koscielne oraz zniesienie swobdd religijnych,

a takze préba zniszczenia Ko$ciota jako instytucji.
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— Jednakze ostabienie napiecia jakobinskiego ma miejsce jeszcze w czasie
Pierwszej Republiki.

— W latach 1917-18 mieliSmy w Portugalii okres dyktatury Sidéonio Paisa,
zwany ,,Nowa Republika". Prezydent republiki chciat wprowadzié ustrdj nie
parlamentarny, lecz prezydencki. Byta to pierwsza w Europie préba wpro-
wadzenia ustroju prezydenckiego, o wiele wczedniejsza niz ta podjeta przez
Primo de River¢e w Hiszpanii. Ta wtadnie préoba doprowadzita do ponowne-
go nawiazania stosunkow migdzy panstwem a Kosciotem i zaczgta tagodzié
trwajacy w Portugalii konflikt. Cud w Fatimie zdarzyt si¢ wtadnie wtedy, gdy
starano si¢ rozwiazywaé antagonizmy migdzy Ko$ciotem a panistwem. Pan-
stwo sktaniato sie powoli do przywrdécenia Ko$ciotowi wolno$ci. Cud zda-
rzyt sie na krdétko przed buntem, ktéremu przewodzit Sidénio Pais.
W pierwszym momencie Ko$ciét hierarchiczny przyjat wobec cudu bardzo
ostrozne stanowisko; dopiero o wiele pdzniej, bo w 1932 r., episkopat ze-
zwolit na kult Matki Boskiej Fatimskiej. Fatima w duzej mierze przyczynita

si¢ do modernizacji i rozwoju katolicyzmu portugalskiego.

— W jaki sposdb?

— Akcja Katolicka byta spadkobierczynia partii katolickiej. Wobec faktu, ze
w 1932 r. wtadzg przejat Salazar, ktéry rok p6zniej wprowadzit nowa konstytu-
cje i rozpoczat zupetnie nowy okres w dziejach Portugalii, katolicy zorganizowa-
ni politycznie wokdt partii katolickiej stracili racje bytu, poniewaz to wtasnie je-
den z ich gtéwnych liderédw sprawowat funkcje¢ szefa rzadu. Dlatego tez partia
katolicka zostata rozwiazana, a jej cztonkowie przenieéli sic do niezaleznej od
partii politycznych Akcji Katolickiej. Ta ostatnia potrzebowata do swego istnie-
nia przewodnictwa duchowego, ktdre odnalazta wtasnie w Fatimie. Fatima da-
ta site spotecznemu ruchowi katolickiemu, przyczynita si¢ w decydujacym stop-
niu do reorganizacji Ko$ciota w Portugalii oraz do umocnienia ,sity zyciowej"
portugalskich katolikéw. Fatima stata si¢ stolica katolicyzmu portugalskiego —
to wtadnie tam zaczegli gromadzié¢ sig biskupi. Stamtad wysytaja orgedzia do ludu
portugalskiego, tam tez koncentruje sig¢ zycie religijne narodu. Dlatego tez rola,
jaka odgrywa Fatima w odnowieniu zycia i dziatalno$ci Ko$ciota katolickiego

w Portugalii poczatku lat 30., jest ogromna.

— Czy po latach antyklerykalnych przesladowan Salazar prébowat stworzyé
Kosciotowi jaka$ uprzywilejowana pozycje w panstwie?
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— To, ze Salazar byt katolikiem, nie znaczy wcale, ze ulegat jednocze$nie po-
kusom klerykalnym. Byt on raczej zwolennikiem gallikanizmu niz ultra-
montanizmu. Je$li tak mozna powiedzieé¢, miat raczej nacjonalistyczna wizje
Ko$ciota. Jako premier, Salazar, przedktadat interes panstwa nad interesy
Kos$ciota. Dlatego tez zainicjowal stynne negocjacje w sprawie konkordatu
z 1940 r. Konkordat ten ustanawiat rozdzial Ko$ciota od panstwa, byt rodza-
jem porozumienia o wzajemnej wspOipracy, ale z jednoczesnym zachowa-
niem autonomii obu stron. Salazar nigdy by nie dopus$cit do przeksztatcenia
Portugalii w swego rodzaju panstwo wyznaniowe; zawsze sprzeciwiat sig
kazdemu dziataniu, ktére mogtoby zmierza¢ w tym kierunku. Jedyna rzecza,
na ktdra zezwolit, byto oficjalne przyznanie, ze spoteczenstwo portugalskie
jest w wiekszo$ci katolickie. Panstwo jako takie trzymato sie¢ republikan-

skich tradycji neutralizmu i separatyzmu religijnego.

— Czy pojawiaty si¢ jakie$ znaczace konflikty rezimu z Kosciotem?

— Salazar cieszyt sie przez pierwsze lata rezimu poparciem licznych rzesz kato-
likéw, lecz pdzniej, a przede wszystkim po drugiej wojnie §wiatowej, w miarg
ewolucji spoteczenstwa portugalskiego, pojawity si¢ napigcia migdzy niektdry-
mi kregami katolickimi a rezimem. Szczegdlna ostroscia cechowat si¢ konflikt,
ktéry wybucht migdzy Salazarem a biskupem Porto, drugiego co do wielkosci
miasta Portugalii. Ot6z w 1958 r., kiedy w kraju rosto wewngtrzne niezadowo-
lenie, spowodowane brakiem swobdd i udziatu spoteczenstwa w zyciu politycz-
nym, biskup Porto wystosowal do Salazara stynny list otwarty, w ktérym wzy-
wat go do wyrazenia zgody na polityczne organizowanie si¢ katolikow oraz ich
udzial w wolnych wyborach. Salazarowi bardzo si¢ nie spodobata postawa bi-
skupa oraz fakt, ze swa odezweg ogtosit on publicznie. Biskup zostat zmuszony
do opuszczenia kraju na dziesieé lat; wrécit dopiero po dymisji Salazara. Ten
niezwykle silny konflikt obiegt caty $wiat katolicki; wielu katolikdw stangto po
stronie biskupa, nie brakowato jednakze tych, ktérzy poparli wéwczas premie-
ra. Wydarzenie to podzielito spotecznos$¢ katolicka i sprawito, ze pod koniec ist-

nienia rezimu opus$cito Salazara wielu wcze$niejszych sympatykow.

— Miedzynarodowa propaganda lewicowo-liberalna umieszcza Salazara
w tradycji politycznej faszyzmu. Czy godzi si¢ Pan z ta definicja?

— Nie byt on oczywiscie faszysta jak Mussolini, a juz z cata pewnos$cia nie

byt nazista jak Hitler. Byt przywddca konserwatywnym, opierajacym swoje
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dziatania na Kkatolickiej doktrynie spotecznej. Mozna powiedzieé, ze do czasu
drugiej wojny $wiatowej cieszyt si¢ zdecydowanym poparciem wigkszosci wiej-
skiego i konserwatywnego spoteczernistwa portugalskiego. Problem pojawit sig
dopiero po drugiej wojnie §wiatowej, kiedy to potrzeba rozwoju przemystowe-
go oraz modernizacji spoteczefistwa zderzyta si¢ z ustrojem tak tradycjonali-

stycznym, konserwatywnym i autorytarnym, jak ten stworzony przez Salazara.

— Czy w tamtym czasie istniaty w Portugalii organizacje narodowo - rady-
kalne? Jaki byt stosunek do nich Salazara?

— W latach 30. istnieli w Portugalii sympatycy nazizmu. Sympatia ta byta oczy-
wiscie rozproszona i nie miata szans na zorganizowanie si¢, a jednak dziatat
ruch polityczny zwany narodowym syndykalizmem, ktdry dwukrotnie podjat
probe przeprowadzenia zamachu stanu. Salazar zareagowat z wielka stanowczo-
§cia, rozwiazujac te organizacjge. Co wigcej, udato mu si¢ wcieli¢ do swojego re-
zimu duza cze$¢ owych narodowych syndykalistéw i powierzy¢ im zadanie two-
rzenia struktur korporacyjnych. Ruchowi temu przewodniczyt Rolao Preto. Byt
on cztowiekiem pozostajacym zawsze w opozycji. Z pewnoscia nie byt nazista,
gdyz jednocze$nie sympatyzowatl z monarchia i konserwatyzmem. Nalezat ra-
czej do ludzi zafascynowanych samg otoczka i symbolika nazistowska; pragnat
uzupetnié rezim wieksza dawka charyzmy. Przewodniczyt takze ruchowi btekit-
nych koszul, ktéry chciat przeksztatci¢ w swego rodzaju milicje. Nie mozna jed-
nak powiedzieé, zeby byt on nazista w prawdziwym tego stowa znaczeniu. Pre-
to byl zwolennikiem tego, co nazywamy skrajna prawica, nie za$§ prawica

konserwatywna, ktorej przewodniczyt Salazar.

— Czy moze Pan wymieni¢ wzorce ideowe Salazara?

— Ideologiczni mentorzy Salazara to przede wszystkim wielcy katoliccy
mySliciele spoteczni kofica XIX i poczatku XX w., zatozyciele katolickiego ru-
chu spotecznego we Francji oraz cztonkowie Wtoskiej Partii Ludowej. Nie
wywodzi si¢ on z prowidencjalistycznego ultramontanizmu, ajuz z cata pew-
no$cia nie jest spadkobierca romantycznej niemieckiej tradycji politycznej —
jego mys$l nie nosi $§ladow tego typu ideologii. Drugim pradem ideologicz-
nym, ktéry wywart duzy wptyw na Salazara, byta brytyjska my$l konserwa-
tywna. Salazar odczuwat wielka sympatie¢ do konserwatyzmu brytyjskiego,
nie tylko dlatego, ze wspotpracowal $cisle z angielskim imperium kolonial-

nym i ze ze strategicznego punktu widzenia interesy Portugalii i Anglii wy-

FRONDA13/14
288 /



magaly wzajemnego zblizenia. Salazar pozostawat pod wptywem pedagogii
angielskiej. Sam byt za mtodu wyktadowca w szkole wyznajacej owe angiel-
skie zasady. Trzecim czynnikiem, ktéry wycisnat swoje pietno na $§wiatopo-
gladzie Salazara, byta réwniez gt¢boko konserwatywna i silnie zakorzeniona
w katolicyzmie szkota socjologiczna Frederica Depleta. Salazar cenit réwniez

mys$l Toqueville'a, ktérego czgsto cytowat w mtodosci.

— Jak polityka salazarowska, odwotujgca si¢ wszak do spotecznej nauki Ko-
$ciota, byta wowczas odbierana przez swiat katolicki?

— Nie ulega watpliwo$ci, ze Salazar cieszyt si¢ szacunkiem w $wiecie kato-
lickim. Byt uwazany za cztowieka duzego autorytetu przez papiezy Piusa XI
i Piusa XII. Mimo iz w mtodosci byt chrzesdcijannskim demokrata, liderem
i deputowanym z ramienia partii katolickiej, w pdZniejszym okresie wyrzekt

sie¢ swojej chadeckiej przesztos$ci, wybierajac czysty autorytaryzm.

— Jak mozna scharakteryzowaé¢ oblicze ideowe Salazara?

— Salazar byt przede wszystkim nacjonalista, cztowiekiem przedktadajacym
interes narodowy i narodowa suwerenno$é¢ ponad wszystkie inne interesy
polityczne. Dlatego zywit szczegdlna niecheé¢ do wszystkiego, co mogtoby
podzieli¢ naréd. Doswiadczenia demokracji Pierwszej Republiki, ktdra zre-
szta byta mato demokratyczna, okazaty si¢ szczegdlnie negatywne, ponie-
waz podzielity spoteczenistwo. Salazar byt antyliberatem i antydemokrata,
cenit silna, autorytarna polityke. Jego wizja panstwa nie zmierzata przez to
wcale do absolutyzmu czy totalitaryzmu. Panstwo miato stuzy¢ narodowi,
cho¢ bez watpienia miato to byé panstwo silnej reki, silnego autorytetu, nie
dzielace sie¢ wtadza z partiami politycznymi. W swym sposobie sprawowa-
nia wtadzy kierowat si¢ wytacznie kategoria interesu narodowego. Jednym
z przejawow tej polityki byta wola utrzymania ogromnej spuscizny kolonial-
nej Portugalii. Nie przejawiat on jednak zadnych zapeddw do dalszej eks-
pansji. Salazar nie byt, w przeciwienstwie do Mussoliniego czy Hitlera, eks-
pansjonista. Gtownym celem jego staran bylo utrzymywanie i integrowanie
historycznego dziedzictwa przesztosci. Z tego tez wzglgdu byt cztowiekiem

silnie zwiazanym emocjonalnie z tradycja, historia narodu.

— Czy wola zachowania kolonii tfumaczyta sie jakimi$ racjami strategiczny-
mi, innymi niz tylko sentyment dyktatora?
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— Wrogo$¢ Salazara do komunizmu byta znana. Zgodnie ze swoja strate-
giczna wizja $wiata uwazat, ze szukanie porozumienia migdzy krajami nie-
zaleznymi a komunizmem byloby fatalne w skutkach. Ttumaczy to nieugig-
to$¢, z jaka odmawiat zgody na dekolonizacje¢ terytoriow zamorskich. Byt
przekonany, ze w razie wojny $wiatowej to wtad$nie posiadtos$ci zamorskie
odgrywatyby, ze strategicznego punktu widzenia, decydujaca rol¢ w po-
twierdzeniu pozycji Portugalii w §wiecie. Uwazam, ze Salazar stanat w obro-
nie dziedzictwa kolonialnego Portugalii, gdyz wymagat tego tak rozumiany

przez niego interes narodowy.

— Jaka forme ustroju spotecznego prébowata stworzyé Portugalia w tamtym
czasie?

— Salazar byt korporacjonista wychowanym na spotecznej doktrynie Ko-
§ciota. Nie planowat stworzenia korporacjonizmu panstwowego, mys$lat ra-
czej o zwiazkowym, jednakze faktycznie rezim ewoluowat w strone korpo-
racjonizmu mieszanego. Dyktator byt na przyktad bardzo zaangazowany
w sprawy socjalne, wprowadzit i wzmocnit mechanizmy opieki spotecznej,
walczyt z bezrobociem, stworzyt system ubezpieczen chorobowych itp. Spo-
teczenstwo obywatelskie bylo stabe, dlatego panstwo musiato przejaé na
siebie funkcje tworzenia ustroju korporacyjnego. Oznaczato to migdzy inny-
mi, ze wolno$¢ organizacji zwigzkowych oraz swoboda stowarzyszania sig

zostaty w praktyce zniesione.

— Ale to chyba nie demokracja i liberatowie byli obiektem najwigekszej wro-
gosci Salazara?

— To komunizm byt gté6wnym wrogiem politycznym Salazara. Nie tylko ten
wewngtrzny, portugalski, reprezentowany przez Portugalska Partie Komuni-
styczna, aktywna w latach 30. i pozostajaca pod silnym wptywem komunizmu
hiszpanskiego, ale takze komunizm migdzynarodowy. Najzagorzalszym prze-
ciwnikiem polityki kolonialnej Salazara byt z pewno$cia wtasnie miedzynaro-
dowy ruch komunistyczny, reprezentujacy strategiczne interesy Moskwy i ca-
tego bloku wschodniego. Mimo ze Salazar nie byt demokrata, udato mu sig
nawiaza¢ w czasie zimnej wojny, w latach 50. i 60., wspdtprace z panstwami
demokratycznymi w celu ostabienia, czy tez zaszkodzenia strategicznym inte-
resom komunistycznym, zaréwno wewnatrz Kraju, jak i poza nim. Podczas

drugiej wojny $wiatowej salazarowska Portugalia przyjeta, bardzo dla niej ko-
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rzystna, stanowcza postawe neutralnosdci. Dzieki bardzo zrecznej dyplomacji
i utrzymywaniu réwnowagi w stosunkach zaréwno z aliantami, jak i z pan-
stwami osi, Salazarowi udato si¢ zachowaé Portugali¢ z dala od wojny. Mimo
tego, wjej koncowej fazie, kiedy losy byty juz przesadzone i szala zwycigstwa
zaczeta sie przechyla¢ na korzy$¢ aliantdéw, Salazar zdecydowat sie na udziele-
nie im dodatkowej pomocy, jaka byto udostgpnienie angielskiej i amerykan-
skiej marynarce wojennej baz na Azorach. Pdzniej Salazarowi bardzo zalezato
na przynalezno$ci do Sojuszu Pdétnocnoatlantyckiego. W przeciwienistwie do
Hiszpanii, Portugalia przystapita do Paktu zaraz po wojnie, jako jedno z pierw-
szych panstw, jako cztonek—zatozyciel. Jej natychmiastowe przyjecie do NATO
wynikato z jej waznego potozenia strategicznego. Portugalii udato si¢ réwniez
pozosta¢ w $cistym zwiazku z krajami zachodnimi. Sytuacja zmienita si¢ dopie-
ro w konicu lat 50., kiedy zaczeta powstawa¢ Wspdlnota Europejska. Salazar za-
czat wowczas odczuwadé trudno$ci z utrzymaniem stosunkéw z Europejska
Wspdélnota Gospodarcza, dlatego tez sprzymierzyt si¢ z Anglia oraz innymi kra-
jami EFTA w celu zachowania korzystnych miedzynarodowych stosunkéw
gospodarczych bez jednoczesnego narazenia na szwank nacjonalistycznej filo-
zofii rezimu, wrogiej przeciez jakiejkolwiek ponadnarodowej wtadzy zwierzch-
niej. Uparcie starat sig tez utrzymac portugalskie terytoria zamorskie. Byty to
dwa podstawowe powody, dla ktéorych Portugalia nie mogta przystapi¢ do Eu-
ropejskiej Wspdlnoty Gospodarczej. To spowodowato zreszta upadek rezimu
salazarowskiego, poniewaz spoteczernistwo portugalskie przezywato gigboka fa-
scynacje Europa. Wystarczy tylko wspomnieé, ze prawie milion Portugalczy-
kéw wyemigrowato z kraju, udajac si¢ do Europy Zachodniej w poszukiwaniu
pracy. Jednoczesne wysitki wtadzy w celu utrzymania kolonii spetzty na ni-
czym; nadwyzki ludnosci kierowaty si¢ do Europy, a nie do Angoli czy Mozam-

biku, czego tak bardzo pragnat Salazar i jego rzad.

— Mit krwiozerczego Salazara wydaje si¢ niezwykle pozyteczny dla integra-
cji Swiadomosci politycznej lewicy portugalskiej...

— Po wybuchu rewolucji 1974 r. postaé Salazara zostata poddana ostrej kryty-
ce, w pewnym sensie wyklgta. Po prostu legitymizacja ustroju demokratyczne-
go musiata si¢ dokona¢ kosztem krytyki i oskarzenh pod adresem Salazara. Sa-
dze nawet, ze jeszcze dzi$§, kiedy demokracja jest w petni ustabilizowana
i sformalizowana, trudno jest nam zrozumie¢ salazaryzm. Dzieje si¢ tak, ponie-
waz po rewolucji w przestrzeni opinii publicznej zaczety dominowaé radykalne

poglady, tezy partii komunistycznej oraz tezy tzw. unitarnego antyfaszyzmu
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socjalistow i komunistéw. To wta$nie one wptynety i nadal wptywaja na postrze-
ganie poprzedniego rezimu, ktdry, jak juz wcze$niej wspomniatem, nie byt fa-
szystowski, lecz gtgboko tradycjonalistyczny, konserwatywny i nacjonalistyczny.
Nie byt to ustréj mobilizacji politycznej. Salazar nie chciat, by obywatele brali
udzial w polityce; ta miata by¢ sprawowana przez rzad, a przede wszystkim
przez samego Salazara. Stosowane przez niego represje byty wybidrcze, nie nie-
pokoit on tych, ktdrzy nie mieszali sig do polityki. Ograniczat si¢ do zwalczania
aktywnych przeciwnikéw, szczegdlnie — chcacych zmieniaé¢ konstytucje.

W praktyce dotyczyto to radykatéw lewicowych.

— Utrzymuje si¢ opinia, ze ostateczny upadek rezimu zwigzany byt z porazka
opcji afrykanskiej, w ktoérag Salazar zaangazowat caty swéj autorytet i energie?

— W pewnym sensie tak. Wydarzenia 25 kwietnia 1974 r., czyli ,,rewolucja goz-
dzikow", sa konsekwencja nie tylko wojny w koloniach, lecz takze potggujacej
si¢ niemoznos$ci pogodzenia opcji afrykanskiej z opcja europejska. Rezim miat
coraz wigksze problemy z przystosowaniem si¢ do zmieniajacej sie sytuacji
w Europie, ktérej rzady wywieraty silny nacisk zaré6wno na spoteczenstwo
portugalskie, jak i na Salazara. Szczegdlnie silne naciski wywierali na niego
Amerykanie, gtéwnie za kadencji Kennedy'ego, oraz Anglicy i Niemcy. Naciski
te miaty sktonié¢ Salazara do przeprowadzenia kontrolowanej dekolonizacji. On
jednak nie wyrazit na to zgody, wybrat droge skazujaca go na izolacjg, bowiem
obrona tej strategii zdecydowanie wykluczata poparcie ze strony panstw zacho-
dnich. W rezultacie rezim stawiajacy sobie za gtdwny cel integracj¢ afrykanska
zostat zastapiony po ,,rewolucji gozdzikow" ustrojem dazacym do integracji eu-
ropejskiej. Sadzg nawet, ze wtas$nie ten drugi wymiar jest najwazniejsza cecha
przemian dokonanych w 6wczesnej Portugalii. Nie byto to jedynie wkroczenie
na drogg demokracji. Byto to przejscie do zupetnie innej przestrzeni §wiatowej,

krétko méwiac — powrdt z Afryki do Europy.

— Dzigkujemy za rozmowe.

Rozmawiali: NELSON PEREIRA i RAFAL SMOCZYNSKI
Lizbona, czerwiec 1998
Ttumaczyta: AGATA ADAMSKA



Badania opinii publicznej wskazuja, ze Portugalczycy sa
podzieleni w ocenie dyktatora. Jest niemal tyle samo jego
zwolennikéw, co przeciwnikéw.

\

ROZMOWA Z JAIME NOGUEIRA PINTO

Profesor Jaime Nogueira Pinto (1946) — historyk portugalski, wyktadowca
Instytutu Nauk Spotecznych i Politycznych Politechniki Lizbonskiej, autor wielu ksig-
zek, miedzy innymi A direita e as direitas. 0 fim do estado novo, E' as origens do
25 deabril. zatozyciel i redaktor naczelny czasopism Politica i Futuro Presente. Publi-
kowat miedzy innymi w Wall Street Journal, Diirio de Noticias i Semanano. Mieszka
w Lizbonie.

— Ws$rod wielu historykéw panuje przekonanie, ze nie mozna zrozumieé fe-
nomenu dyktatury Salazara w Portugalii bez wczes$niejszego przeanalizowa-

nia kryzysu demokracji portugalskiej. Salazar byt bowiem reakcja na chaos
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Pierwszej Republiki. Czy zgadza si¢ Pan z tg opinig?

— W 1910 r. Portugalia zostata ogtoszona republika. Twoércy i wtadcy Pierw-
szej Republiki byli inspirowani ideologia jakobinska, rewolucyjna, nie kryli
niechgci do religii katolickiej. Republika trwata szesnascie lat i zapisata sig
na kartach naszej historii jako okres silnych przesladowan Kosciota, zgro-
madzen zakonnych i zwyczajnych wiernych. W kraju tak gteboko religijnym,
jakim byta Portugalia, spowodowato to wéréd wielu zwyktych ludzi bardzo
zywa nienawis$¢ do ustroju demokratycznego, utozsamianego z Republika.
Nieufno$¢ wobec tego ustroju odczuwata takze inna bardzo wazna grupa
spoteczna — sity zbrojne. Republika zrazita do siebie armie¢ zawodowa,
prébujac stworzyé, niezaleznie od gwardii republikanskiej, lojalny rodzaj
oddziatéw pretorianskich. Wywotato to bardzo silng wrogo$é w §rodowisku
wojskowym. Po trzecie: Republika, a $cislej rezim republikanski, sprowa-
dzata si¢ w istocie do monopolu jednej partii, partii demokratycznej, ktdra
wygrywata praktycznie wszystkie wybory. Kraj cierpiat z powodu wielkiej
niestabilno$ci politycznej, rzady upadaty w wyniku wewnetrznych rozta-
méw, wiele gabinetéw zostato obalonych przez wojskowe pucze. Zaden
z nich nie przetrwat dtuzej niz osiem miesigcy, co jeszcze bardziej potggo-

wato ogdlne niezadowolenie.
— W takich warunkach na scene polityczng wkracza Antonio de Olnreira Salazar?

— Tak. Kiedy 28 maja 1926 r. wtadze znowu przejeli wojskowi, nie natkneli sig
na zaden opdr. Kraj przezywat ostry kryzys. Salazar byt wtedy profesorem uni-
wersyteckim, miat katolicka i konserwatywna formacje. er’)d%emjego ideologii
byta spoteczna doktryna Kosciota; inspirowata go tez mysl polityczna chrze$ci-
janskiej demokracji, ktora jednakze nie miata nic wspdlnego ze wspdtczesna
chadecja. Byta to demokracja chrzescijaniska w organicznym, tradycjonalnym
i autorytarnym wymiarze. Salazar czerpat réwniez wiedze z lektur dziet nacjo-
nalistéw, zaréwno francuskich — w rodzaju Action Francaise — jak i portugal-
skich. Byt wybitnym ekspertem w sprawach finansowych, miat tytut profesora
finanséw publicznych i byt uwazany za wielki autorytet w tej dziedzinie. Dlate-
go tez, jako ze wielkim problemem panstwa byty woéwczas kwestie finansowe,
a mianowicie ogromny deficyt budzetowy, zostat on poproszony o objgcie urze-
du ministra finanséw. Istotnie, Salazarowi udato si¢ — i to w stosunkowo krét-
kim czasie, bo w ciagu dwéch lat — uzdrowié¢ finanse panstwa. Zyskat dzigki te-

mu duzy szacunek i w pewnym sensie stal si¢ centralna postacia

294 FRONDA-13/14



w portugalskim zyciu politycznym w okresie dyktatury wojskowej. Od tamtej

pory byto mu stosunkowo tatwo promowaé wlasny program.

— Jednakze Salazar nie zadowolit si¢ zwyktg funkcjg ministra finanséw.

— Oczywi$cie. Zaczyna przedstawiaé wtasne poglady na to, jaki powinien by¢
rzad i nowy system polityczny Portugalii. Pozwala mu to uzyska¢ w 1932 r.
stanowisko premiera, a nastgpnie w 1933 r. przeforsowaé nowga konstytucje

oraz stworzy¢ podstawy ,,Nowego Panstwa" (Estado Novd).

— Lata 20. i 30. w Europie to czas ujawniania sie licznych ruchéw kwestionujg-
cych system parlamentarny i budujacych alternatywne rozwigzania ustrojowe.

— Musimy wziaé pod uwage wydarzenia, ktdére miaty miejsce w Europie
w 1933 r., oraz rewolucj¢ komunistyczng z 1917 r. Europa odczuwata silny
strach przed komunizmem. Wtadnie ten silny lek ttumaczy w pewnym stop-
niu tatwos$é, z jaka udato sie Mussoliniemu przejaé wtadze we Wtoszech
i przeksztatcié je pdzniej w panstwo faszystowskie. Jest to takze jedna z przy-
czyn przejecia przez Hitlera wltadzy w Niemczech w 1933 r. W Europie,
szczegllnie potudniowej i S$rodkowej, dziataty ruchy krytykujace system
demokratyczno-parlamentarny. Demokracja parlamentarna w Anglii, we
Francji i krajach nordyckich takze przechodzita wyrazny kryzys. Dlatego
reprezentowany przez salazaryzm ruch autorytarnego nacjonalizmu, czyli
system zainspirowany spoteczna doktryna Kos$ciota i korporacjonizmem, byt
zgodny z 6wczesnym duchem dziejéw. W 1933 r. Salazar przedstawit wizje
pafnstwa autorytarnego i korporacyjnego jako alternatyweg dla demokracji
parlamentarnej. Rzady demokratéw otwarcie lekcewazyty role Kos$ciota, nie
byly tez w stanie przywrécié stabilizacji, ktdrej brak doprowadzit Portugalig

do bardzo powaznych problemow.

— Czym kierowata sie dyktatura Salazara w polityce miedzynarodowej?

— Profesor Salazar za podstawowe zagrozenie dla Portugalii i catej cywilizacji
europejskiej uwazat komunizm. W duzym stopniu swa polityke prowadzit tak,
aby to zagrozenie zmniejszy¢. Na przyktad podczas wojny domowej w Hisz-
panii bez niedomdéwien wspieral generata Franco i nacjonalistéw. Zamierze-
niem Salazara byto oddalenie niebezpieczenstwa zwyciestwa komunistéw w Hi-

szpanii. Republika hiszpaniska znajdowata si¢ od 1936 r. praktycznie w rekach
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sowieckich, byta catkowicie zalezna od ich pomocy. W czasie drugiej wojny
$§wiatowej Salazarowi udato sig¢ zachowaé neutralno$¢ Portugalii, mimo ze od

1943 r. wspierat aliantéw, udostgpniajac im bazy wojskowe na Azorach.

— lzolacjonizm reziméw iberyjskich byt selektywny, nie dotyczyt wszak mi-
litarnych sojuszéw miedzynarodowych.

— Prawda jest natomiast, ze rezimy te zostaty w czasie zimnej wojny uzna-
ne przez kraje Wielkich Demokracji. Portugalia z powodu swego wejécia do
NATO, ktérego byta cztonkiem-zatozycielem, Hiszpania za$ przez utrzy-
mywanie dwustronnych stosunkédw ze Stanami Zjednoczonymi. Jak widaé,
w ramach zimnej wojny rezimy Pdétwyspu Iberyjskiego zostaty w pewien
sposdb zintegrowane z Zachodem, co sprawito, ze nie spotykaty si¢ z wiel-

ka wrogo$cia z zewnatrz.

— Dlaczego zatem we wspétczesnej Portugalii posta¢ Salzara kresli si¢ nie-
mal wytacznie w ciemnych barwach?

— Badania opinii publicznej wskazuja, ze Portugalczycy sa podzieleni w oce-
nie dyktatora. Jest niemal tyle samo jego zwolennikéw, co przeciwnikow.
Wielu ludzi dzisiaj sadzi, ze Salazar mdégt po wojnie przeprowadzié
demokratyzacje rezimu. Gdyby on sam wyrazit taka cheé, wéwczas nie miat-
by trudnosdci w uzyskaniu poparcia i wygraniu wyboréw. A jednak postanowit
utrzymad rezim, ktéry w 1945 r. z punktu widzenia Wielkich Demokracji byt
egzotycznym przezytkiem. Céz bowiem widzimy w Europie po 1945 r.?
Z jednej strony mamy Europe Wschodnia, zdominowana przez komunizm,
z drugiej — reszte Europy, ktdra stanowia republiki demokratyczne. Jedyne
rezimy panstwowe, wymykajace sig¢ temu podziatowi, to rezim generata
Franco w Hiszpanii oraz rezim Salazara w Portugalii. Beda one trwaé¢ prak-
tycznie ponad trzydzie$ci lat. Rezim Salazara utrzyma si¢ do 1974 r., Fran-
co za$§ do 1975.

— Zdaje sie, ze nieche¢ do Salazara ma zrédta w micie, ktéry wykracza po-
za Portugalie. Wymienia sie go przeciez jednym tchem z najbardziej ponury-
mi tyranami XX w. Dlaczego?

— To czeg$é potgznej propagandy migdzynarodowej lewicy, zreszta juz dosy¢é

starej. Komunisci, jak i w ogdle lewica, nigdy nie przebaczyli Salazarowi fak-
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tu, ze to wtadnie pomoc portugalska bytaw 1936 r. rozstrzygajaca dla umoc-
nienia pozycji generata Franco na poczatku wojny domowej w Hiszpanii. Sa-
lazar byt istotnie podstawowa przeszkoda dla dominacji komunistycznej na
Potwyspie Iberyjskim w 1936 r. oraz w trakcie wojny domowej w Hiszpanii,
jak tez jednym z najbardziej zagorzatych wrogdw komunizmu i lewicy mig-
dzynarodowej. By¢é moze jednak nie potrafit, w miare uptywu czasu, przy-
stosowaé swojego rezimu do zmieniajacej sig sytuacji. Estado Novo istniato
tylko dzigki Salazarowi, jego osobistemu prestizowi. Byt on popierany
przede wszystkim przez klase $rednia i ludno$é zamieszkata na prowincji.
Przez starsze pokolenia postrzegany byt jako cztowiek, ktdry uzdrowit
finanse, zaprowadzit porzadek, stanat w obronie Ko$ciota katolickiego,
utrzymat Portugali¢ z dala od drugiej wojny §wiatowej i ktéry bronit teryto-
riow zamorskich. Cieszyt si¢ tez duzym autorytetem wsérdd §redniego poko-
lenia, ludzi powyzej czterdziestego roku zycia, jednakze z czasem, juz w la-
tach 60., jego autorytet zaczat maleé. Sadzg, ze wybuch wojny w Afryce
z jednej strony nadwergzyt zdolnosci, wtadzg i prestiz Salazara, z drugiej
strony narazit go na wrogo$¢ na arenie migdzynarodowej. Rezim Salazara,
jak wszystkie rezimy silnie spersonifikowane, miat wielkie trudnoéci z prze-
trwaniem po odej$ciu swojego twdrcy i to byto gtéwna przyczyna upadku
Estado  Novo.

— Czy Salazar nie myslat w kategoriach sukcesji, nie przygotowywat swojego na-
stepcy, chociazby w tym zakresie, jak to prébowat robi¢ generat Franco?

— Salazar — co pewnie Pandéw zdziwi — byt cztowiekiem samotnym
i w pewnym stopniu wyizolowanym. Fakt, ze sprawowat wtadze zawsze
sam, spowodowat, ze nie dopuscit on swoich nastepcéw do przejecia wita-
snego etosu. W samym rezimie byto wiele postaci, ktére mogltyby objaé suk-
cesjg: dr Marcelo Caetano, Adriano Moreira czy Franco Nogueira. Byli to lu-
dzie znani i szanowani w Portugalii, jednakze rezimowi bardzo trudno byto
znalez¢ odpowiednia drogeg sukcesji. Byé moze Salazar miat trudno$é w wy-
znaczeniu swego nastgpcy. Osobiscie jestem jednak przekonany, ze nigdy
nie mys$lat o sukcesji wtadzy. Musimy staraé si¢ go zrozumieé z punktu wi-
dzenia jego postawy filozoficznej. Salazar byt katolikiem, zwolennikiem au-
gustianizmu, o do$¢ pesymistycznej wizji natury ludzkiej. Sadzeg wigc, ze
mys$lat, iz uda mu si¢ na biezaco zapobiega¢ chaosowi, lecz w momencie
odejscia kontynuacja tego dzieta nie miata dla niego wigkszego znaczenia.

Myéle, ze jest to najpowazniejszy zarzut, jaki mozna wnie$¢ pod adresem

ZIMA- 1998 297



systemu, ktéry w istocie nie miat wigkszych szans na zachowanie ciagtosci.
W 1974 czy w 1978 r. kontynuowanie rezimu autorytarnego, nawet na skra-
ju Europy, bez wsparcia partii politycznych, bez wptywéw w $rodkach opi-

nii publicznej, byto praktycznie niemozliwe.

— Innym czynnikiem specyficznie portugalskim, ktéry ostabiat dyktature,
byta kwestia licznych kolonii portugalskich.

— To jest niezwykle wazne. Poczawszy od 1954, szczegdlnie zas od 1961 r.,
pojawia sie¢ kwestia terytoriow zamorskich, to znaczy kwestia posiadtos$ci
bdwczesnego imperium portugalskiego. Fala dekolonizacyjna, zapoczatkowa-
na przez Organizacj¢ Narodow Zjednoczonych i popierana zar6wno przez
Zwiazek Sowiecki, jak i Stany Zjednoczone, z wielka moca zalata Portuga-
lig, wzbudzajac wrogo$¢ potgeznych osrodkéw migdzynarodowych w stosun-
ku do naszego kraju i do rezimu Salazara. Uwazanie kolonii za integralng
cze$é terytorium portugalskiego nalezato do tradycji Portugalii, nawet
w czasie rezimu republikanskiego. Opozycja zacznie jednak coraz bardziej
odchodzi¢ od tego stanowiska, zrozumiawszy, ze byt to najstabszy punkt
ustroju portugalskiego. Z tego wtasnie powodu opozycja lewicowa stanie

si¢ zazartym wrogiem salazarowskiej polityki kolonialnej.

— Czy zgadza sie Pan z tezg, ze nie istniata inna alternatywa dla ustroju po-
litycznego Portugalii w tamtej sytuacji? Z jednej strony mamy do czynienia
z silnie zwigzanym z masonerig socjalizmem, z drugiej strony jest blok ko-
munistyczny sterowany przez Moskwe. Kolejna sprawa to absurdalno$¢ sta-
wiania dyktatury Salzara w jednym rzedzie z nazistowskimi Niemcami czy
nawet faszystowskimi Wtochami.

— W pordwnaniu z wyzej wymienionymi rezimami Portugalia byta niespoty-
kanie tagodna dyktatura. Je$li zestawilibySmy Estado Novo pod katem represji
z innym rezimem tego samego typu, lub choéby z rezimem komunistycznym
panujacym w Europie Wschodniej, zauwazyliby$my, ze liczby sa zupetnie nie-
wspdtmierne. Nigdy nie zdarzyto sig, by jakiego$ opozycjonistg zabito. Do cza-
sOw wojny wtadza dziatata jeszcze z niejaka surowos$cia, nie mozna tego jed-
nak poréwnaé¢ z pozostatymi rezimami. Jednocze$nie rezim Salazara stworzyt
korzystne warunki dla rozwoju ekonomicznego. Jedli dokonaliby§my poréwna-
nia krzywd poniesionych przez spoteczefistwo portugalskie, to koszty dekolo-

nizacji sa znacznie wyzsze niz straty poniesione w czasie wojny w Afryce czy
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jakiekolwiek inne straty, ktére miaty miejsce w trakcie trwania rezimu salaza-
rowkiego. Je$§li do rachunku krzywd dorzucimy jeszcze stan ekonomiczny pan-
stwa, to trzeba z cata moca stwierdzié, ze gospodarka portugalska dopiero te-
raz, po ponad dwudziestu latach, podnosi si¢ z gruzéw i zniszczeni zadanych jej
przez parti¢ komunistyczna. W 1975 r., po upadku rezimu Salzara, bez zadne-
go porozumienia ze spoteczenstwem komunistyczny rzad Vasco Goncalvesa
przeprowadzit nacjonalizacje praktycznie wszystkich wazniejszych sektoréw
gospodarki. W 1975 r., a wigc zaledwie dziesigé lat przed poczatkiem rozktadu
komunizmu w Zwiazku Sowieckim, Portugalia poszta catkowicie pod prad tych
przemian. Straty dla gospodarki i dla spoteczeristwa portugalskiego z powodu
nacjonalizacji z 1975 r., jak tez straty, jakie poniosty kraje Afryki méwiace jeg-
zykiem portugalskim (w Angoli czy Mozambiku od razu wybuchty wojny do-
mowe, ktédre z réznym natgzeniem trwaja do dzi§), a wigc straty wynikte z de-

kolonizacji, byty rzeczywi$cie ogromne.

— Zaraz po upadku rezimu w polityce portugalskiej zabrakto przedstawicie-
li mysli konserwatywnej — niemal od razu nad zyciem publicznym zapano-
waty sity lewicy, nierzadko radykalnej. Jak do tego doszfo?

— Skonczyto sie na tym, ze prawica, popierajaca rezim lub identyfikowana
z nim, zostata przez rewolucje 1974 r. praktycznie wyeliminowana z zycia
publicznego. Po 25 kwietnia 1974 r. partie prawicowe zostaty pozbawione
prawa dziatalno$ci politycznej. Prawo to przywrdcono dopiero 25 listopada
1975 r. Jednak po tym wydarzeniu sity prawicowe nigdy nie odegraty juz po-
waznej roli w polityce portugalskiej. Swoja dziatalno$é prowadzita natomiast
partia komunistyczna, niezbyt liczna, lecz posiadajaca najlepsza strukture
organizacyjng i popierana przez Migdzynarodéwke Komunistyczna, Zwiazek
Sowiecki i wszystkie kraje bloku wschodniego. Miata ona zatem wigksza
mozliwo$é dziatania niz inne partie. Partia socjalistyczna byta ugrupowaniem
nie posiadajacym zadnej tradycji w lewicy portugalskiej. Zostata zatozona
w 1973 r. w Niemczech Zachodnich przez dra Mario Soaresa przy poparciu
Williego Brandta. Byta to wigc partia bardzo mtoda. Istniata tez stara jako-
biriska, masonska i antykatolicka tradycja republikanéw, Ligi Pierwszej Re-
publiki, ktdra rowniez weszta w sktad partii socjalistycznej. Portugalia nie

miata wigc wielkiej alternatywy ideologicznej.

— Czy to tylko wina ,rewolucji gozdzikéw", ze w Portugalia zerwata ciggtos¢
politycznag?
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— Portugalia w szybkim tempie zmienita swoja tozsamo$¢. Byto wiele przy-
czyn tego stanu rzeczy. O jednej z nich méwiliSmy: wyizolowany politycznie
Salazar i brak sukcesji. Jednak nie mniej wazna byta trauma zwiazana z de-
kolonizacja. Trzeba zdaé¢ sobie sprawg z bardzo waznej roli, jaka tradycyjnie
petnity terytoria zamorskie w Portugalii. One nie byty obcym ciatem, byty —
jak choéby Angola — przedtuzeniem Portugalii. Wielki szok w 1975 r. wy-
wotata zreszta nie tylko utrata posiadtosci portugalskich w Afryce, ale tez
sposOb wjaki si¢ to dokonato. Ot6z zrobity to sity polityczne bliskie Zwiaz-
kowi Sowieckiemu, w wyniku czego wygnano do Portugalii setki tysigcy
mieszkajacych i pracujacych w Afryce Portugalczykéw. Stad tez ten wielki

historyczny wstrzas.

— W Portugalii nadal tylko socjalisci i socjaldemokraci okres$laja polityke
panstwa. Czyzby Portugalczycy nie chcieli gtosowaé na prawice?

— Portugalia ma prawicowych wyborcéw, nie ma jednak prawicowych par-
tii. Istnieja prawicowi intelektuali$ci, mys§liciele, publikacje, nie istnieja jed-
nak partie prawicowe. Jest to konsekwencja nie tylko rewolucji 25 kwietnia
1974 r., ale takze pewnej poprawnos$ci politycznej, ktdra sprawia, ze polity-
cy centrum otrzymuja glosy prawicy. Nie wytonity si¢ réwniez sity politycz-
ne popierajace prawicg, bedace jednoczeé$nie nacjonalistyczne czy konserwa-

tywne. Te sity nie istnieja w ramach dzisiejszej polityki portugalskiej.

— Dzigkujemy za rozmowe.

Rozmawiali: NELSON PEREIRA | RAFAL SMOCZYNSKI
Lizbona, czerwiec 1998
Ttumaczyta: AGATA ADAMSKA



KASZA T SRUBOKRET >

PROROCTWO

Lewica odzegnata si¢ nie tylko od kultury, ale takze od socja-
lizmu. Przyjeta do wiadomosci, ze po tym, jak Watgsa prze-
skoczyt przez ptot Stoczni i obalit Zwiazek Radziecki, socja-
lizm sie zakonczyt. Lewica jest w btedzie. Socjalizm sie nie
zakoniczyt, idee socjalistyczne powrdca. Socjalizm jest zbyt
wielkim osiagnigciem ludzkiej mys$li, ludzkiej uczciwos$ci

i wyobrazni.
KAZIMIERZ DEJMEK w wywiadzie w ostatnim,
pozegnalnym numerze Wiadomosci Kulturalnych

POSADZENIE
— Czy mdgtby Pan jednoznacznie okresli¢ siebie jako na
przyktad sympatyka prawicy, o co Pana niektorzy posqdzajq?
— Posadzaé cztowieka mozna najwyzej o sympati¢ dla le-
wicy. Prosze mnie o to nie posadzac.
MACIEJ SLOMCZYNSKI w ostatnim przed $miercig
udzielonym wywiadzie Zyciu

KLASYKA PUNK ROCKA
Dla wielu punkéw po dzi$ dzienJohnny Rotten & Co. stano-
wia symbol anarchii, buntu i... po prostu dobrej muzyki. Te
same punki ida jednak na manifestacje zwolennikéw zabija-
nia nienarodzonych, jakby zapominajac o piosence Bodies The
Sex Pistols: ,,Byta dziewczyna z Birmingham/ Po prostu do-
konata aborcji/ [...] Miata na imi¢ Pauline/ [..] Zachowata
sig jak zwierzg¢/ Przynosi cholerna hanbeg/ [..] Gin dzieciat-
ko/ Krzycz!" Dla Pistols zabieg ,usuwania ciazy" stanowit
symbol degeneracji zachodniego spoteczenstwa.

Z kolei polski zespdt punk Prowokacja potegpit degenera-
cj¢ spoteczenstwa polskiego. Na swym koncie miat migdzy

innymi utwér Matki Zbrodniarki — oto jego fragment: ,lle
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dzisiaj psy szpitalne/ Beda miaty pozywienia/ Petne kosze sa
odpadkdéw/ Tych odpadkéw po zabiegach/ Matki zbrodniar-

ki/ wyrodne matki!"

PIOTR KOSMALA. Gdzie sg punki z tamtych lat. Reakcja, 21.05.1998

CHAOS, LUCYFER | SWASTYKA

Waznga postacia europejskiego satanizmu w okresie powo-
jennym byt ,kinematograflewej reki"”, rezyser Kenneth An-
ger. Jego zyciowym credo byly stowa skierowane przez de-
mona Aiwassa do Aleistera Crowleya: ,, ROb, co chcesz,
odtad to begdzie prawem". Do jego najbardziej znanych fil-
mow naleza migdzy innymi Scorpio rising (1963), Invocation
of my demon brother (1969) oraz Lucifer rising (1970-1980).
Bohaterami tego ostatniego filmu sa wig¢Zniowie, ktérzy,
odsiadujac karg dozywocia, zaprzedaja dusze¢ diabtu i zakta-
daja zespdt rockowy Freedom Orchestra. W filmie tym wy-
stapita migdzy innymi Marianna Faithfull, wielbicielka
Crowleya i kochanka Micka Jaggera. To ona poznata lidera
Stoneséw z Kennethem Angerem. Pod wptywem rezysera
Rolling Stones nagrali trzy albumy, po ktérych okrzyknigto
ich ,najlepszym na $§wiecie rockowym bandem". Byt to na-
zistowsko-satanistyczny okres w dziejach kapeli, a ich in-
tensywny flirt ,z Chaosem, Lucyferem i Swastyka" zaowo-
cowatl migdzy innymi sesjami zdjeciowymi Satan slaves czy
Straight satans, podczas ktérych Brian Jones (ten, ktéry nie-
dtugo potem utopit si¢ pijany w swoim basenie) pozowal
w czarnym mundurze oficera SS.

Na podstawie: GARIK OSIPOW, Kenneth Anger—

kinematograf lewej reki. Elementy 7/1996

666
Nie przez przypadek w ,wyborach" do parlamentu, ktéry ty-
dzien temu rozpoczat pierwsza od o$Smiu lat sesje, Kim [Kim
Dzong II, syn Kim Ir Sena — przyp. red.] startowat z okrggu
nr 666 w Phenianie — okregu, w ktérym wigkszo$¢ wybor-
cow stanowi kadra oficerska.

PIOTR GILLERT Wewngtrz zmurszatej twierdzy.
Gazeta Wyborcza. 12 - 13.09.1998
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KANDYDAT FEMINISTEK WALCZY Z SEKSIZMEM

Wstuchajmy si¢ uwaznie w gltos samego prezydenta [Billa
Clintona — przyp. red.]. Kiedy Lewinsky zalita si¢ mu, ze
traktuje ja jak torbg jednorazowego uzytku, uzywa tylko do
zaspokojenia potrzeb, nie widzac w niej cztowieka, ten miat
u$miechnad sig szeroko i oznajmi¢: — No c6z, drogie dziec-
ko, nie codziennie §wieci stonce.

Przypomnijmy, to moéwi prezydent, ktdry okrzyczat sig
pierwszym orgdownikiem praw kobiet. Polityk, ktéry w kam-
panii prezydenckiej zaprzysiagt walke z dyskryminacja seksu-
alna. — Za mojej prezydentury przywrécimy kobietom god-
no$¢ w miejscu pracy — grzmial w orgdziu do narodu
w styczniu 1993 r. To jest ten sam czlowiek, ktdérego w imig
»Wyzszych wartoéci” poparty wszystkie amerykarnskie orga-
nizacje kobiece.

TOMASZ WROBLEWSKI, Tego ci 2ycze Ameryko!,
Zycie. 19-20.09.1998

JEZOWSZCZYZNA 1998

Rekord pobita rozgtosénia telewizyjna RTL, ktéra poréwnata
dochodzenie przeciwko Clintonowi do stalinowskich proce-
s6w pokazowych. Wyswietlono nawet stosowny film,
w ktérym pokazano Stalina, Wyszynskiego, a takze ich ofia-
ry — Bucharina, Kamieniewa i innych. Imponujace skojarze-
nie, nie ma co. Clinton jako stary bolszewik, republikafiscy
kongresmeni jako zbiorowy Stalin i prokurator Starr jako
Wyszyniski. Juz miatem wrazenie, ze za chwilg pokaza, jak
agenci CIA, przebrani za czekistow w spiczastych czapkach,
wyprowadza Clintona do ogrodu przy Biatym Domu i strze-
la mu w potylicg, albo przynajmniej pognaja, boso, na Alaske

do tagru.

MACIEJ RYBINSKI, Matpa na rowerze. Rzeczpospolita, 26-27.09.1998

ZOSTAN KURWA

Szybki numerek. To maksimum przyjemnosci w mozliwie
najkrétszym czasie. Zrobili§my w zyciu duzy krok do przodu,
stwierdzajac, ze w szybkim seksie nie ma nic ztego: cztowiek,

ktory: seaguje blyskawicznie, jest w lepszej sytuacji. Zupeglaise




obcy facet podchodzi do ciebie i prawi niezwykle przekonu-
jacym gtosem: — Wiedziatem, ze pania tu dzi§ spotkam. Wy-
starczy tylko wtaczyé sig do jego gry. [..] Szybki numerek
Z nowo poznanym megzczyzng pozwala uniknaé lgku, jaki
zwykle wzbudzaja w nas pierwsze spotkania. Czujemy si¢ po
nim zrelaksowane i od§wiezone. Mamy tylko jedno pragnie-
nie: znow go zobaczy¢ i znéw to zrobié. [..] takie znajomo-
$§ci rzadko kiedy koncza sig na $lubnym kobiercu. [..] Ale
dlaczego nie by¢ jedna z tych, ktére od razu mowia ,tak"?
[...] Rozstaniecie si¢ bez zalu, a w pamigci zostanie wam tyl-
ko mity trzyminutowy seks.

LILKA FAJER. Filozofia szybkich numerkéw.
Cosmopolitan  9/1998

JEDEN NA STU

— Doszukiwanie si¢ elementdéw pornografii w Lolicie jest
nieporozumieniem.

— A pedofilii?

— Zarzut pedofilii w stosunku do tej ksiazki jest catkowicie
zmyS$lony. Tytutowa bohaterka ma poczatkowo dwanadcie lat,
pod koniec okoto pietnastu. Gdzie tu problem? Po pierwsze:
kobiety w ogdle nie bywaja dzie¢mi. Dzie¢mi moga by¢ tylko
chtopcy. Dziewczynka jest kobieta, podczas gdy maty chtopiec
nie jest mgzczyzng. To zasadnicza réznica. [..] Problem pedo-
filii jest wyssany z palca. Pomijam fakt, ze przypisywanie przy-
rodzie kategorii prawnych jest nieporozumieniem.

— [...] Dlaczego wiec Lolita budzi kontrowersje wszedzie na
swiecie?

— [...] Dlaczego? To jest pytanie za 64 punkty. Powiem bez
ogrédek — dlatego, ze na kazdych stu ludzi dziewigédziesig-
ciu dziewigciu to idioci, ktérym brak nie tylko zdolno$ci my-
§lenia, lecz nawet najprostszej zdolno$ci rozumienia tego, co
sie¢ do nich méwi. Rozmowa z wigkszoS$cia ludzi przypomina
rozmoweg z kawatkiem drewna. Dlatego, gdy ta wigkszo$é co$
sobie ubzdura, trudno ja przekonaé, bo argumenty do niej
nie trafiaja.

TLUMACZ Loiity, VLADIMIRA NABOKOVA,
ROBERT STILLER W WWMADZIE Wyssane z palca.
Przeglad Tygodniowy. 23.09.1 998
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PRZECIW RELIGII HOLOCAUSTU m

Szumne frazesy i ,,wspomnienia” — nowa religia zydowska?

Joseph Friedenson, czlowiek, ktdry przezyt holocaust,
opowiada, dlaczego odmawia uczestniczenia w obchodach
upamigtniajacych te przesladowania.

Nie nalezy si¢ dziwi¢, dlaczego ortodoksyjni Zydzi jako
grupa nie uczestnicza aktywnie w obchodach holocaustu.
Chociaz wszyscy zgadzamy sig, ze o holocauscie nie mozna
zapomniedé, nie catkiem zgadzamy sig, ,,co0" i ,,wjaki sposob”
nalezy pamigtaé oraz jaka lekcje powinni§my wyciagnaé z ho-
locaustu.

Uwazamy, ze skupianie podczas spotkan catej uwagi na
powstaniu w getcie warszawskim, czy tez narzucanie tego
powstania jako centralnego symbolu zydowskiego meg-
czefistwa i bohaterstwa podczas holocaustu, jest swego
rodzaju bluznierstwem. Podczas gdy z pewnos$cia oddaje-
my cze$¢ tym, ktérzy ofiarowali swoje zycie w obronie Zy-
déw z getta, nie mozemy zaakceptowadé ukrytego, lecz da-
jacego sig¢ odczué¢ szkalowania honoru i godnofci
milionédw innych, ktérych duch bojowy nie wyrazat sig
w porywaniu za bron. Umniejsza si¢ bohaterstwo mojego
niezyjacego juz ojca, Reba Eliezera Gershona Friedensona,
ktory oddat ostatni kgs chleba ptaczacym dzieciom w get-
cie, poniewaz nigdy nie oddat strzatu z broni. Podobnie
jest w przypadku Rebbetziny Cyly S., ktdra przywitata
mnie drugiego dnia w Birkenau.

Gdy zajalem miejsce w kolejce i obserwowatem porzad-
kowego wydajacego porcj¢ zupy, chciwie podniostem mi-
sk¢ — dostownie umieratem z gtodu — jednakze instynk-
townie trzymatem ja w pewnej odlegtosci od siebie. Nigdy
przedtem moje usta nie tkngly niekoszernego jedzenia;
i chociaz bytem tak glodny, nie mogtem zmusié¢ si¢ do
sprébowania zupy. Cyly wélizngta sig¢ za mnie i wyszeptata:
,Jedz ja! Jedz ja! To przykazanie umozliwiajace przezycie —
mitzvah\" Z tymi stowami zachgty zmusitem si¢ do jedze-

nia, poniewaz miata racje. }k'acm*"

Dopiero po uwolnieniu dowiedziatem si¢, ze ona sama

nigdy nie tkngta niekoszernego jedzenia podczas catego
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pobytu w obozie. Czyz byta mniejszym bohaterem niz
Mordechai Anielewicz?

A co w przypadku tysigcy mtodych mezczyzn i kobiet, ktdrzy,
chociaz mogli si¢ uratowaé, nie rozstali si¢ ze swoimi star-
szymi ojcami i matkami i towarzyszyli im prosto do komoér
gazowych? A ci, ktérzy poswigcali sig, aby inni mogli prze-
zy¢? Wszyscy byli bohaterami. Tak wigc, czczac pamigé pole-
gtych, odnajdujemy ten nowy podziat bohaterstwa, naganny
z punktu widzenia catej hashkafah, filozofii dotyczacej holo-

caustu.

Wypetniajqc zadanie nazistow

Niektérym z nas, spos$réd ortodoksyjnych She'eiris Hapleitah,
ocalonych z Europy Wschodniej, trudno jest oddawaé cze$é
ofiarom holocaustu razem z tymi, dla ktérych ,,pamigtanie"
stato si¢ nowa zydowska religia, ktérzy stworzyli ,judaizm
holocaustu" majacy zastapi¢ wszystkie inne doktryny judai-
zmu. Kto$, kto deklaruje, ze pamigta holocaust, lecz nie wy-
chowuje dzieci jak Zydéw lub nie daje im zydowskiego wy-
ksztatcenia, w rzecgywistosci nie pamigta holocaustu. Co
gorsza, wienczy on dzieto, ktére mieli zakonczyé jego twor-
cy — kontynuuje dzieto najwigkszych wrogdw naszego naro-
du; jest winny wspOtpracy z nazistami, knujacymi nasze wy-
niszczenie, poniewaz Zyd, ktéry nie zyje po zydowsku i ktéry
nie czyni zadnego wysitku, aby unie$miertelni¢ judaizm,
wienczy dzieto Hitlera w sferze duchowej. Ptacz i krzyk ,,Pa-
migtaj!" — pamigtaj tylko i wytacznie po to, aby pamigta¢ —
nie robi na mnie wrazenia.

Gdy inni naktaniaja nas do pamigtania, muszg postawi¢ py-
tanie: wjakim celu? Jedli ich celem jest przypominanie $wia-
tu o tym, co si¢ stato, w takim przypadku mogeg iS¢ z nimi
i uczestniczy¢ w spotkaniach upamigtniajacych holocaust.
Lecz je$li pamigtanie ma mie¢ wewngtrzny cel o zydowskim
charakterze, wtedy musze¢ wytaczy¢ si¢ z uczestnictwa, po-
niewaz nie moge¢ kontynuowaé programu pamigci holocau-
stu, ktédry nie uwzglednia tego najzywotniejszego dla zydow-

skiej nieSmiertelno$ci wezwania.
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Patrzqc za siebie... i przed siebie

Patrzac za siebie na okropne cierpienia i zagtadg, nie da sig
opisa¢ naszego smutku, lecz w duchowym bohaterstwie tak
wielu ludzi mozemy odnalezé inspiracjg. Nawet bedac pogra-
zonym w smutku, nasz wzrok zawsze wpatrzony jest w przy-
szto§é. Zydowski program jest bogaty, wieloraki i nie pozwa-
la pograzaé sig¢ zbyt dtugo w rozpaczy. Nawet po Tishah B'Av
nastgpuje Shabbos Nachamu, ktory jest symbolem nie§miertel-
no$ci naszego narodu, gwarantowanej obietnica Boga.
Zrédtem naszego poczucia zydowskosci nie jest jedynie
wspolnota cierpienia doznanego podczas holocaustu. Nieste-
ty, istnieja Zydzi, ktérzy nie uczestnicza w ,,Cyklu Yom Tov"
i nie zaznaja radosci przestrzegania mitzvah, bodzcédw ptyna-
cych ze studiowania Tory, wewngtrznej walki wywotanej pra-
gnieniem poprawy, drashah, tisch — te dla nich nie istnieja.
Chociaz cata ich zydowskoS$cia jest holocaust, daleki jestem
od tego, by odmawia¢ im ich jedynego zrédta zydowskiej toz-
samo$ci. Jednakze dla mnie ten czarny rozdziat jest jedynie
czedcia czego$ znacznie wigkszego, czego$, co zawiera w so-
bie wszystko.

Moéwi mi sig, ze jednym z celéw obchoddédw holocaustu
jest wzmocnienie przywiazania mas zydowskich do Izraela.
Chociaz autorzy syjonizmu pragna, aby$my uwierzyli, Ze jest
inaczej, mito$¢ do Ziemi moze byé podstawa wzbogacania
kazdego aspektu zydowskos$ci, lecz nigdy nie zastapi judai-
zmu. Rozumiem tych, ktérych tozsamos$¢ zydowska zasadza
sig jedynie na syjonizmie, lecz nie znajduj¢ dla nich uspra-
wiedliwienia. Nie mam zamiaru sprzedawaé swojej petnej
i mocnej tozsamosci zydowskiej za co$ tak ograniczonego,

ograniczonego a wigc falszywego.

Rabin JOSEPH FRIEDENSON, wydawca miesigcznika Dos Yiddishe Von,

byty sekretarz generalny organizacji Agudath Israel,

zatozonej w powojennych Niemczech przez uwolnionych zydowskich uchodzcéow.
Za: Internet: http://www.jewishworldreview.com/0798/rememberingl.html
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http://www.jewishworldreview.com/0798/rememberingl

Meksykanski pisarz Carlos Fuentes — w pamigtnym sty-
Iu Joanny Szczepkowskiej — proklamowat wybuch
pierwszej w $wiecie ,,rewolucji postmodernistycznej".

78 TS 7Y

Rewolucja

postmodernistyczna

MAREK KONOPKO

RZYJRZYJMY SIE tym ludziom: wycienczeni meksykanscy wiesniacy

w obdartych koszulach, starych spodniach i postrzepionych som-

brerach wracaja do domu po catodziennej mordedze w polu. Na

progu rozwalajacych si¢ chat czekaja na nich zony w siédmej albo

dziewiatej ciazy oraz hatastra rozwrzeszczanych dzieci. Przypatrzmy
sig¢ im blizej: zmeczone spojrzenia, pomarszczone czota, spracowane rece. To nie
sa ludzie, ktdrzy rzuca si¢ w pogon za chimerami. Twardo stapaja po ziemi i zna-
ja warto$¢ kazdego peso. A jednak nadejdzie dzien, kiedy powiedza: do$é! Wte-
dy wybuchnie rewolucja...

Nie pomoga nawet opery mydlane. Meksykanski magnat telewizyjny
Emilio Azcarraga zwykt powtarzaé: ,Lepiej uzywaé gruczotdédw tzowych niz
gazu tzawiacego". Ciagnace si¢ miesigcami ckliwe seriale telewizyjne w ro-
dzaju Los ricos tambien lloran (Bogaci tez ptaczq) to zastgpcze zycie dla milio-
now biedakéw, ktérzy nagle moga wczué si¢ w losy ulubionych bohateréw
i zapomnieé o rzeczywisto$ci. Tym razem jednak zamiast $ledzi¢ o wyzna-
czonej porze pogmatwane dzieje Mariany, Louisa Alberta czy Isaury, chtopi
chwytaja za bron.

Wysilmy nasze umysty i zastandwmy sig, pod jakimi hastami meksykan-

scy wie§niacy moga wywotaé powstanie? Zastandwmy si¢ dobrze i nie odpo-
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wiadajmy zbyt pochopnie, chociaz, je§li dobrze przemys$leé¢ spraweg, odpo-
wiedz jest prosta. To oczywiste — walczy¢é begda o to, by pederasci na caltym
$§wiecie mogli uprawiaé swoja pederasti¢ bez ograniczeni i zahamowan. Wal-
czyé tez beda o rownouprawnienie kobiet i mtodziezy na catej naszej planecie.

Nie przypuszczam, by pederasci z zacigciem oddajacy sig fistingowi
w amsterdamskich gay clubes, matolaty taniczace techno na love parades
w Berlinie czy feministki organizujace akcje proaborcyjne, wiedzieli, ze
w meksykanskiej dzungli kto$ przelewa krew po to, by mogli spokojnie
uprawia¢ meski seks, oddawa¢é si¢ narkotycznej zabawie czy przerywaé nie-
chciane ciaze.

Prawde mowiac, watpig tez, by indianski wiesniak, ktédrego wtasnie dosig-
gta kula strzelca armii meksykanskiej, i ktéory wykrwawia sig, lezac gdzie§s w za-
roslach, my$lat w ostatnich chwilach zycia o pederastach albo feministkach.
A jednak... Spetnito si¢ wielkie marzenie Michela Foucaulta... Meksykanski pi-
sarz Carlos Fuentes — w pamigtnym stylu Joanny Szczepkowskiej — prokla-
mowat wybuch pierwszej na $§wiecie ,rewolucji postmodernistycznej".

Marzenie o rewolucji spedza sen z powiek kazdemu pokoleniu lewakéw
od 1789 r. Dla wspdtczesnych rewoluciq stat si¢ rok 1968. Deklarowane idee
byty wéwczas bardzo wznioste: John i Barbara Ehrenreichowie na ftamach
Monthly Review napisali, ze celem rewolucji 1968 jest ,jako§ciowa zmiana
cztowieka". Migdzy owymi ideami a rzeczywistymi postulatami ziata jednak
przepas$¢. Przywodca paryskiej rewolucji Daniel Cohn-Bendit wysunat tyl-
ko dwa konkretne zadania: zamiany stotéwek studenckich na stotéwki ogodl-
nomtodziezowe, w ktorych positek powinien kosztowaé¢ 1,40 franka, oraz
udostgpnienia dla wszystkich elitarnej kawiarni Cafe Royale.

By zmieni¢ jako$ciowo cztowieka, to stanowczo za mato. Céz to jednak za
okazja, by juz za zycia mdc zastygnaé w pozie wiecznosci! W 1968 r. objawity
si¢ nowe wcielenia Dantona, Robespierre'a, Desmoulinsa, Saint-Justa... Gdy
francuski filozof Edgar Morin z zachwytem poréwnywal studencka okupacje
Sorbony do szturmu Bastylii, niemiecki pisarz Golo Mann przestrzegat berlin-
skich studentow: ,,Chlopcy, przestarncie si¢ bawi¢ w Lenina".

Dzi$ co bardziej gorliwi admiratorzy pokolenia '68 podazaja do subtropi-
kalnej dzungli meksykanskiej, by przez moment poczué¢ na sobie powiew
prawdziwej ,rewolucji postmodernistycznej". Wielka szkoda, ze ,papiez po-
stmodernizmu", Michel Foucault, nie doczekat tego. Byt pederasta i zmart na
AIDS w 1984 r.

Kiedy wybuchta rewolucja islamska w Iranie, Foucault entuzjastycznie po-

part Chomeiniego. Francuski filozof, ktory gtosit, ze prawda zniewala i tylko

ZIMA- 1998
309



relatywizm jest wyzwoleniem, miat nadziej¢, ze przebywajacy na wygnaniu
w Paryzu Ajatollach nasiaknie ideami Sorbony na tyle, ze proklamuje rewolucjeg
postmodernistyczna. Chomeini okazat si¢ jednak mniej podatny na europejskie
idee niz Pol Pot. Sen o rewolucji nie opuscit jednak postmodernistow. Az wybu-
chto powstanie w Chiapas.

Trudno cokolwiek zarzucié precyzji mys$lenia przywddcy rebelii — wice-
komendanta Marcosa. Zachdd ma w dupie kraje Trzeciego Swiata. Nie obcho-
dzi go bieda i wyzysk w tych regionach. Akcje filantropijne stuza zagluszaniu
wyrzutédw sumienia i sa dobra akcja promocyjna, rzeczywistych problemoéw
jednak nie rozwiazuja. Powstanie nie ma co liczy¢ na poparcie §wiatowej spo-
tecznodci. Zachdd ma dzi$§ nowego proletariusza, ktérego trzeba wyzwalaé. Po
roku 1968 ruchy lewicowe w najzamozniejszych krajach porzucity hasta
emancypacji socjalnej na rzecz emancypacji obyczajowej. Dzi§ nowa klasa cie-
migzonych i wyzyskiwanych stali sig¢ homoseksuali$ci i lesbijki, a takze kobie-
ty i mtodziez. Powstancy bgda ginaé¢ przy obojgtnosci odwrdconego i zajgtego
swoimi sprawami bogatego $wiata.

Wicekomendant Marcos postanawia jednak zdoby¢ poparcie Zachodu.
Kogo obchodzi dzisiaj jedna przelana tza niewinnego dziecka, o ktérej z ta-
kim przejgciem pisali Dostojewski czy Camus? Kogo obchodzi los meksy-
kanskich wiesniakéw, ponizanych podczas pokoju i zabijanych w czasie po-
wstania? Marcos widzi, ze potgzne i opiniotwdrcze lobby stanowia dzi§ na
Zachodzie feministki i homoseksuali$ci. Potrafia mobilizowaé¢ opinig pu-
bliczna, organizowaé¢ demonstracje, wptywaé na ksztatt ustaw. I co réwnie
wazne: przedstawiaja si¢ jako prze§ladowana mniejszos¢.

Wicekomendant Marcos umie wyciagaé wnioski. Wkrétce w Internecie
pojawia si¢ odezwa podpisana przez The Zapatista Army of National Liberation,
w ktorej czytamy: ,,Nowy podziat $§wiata wyklucza mniejszo$ci: autochtonéw,
mtodziez, kobiety, homoseksualistow, lesbijki, kolorowych, imigrantéw, robot-
nikéw, wiedniakow; wigkszo§é tworzaca podstawy §wiata wskazana jest jako
mozliwa do wykorzystania i wyrzucenia po uzyciu — nowy podziat §wiata wy-
klucza wiekszo$ci".

Powstanie w Chiapas jest buntem wie$niakéw. W odezwie swojego do-
wédztwa zostali oni wymienieni na samym konicu, ustgpujac miejsca boha-
terom political correctness. Wniosek, jaki nasuwa si¢ z lektury powyzszego
fragmentu, jest prosty: w powstaniu nie chodzi o obrong interesé6w meksy-
kanskich chtopéw — istnieja inne, wazniejsze mniejszosci.

Dyskryminowana mniejszo$¢ w tek$cie odezwy przemienia sig¢ jednak

w dyskryminowana wigkszo$¢ — i oto nagle homoseksuali$ci i lesbijki znaj-
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duja si¢ w wigkszos$ci. Z jednej

strony daje to poczucie siiy i legity-
mizacji, z drugiej — prowadzi do
przyjecia spiskowej teorii
dziejéw, o czym bedzie
mowa ponizej.

Specjali§ci od propa-
gandy, ktérych zatrudni!
Marcos, wiedza, ze rewo-
lucja 1968 byta ruchem
antyintelektualnym
i odwotujacym sig
do emocji, dlatego
odezwa Armii Zapa-
tystéw upstrzona jest
sentymentalnymi zwro-
tami typu: ,,Oddech —
tak, oddech godnosci,
kwiat — kwiat nadziei,
piesn — pie$n zycia.
Godnos$¢ jest narodem
bez narodowosci, tecza,
ktéra jest réwniez mo-
dla

ktérego nie ma znaczenia, jaka krew w nim pty-

stem, szmerem serca,

nie, buntem lekcewazacym granice, zwyczaje i wojny".

Kombinacja emancypacyjno-obyczajowej tresci z sentymentalno-poetyc-
ka forma okazata sig strzatem w dziesiatkg. Wkrotce caty Swiat obiegnie zdjg-
cie stynnego rezysera OHviera Stone'a, ktdéry, siedzac na wierzchowcu, wymie-
nia uscisk dtoni z jezdZcem majacym na glowie naciagnigta czarng kominiarke
z otworem na oczy. Podpis gtosi, ze to Subcomendante Insurgente Marcos ze swo-
im amerykanskim przyjacielem, ktory wzywa rzad Meksyku do spetnienia za-
dan rewolucjonistéw.

Niedtugo potem $wiatowe agencje podadza, ze w miejscowosci La Reali-
dad w stanie Chiapas na zaproszenie powstancédw pojawita si¢ Danielle Mitte-
rand, wdowa po prezydencie Francji. Wraz z innymi feministkami z catego
§wiata zaapelowata o stworzenie migdzynarodéwki kobiecej walczacej z pa-

triarchatem.
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Ciekawy obrazek: z jednej strony Indianie z plemienia Chamula, stano-
wiacy trzon armii Marcosa, tworza tradycyjne, patriarchalne spoteczenstwo
i wrodzy sa wszelkiej liberalizacji w tej dziedzinie (pania Mitterand zapro-
sili na Migdzykontynentalne Spotkanie Przeciwko Neoliberalizmowi); z dru-
giej strony pod hastami feministycznej rewolucji walcza przeciw patriarcha-
towi i tradycyjnemu modelowi rodziny.

Do meksykanskiej dzungli wciaz zjezdzaja sig¢ sympatycy lewicy z cate-
go $wiata. Wydaja odezwy, w ktorych domagaja si¢ likwidacji Banku Swia-
towego i Migdzynarodowego Funduszu Walutowego — organdw ujarzmia-
nia uciemiezonej ludzkosci przez plutokratyczna mniejszos¢.

Swoja droga to ciekawe, jak postmodernisci, ktorzy lubia nasmiewaé sig ze
spiskowej teorii dziejéw, charakterystycznej podobno tylko dla skrajnej prawi-
cy, potrafia ujawniaé¢, do jakiego stopnia sami owtadnigci sa mania konspiracji.
Wspomniany Otivier Stone nakrgcit film JFK, bgdacy w gruncie rzeczy spisko-
wa, wersja historii Stanéw Zjednoczonych. Z kolei gtéwny autorytet postmo-
dernistow w Europie Srodkowej, czeski filozof Vaclav Belohradsky, stwierdzit,
ze upadek rzadu Vaclava Klausa byt wynikiem tajnego paktu Unii Europejskiej,
Niemiec i Kosciota katolickiego.

Kto mieczem wojuje, od miecza ginie. Peruwianski pisarz Mario Vargas
Llosa uwaza, ze ,rewolucja postmodernistyczna" jest w gruncie rzeczy
prowokacja wtadz meksykanskich, ktdre manipuluja powstaficami i przez wy-
suwanie haset o pederastach i feministkach probuja o§mieszy¢ bunt skierowany
przeciwko oligarchom. W takim przypadku Otivier Stone, Danielle Mitterand
czy Carlos Fuentes byliby tylko ,uzytecznymi idiotami"”, ktérzy w swojej nie-
§wiadomos$ci odgrywaja role napisane im przez innych.

A co na to meksykanscy chtopi? Przelewaja krew...

MAREK KONOPKO



— Bo$nia — wyrwato mi
sie, kiedy starliSmy sie
z obrazem gluchych
Scian zniszczonych do-
méw. — Wychodek Eu-
ropy — wtracit zaraz
znajomy oficer. Wszyscy
sie tutaj zatatwiali: Ros-
janie, Niemcy, Francuzi.
A ci biedni ludzie babra-
li si¢ w tym géwnie, na-
wet o tym nie wie-
dzac — rozesmiat sie. A
Zupetnie jak my w 1939.

GLADIATORZY

przestali walczy¢

ARTUR BILSKI

/ szukatem wsréd nich meZa, ktdry by wystawit mur i stangt w wytomie przede mnq,
by bronit tej ziemi i przeszkodzit mi w jej zniszczeniu, a nie znalaztem takiego.
(Ez 22, 30)

[LKA DNI przed przyjazdem do Bo$ni miatem cigzki sen. Snita mi
si¢ biata, aluminiowa trumna niesiona na ramionach mtodych
ludzi o jednakowo smutnych, zniecierpliwionych twarzach spo-

witych zmegczeniem. Wcisnigci w jednakowe, eleganckie garnitu-

ry szli r6wno, podnoszac w tym samym czasie prawe nogi. Trum-
na byta uboga, wygladajaca jak stary, odymiony aluminiowy garnek. Zawsze

gdy miewam tego rodzaju sny, wiem, ze na pewno co$ sie wydarzy.
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Byto stonecznie i goraco, kiedy zjawitem si¢ w Krakowie. Typowa lipcowa
pogoda. Dobrze pamigtam ten dzier. Wciskatem swoje stopy w nowe wojsko-
we buty na dyzurce oficera dyzurnego w krakowskim 16. batalionie powietrz-
no-desantowym, czekajac na autobusy, ktére mnie i kilkadziesiat innych oséb
miat zawie$¢ do Boéni. Dochodzita 17*. Wtedy na dyzurce pojawit si¢ szczupty
porucznik z blond czupryna o rozciagnigtej koriskiej twarzy.

— Moéwitem gédwniarzom tyle razy, zeby podczas patrolu nie siedzieli na
pancerzu. Kurwa, przestrzegatem ich tyle razy. Nie postuchali. Géwniarstwo!
Nie postuchali! Wiedziatem, ze tak to si¢ skonczy — méwit do oficera dyzurne-
go, ajego gtos stawat si¢ z sekundy na sekundg coraz bardziej wypetniony bez-
radna agresja. Gdy si¢ uspokoit, wyjasdnit, ze jeden z zotnierzyjego kompanii zgi-
nat w Bos$ni podczas patrolu przygnieciony przez opancerzony samochdd
rozpoznawczy BRDM-2, ktéry z nieznanych powodéw wpadt do rowu.

W tym momencie wtracito si¢ krakowskie RMF, ktdre trabito w swoim ser-
wisie: ,,Dwudziestodwuletni kapral Mieczystaw Sternik zginat, a dwéch z pozo-
statych trzech cztonkéw zatogi polskiego BRDM-a zostato rannych w wypad-
ku drogowym, ktéry wydarzyt si¢ wczoraj okoto godziny 13* w okolicach
checkpointu Z 07 w zdemilitaryzowanej strefie rozdzielajacej strony bo$niackiego
konfliktu — Republike Serbska i Federacj¢ Boéni-Hercegowiny. Zotnierze na-
lezeli do 3. kompanii szturmowej 16. batalionu desantowo-szturmowego,
wchodzacego w sktad Nordycko-Polskiej Brygady stuzacej w Bo$ni w ramach
sit pokojowych IFOR (Sity Implementacyjne).

W czasie rutynowego patrolu, przy §wietnej pogodzie, w transporterze ty-
pu BRDM nastapita najprawdopodobniej blokada uktadu kierowniczego. Kie-
rowca stracit panowanie nad maszyna. Pojazd znajdujacy si¢ wtasnie na tagod-
nym tuku drogi, zjechat do rowu i przewrdécit sig, przygniatajac dowddce. Kapral
Mieczystaw S. zginal na miejscu. W Bo$ni stuzyt zaledwie od miesiaca. Pozosta-
tych dwdch rannych zotnierzy ewakuowano na poktadzie amerykanskiego $mi-
gtowca do norweskiego szpitala polowego w okolicach Tuzli. Ostatni z zatogan-
tow pechowego BRDM -a wyszedt z wypadku bez szwanku".

Tyle radiowy komunikat. Dwudziestodwuletni, mtody chtopak zginat
w Bo$dni przygnieciony przez kilkutonowy wé6z. W tym dniu wtadnie skon-
czyta sig jego stuzba i w tym samym dniu zaczgta si¢ moja podréz do tego
kraju. Statem wstrza$nigty. A wigc to jest ta blyszczaca aluminiowa trumna
z mojego snu!

Wyjezdzatem do Bos$ni, o ktérej wiedziatem wtedy niewiele. Miatem ze
soba sterte¢ wycinkéw prasowych, kilka ksiazek, a moja wyobraznig jatrzyty

telewizyjne obrazy z ostrzeliwanego Sarajewa, dymiace zgliszcza spalonych
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domoéw oblewane cierpieniem rzeszy uchodzcow kierujacych si¢ we wszyst-
kie strony. [**]

Tylu ludzi, tyle cierpienia nie mozna zmie$ci¢ na ekranie
dwudziestodwucalowego telewizora. Ja za$§ patrzylem na te obrazy oczyma
widza, ktéry, niczym w kinie, wzrusza sig, kiedy zadaja tego od niego i §mie-
je sig na zawotanie. Bytem jak wielu podobnych do mnie trzydziestolatkow:
§lepy na obrazy, zamknigty na ludzi. Zamknigty w kokonie wtasnych obra-
zOw i czekajacy nie wiadomo na co. Patrzytem, ale nic nie widziatem. [...]

Poszedtem na wojng. Z jednej strony czutem si¢ chwalebnie. Robitem
co$ pozytecznego dla tych milioné6w anonimowych ludzi, ktédrych nigdy nie
znatem i nie poznam. Z drugiej za$ strony lgk wzbierat we mnie coraz wigk-
szy. Bo czyz nie obawia si¢ cztowiek, ofiarujac drugiemu swoja osobg. Oba-
wia sig! Obawia si¢ odrzucenia. Ja ofiarowatem im na razie swéj karabin
i nie byltem pewien, czy wtadnie tego potrzebuja najbardziej.

W Slavonskim Brodzie, po kilkunastu godzinach jazdy rozklekotanym au-
tobusem, przesiedliSémy si¢ na jeszcze mniej wygodne tarpany. Kiedy przejez-
dzali$my przez amerykanski most pontonowy na Sawie, pomigdzy Chorwacja
a Bos$nia, jeden z oficerow sttoczonych razem ze mna w ciasnym tarpanie po-

wiedziat: — ,Wjezdzamy do piekta." Uznatem to za oczywista przesadg, ko-
lejne naduzycie — egzaltacje najzupetniej nie pasujaca do sytuacji. Bo c6z on
moégt o tym wiedzieé? C6z u diabta mégt wiedzie¢ o piekle w Bosni ten, ktdéry
wojng w Boéni §ledzit na ekranie telewizora, tak jak i ja, o ile w ogdle go wte-
dy interesowata? Przypomniatem tez sobie te wszystkie ,piekta", ktérymi
zwykliS§my okres$laé nasze zycie rodzinne, sytuacje w pracy, charakter innych.
Coéz za przerazajaca deprecjacja stowa. Jes§li zyjemy tu na ziemi w tak ,piekiel-
nych" warunkach, to czegdéz nam obawiaé si¢ po $mierci? [...]

Zrozumiatem, jak bardzo moje wspodiczucie dla tych ludzi tutaj byto
sztuczne. Trwato zaledwie tyle, ile kilkusekundowa informacja telewizyjna
wzmocniona wstrzasajacym obrazem anonimowych ciat porozrzucanych na sa-
rajewskim rynku. Byto sterowane, aja sam statem si¢ ofiara manipulacji. Nie
znatem bowiem prawdy. W gruncie rzeczy ta wojna nie obchodzita mnie wca-
le, tak jak dziesiatki, setki tysigcy i miliony innych ludzi, ktérzy po obejrzeniu
informacji zjadali kolacjge i zasypiali spokojnym snem, przerywanym czasami
jakim$ ponurym koszmarem — wyrzutem zbuntowanego sumienia do spotki
z pod$§wiadomoscia, ktore nie chciaty si¢ godzi¢ na takie kompromisy. To wta-
$nie us§wiadomitem sobie na kiwajacym sig, kruchym, amerykarnskim, ponto-
nowym moscie taczacym dwa $wiaty i dwie nienawi$ci. Uswiadomitem sobie

wtasna obojetno$§é wobec tych wszystkich okrucienistw, ktére wydarzyty sig
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w tym sponiewieranym kraju. Tylko czy mozna kogo$ za to potgpiaé¢? Czy moz-
na obarcza¢ ludzi odpowiedzialno$cia za to, ze §wiat stal si¢ taki maty, a oni ta-
cy obojetni wobec epatujacego ich z ekrandéw zla i okrucienstwa. Ogladajac te-
lewizjg, ma si¢ wrazenie, ze koniec $wiata nastgpuje na naszych oczach. Czy
mozna obarczaé si¢ wina za wojng, ktéra gdzie§ tam sig toczy; nie z naszej wi-
ny, nie za nasze sprawy, nie za nasze dzieci, nie za nasza przysztos$é? Wtasdnie
wtedy ukazuje si¢ nasza mato$é: ciepte kapcie, kawa i bezpieczna telewizja
zwycigzaja, zaspokajajac w nas jednoczes$nie gtgboka potrzebg wspotczucia. Ale
czy mozemy si¢ winié¢ za to wtasnie, ze jeste§my tacy mali wobec nieszczg$¢ in-
nych, tacy nieporadni, tacy dystansujacy si¢ wobec dramatdw tysigcy niez-
nanych ludzi, ale jednocze$nie tak bardzo im wspdtczujacy? [...]

W koficu znalezliSmy si¢ na asfaltowej drodze prowadzacej do Doboju.
Amerykanski kapral oddat nam siarczysty salut, jakby udzielat btogostawien-
stwa na drogg.

— Bo$nia — wyrwato mi sig, kiedy starliémy si¢ z obrazem gluchych
§cian zniszczonych doméw.

— Wychodek Europy — wtracit zaraz znajomy oficer. Wszyscy si¢ tutaj za-
tatwiali: Rosjanie, Niemcy, Francuzi. A ci biedni ludzie babrali sig w tym géw-
nie nawet o tym nie wiedzac — roze§miat si¢. Zupetnie takjak my w 1939. [..]

Wyjrzatem przez okno samochodu. Zaskoczyta mnie cisza. Byto w niej jed-
nak co$ niezno$nie niepokojacego, jakie§ rozdarcie, trwoga zaklgta w czerwie-
niejacych murach zburzonych doméw i samotnie sterczacych kominéw, ktore
pigty si¢ w gdérg niczym kominy piecédw krematoryjnych. Jak na obrazie Edwar-
da Munka Krzyk, te domy i zwigzane z nimi wszystkie wspomnienia, zjazdy ro-
dzinne, choroby bliskich, mito$¢ i ktétnie, wszystko, co tworzy wspomnienia,
zostato zdarte z tych domoéw niczym skéra z zywego organizmu, powodujac
krzyk muréw i ludzi, ktéry zastygl i zdaje si¢ bedzie trwat na wieki. [...]

Jedziemy dalej na potudnie. Wok6t nic sig nie zmienia. Ten sam przygng-
biajacy krajobraz pustki... Wtadnie z niewypetnionego nieskoriczonos$cia wneg-
trza cztowieka biora poczatek wszystkie wojny. Czerpia z ludzkiego egoizmu
i pustki. Perpetuum mobile. Dopdki ludzie sami nie potrafia wypetni¢ swojego
istnienia, nada¢ swojemu zyciu znaczenie, wszelkie rewolucje spoteczne, zmia-
ny rzadoéw nie zaspokoja ich potrzeb i nie rozwiaza watpliwosci. |[...]

Widok ruin doméw po obu stronach drogi utwierdza mnie w przekonaniu,
ze oto zjawitem si¢ w miejscu, gdzie nienawi$é przybrata materialny wymiar
w postaci sterczacych kikutéw domoéw krwawiacych czerwienia, obnazonych od

wybuchow cegiet, gdzie §mieré spowszedniata tak bardzo, ze nikt nie zwracajuz
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uwagi na statystyki. Na ocalatych gdzieniegdzie murach kto§ namalowat farba
napisy: ,, Tito wro¢". [...]

Nadjezdzaja Amerykanie na swoich samochodach terenowych nazywa-
nych tutaj popularnie — ze wzgledu na charakterystyczny ksztatt — Zd¢wia-
mi ninja. Na dachu jednego z nich stoi przymocowany potgzny karabin ma-
szynowy, a przy nim wsparty o kolbg i przezuwajacy leniwie gumg
amerykanski zotnierz z ciemnymi goglami na oczach. Informujemy ich

o strzelaninie. Rozmawiam z nim przez kilka minut. Dowodzacy kolumna sa-

IR

mochoddéw kapitan zastanawia si¢ przez chwilg, po czym méwi do zotnierza
stojacego obok karabinu maszynowego:

— Jedli tylko kto$ bedzie do nas strzelat, nie zastanawiaj sig¢, wal od ra-
zu. Tamten kwituje to leniwym podniesieniem r¢ki i kolumna rusza. Jedzie-
my za nimi. Amerykanie... Odwazni Jankesi. [...]

Amerykanie sa dzisiaj jak wspdtcze$ni Rzymianie — podziwiani przez
§wiat za swoja sit¢ i witalno$é, niskie bezrobocie i sukcesy ekonomiczne,
bezkompromisowo$¢ w walce o ideaty i neurotyczne filmy Woody Allena

oraz wynalezienie psychoanalizy. Ideali$ci wierzacy w sit¢ jednostki.
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Europa obarcza odpowiedzialno$cia za Europg Ameryke i jednoczes$nie
ta sama Europa oburza si¢ na Amerykeg, gdy ta usituje porzadkowad jej spra-
wy W porzuconej przez nig Bos$ni. C6z za hipokryzja! Do Sarajewa znowu
zawitatl ttusty i zepsuty arcyksiaz¢ Ferdynand, rozdajacy jednakowe usmie-
chy i stowa otuchy ze swojego eleganckiego, btyszczacego czarnym lakierem
BMW. A Gawrilo Princip czeka na rogu ulicy przy mos$cie... Raskolnikow tez
rozmys$la jak odebraé staruszce lichwiarskie pieniadze i rzuci¢ je ngdzarzom
czekajacym na ulicy. Wspo6tcze$ni Wandalowie nie zniszczyli Brukseli, wyra-
stajacej w gorg, nowej wiezy Babel — architektonicznego fajerwerku tchna-
cego lodowatoscia nieboszczyka. Kto tchnie w niego zycie? Moze wtadnie
ofiara z Bo$ni ztozona na ottarzu jednoczacej si¢ Europy? A moze dzigki tej
ofierze Europa si¢ jednoczy, bo zostata objawiona jej wizja dalszego rozwo-
ju. Cierpienie i bdl oczyszcza i pozwala dostrzec kontury prawdy. Prawdy
o Europie i o nas. Grzech wymaga ofiary, by go zmy¢. Nie badzmy wigc juz
wigcej przeciwko Bogu. Oddajmy mu to, czego od nas pragnie, w przeciw-
nym razie rachunki zawsze bgda wielokro¢ wyzsze... ,1 szukatem wiérédd
nich meza, ktéry by wystawit mur i stanat w wytomie przede mna, by bro-
nit tej ziemi i przeszkodzit mi w jej zniszczeniu, a nie znalaztem takiego"
(Ez 22, 30)

W Pule, w Chorwacji, znajduje si¢ Arebe — szdsty co do wielkosci amfi-
teatr §wiata zbudowany w I w. przez cesarza Wespazjana. Walki gladiatoréw
ogladato tam kiedy$ 23 tysiace widzow. Byé moze gingli tam nawet pierwsi
chrzeécijanie — najnedzniejsi z nedznych: Zydzi, nedzarze i niewolnicy. Gi-
neli z pokora i ufnoscia, z modlitwa na ustach za swych oprawcdédw, wierzac,
ze nie warto walczy¢ o ten $§wiat. Oni walczyli o inny, dlatego nie uzywali
mieczy. Bod$nia i Hercegowina przez lata przypominata taka areng, na ktdrej
serbscy, muzutmanscy i chorwaccy gladiatorzy mordowali si¢ wzajemnie
z imieniem Boga na ustach. Boga, ktdérego sita przeliczana byta na armatnie
lufy, karabiny i czotgi. Bo oni wierzyli juz tylko w ten §wiat, chociaz zdawa-
Yo im sig, ze to nieskonczono$¢ zagrzewa ich do walki.

Przez lata widownia tych walk byta cata Europa zasiadajaca przed kolo-
rowymi telewizorami ze stereofonicznym dzwigkiem, by lepiej byto stychaé
huk eksplodujacych bomb i kwilenie zarzynanych rodzin. Teraz ta sama Eu-
ropa obserwuje zmagania z przesztoscia trzech wielkich religii: katolicyzmu,
prawostawia i islamu. Ko$cioty walcza z powojenna spuscizna wojny na Bat-
kanach — nienawi$cia w ludzkich sercach. Z nienawi$ci za$ trzeba si¢ le-

czyé. Jest to jednak choroba ducha, nie ciata. Czy europejscy biurokraci po-
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trafia t¢ nienawis¢ zmierzyé, a potem zmniejszaé kazdego roku jak deficyt

budzetowy? |[...]

W Bosni cztowiek, ktory nie chce znaé nienawisci i swiadomie nie chce nienawidzic,
jest zawsze kimsS obcym, czymsS w rodzaju wybryku natury, czesto meczennikiem...
Ivo Andrié¢

Wojna wprawdzie zakonczyta si¢ w Boéni, ale w dalszym ciagu trwa w umy-
stach ludzi, ktérzy nienawidza si¢ nawzajem. Dlaczego? To pytanie zadawa-
tem sobie wielokrotnie podrézujac po Bo$ni, ogladajac zniszczenia i rozma-
wiajac z ludzmi na temat wojny. Wielu z nich zastanawiato si¢ réwniez wraz
ze mna, jak to byto mozliwe. Co sprawito, ze ludzie, ktérzy zyli obok siebie,
skoczyli sobie do gardet jak wsciekte zwierzgta, zabijali si¢ nawzajem jak
w amoku, na rozkaz zwykltych oportunistow, ktérzy przeistoczyli sig nagle
w lokalnych watazkéw, by pod sztandarami nacjonalizmu zaprowadzi¢ do
grobow dziesiatki tysigcy osob. Wielu Serbow, Chorwatéow i Bo$niakdéw nie
rozumie tego, co si¢ stato. Usiluja znalez¢ jakie$ logiczne wyttumaczenie
tych wszystkich zbrodni, ktére wydarzyty si¢ w tym kraju. Odwotuja si¢ za-
zwyczaj do historii, ale bezskutecznie. Daje ona bowiem tylko czg$ciowe wy-
ttumaczenie. Nalezatoby wigc doj$¢ do wniosku, ze nienawis¢ i pamigé
o krzywdach jest wieczna. Odwotywanie si¢ do historycznych urazow i lgkow
to nic innego jak proba obrony przed szalenstwem. Bo céz innego pozosta-
nie, je$li Stowianie zamieszkujacy Batkany dojda do wniosku, ze to wina kaz-
dego z nich. Kazdego Serba, Chorwata i Bos$niaka. Ich $wiat si¢ rozpadnie,
a wraz z nim wszystko, co ten §wiat stanowito. Iluzja pry$nie. Konsekwencja
tego bedzie rozpacz, przed ktdra wszyscy si¢ bronia. Warunkiem pojednania
za$ jest wewnetrzny akt skruchy i przebaczenia. Zadna ze stron nie dazy ani
do skruchy, ani do przebaczenia. [...]

To, co zobaczytem w Bo$ni, to nienawi§é, ale nie ograniczona tylko do
pewnego momentu w trakcie przemian spotecznych lub nieuniknionego
obrotu kota historii. Pétwysep Batkanski ogarnigty jest oszalata nienawiscia,
ktdra jest sita sama w sobie i ciagnie obu przeciwnikéw az do grobu. Niena-
wi$¢ jest jak Sredniowieczna zaraza, pozerajaca wszystko wokdt, dopodki sa-
ma nie zginie z braku ofiar. Nienawi§¢ ta nie ma jakiej$ statej postaci, nie zy-

je wtasnym zyciem i jest zmienna jak ptomieni. Zawiera tez w sobie element
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samozniszczenia, wtasnie jak ptomien, ktéry niknie i umiera, gdy wszystko
wokédt niego zostanie strawione. [..]

Przypomniata mi si¢ rozmowa z serbskim dziennikarzem w belgradz-
kim hotelu Metropol, Dragosem Kalajiciem, dziennikarzem pracujacym dla
miejscowej gazety Duga i cztonkiem Instytutu Studiow Geopolitycznych.
Wygladat moze na pigcédziesiat kilka lat. Ubrany w elegancki garnitur, po-
stugiwal si¢ nienagannym angielskim. W jego ocenie, Serbowie nigdy nie
beda zy¢ razem z muzutmanami i Chorwatami. Ustyszatem pean na cze$é
rasy serbskiej i narodu, ktéry jako jedyny broni europejskiej cywilizacji
przed zmasowanym najazdem amerykansko—zydowskim. Poczutem sig
zywcem przeniesiony w lata 30. nazistowskich Niemiec. Stan wiedzy jest
znikomy nawet w Belgradzie, a media prawie catkowicie kontroluja bel-
gradzcy ,jastrzebie" w rodzaju Dragosa Kalajica. Dziennikarz poinformowat
mnie rowniez, ze podczas nalotéw NATO w 1995 r. Amerykanie zrzucili na
Doboj, gdzie stacjonuje Nordycko-Polska Brygada, tadunki nuklearne. Wy-
jagnitem mu, ze to nieprawda, bowiem ja sam pracuj¢ w sztabie brygady.
Nie uwierzyt jednak. Nie udato mi si¢ tez zaprosi¢ go do Doboju, by prze-
konat sig na wtasne oczy, jaka jest prawda. Odméwit. [...]

Kiedy dojezdzatem do Doboju, przypomniata mi si¢ rozmowa z pew-
nym serbskim emerytowanym majorem, ktéry przez pewien czas byt redak-
torem naczelnym opozycyjnego pisma. Major 6w ubolewat, ze nie udato mu
si¢ w zaplanowanym czasie doprowadzi¢ do czystek etnicznych.

— Ale — zapewniat — bedziemy to kontynuowaé. Bgdziemy — méwit —
wyciagaé¢ po jednym Chorwacie i muzutmaninie az do ostatniego. [...]

Zaraz za Tesliczem, tuz przy drodze, wznosi si¢ niewielki granitowy
monument. W tym miejscu zginat kapral Mieczystaw Sternik przygnieciony
przez swoéj niesprawny, opancerzony samochdd. Przypomniato mi to maj
sen. W owym momencie spial on klamra mys$li poczatek i koniec mojego
bosniackiego epizodu. Koszmarny sen, ktory spacyfikowat moja wyobraznig
tuz przed wyjazdem do Bo$ni, mdégt oznaczaé¢ réwniez wizje przysztosci te-
go kraju. Snita mi si¢ biata, aluminiowa trumna, niesiona na ramionach lu-
dzi o jednakowo smutnych, zniecierpliwionych twarzach, spowitych zmg-
czeniem. Wcidnigci w jednakowe -eleganckie garnitury szli réwno,
podnoszac w tym samym czasie prawe nogi. Trumna byta uboga, wyglada-
jaca jak stary, odymiony, aluminiowy garnek. Byl to moéj koszmar, ale
rowniez mogta to byé wizja Bosni, ktéra moze zosta¢ ztozona do grobu wraz
ze swoja starg tradycja wieloetnicznego wspodtistnienia przez dobrze ubra-

nych i odzywionych politykdw, ze zniecierpliwieniem oczekujacych na ko-
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niec tego marszu. Rzeczywi$cie, Bosnia jest jak Lazarz, ale niewielu chce jej
zmartwychwstania. Ztozona do trumny, niesiona na ramionach politykéw

krazy po Europie jak widmo z mojego koszmarnego snu. [...]

Kto przelewa krew cztowieka, tego krew przez czfowieka bedzie przelana.
(Rdz 9, 6)

Peter — bo takie datem mu imig¢ — byt jedna z czterdziestu oséb w Boséni,
ktorych kazdego miesiaca miny czynia kalekami. Dziesig¢ oséb ginie wsku-
tek ich wybuchu. Zycie w nim gasto, odkad wydarzyt si¢ ten wypadek. Mi-
na przeciwpiechotna, na ktdra wszed}, odebrata mu sens jego wysitku do
podtrzymywania swojego zycia w zrujnowanej Bosni. Byty tez jednak i inne
powody, o ktérych wtedy jeszcze nie wiedziatem. Rodzina szybko zabrata go
z miejscowego szpitala w Doboju. Nie byto sensu, by tam by}, skoro ampu-
towano mu nogi. Kiedy wrécit do domu, tygodniami siedziat skulony w ka-
cie swojego pokoju, jakby obawiat si¢ razow. Jego mtoda twarz zapadta sig
jeszcze bardziej, a kosci policzkowe sterczaty niczym kikuty zburzonych do-
moéw. Oczy staty si¢ nieproporcjonalnie duze, wypetnione strachem i prze-
razeniem. Ogarniata go goraczka, to znéw niewystowiony chtéd, jakby kto$
pootwieral w domu wszystkie okna w §rodku zimy. W tej chwili minione la-
ta nabieraty innego znaczenia. Po kilku tygodniach ojciec przenidst go na
pigtro i posadzit przy oknie, by moégt patrzeé na przejezdzajace samochody
i ludzi. Milczat. Milczat, jakby miat w sobie wielka tajemnicg, ktdra nie
chciat si¢ z nikim dzielié.

Jechatem wta$nie samochodem z Doboju do Zepc, kiedy po raz kolejny
minatem znajoma postaé. Nadchodzita wiosna. Peter siedzial wcisnigty
w wozek inwalidzki, wygrzewajac si¢ w stoncu. Jego bezbarwna twarz nie
wyrazata nic: ani bélu, ani strachu, ani buntu. Byt pogodzony ze swoim lo-
sem. Zawsze W tym samym miejscu pozdrawial mnie tym samym zawsze
przyjaznym gestem, starajac sig¢ wykrzywi¢ swoja, zdaje sig¢ czg¢$ciowo, spa-
ralizowanga twarz w zachgcajacym us§miechu. Sktadat jednoczes$nie na ustach
dwa palce $cisnigte do siebie, jakby miat zamiar salutowaé, domagajac sig
w ten sposob papieroséw. Siedziat samotnie na poboczu drogi w swoim
odrapanym woézku i usitowal zyé. Jego rodzina wyprowadzata go kazdego
stonecznego dnia na ulicg. Byta tojego jedyna rozrywka, kiedy moégt patrzed

na innych ludzi. By¢ moze liczyt, ze kto$§ zatrzyma si¢ obok niego i zamieni
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z nim cho¢ kilka st6w. Zapyta o cokolwiek. Chciat by¢ moze ustyszeé inny
gtos niz tylko beznamigtny, obojetny ryk silnikéw. Zycie przeciez toczyto sig
obok niego, a on chciat czud si¢ jego czgsécia. My za$ pedzili§my obok niego
w naszych opancerzonych samochodach, uzbrojeni po zgby, wzniecajac
tumany kurzu, ogarnigci misja niesienia pokoju. On za$ przyktadat dwa pal-
ce do ust, ratujac w ten sposdéb szczatki swojej godnosci. On za$ prosit po-
przez ten gest: ,Hej, zatrzymaj si¢ jeden z drugim cho¢ na chwilg. Pogadaj
ze mna. Nie musisz dawaé¢ mi papierosow, przeciez nie o to chodzi. Na Bo-
ga, nie upokarzaj mnie az tak bardzo, bym ci powiedziat, ze chcg twojej bli-
sko$ci. Zatrzymaj sig!". Jak bede¢ wracat — odpowiedziatem mu w duchu.
Batem sig jego milczacego spojrzenia i wygaszonych oczu, ktére, jak mi sig
wtedy zdawato, pragnegty $§mierci. [...]

Miny to namacalna pozostato$§¢ nienawidci panujacej w Bosni. Saperzy
oceniaja, ze jest ich w tej ,,krainie min" okoto 3 milionéw. Bo$nia niejest tutaj
odosobnionym przypadkiem. Co trzeci kraj na ziemi zanieczyszczony jest mi-
nami. Z danych ONZ wynika, ze w 68 krajach lezy ponad 110 milionéw min.
Miliony dobrze ukrytych i réwnie groznych jak w dniu, w ktédrym zostaty za-
kopane, leza od lat w lasach i na pustyniach, wzdtuz drég. Do krajow najbar-
dziej dotknigtych plaga min naleza Angola, Afganistan i Kambodza. Afryka jest
najbardziej zaminowanym kontynentem — twierdzi raport amerykanskiego
Departamentu Stanu Hidden Killers (Skrytobdjcy) — obtozonym 30 milionami
min w 18 krajach. Nowe pola minowe pojawity si¢ w Gruzji, Armenii, Azerbej-
dzanie i Tadzykistanie. Organizacja Narodow Zjednoczonych szacuje, ze koszt
rozminowania catego $wiata wyniéstby 68 miliardow dolaréw. [...]

Tymczasem wracam do Doboju. Operacja Mine dobiegta korica. Cho¢ ra-
porty sptywaja jeszcze do sztabu brygady, wiadomo, ze w obu wsiach skon-
fiskowano miny, bron oraz wiele setek amunicji. Kilkaset metréw przed szta-
bem brygady przejezdzam znowu obok ,cztowieka na woézku". Tym razem
zatrzymuj¢ sig, wrgczajac mu czerwong paczke marlboro. Wymieniam z nim
kilka zdan bez znaczenia i odjezdzam, pozdrawiwszy go raz jeszcze gestem
uniesionej dtoni. Bo$nia — na woézku chory cztowiek z amputowanymi no-
gami. Czy kiedykolwiek nauczymy si¢ wymienia¢ z nim stowa bez oskar-
zen?— pomyslatem wtedy. Kilka tygodni pdzniej Peter zginat od wybuchu
granatu, z ktérego sam wyjal zawleczkg. Dopiero wtedy, po jego $mierci, do-
wiedziatem sig, ze nalezat do Tygrysdw Arkana — paramilitarnej organizacji,
ktérej cztonkowie zajmowali sig¢ tez czystkami etnicznymi w rejonie Doboju.
Na pewno wigc miat krew na swoich rgkach. Na pewno mordowat, kradt,

gwatcit, ktadt miny, dziesiatki min, a moze i setki. Teraz dopiero u§wiadomi-
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lem sobie, ze ten cztowiek potrzebowat pomocy i rozgrzeszenia. Sam jednak
nigdy o to nie poprosit. Nie zdobyt si¢ na rachunek sumienia. Zamknat sie
w piekle wtasnych myS$li, ktére nie pozwolity mu zyé. Oblazty go niczym ro-
baki i zagryzty jego sumienie. A moze chciat tylko z kim$ porozmawia¢. Mo-
ze chciat wyjs¢ do $wiatta, tylko bat sie¢ wyznaé, ze jest zbrodniarzem. Nie

wierzyt, ze kto$§ moze mu wybaczyé. Nie wierzyl w Boga.

ARTUR BILSKI

PS. Sq to fragmenty ksiqzki Gladiatorzy przestali walczyé, ktdra w przysziym ro-
ku ukaZe sie naktadem wydawnictwa Bellona. Autor od lipca 1996 r. do stycznia
1998 r. byt rzecznikiem prasowym Nordycko— Polskiej Brygady SFOR stacjonujqcej
pod auspiciami NATO w Doboju w Boshni.




Dziewczynka z Bosni, ktéra widziata, jak zotnierze za-
bili jej rodzicow, znalazta sie w szpitalu, na oddziale
psychiatrycznym. Na pytanie psychologa, czego boi sie
najbardziej, odpowiedziata: — Ludzi...

/////
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JUGOLGARSTWO
EUROAMNEZJA
GLOBANALIZM

Skoro nie wumiemy pracowaé,
przynajmniej umiemy sie bié.

Prezydent Serbii  Slobodan Milosevi¢

ADAM _ STEIN

LUCZOWE zdanie w Biesach Dostojewskiego wypowiada nie
Stawrogin, nie Wierchowienski, nie Szatow, lecz posta¢ dru-
goplanowa. Prokurator Lembke méwi: , Pozar jest w gto-
wach". Biesy nazywane bywaja powie$cia profetyczna. To, co
Dostojewski opisywat jako pozar w glowie Szigalewa, wkrot-

ce miato sig staé¢ realnym ogniem, ktory strawi cata Rosje.

/\N

W Ewangelii Chrystus mowi, ze cztowieka czyni nieczystym nie to, co przy-
chodzi do niego z zewnatrz, ale to, co wychodzi zjego wnetrza: ,,Z serca bo-

wiem pochodza zte myS$li, zabdjstwa, cudzotdstwa, czyny nierzadne, kra-
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dzieze, fatszywe $§wiadectwa, przeklenstwa. To wtadnie czyni cztowieka nie-

czystym" (Mt 15,19-20a).

Aby co$ dato sig zrobi¢ — najpierw musi daé sig¢ pomysleé.

w

Kiedy w 1971 r. ukazat si¢ wiersz serbskiego poety Radovana Karadzicia

pt. Sarajewo, mato kto zwré6cit na niego uwage:

Dopala sie miasto niby grudka kadzidta,
w tym dymie nasza Swiadomos¢ petza.
Snujq sie po miescie puste ubrania ciemne,
umiera kamien, wbudowany w domy...
Spokdj.  Oddziat pancernych topol
wznosi sie ku gorze. Agresor

w nasgych Zytach krqiy,

raz czfowiek, raz napowietrzny Sstwor.
Wiem, Ze wszystko zapowiada jek,

co zgotuje nam czarny metal?

Patr; — strach przemieniony w pajgka

w  swym komputerze szuka odpowiedzi.

Pozar juz wtedy szalat w glowie. Juz wtedy pewne rzeczy daty si¢ pomy$leé.
Dwadzie$cia lat pézniej Sarajewo stato w plomieniach. Karadzi¢ otrzymat
wtedy od zwiazku pisarzy rosyjskich literacka nagrode imienia Michaita

Szotochowa za humanizm i moralny wktad w literaturg.

Poczatkiem kaZdego dzieta — stowo,

a przed kaZidym dziataniem — mysl.

Korzeniem zamierzen jest serce,

skqd wyrastajq cztery galezie:

dobro i zto, Zycie i Smierc,

a nad tym wsgystkim jezyk ma petng wladze.
(Syr 37, 16-18)

Stowo posiada fascynujaca wlasciwos$é: potrafi przyoblekaé sig w ciato. ,,Na

poczatku byto stowo..., a bez niego nic si¢ nie stato, co sig¢ stato." Chorwacka
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pisarka Dubravka Ugredi¢ w swojej ksiazce Kultura ktamstwa $ledzi kreujaca
(niektdrzy powiedzieliby: antycypujaca) moc stowa na przyktadzie wojny
w bytej Jugostawii. Jednym z najpopularniejszych filméw w czasach jugo-ko-

munizmu byl obraz Do widzenia w przysztej wojnie.

—~—~

Komisja ekspertow ONZ do spraw zbrodni wojennych pod przewodnic-
twem Cherifa Bassiouni ocenia, ze podczas wojny w bytej Jugostawii zosta-
to zgwatconych okoto 20 tysigcy kobiet — w wieku od pigciu do
osiemdziesigciu jeden lat.

Ulubionym motywem jugostowianskiej kinematografii — pisze Du-
bravka Ugredi¢ — byt gwatt: ,Kobiety sa w filmach brutalnie gwatcone
(ulubiony kadr: pier§ kobiety przygnieciona owlosiona reka mezczyzny),
policzkowane (ulubiony kadr: reka megzczyzny na twarzy kobiety), bite
i maltretowane w rozmaity sposéb".

,Cudzoziemiec, ktéremu uprzednio pokazaliSmy mata retrospektywe
filmu jugostowianskiego, a potem dokumentalne zdjgcia przedstawiajace
kobiety zgwatcone w tej wojnie, bgdzie — tak przypuszczam — skonfundo-
wany." Gwatty dokonywane podczas wojny potraktuje jako logiczny ciag
dalszy tego, co miato miejsce w czasach pokoju (w komunistycznej Jugosta-

wii za gwalt grozita kara wigzienia od jednego do dwdch miesigcy).

/\N

Dubravka Ugresi¢ opowiada nastgpujaca historig: ,,W malym chorwackim
miasteczku Duga Res zasadzono niewielki lasek: osiemdziesiat osiem drze-
wek na urodziny Tita. Dzisiaj mieszkaicy miasteczka wycigli w pien caty las.
Moéwia, ze rozliczyli si¢ z «ostatnimi pozostato$ciami komunistycznego re-
zimu". Ci, ktdérzy $cinali drzewa, kiedy$ je sadzili".

Dekomunizacja skoficzyta si¢ tylko na dziataniach magicznych. Tymcza-
sem w bytej Jugostawii nadal rzadza byli komunisci. Milo$evi¢ w Serbii, Tu-
djman w Chorwacji, Ku¢an w Stowenii to niegdysiejsi aparatczycy (czasami
ktéremu$ z nich wymknie si¢ publicznie stowo ,towarzysze!", wtedy szyb-
ko gryzie si¢ w jezyk i poprawia: ,rodacy!"). Nie sa oni fanatycznymi nacjo-
nalistami, lecz raczej pragmatycznymi, tak jak kiedy$ nie byli ideowymi ko-
munistami, lecz oportunistami. To ludzie bez krggostupa i bez statego
systemu moralnego, gotowi zmienia¢ idee w zalezno$ci od zmian koniunk-
tury. Aby ich przepoczwarzenie si¢ z komunistéw w nacjonalistéw byto wia-

rygodne w oczach spoteczeristwa, musieli uruchomié propagandowa machi-
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ng ktamstwa. Recenzja Dubravki Ugresi¢ z filmu Franjo Tudjman — chorwac-
ki George Washington to rejestr ktamstw, jakich w prezentacji wtasnej biogra-
fii dopuscit si¢ przywdédca Chorwacji. Film ten to proklamowanie ,ostatniej
wersji prawdy" podanej do wierzenia obywatelom.

Jeden z migdzynarodowych mediatoréw podczas konfliktu na Batkanach,
lord Owen powiedziat: , Rzecza najbardziej zdumiewajaca — potwierdzi to
kazdy, kto brat udziat w negocjacjach dotyczacych dzisiejszej Jugostawii — jest
nieprawdopodobna umiejgtnos$¢ postugiwania si¢ ktamstwem, wtadciwa lu-
dziom na kazdym poziomie. Zdumiewajace zjawisko. Ile cho¢by rozejmoéw zo-
stato ztamanych! Ale nadal podpisywano dokumenty, z oczywista intencja nie-
przestrzegania ich postanowien. W bytej Jugostawii nie istnieja zasady honoru,
to cecha kultury tak rozpowszechniona, ze nikogo juz nie dziwi, gdy przekona
sig, iz X lub Y jest ktamca. Ludzie zyja tu kultura ktamstwa".

Ktamstwo zostato zalegalizowane. Politycy i dziennikarze, wychowan-
kowie starego systemu, dla ktéorych ktamstwo stato si¢ sposobem na zycie,
teraz przedstawiaja je jako czyn chwalebny. Pisarz Dobrica Cosi¢, w latach
1992-93 prezydent tzw. nowej Jugostawii, powiedziat wprost: ,Klamstwo
jest forma naszego patriotyzmu i potwierdzeniem naszej wrodzonej inteli-
gencji". Dubravka Ugre$i¢ cytuje jedna z najbardziej wptywowych dzienni-
karek chorwackich, ktéra o$wiadczyta publicznie: ,,Kiedy w gr¢ wchodzi los
ojczyzny, gotowa jestem ktamacd".

A co na to pro$ci ludzie? Hydraulik, ktory przyszedt remontowaé zlew au-
torce ksiazki, powiedziat: ,Nam niepotrzebna prawda, nam potrzebny spokdj".

Ktamstwo szuka legitymizacji w autorytecie. Kt6z za$§ moze byé wigk-
szym autorytetem niz sam Bog? Dlatego serbski poeta i parlamentarzysta Bra-
no Crneevié¢ os§wiadcza: ,Serbowie nie zabijaja z nienawisci, ale z rozpaczy.
Ten, kto zabija z rozpaczy, ma w sobie co$ z zabdjcy i z Boga, ten za$, kto za-
bija z nienawisci — z zabdjcy i z diabta. Najwyzsza instancja dla serbskich

zbrodni jest Bég, dla zbrodni innych — diabet".

/w

Bywa taki sposéb mowienia, ktory do Smierci moZna przyrownal, niechie si¢ on nie

znajdzie w dziedzictwie Jakuba!
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Najwigcej ktamia ci, ktédrzy najbardziej zagrzewaja do mordow. Ci, ktérzy mor-
duja osobiscie, w pewnym momencie maja do$¢ zaktamania. Serb Slobodan Mi-
sie, ktédry przyznat si¢ do zamordowania osiemdziesigciu muzutmanoéw, powie-
dziat dziennikarzom Vranskije Novine: ,Mam pigédziesiat lat i jestem chory od
tych ktamstw. Wszyscy ktamia. Powinni$§my wreszcie powiedzie¢, jak byto na-
prawde na tej wojnie. Najwigkszym btgdem jest zabié¢ po raz pierwszy. Potem
wszystko toczy si¢ samo... Nie mozecie zrozumieé, jak to jest. Wzera sig¢ to

w wasza krew i mé6zg. Jak narkotyk. Nie mozecie bez tego funkcjonowad".

W tej powodzi lejacego si¢ zewszad klamstwa najbardziej szczerze brzmi
gtos profesjonalnego mordercy. Przynajmniej jeden, ktéory mowi o sobie praw-
dg. Serbski wojownik Damir w wywiadzie dla Le Monde: ,,Mam nadziej¢, ze kon-
flikt jeszcze dtugo potrwa. Co ja bym robit w czasach pokoju? Nic nie umiem
robié, tylko walczy¢. [..] Je$li muzutmanie zniknga z tej planety, chciatbym, ze-
by Serbowie wypowiedzieli wojng innym panstwom. W walce stracitem wszy-
stkich przyjaciét, moje zycie jest przetracone. Niech to tylko dalej trwa. [...] Mo-
im jedynym zajgciem jest sia¢ wokdt siebie §mieré¢. Dlatego chcg, by wojna byta
kontynuowana. Je$li nastanie pokdj, zlikwiduje mnie moj wrasny naréd, zadne
pafistwo nie potrzebuje szalencéw. Normalni ludzie nigdy nas nie zrozumieja,

nie wiedza, co to znaczy zabié cztowieka!"

/\N

Piszac o krajach postjugostowianskich, Dubravka Ugredi¢ uzywa terminu
,postmodernistyczna dyktatura".

Najwigkszy rozgtos jako postmodernista spo$réd pisarzy bytej Jugostawii
zdobyt Milorad Pavi¢, autor bestselleru Chazarski stownik. Najpierw przekonywat
Zydoéw, ze Chazarowie byli Zydami, pézniej opowiadat Chorwatom, ze Chaza-
rowie to z pewnos$cia Chorwaci, nastgpnie wyjasniat Baskom, ze Chazarowie
musieli by¢ Baskami. Dzisiaj jako jeden z pisarzy w orszaku Slobodana MiloSevi-
cia nie ma watpliwos$ci, ze Chazarowie to nikt inny tylko Serbowie.

Pavi¢ jest tez autorem popularnej w Serbii nowej definicji demokracji.

W wywiadzie dla Yillage Yoice powiedziat: ,,Demokracja to dym z piczki".

w

Wszechobecnos$é ktamstwa wiaze sig w XX w. z triumfem psychia-
trii. Juz dzieto ojca—zatozyciela psychoanalizy Zygmunta Freuda

oparte byto na ktamstwie.
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Za poczatek psychoanalizy uwaza sig¢ skuteczna terapig pacjentki, ktdrej
przypadek wszedt do historii jako ,,przypadek Anny O.". Z odnalezionych
akt przebiegu jej choroby wynika, ze leczenie zakonczyto si¢ kompletnym
niepowodzeniem (kobiet¢ zamknigto w szpitalu psychiatrycznym), mimo to
Freud chwalit si¢ sukcesem odniesionym dzigki nowej metodzie.

Wiedeniski psychoanalityk opublikowat tez pracg, w ktérej twierdzit, ze
przeprowadzit udana kuracjg: wyleczyt kokaina pacjenta uzaleznionego od
morfiny. W rzeczywisto$ci eksperyment zakonczyt si¢ klgska, a pacjent
(dr Ernst Fleisch) omal nie postradat zmystéw.

Najbardziej rozpowszechnionym urazem psychicznym w Ameryce jest child
abuse. Coraz wigcej osOb upiera sig, ze zostaty jako dzieci wykorzystane seksu-
alnie przez rodzicow, chociaz nigdy do czegos$ takiego nie doszto. Powstat nawet
specjalny termin na okre$lenie tego zjawiska: false memory syndrom, czyli syn-
drom fatszywej pamigci. Jak pisze Dubravka Ugre$i¢: ,,Kiedy w gr¢ wchodza ura-
zy, mozliwo$ci manipulacji sa olbrzymie. Personalnymi urazami (ktére szybko
staja si¢ zbiorowymi) moga manipulowaé psychoanalitycy i psychiatrzy (z po-
wodu rachunké$w bankowych i sukcesu zawodowego), media (z powodu ren-
towno$ci i pienigdzy), przemyst wydawniczy i filmowy (z tego samego powo-
du), politycy (by zdyskwalifikowaé przeciwnika), doroste dzieci (by zems$cié sig
na rodzicach) i osobnicy dotknigci urazem (z powodu cigzko wywalczonego
prawa do osobistej traumy). Mechanizmy te sa ze soba w doskonaty sposéb po-
wiazane i nietatwo stwierdzié¢, co jest prawda, a co ktamstwem".

Radovan Karadzi¢ jest z zawodu psychiatra. Bosniaccy Serbowie nosza
w sobie urazy do Chorwatéw i muzutmanéw. Karadzi¢ wybiera doktadnie
taka sama metodg leczenia narodu-pacjenta, co jego koledzy w Ameryce.

W ten sposéb panstwo zamienia si¢ w dom wariatéw.

—~—~

Dubravka Ugresi¢ dos¢ miata ktamstwa. Nie chciata mieszka¢ w domu wa-
riatbw. Wyjechata na Zachdéd. Kiedy zaniosta swoja ksiazke o Jugostawii do
jednego z wydawnictw, ustyszata pytanie: czy to jest to, czego nam trzeba?
Najbardziej zdumiat ja zaimek ,nam": ,Dotychczas wierzytam, ze zaimek
ten funkcjonuje tylko w krajach rozwinigtego kolektywizmu".

W innym wydawnictwie odrzucono jej ksiazke i poradzono, by napisa-
ta powie$¢ tendencyjna (bohaterami mieli byé maty Serb i maty Chorwat).
Poczuta, ze znalazta si¢ w $§wiecie kompletnej fikcji.

W kolejnym wydawnictwie skrytykowano ja, ze pisze bez nalezytego

wspbdtczucia dla ofiar wojny, podczas gdy jej kraj tonie we krwi. Najbardziej
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zdumiat ja ton moralnego oskarzenia: ,Wydawalo mi sig, ze tak naprawde
nigdzie nie wyjechatam. Jgzyk oskarzen byt tak znajomy, rodzimy. Wyje-
chawszy, trafitam zatem do domu".

Nowozytna cywilizacja Zachodu zbudowana jest na ktamstwie, tyle ze
bardziej wyrafinowanym i subtelnym niz ktamstwo w bytej Jugostawii. Mi-
tem zatozycielskim tej cywilizacji jest rewolucja francuska, za$§ metafizycz-
nym tabu — ludobédjstwo Zydéw podczas drugiej wojny $wiatowej. Dziwi-
my sig, jak jugostowianiscy komunisci mogli nagle staé si¢ serbskimi
(chorwackimi, stowenskimi, muzutmanskimi) nacjonalistami, ale nie dziwi
nas, gdy kto$ jednocze$nie chwali rewolucj¢ francuska i potgpia Holocaust.
Moze to byé $Swiadectwem albo nieuctwa, albo schizofrenii, gdyz pierwszy
holocaust w czasach nowozytnych dokonat sig¢ wlta$nie za sprawa rewolucji
francuskiej.

Kiedy wiesniacy w Wandei stangli w obronie wiary katolickiej i osoby
kréla, w Paryzu powstat plan eksterminacji opornych. Akcja przeprowadzo-
na przez wojska rewolucyjne miata wszelkie znamiona ludobdjstwa, ponie-
waz chodzito o fizyczne wyeliminowanie przeciwnika. Generat Carier, odpo-
wiedzialny za operacjg, mowit do swoich zotnierzy: ,,Niech nam nie méwig
0 humanitaryzmie wobec tych bestii z Wandei: wszyscy zostana wykorncze-
ni, nie wolno zostawi¢ przy zyciu ani jednego powstanca".

Generat Westermann, ktéry spacyfikowat buntownicza prowincjg, pisat
w triumfalnym liscie do Paryza: ,,Obywatele republikanie, Wandea juz nie
istnieje! Dzigki naszej wolnej szabli umarta wraz ze swoimi kobietami
1dzie¢mi. Skonczytem grzebaé¢ cate miasto w bagnach Savenay. Wykorzystu-
jac dane mi uprawnienia, dzieci rozdeptatem konimi i wymordowatem ko-
biety, aby nie mogty dalej ptodzi¢ bandytéw. Nie zal mi ani jednego wigZnia.
Zniszczytem wszystkich." W odpowiedzi wtadze w Paryzu gratulowaty We-
stermannowi, ze ,oczy$cit wolna ziemig z tej ztej rasy".

To byto ludobdjstwo. Wymordowano 120 tysigcy Wandejczykéow — 15 pro-
cent populacji prowincji (gdyby przenie$é te proporcje na obecna Francjg, licz-
ba zamordowanych wyniostaby 8§ milionéw ludzi). Zabijano kobiety, by nie ro-
dzity dalszego potomstwa. Zniszczono catkowicie 20 procent wszystkich
zabudowan w Wandei, wyrznigto cate bydto i zdewastowano uprawy rolne —
wszystko po to, by ci, ktorzy przezyli rzez, umarli z gtodu i nedzy.

Rewolucjonisci francuscy byli nauczycielami esesmanéw. Oni poéttora
wieku wczeéniej robili z wygarbowanej skéry zamordowanych ofiar buty dla
urzednikow, za$§ z delikatniejszej skéry martwych kobiet — modne rgka-

wiczki. Setki trupoéw przetapiali na ttuszcz i mydto. Prototypami komér ga-
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zowych byty barki rzeczne, ktoére tadowano po brzegi zwiazanymi wigZnia-
mi i zatapiano na §rodku rzek.

Dubravka Ugresi¢ zali sig, ze wszechobecne ktamstwo sprawia, iz oby-
watele panstw postjugostowianskich nie odczuwaja zadnego wstydu z po-
wodu ztamania zycia milionom ludzi. Tak samo nie odczuwaja go obywate-
le Francji hucznie $§wigtujacy kolejna rocznicg rewolucji. Jezeli kto$ chwali
rewolucj¢ francuska, nie ma moralnego prawa krytykowaé¢ faktu $wigtowa-

nia przez Serbéw pacyfikacji Srebrenicy czy zdobycia Vukovaru.

/‘\.N

W 1997 r. w serbskiej telewizji emitowano wenezuelski serial Kasandra. Kiedy
wjednym z odcinkow tytutowa bohaterka filmu zostata uwigziona, mieszkancy
wsi Kuéevo w Serbii wystali list do prezydenta Wenezueli, aby uwolnit nieszczeg-
sna kobietg z wigzienia. Wystali tez list do Watykanu, by Kasandrg uznano za
$§wigta, oraz do Trybunatu Migdzynarodowego w Hadze z zadaniem sprawiedli-
wego procesu bohaterki, tyle ze nie w Wenezueli, lecz w Serbii.

Ci sami mieszkancy nie kiwngli palcem, gdy z ich najblizszego sasiedz-
twa wyganiano Chorwatéw, gdy mordowano muzultmandéw, gdy do wtadzy
dochodzit skorumpowany uktad postkomunistyczny. Solidarno$¢ migdzy-
ludzka i dojrzato$é obywatelska ujawnili wtedy, gdy ich dziatania nie miaty

nic wspolnego z rzeczywisto$cia i zawieszone byty w absolutnej fikcji.

/\.N

Chorwacka pisarka przytacza nastgpujaca historig: ,,Dziewczynka z Bo$ni,
ktora widziata, jak zotnierze zabili jej rodzicdw, znalazta si¢ w szpitalu, na

oddziale psychiatrycznym. Na pytanie psychologa, czego boi si¢ najbardziej,

—~——~

W Sarajewie i Vukovarze, mimo skonczonych dziatan wojennych, wciaz roz-

odpowiedziata: — Ludzi..."

brzmiewaja wystrzaty. To zagraniczni rezyserzy krgca filmy o oblgzeniu Sa-
rajewa i zdobyciu Vukovaru.

Pewna mieszkanka Sarajewa zaprojektowala komputerowa gre¢
o oblezeniu miasta.

Jednym z najwigkszych przebojow muzyki post—jugo—disco jest utwor
muzutmanina Fikreta Kujundzicia Manjaca. Manja¢a to nazwa serbskiego
obozu koncentracyjnego dla muzutmandw.

Wre praca nad banalizacja cierpienia.
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,Masujemy serce zmeczonego $wiata, rozkrecamy je podwyzszajac poziom
adrenaliny, ale nie mozemy go poruszyé. Fotografujemy si¢ na pierwszych
stronach gazet, pojawiamy sie na ekranach telewizoréw, sprzedaja nas na ka-
setach wideo niczym [live—show, widowisko na zywo: i gwatty sa prawdziwe,
i tzy stone, i krew $wieza. Czegdz to my nie robimy, zeby $wiat zapoznad
z nasza umiejgtno$cia umierania. Jak bohater Grassa rozbijamy gtosami
szkto. Serce $wiata, ten sfatygowany mieszek, rzg¢zi gtucho jak wieloryb,
ktéry osiadt na mieliznie. Im bardziej nasza $§mier¢ jest prawdziwa i dosko-
nata, tym uporczywiej $wiat przyjmuje ja za prowincjonalny spektakl. Im
wieksze nasze nieszcze$cie, tym uporczywiej $wiat przezywa to jako zwykta
wiejska impreze. Im wiecej nas umiera, tym bardziej jeste§my nudni. Stali-
§my si¢ bohaterami dowcipdw, wprawdzie niezywi, ale zaszliSmy wysoko: do

New Yorkera!” (Dubravka Ugre$ic).

/\N

Dokad uciekniesz przed ktamstwem, Dubravko Ugresi¢? Do Niemiec? Do
Francji? Do Ameryki? Czy Clinton jest bardziej prawdomdéwny niz Tudjman?
Czy Spiegel jest mniej zideologizowany niz Borba? Czy zamordowani w Wandei
mniej znacza niz zamordowani w Stawonii? Czy na Zachodzie kreci si¢ mniej
filméw pokazujacych gwatty na kobietach niz w bytej Jugostawii? Czy niemiec-
cy telewidzowie z wieksza wrazliwo$cia reaguja na zdjecia z wojny niz mie-
szkancy wsi Kuéevo? Czy naprawde myS$lisz, ze kultura ktamstwa panuje tylko
w bytej Jugostawii?
A dokad my uciekniemy?
ADAM STEIN

DUBRAVKA UGRESIC, Kultura ktamsiwa,
Wydawnictwo Dolnoslaskie, Wroctaw 1998.




Europa przetomu X i XI w., jak ja przedstawia Bratkowski,
przypomina opisywany przez Hobbesa ,,stan natury”, czy-
li totalna wojne wszystkich ze wszystkimi. Jak pisze autor:
,»Kosciol jest w tej cywilizacji jedynym nosicielem pokoju”.

U PROGU ROKU

A MICHAL KLIZMA -

REDNIOWIECZE przezywa swéj renesans. W Polsce fascynacja ta ma

charakter zapos$redniczony, gté6wnie za sprawa historykdw francu-

skich, takich jak na przyktad Jacaues Le Goff, Reging Pernoud,

Jean Delumeau czy Georges Duby, ktérych prace ukazuja si¢ ostat-

nio w naszym kraju. Do nielicznych polskich wyjatkow zaliczyé
mozna ksiazkg¢ Stefana Bratkowskiego Wiosna Europy, ktdrej przedmiotem
jest sytuacja naszego kontynentu w X i na poczatku XI w.

Ksiazka opublikowana u progu trzeciego tysiaclecia chrze$cijanstwa opo-
wiada o zdarzeniach, jakie miaty miejsce w przededniu drugiego tysiaclecia.
Podobnie jak przed tysiacem lat granica, jaka dzielita Europg, przebiegata na
Labie, a Polska, tak jak i dzi§, aspirowata do petnego uczestnictwa w euro-
pejskiej rodzinie narodéw. Chrzest Mieszka I zwykto sie przedstawiaé w na-
szej historiografii jako wynik doraznych kalkulacji politycznych, na dodatek
wymierzonych w Niemcy. Takie stanowisko jest jednak w duzym stopniu
rzutowaniem poézniejszych pogladédw na czasy wczedniejsze. Bratkowski do-
wodzi, ze wybor Mieszka byt dalekowzrocznym wyborem organizacji pan-
stwa opartej na okre$lonej cywilizacji. Przyjecie chrzedcijanistwa nie byto
w owych czasach oczywistos$cia czy koniecznos$cia, byto decyzja o wielkim
znaczeniu, na ktéra nie wszyscy si¢ decydowali. Nie uczynili tego migdzy

innymi Stowianie potabscy. Kto dzi§ pamigta o Obodrytach czy Wieletach,
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ktorzy byli wowczas postrachem tej czgs$ci Europy? Ich punkt wyjécia byt ta-
ki sam jak Polan, ajuz wkrétce mieli zniknaé¢ z mapy kontynentu. I nie zo-
stali wcale eksterminowani, jak chciataby historiografia PRL-owska, lecz
zgermanizowani przez chrzeécijanski zywiot niemiecki.

W Europie X w. wcale nie byto oczywisto$cia, ze panstwo powinno utrzy-
mywaé sig¢ z podatkdw, a nie z tupiezczych wypraw przeciw sasiadom i ze
sprzedazy niewolnikéw. Gtéwnymi centrami handlu zywym towarem byly
wowczas Verdun i Praga. Swiqty Wojciech, biskup Pragi, zostat wypedzony ze
swego diecezjalnego miasta wtadnie dlatego, ze przeciwstawiat si¢ handlowa-
niu niewolnikami.

Europa tamtego okresu, jak ja przedstawia Bratkowski, przypomina opisy-
wany przez Hobbesa ,,stan natury"”, czyli totalna wojng wszystkich ze wszystki-
mi. Zwtaszcza w $wiecie Frankéw i Germandéw, gdzie obowiazywata zasada
zemsty rodowej, niemal bez ustanku toczyty si¢ prywatne wojny migdzy feuda-
tami. Jak pisze autor: ,,Ko$ciot jest w tej cywilizacji jedynym nosicielem poko-
ju". Po pierwsze: wcielanie w zycie benedyktynskiej reguty ora et labora sprawi-
Yo, ze klasztory staty si¢ nie tylko waznymi od§rodkami zycia intelektualnego
i duchowego, lecz rowniez gospodarczego, zdolnymi daé¢ w czasie wojny ochro-
ng okolicznym chtopom i mieszkaricom podgrodzi. Po drugie: Ko$ciét potgpiat
grabiezcze, niesprawiedliwe wojny. Po trzecie: gtosit pojednanie i przebaczenie,
ktore mogto przekresli¢ pragnienie zemsty.

Owczesna Europa nie otrzasngta sig¢ jeszcze po upadku Imperium
Rzymskiego. Stanowita mozaikg¢ drobnych, zwalczajacych si¢ nawzajem
panstewek, ktédrych wtladcy byli barbarzyncami: albo wyznawali wierzenia
poganskie, albo przyjeli chrzescijanstwo powierzchownie. Niektdrzy zreszta
gotowi byli porzuci¢ Boga chrzescijan, kiedy zaczynali ponosié klgski. Tak
zrobili wikingowie Haralda Dobrego czy Waregowie kijowskiej ksigznej
Olgi. Stare wojenne bdstwa gwarantuja zwycigstwa...

Podczas gdy w Europie panowata niepodzielnie cywilizacja §mierci, za
klasztornymi murami rozwijata si¢ i dojrzewata powoli cywilizacja zycia.
Nie byta wymys$lonym przez kogo$ projektem, lecz konsekwencja przejecia
si¢ Chrystusowym nakazem mitos$ci blizniego i zycia w zgodzie z Jego naka-
zami. Potrzeba bgdzie az kilku stuleci, by cywilizacja mito$ci zaczgta przeni-
kaé¢ do innych sfer zbarbaryzowanego zycia.

»To wiara i kultura chrze$cijaniska integrowaty przyszte spoteczenstwo, nie
sama wtadza centralna" — pisze Bratkowski. , Istnienie wspolnoty wyzszej po-
nad lokalne interesy, dostgpno$¢ jednakowej cywilizacji benedyktynskiej w Au-

rillac i w Tyficu, w Odense i Yichy, nauka lojalnos$ci i poczucia zobowiazania wo-
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bec swego wtadcy — wszystko to uczyto tez zapewne i zdolno$ci rozumienia sa-
mej wspolnoty panstwowej jako takiej. Mys$lg, ze nie docenia sig tej roli chrze-
$cijanstwa w dziejach Europy. Bez niego bytaby ona niczym wigcej, niz konglo-
meratem skiéconych i rywalizujacych ze soba, matych, lokalnych panstewek,
walczacych wszystkie przeciwko wszystkim w prywatnych wojnach lokalnych
krolikéw, ksiazatek, hrabiow, bandéw, kniazidéw i biskupdw".

Z inicjatywy Ko$ciota narodzita si¢ instytucja Treuga Dei — Rozejmu Bo-
zego. Synod w Elne w 1027 r. ogtosit zakaz prowadzenia wojen od $rody
wieczorem do poniedziatku rano. Byt to pierwszy krok do zatrzymania fali
nienawisci. Bratkowski nie moze wyj$¢ ze zdumienia, ze ta ,jedna z najwaz-
niejszych inicjatyw Kos$ciota $redniowiecza" zostata zupelnie pominigta
w wielu migdzynarodowych encyklopediach kos$cielnych i w wydanej u nas
pigciotomowej Historii Kosciota katolickiego. Autor Wiosny FEuropy uwaza, ze
prekursorem Treuga Dei byt gtdéwny bohater ksiazki, ktéry zglosit podobne
propozycje na synodach akwitanskich: w 999 r. w Limoges i w 1000 r.
w Poitiers.

Gtoéwnym bohaterem ksiazki jest za§ Gerbert z Aurillac, p6zZniejszy pa-
piez Sylwester II (999-1003), ktorego wraz z cesarzem Ottonem III Wiel-
kim (996-1002) Bratkowski nazywa pierwszymi twdércami wspdlnej Euro-
py. Niewatpliwie wyprzedzili oni swdj czas, a ich wizja europejskiej
cywilizacji chrze$cijainskiej antycypowata plany podzniejszych politykow
i myslicieli.

Gerbert z Aurillac, filozof, poeta, astronom, przyrodnik, matematyk, kon-
struktor, a zarazem pobozny mnich, bgdacy najwigkszym autorytetem moral-
nym O6wczesnej epoki, pozostaje z pewnos$cia wielkim niedocenionym w histo-
rii naszego kontynentu. W§réd jego ucznidow i wychowankdédw znajdujemy
cesarza Ottona Wielkiego, kréla Francji Roberta Poboznego, autora Historii
Francji — Richera, matematyka i filozofa Fulberta, ktéry zatozyt szkotg w Char-
tres — najzywszy w XI i XII w. odrodek intelektualny w Europie, i biskupa
Adalberona, ktéry patronowat szkole w Laon — najwybitniejszemu w XI stu-
leciu centrum studiéow teologicznych. Jego przyjaciétmi byli §w Wojciech —
meczennik, §w. Stefan — pierwszy krél Wegier, Bolestaw Chrobry — pierwszy
krol Polski czy doza wenecki Pigtro Orseolo II. Sam Gerbert nie wziat sig¢ zni-
kad, miat swoich mentordw i mistrzow i bez przesady mozna stwierdzié¢, ze
stanowit wykwint wielowiekowej tradycji benedyktynskiej, ktérej podwaliny
potozyt pig¢ stuleci wczedniej §w. Benedykt z Nursji.

O tym ostatnim Bratkowski pisze, ze ,nie doceniamy jego naprawdg

§wigtego optymizmu. Wszystko si¢ wtedy, w tych strasznych czasach, zatraca,
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absurd $§wiata si¢ zwielokrotnia, jutro moze by¢ tylko gorsze niz wczoraj, a on
kaze pracowad, robi¢ swoje." Z tej zarliwej modlitwy i uporczywej codziennej
krzataniny — dla obserwatora z boku zmudnej i niewdzigcznej, lecz dla wy-
konujacego ja btogostawionej, bo poswigconej Bogu — uformuje si¢ duchowy
i kulturowy ksztalt naszego kontynentu. Nieprzypadkowo w XX w. papiez
Pius XII nazwie Benedykta patronem Europy. O ile Bratkowski nazywa zato-
zyciela zakonu benedyktynéw ,ojcem cywilizacji chrze$cijanskiej", o tyle tytut
»ojca Europy" rezerwuje nie dla Karola Wielkiego, lecz dla Sylwestra II. Ten
ostatni podczas swego czteroletniego zaledwie pontyfikatu potozyt podwaliny
pod zrzucenie zalezno$ci wltadzy duchownej od wtadzy $§wieckiej. W owych
czasach bowiem biskupi Rzymu wybierani byli nie przez duchowienstwo, lecz
przez moznych tego $wiata. Sam Gerbert z Aurillac zostal gtowa Kosciota
dzigki Ottonowi III.

Mtody cesarz byt zreszta najblizszym przyjacielem i wychowankiem ,pa-
pieza pierwszego tysiaclecia”. Z jednej strony by}l wszechstronnie wyksztatco-
nym intelektualista, namigtnym czytelnikiem Boecjusza, z drugiej — cztowie-
kiem gleboko religijnym, oddajacym si¢ praktykom ascetycznym, ktdremu
nieobce byty stany mistyczne, z innej za§ — wytrawnym politykiem i przewi-

dujacym strategiem. Bratkowski podkre$la jego wyjatkowa ,ideowos¢ i bez-

interesownos$c¢".
Autor Wiosny FEuropy pisze, iz obaj — cesarz i papiez — ,beda w praktyce
konsekwentnie budowali niezalezne od cesarza wtadztwa panstwowe — begda

budowali przyjazn wzajemng migdzy przyjaciétmi, ktdérzy t¢ samodzielna wta-
dz¢ wykonuja. Uniwersalizm Ottona IIl i Gerberta z Aurillac, czy raczej — Ger-
bertai Ottona, nie ma nic wspolnego z «imperializmem», ani rzymskim, ani nie-
mieckim, ani jakimkolwiek innym. Nazywanie ich koncepcji planami
«imperialnymi» jest nietadnym naduzywaniem stéw. Nie chodzito o Imperium
Romanum. Chodzito o Imperium Romanorum, cesarstwo Rzymian. A «Rzymiana-
mi» by¢ mieli wszyscy, gotowi si¢ pod tymi auspicjami potaczy¢ jako wolne, su-
werenne w naszym poje¢ciu, rowne sobie panstwa". W tym kontekscie nalezy
spojrzeé na takie wydarzenia, jak koronowanie wtadcy Wegier Stefana czy zjazd
w Gnieznie — wydarzenie w owych czasach wyjatkowe.

Projekt Sylwestra Il i Ottona IIl zatamat si¢ z powodu ich §mierci juz na
poczatku XI w., ale i tak pozostawili oni po sobie niemato. Dzigki Gerberto-
wi z Aurillac nastapito duchowe oraz intelektualne ozywienie w$réd ducho-
wienstwa, chrzedcijanstwo zachodnie podwoito swe domeny terytorialne
i to bez uzycia przemocy, za$§ najmocniej religia utrwalita si¢ w poganskich

jeszcze niedawno panstwach — na Wegrzech i w Polsce.
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Potomni w XI w. umieli doceni¢ ogrom dzieta obu me¢zow. Na grobowcu
Sylwestra I w Bazylice $w. Piotra w Rzymie na polecenie papieza Sergiusza IV
wyryto epitafium: , Obaj oni wstawili swe czasy blaskiem swej madroS$ci; czas
si¢ wtedy rozweselit; wystgpek zostat zdruzgotany". Byé moze poczucie du-
chowej pustki, jakiej do$wiadcza dzisiaj Europa Zachodnia, zwiazane jest
z odcieciem sie od wtasnych korzeni, z kryzysem chrze$cijanskiej samos$wia-
domosdci i zapomnieniem o przestaniu takich ludzi, jak Gerbert z Aurillac
i Otton III.

MICHAL KLIZMA

STEFAN BRATKOWSKI, Wiosna Europy. Mnisi, krélowie i wigjonerzy,
Wydawnictwo Iskry, Warszawa 1997.



Dusza sucha — wyjasnia Kubiak — czyli taka, ktdra ani sie
nie oddaje snom i ztudzeniom, ani nie ptacze nad rzeka
czasu. Podzielam wiarg Sw. Augustyna i Rosenzweiga i sam
tez tesknota zwracam sie ku wiecznosci.
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1.

Ksigga liturgiczna zawierajaca zestaw biblijnych fragmentéw oraz modlitw
i rozwazan przeznaczonych do odmawiania i sktaniajacych do medytacji pod-
czas codziennych hor, czyli o§miu godzin kanonicznych. Tym jest brewiarz
w Kosciele katolickim. Nadajac zbiorowi swoich szkicow tytut Brewiarz Europej-
czyka, Zygmunt Kubiak zaprasza nas do rozmy$lan, do samodzielnego kompo-
nowania kanonicznej godziny, po$wieconej ktéremu$ z watkéw europejskiego,
a wiec i polskiego dziedzictwa, watkow rzucajacych §wiatto na wspotczesnosé,

pozwalajacych scali¢ pokawatkowana rzeczywisto$é.
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2.

Chciatbym najpierw odwotaé¢ si¢ do szkicu Pawta Hertza Uwagi o klasycyzmie,
dotyczacego co prawda poezji, ale mys$lg, ze z powodzeniem dajacego si¢ zasto-
sowaé takze do innych rodzajow pisarstwa. Za klasycyzm uwaza Hertz $Swiado-
mos$¢ tego, ,,co sig¢ moze staé, co naprawde jest wazne i istotne". Taka $wiado-
mos$¢ twérca zyskuje ,,przystajac do jakiejkolwiek ludzkiej wspodlnoty, ktédra
w swej zmienno$ci pozostaje przeciez czym$ statym, oznaczonym. Moze to by¢
wspolnota religijna lub filozoficzna, kulturalna lub narodowa" (Gra tego swiata,
1997). O Kubiaku mozna powiedzieé, ze przystapit on do wspoélnoty kultural-
nej nazywanej $réodziemnomorska, co — i to go szczegdlnie wyrdznia — jest
dla niego jednoznaczne z uczestnictwem w polskiej wspdlnocie narodowej.
Dalej Hertz tak wyktada ponadepokowa zasadg klasycyzmu, ktdéry nie jest
szkota czy literackim pradem, ale charakteryzuje stosunek pisarza do $wiata
i siebie samego: , Przyjaé $wiat w catej jego zawitosci, z cata jego fantastyczna
gmatwanina, z cala jego nierozumna i krwawa historia, nie probowaé przed
nim ucieczki, nie tworzy¢ obrazu $§wiata we wtasnej wyobrazni, lecz wtasna

wyobraznia go przenikaé". Oto postawa, oto zasada obecna we wszystkich ese-
jach Kubiaka. Jej zrgby mozna odnalez¢é w poprzednich zbiorach jego szkicow.
Raz jeszcze kre§li je w pierwszej czes$ci Brewiarza Europejczyka, w dziale zatytu-
Yowanym Znaki czasu.

Zasadg przyjecia $wiata takiego, jakim jest, oraz ciagltego i niezmordo-
wanego podejmowania préb jego przeniknigcia Kubiak wcielit w zycie: ,,Przy-
zwyczajam si¢ do tego, by zy¢ w duchowej samotnosci, otoczonej sfera mato
zrozumiata. Stopniowo uczg sig¢ traktowaé degenerujaca sig cywilizacjg jako
co$ zewngtrznego wobec mojego zycia duchowego" (szkic Brewiar; Europej-
czyka). Dalej autor Mitologii Grekow i Rzymian zdecydowanie odrzuca ,ruiny

przebrzmiatych ztudzen" i zwraca si¢ w stron¢ swojej karmicielki i pocieszy-
cielki — tradycji klasycznej: ,,Nie narzuca mi ona goryczy, raczej ja zaktada.
Jest, jak Ewangelia, zawsze szczera, nigdy mnie nie oszukuje, nie ofiarowuje
zadnych zludzen. Jest sceptyczna w lepszym, wyzszym sensie tego stowa:
sceptyczna takze wobec swego sceptycyzmu". Czego w pierwszym rzedzie
uczy ta tradycja? Otdéz naktania do szanowania ,przede wszystkim natury
ludzkiej, stanowiacej gtéwny przedmiot catej mysli greckiej i rzymskiej, na-
tury, ktéra w naszej epoce znajduje si¢ w wielkim niebezpieczenstwie". Jest
to bowiem epoka ,catkowicie zdechrystianizowana" i — nadal cytuje¢ ze szki-
cu, ktéry dal tytut catej ksiazce — ksztaltujaca ,,zupetnie nowe pojmowanie

moralnosci i stosunkédw migdzy bogatymi i biednymi".
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W tym sktadzie zasad Kubiaka, jakim jest niewatpliwie pierwszy seg-
ment Brewiarza, warto wyr6znié jeszcze co najmniej dwa elementy: wzorzec
literatury oraz koncepcjg¢ polszczyzny i polskosci. Jezyk polski i w ogdle pol-
sko$§¢ w gtédwnej roli wystepuja w szkicach Poeta czarnoleski oraz Izolacja czy
sita? W tym ostatnim eseista wyznaje: ,Ilekro¢ los wydaje mi si¢ zbyt cigzki
do dzwigania, chronig¢ si¢ w moim azylu: we wspaniatos$ci jezyka polskiego",
a nieco dalej buduje taka opozycjg: ,,Czy fundamentem polskos$ci jest izola-
cja, czy sita? Czy indywidualno$¢, niepowtarzalno$é wtasnej indywidualno-
§ci ma polegaé na izolacji, czy na sile? Czy odcinam si¢ od §wiata [...] — czy
inaczej: [..|] przyjmuj¢ wiele rzeczy tego $§wiata [...], bo mnie sta¢, bo mogg
temu sprostaé, bo od tej ré6znorodnosci nie rozpadam si¢ wewngtrznie, bo
moge¢ udzwignaé¢ bardzo wiele rzeczywistodci, bo jestem po prostu silny.
Jestem silny, a wigc wszystkie te elementy przetapiam w co$ cudownie har-
monijnego, w nowy, wyzszy rodzaj harmonii, w przebogata, niepowtarzalna
substancje polskosdci". Wzorzec jezyka polskiego widzi Zygmunt Kubiak
w ,pisarskim gospodarstwie”" Jana Kochanowskiego. Czarnoleski Mistrz
»znalazt rym", ,znalazt miareg literatury polskiej i ton polskiej mowy". Ttu-
maczac i parafrazujac Psalmy, wznoszac ,,ze stéw §wiatyni¢ ogromna", nau-
czyl swoich rodakéw modli¢ sig. Wreszcie wskazat, iz polsko$é jest
»W jasnowidzeniu i w stuzbie".

W szkicu o Parandowskim (Pisarz potski) i w rozmowie z Tomaszem
Fijatkowskim o Kawafisie mozna odnalez¢ kilka waznych elementéw, po-
zwalajacych nazwaé zadania, jakie Zygmunt Kubiak stawia przed literatura.
Przypomina on nam deklaracj¢ Jana Parandowskiego: ,,Nie jest celem litera-
tury dotrzymywaé kroku chwili biezacej. [..] Przeszto$¢, terazniejszos¢,
przyszto$é nie sa w literaturze rozgraniczone [...], ptyna wspélnym i jedno-
litym strumieniem". Kubiak widzi w twdrczo$ci autora Alchemii stowa przy-
padek polskiego ,pojmowania sztuki jako milczacej formy, jako r¢kodzieta,
jako obiektywnego ksztattu, w ktédrym artysta ma zniknac¢". W rozmowie
z Fijatkowskim ttumacz Kawafisa przyznaje, iz dzieto tego nowogreckiego
poety to ,,przyktad odnowienia mitu, odtworzenia obiektywnej wizji rzeczy-
wisto$ci, ktora mit scala" (stowa Fijatkowskiego). Kubiak dodaje, iz po raz
pierwszy literatur¢ XX w. jako mityczna zobaczyt w 1923 r. Eliot, ktéry
stwierdzit wéwczas, ze Yeats i Joyce dokonali wielkiego odkrycia: nadali
,chaosowi wspdtczesnego zycia porzadek, ktory promienieje z dawnego mi-

tu, mitu wiecznego — przynajmniej na nasza doczesna miarg".
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3.

Przywotywany juz Pawet Hertz w wywiadzie-rzece wudzielonym Barba-
rze N. Lopienskiej (Sposdb Zycia, 1997) nazwal Zygmunta Kubiaka ttuma-
czem-twoérca, ajego dokonania postawit na réwni z translacjami Edwarda Po-
rgbowicza czy Kajetana Kozmiana. ,,Moze nie sa to przektady doskonate —
moéwi Hertz o dziewigtnastowiecznych ttumaczeniach — ale to pigkne polskie
ksiazki, nieodtaczna czg$é naszej literatury, o sile utwordw oryginalnych". Nie
zamierzam i nie potrafi¢ szacowaé poziomu przektadéw Kubiaka. Powszechna
jest ich wysoka ocena. Nie ulega jednak kwestii, ze jego spolszczenia Eneidy
Wergiliusza, Wyznarn $§w Augustyna, wierszy Keatsa czy Kawafisa zyskiwaty
i zyskuja pochwaty nie tylko za sam fakt wspdtczesnego przyblizania ,dziet
wiecznych". Nie mniej istotne jest to, ze Kubiak kazdego ttumaczonego twdr-
cg bardzo mocno wpisuje w krwiobieg polszczyzny. Nie $wiadczy swoimi ttu-
maczeniami — jes$li wolno tak si¢ wyrazi¢ — tylko szlachetnych ustug, ale
nadaje im okreslony kurs, umieszczaje — jak pisze Henryk Krzeczkowski (Pro-
ste prawdy, 1996) — w ,ramach zamy$lonej [..] kampanii o poszerzenie,
wzglednie wzbogacenie rodzimej wyobrazni, wrazliwosci i wizji $wiata".

Poswigcam tyle uwagi przektadom Kubiaka dlatego, ze stanowig one je-
den z dominujacych sktadnikéw Brewiarza Europejczyka. Prawie kazdy szkic
Z tego tomu przynosi co najmniej kilka ttumaczen. Napotkaé mozna twdrcéw
i dzieta z wszystkich niemal epok europejskiej kultury, dzieta, ktére napisano
po grecku i nowogrecku, tacinsku, wtosku i angielsku. Eneida Wergiliusza, po-
etyckie okruchy pozostate po Safonie, fragmenty Antologii Palatyriskiej, poezja
Owidiusza — reprezentuja w trasnlatorskim dorobku Kubiaka antyk. Sposrdod
Ojcow Kodciota pojawiaja sig¢ tu §wigci Augustyn i Hieronim. I wreszcie twdr-
cy nowozytni: Byron, Keats, Rolfe (baron Corvo), Newman, Montale, Auden
i najobficiej przytaczany Kawafis. Kubiak nie szczedzi miejsca na cytaty. Nie-
rzadko przytacza cate przettumaczone przez siebie utwory (réwnie chgtnie
i obszernie cytuje utwory bohateréw swoich esejéw, piszacych w jezyku pol-
skim lub przettumaczonych przez poprzednikéw Kubiaka). Mozna traktowad
Brewiarz jako swoista antologi¢ poezji europejskiej od antyku po wiek XX.
Antologig, a raczej wtadnie brewiarz kultury §rédziemnomorskiej, ktory do-
starcza materiatu do medytacji, rozmys$lan.

Liczne przytoczenia przektadéw pozwalaja nadto traktowaé Brewiar; Eu-
ropejczyka jako kolejny etap poszerzania przez Zygmunta Kubiaka polskiej
»przestrzeni poetyckiej" i kulturalnej w ogéle. Aktualnie brzmia uwagi Hen-

ryka Krzeczkowskiego wypowiedziane przed dwudziestu laty w szkicu
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Poetycka przestrzen  Zygmunta Kubiaka: ,,Niezwykle jasny i radykalny uktad
|antologii ttumaczenn Kubiaka — przyp. J- B.] wynika z koncepcji poezji jako
sposobu czynnego przebywania w S$wiecie, jako okredlenia swego miejsca
w obu historiach, objawionej i doczesnej, i wreszcie jako $wiadectwa dane-
go wtasnej postawie. Wiersze wybrane przez Zygmunta Kubiaka nie zwodza
pustym stowolejstwem, nie rozczulaja egocentrycznym biadoleniem, nie
wprawiaja w deklamacyjne euforie".

Kazdy ze spolszczonych i przywotanych w ,brewiarzowych" szkicach utwo-
row zapala lub podtrzymuj¢ ptomien medytacji samego autora. Tak dzieje sig
w czedci ksiazki zatytutowanej Konfrontacje literackie. W czterech esejach Kubiak
stawia naprzeciw siebie: $w. Augustyna i angielskiego poetg metafizycznego
George'a Herberta; Leopolda Staffa i Fryderyka Nietzschego; barona Corvo
iJohna Newmana (jako wyznawcow dazenia ,,od milczacego pigkna do metafi-
zyki", dazenia, ktore, zdaniem Kubiaka, dzi§ zaczyna powracad); Johna Keatsa
i Zygmunta Krasiniskiego (dwojga z rzeszy romantycznych mieszkancéw Rzy-
mu); wreszcie tegoz Keatsa i polsko-tacinskiego poetg renesansowego Kle-
mensa Janicjusza. Ostatnia konfrontacja jest wielopoziomowa. Obok zestawien
polskich poetéw z angielskim romantykiem Kubiak z niezwykta subtelnoscia
zderza widoki z okien: Keatsa-dziecka (,,Podwdrze zajazdu [pod Londynem]
w nocy: rzenie koni, krzyki woznicéw, latarnie kotyszace si¢ w rgkach zaspanych
stuzacych...") i Ketasa-dwudziestopigciolatka (okna pokoju w rzymskiej ka-
mienicy, gdzie na tozu $mierci stuchat odgtoséw fontanny na Placu Hiszpan-
skim). Na dwa lata przed $miercia, w 1819 r., Keats ukonczyt stynna Ode na urne
greckq, ktéra w catosci przytacza Kubiak. Ma do tego szczegdlne prawo. ,,W cia-
gu wielu lat poswigcitem duzo troski ttumaczeniom wierszy tego poety" — wy-
znaje. Ponadto finat tej ody — ,,«Pigkno jest prawda, prawda pigknem» — tylko
tyle/ Mozna wiedzie¢ i warto wiedzie¢, tu na ziemi" — przypieczgtowuje prze-
stanie catego cyklu Wielkich 6d Keatsa, ktére tak brzmi wedle Kubiaka: ,,pigkno
i smutek, i zmaganie si¢ z tym smutkiem, przezwycigzanie go poprzez bardziej

dojrzate i gtegbiej wspotczujace ludziom pigkno".

4.

Juz lektura spisu rzeczy zamieszczonych w Brewiarzu Europejczyka pozwala
zauwazy¢, iz dominujacym dos$wiadczeniem jego autora jest wedrowanie,
pielgrzymowanie. Owocuje ono erudycyjnymi, ale i epifanijnymi relacjami
z podrézy (wtraczonymi do czgéci zatytulowanej Wedrowki) oraz poruszaja-

cymi Zapiskami z wedrowek. TakZe wiele szkicdw z pozostatych cze$ci ksiaz-
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ki Kubiaka duzo zawdzigcza refleksjom i przywotaniom, ktdére eseiscie przy-
szty na my$l w konkretnych miejscach. W Wedréwkach autor zabiera nas na
niezwykle urozmaicona duchowa peregrynacje po Grecji, Wtoszech i angiel-
skim, szekspirowskim Stradfordzie. Jednym z wazniejszych punktéw tych
wtdéczeg pozostaje Rzym, o ktérym w wierszu z 1840 r. pisat Zygmunt

Krasinski:

To miasto wiecznym, w tych grobach jest Zycie,
Ktore pod ziemiq spokojnie i skrycie

KrqZy krwiq wiekow i serce spokoi...

Motyw zycia w grobach jest zapewne bliski intuicjom Kubiaka dotycza-
cym wieczno$ci i tgsknocie do niej. Autor z réwna swada oprowadza swo-
ich czytelnikéw po Rzymie romantycznym (pielgrzymowali tu romantycy
polscy, przede wszystkim Krasinski i Norwid, oraz angielscy) i tym z czasow
Wergilego, Horacego czy Owidiusza.

Z rozmaitych szlakdw powraca Kubiak z Zapiskami 7 wedrowek. Za ta
z pozoru lzejsza, luzniejsza, bardziej dygresyjna forma wypowiedzi kryja sig
zwigzte szkice, w ktdre eseista wpisat swoje najgtebsze przekonania, zdyscy-
plinowane, nieckliwe, a przeciez szczere zwierzenia kogo$, kto od niemal
siedemdziesigciu lat do§wiadcza — jak sam wyznaje — ,twardej przemocy
czasu". Zapiski probuja takze odpowiedzie¢ na pytanie, jak oprzel sig tej
przemocy mijajacych miesigcy i lat. Co ma poczaé¢ dorosty i dojrzaty czto-
wiek, doswiadczajacy opuszczenia przez dziecinstwo? ,A ten gorzki smak,
to brzemi¢ dojrzatosci, mozemy — wedle Kubiaka — naprawdeg przyjaé
i uznaé w petni za swoje tylko wtedy, gdy pojmiemy to wszystko jako wiel-
ka przemiang w dziedzinie odpowiedzialnosci [...]. Jak niegdy$ dla nas orga-
nizowano $wiat, tak my dzi§ mamy organizowaé¢ $wiat dla innych. Musimy
si¢ wznie$¢ do takiego stanu, do takiego rodzaju zycia, wyzszego zycia —
i nie ma innej rady". Okazuje sig¢, ze w polskiej i §r6dziemnomorskiej kul-
turze istnieje ,,szkota madro$ci”, ktéra podpowiada, jak o tym bdélu dorosto-
§ci ,,milczeé, a cata sita nastawi¢ si¢ od razu na to, aby w takim $wiecie, jaki
jest, w takim $wiecie chtodno, z duza doza obojgtnosci wobec spraw drugo-
rzednych, prestizowych, psychologicznych, z duza doza obojgtnosci, ktéra
komus$ moze si¢ nawet wydaé oschta, pilnowaé intereséw istot, dla ktérych
mozemy co$ uczynié¢" (esej PoZegnanie dzieciristwa). Postawe dystansu wobec
goryczy nanoszonej przez uptyw lat uzupetnit Kubiak pochwata ,,cnoty obo-

jetnosci” (w szkicu pod takim wtadnie tytutem). I tym razem nie zapomniat
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0 konkretnych wzorcach pielggnowania tej cnoty. Oto §w. Franciszek udzie-
la nam ,wielkiej, niezré6wnanej nauki niezaleznosci od materialnego $wiata,
obojetnosci wobec $wiata. Obojgtnosci nawet dosy¢ ironicznej. [..] stal sig
postuszny wezwaniu, ktére John Newman nazwie zasada «obojgtnosci wo-
bec wydarzen»".

Trzymaja si¢ tego réwniez wspotczesni poeci mtodego pokolenia. Jaro-
staw Zalesinski, autor tomikdéw poetyckich Wiersze i zdania oraz Wiersze i sla-
dy, w tym drugim bez skarg akceptuje gorzki obrdt spraw, ale bynajmniej nie

poddaje sig, nie uzala sig:

Mc jui nie zostanie

powiedziane. Daremnie

ktade sie spac, wstaje, chodze
po starym ogrodzie.

Susze todygi chwastow

i nasiona kaqkolu.

Na tawce stucham miftczenia

stowa. Bez stowa skargi.

(Bez stowa)

Kubiak przypomina w tym samym szkicu przypowie$¢ o puszce Pando-
ry, jako ,pradawnym ostrzezeniu przed pozadaniem ciagle nowych do§wiad-
czen", i razem z Edwardem Morganem Forsterem wyznaje wiar¢g w ,,arysto-
kracje wrazliwych, uwaznych i mgznych. [..] Przedstawiaja oni prawdziwa
tradycje¢ ludzka, jedyne trwale zwycigstwo naszego dziwnego gatunku nad
okrucienistwem i chaosem".

Najbardziej uderzyta mnie jednak nauka, jaka autor Brewiarza FEuropejczyka
wyciagnat z aforyzmu Heraklita o ,najmadrzejszej i najlepszej" suchej duszy:
,Dusza sucha — wyjasnia Kubiak — czyli taka, ktéra ani si¢ nie oddaje snom
1 ztudzeniom, ani nie ptacze nad rzeka czasu. Podzielam wiarg $§w. Augustyna
i Rosenzweiga i sam tez tgsknotg zwracam si¢ ku wiecznos$ci". Ta ,,idea wycho-
dzenia poza czas, aby juz tu, na ziemi, zy¢ w wieczno$ci", wielokrotnie powra-

ca na kartach Brewiarza. Kubiak chgtnie powtdrzytby za tak przez niego lubia-
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nym Norwidem, ktéry sugestywna i gtgboka wyktadnig ludzkiej kondycji zapi-
sal w wierszu Pielgrzym: ,Przeciez ja az w nieba tonie trwam" (jedenaste ogni-
wo cyklu Vademecum). O$mielony i zachgcony przez Zygmunta Kubiaka, traktu-
jacego gtosy poetéw z rozmaitych epok jako réwnoprawne i brzmiace
w wiecznym teraz, chcg przywotaé innego wspodiczesnego poetg, Wojciecha
Wencla, ktdry silnie podkresla zanurzenie swoje i swoich bliskich we wspdélno-
te zywych i umartych. Oto zapis ,lekcji wieczno$ci" z brzemiennym znaczenio-

wo odwréceniem modlitewnej inkantacji:

Z domu do kaplicy a potem na cmentarz

jest nas troje: astry grzeznq w twoich dtoniach
spacerowy wozek diwiga stodki cieZar

przy studni gromadzq sie dawne imiona

wiec czas nas doscigngt — nie ma szans by przeiyé
te lekcje wiecznosci inaczej niz z nimi

rzqd pustych stoikow nad przepasciq brzeczy
mate oratorium dla swietej Cecylii

maty tren — modlitwa wykuta na pamieé
wiatr splata nas z sobq jak kostki roZarica
wieczny odpoczynek racz nam dacé Panie

a Swiattos¢ wiekuista niechaj w nas wzrasta

(wiersz z Arcanow, 1998, z. 2.)

5.

Roéwniez w zamykajacych ksiazke Zygmunta Kubiaka Apokryfach znalazt sig
6w watek zwrotu ku wiecznoéci. Oto w ostatnim i najobszerniejszym utwo-
rze tego cyklu — Medytacjach Klemensa Janicjusza, poety polsko—taciriskiego —
Kubiak uktada dziennik jednego tygodnia z zycia Janicjusza. Cigzko chory
dwudziestopigcioletni (jak Keats!) Klemens kresli na przeszto rok przed
swoja $miercia elegi¢ o ,wiecznym domu" i ,prawdziwym zyciu". Mowa
o Elegii VII — O sobie samym do potomnosci, w ktéra poeta wbudowat epita-
fium na wtasny gréb, napis skrzacy paradoksami i dowodzacy gtebi Janicju-

szowych medytacji nad wiecznoscia:

Tu bez nadziei i trwogi spoczywam

Prawdziwie Zywy. Zegnaj, Zycie zmarte!
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Bohaterami innych ,apokryféw" sa kolejni mistrzowie autora Przestrze-
ni dziet wiecznych: Wergiliusz i Horacy, Lucjusz i Teodor, Dante. Pierwsze,
pradawne apokryfy uzupetniaty Bibli¢ wieloma szczegétami i epizodami.
Krétkie prozy Zygmunta Kubiaka os$wietlaja, dopetniaja portrety fundato-
réw tacinskiej cywilizacji i promowany przez nich sktad zasad i wartosci.
Zrgcznie wykorzystujac chwyt rzekomo autentycznego dziennika, listu, albo
uzywajac zwyktej narracji, Kubiak konsekwentnie realizuje swoja koncepcjeg
traktowania kulturalnej spu$cizny jako stale aktualnego i otwartego skarb-
ca, z ktorego mozna czerpaé w kazdej chwili, na uzytek konkretnej sytuacji.
W Apokryfach udato mu sig sple$é fantazje i wiedze, fikcje i erudycjg, wyo-
braznig i szczero$¢. W sposob naturalny potrafit rozpia¢ most pomigdzy sta-
rozytnoscia a polska wspotczesnoscia: ,,Od niejakiego [...] czasu zyje niemal
zupetnie w wierszach antycznych, zwtaszcza w tacinskich wierszach Hora-
cego i Wergilego, i poprzez tamte frazy widze¢ méj swiat, mdj kraj. [...] dzi$
mojemu narodowi, réznym jego odtamom, niczego nie potrzeba az tak bar-
dzo, jak wzajemnego przebaczenia i pojednania. Nie wiem, jak tego doko-
na¢. Wiem za$, ze bez tego mdj nardd zginie. Zaczyna mi si¢ rysowac, ze
trzeba, z jakimz cierpieniem, wyj$s¢ z Troi, z dawnego $wiata, ktéry nam
przed dziesigcioleciami historia zniszczyta, a wszystko, co si¢ potem dziato,
widzie¢ ostro [...], widzie¢ bez ktamstwa, bez zadnego ktamstwa, zwtaszcza
bez tego najgorszego ktamstwa, ktére pozwala cztowiekowi mniemacd, ze to

wladnie on jest sprawiedliwy" (Wychodzenie z Troi).

6.

»,Muszeg przyznaé, ze zyj¢ w okresie, kiedy nie mogeg dawacé jakichkolwiek
rad, moge tylko, w catej szczero$ci, mowi¢ o tym, co osobiscie wybratem;
moze kto$ pojdzie w moje §lady" — wyznaje Zygmunt Kubiak w tytutowym
szkicu i nie ma w tym cienia asekuranctwa. Autor Brewiarza tak komponuje
swoje eseje, by ich czytelnik — jak juz o tym wspominatem — poczut sig za-
proszony do medytacji, czy moze raczej: zostat niepostrzezenie w nie wcia-
gnigty. Kubiak osiaga to dzigki krystalicznej polszczyznie, dbato$ci o rozma-
ito$¢ form przekazu. Uprawia kilka wypracowanych przez siebie odmian
eseju: rozbudowane szkice, skupione wokét zasadniczego problemu; literac-
kie konfrontacje twércow i dziet z rozmaitych epok i postugujacych sig réz-
nymi jezykami; niepozorne ,zapiski", otwierajace rozmyélania o kwestiach
zasadniczych (tgsknota do wiecznosci, obojgtnos¢ wobec §wiata) i naktania-

jace czytelnika do zajgcia stanowiska; relacje z wedrowek, niepostrzezenie
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uktadajace mape naszych przysztych wycieczek wzdtuz Morza Srédziemne-
go i w gtab europejskiego dziedzictwa; apokryfy od§wiezajace postaci z po-
stumentéw i portretow.

Szczero$é i prostolinijno$é, ktdra bije z rozwazan Zygmunta Kubiaka nie
pozwala czytelnikowi na obojetno$é wobec tematdw, ktdre porusza. Jestem
tez przekonany, ze sktonita i sktoni wielu do pdjécia po §ladach autora Brewia-
rza Europejczyka. Kilku moich réwiesnikéw od dawna juz podaza ta droga.

JERZY BOROWCZYK

ZYGMUNT KUBIAK, Brewiar; Europejczyka.
Wstepem poprzedzit Bohdan Pociej, Biblioteka Wiezi, t. 91., Warszawa 1996.



W oku cyklonu,
w perspektywie gromu

KRZYSZTOF KOEHLER

STATNI TOMIK Zbigniewa Herberta nosi tytut Epilog burzy. Jego

oktadke zdobi reprodukcja Burzy Giorgione i chyba najuczci-

wiej bedzie opowiedzie¢ o tym, co widaé na tym obrazie.

A wiec tytutowa burza jest nieco w oddali; ponad jakimi$ bu-

dowlami (mury miasta poprzerastane drzewami?) na niebie
widzimy btyskawice. Natomiast pierwszy plan jest scena odmienna. Oto $ro-
dek tego, co widaé, przerzyna potoczek z wysokimi brzegami. Na jego lewym
brzegu widnieje postaé jakiego$§ mtodzienica, barwnie odzianego, ktdry opiera
sig¢ na dtugim kiju (lasce, ale chyba nie pasterskiej, zwazywszy na jego wyszu-
kany, elegancki strgj). Jest on zwrdcony przodem do widza, ale nie patrzy na
nas. Spoglada na drugi brzeg, gdzie na kepce trawy, a doktadniej: na swojej bia-
tej szacie, ktdra moze zdjeta uprzednio, lekko przystonieta rzadkimi listkami
krzaczka, na skraju jakiego$ zagajnika siedzi sobie postaé kobieca, prawie na-
ga, jezeli nie liczy¢ lekkiej biatej narzutki na ramionach. Kobieta nie jest jednak
sama. Karmi dziecko. Ona spoglada na nas z lekkim zdziwieniem. Jest burza,
ale to, co widaé, wyglada niesamowicie statycznie i bezpiecznie. Wyglada czu-
le i delikatnie. Kim jest ta grupa ludzi? Nie wiemy. Czy kobieta przerwata wta-
$nie kapiel w rzece, bo obudzito si¢ dziecko, z gtodu lub przestraszone ,,bek-
nigciem burzy"? Czy wyskoczyta wtasnie z wody i nawet nie zdazyta si¢ ubracd,

tylko narzucita narzutke na ramiona i zaraz, by dziecko nie rozpedzito sie zbyt-
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nio w swoim ptaczu, zacze¢ta je karmi¢? Ale kim jest 6w megzczyzna? 1 czemu
nie on, ale my jeste§my obiektem zainteresowania kobiety?

W tle rozszalata potgga zywiotdéw. Na pierwszym planie Czutosc.

CoZ ja z tobq czutosci w kovcu poczqé mam
czutosci do kamieni do ptakow i ludzi
Psujesz wszystko zamieniasz na opak
streszczasz tragedie na romans kuchenny
idei lot wysokopienny

zmieniasz w stekanie eksklamacje szlochy

Albo:

To najbardziej wzruszajace miejsce miasto ciata

przez dziewieé miesiecy Slepa Iluneta na swiat

ai wreszcie przybyta w  ostatniej chwili strai poZarna

nagte ciecie

i juz jest osobne skazane na mitos¢é

przedtuzenie mitosci przyjain i stuiba Conradowi krzyiyk z chleba
stowa marszatka o pieczeci parstwie — miescie wszystko kotuje
koto historii miazdzy

zostaje on jeden wierny

zwiniety w pepek haft ciata

pepek  koniec warkocza

(Pepek)

Zdaje si¢ mi, ze zaréwno 6w obraz, jak i niektére stowa w tych wstrza-
sajacych wierszach sa w ostatnim tomiku Zbigniewa Herberta najwazniej-
sze. Przede wszystkim piekne stowo ,,wierno$¢", po drugie: opowie$é o na-
rodzinach zawarta w tym wielkim pozegnaniu Wielkiego Poety i po trzecie:
»czuto$é", ktora wyznacza Jego stosunek do tego, co nas otacza.

Stary poeta zegna sig, a zegnajac si¢, czyni znak wybaczenia, prosby o wy-
baczenie, czyni czytelny znak krzyza, chociaz nie chce dtawi¢ nas czutostkowo-
§cia. Nie jest to mozliwe. Jgzyk Herberta — to moze najbardziej zaskakujace —
nacechowany jest bardzo me¢ska, silna dykcja. Powiedziatbym nawet, ze jest to

jezyk bardzo nowoczesny u naszego Starego Klasyka: zadnej patetycznosci,
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zadnej, tak czgsto zenionej (takze przeze mnie!) z klasyczno$cia, wzniostodci.
Bardzo broni si¢ przed nia Herbert w wierszu Pan Cogito. Ars longa. Jego czu-
tos$¢ zaktada szeroko rozwarte oczy, nawet pewna oschto$¢ serca. Jest to dobrze
nam znany ton Pana Cogito. Rozpoznanie terenu, jak to zwykle bywa u Her-

berta, jest bolesne i celne:

przygrywat do  taktu
kwartet rodziny  Wunderlich

ojciec Hansi — wiolonczela ksiegowa

matka Truda — buchalteria na skrzypce i blache
syn  Rudi — wszechstronny

naturalna cdrka dziadka Wunderlich

ergo siostra Hansiego

corka Rudiego

budzaca stodkq groze —

przeraZliwa

Maryja Chaos

Jednakowoz i w tym Poeta nie zmienit si¢ do konica: wtasdnie takie bezna-
migtne rozpoznanie rzeczywistosci, ktdrajest naszym udziatem — dopiero ono
jest warunkiem wyznaczenia niejako dwu przestrzeni, ktére Herbert chce osto-
ni¢ przed ,Maryja Chaos". Jedna przestrzen to intymno$¢ indywidualnego,
»bepek koniec warkocza", stygmat cztowieczenstwa, a wigc stabo$¢ wystawio-
na na ,miazdzenie". O tej intymnos$ci (ktérej warunkiem ocalenia, je§li chodzi
o jezyk poezji, staje si¢ zapewnienie Starego Poety, iz ,nigdy w zyciu/ nie uda-
Yo mi sig/ stworzy¢/ przyzwoitej abstrakcji") mowi on w wielu wierszach swo-

jego tomu. ,Intymnos$¢”, ,,czutosé”, a wreszcie i ,,b6l", czy tez w konsekwencji
,koniec", zawsze indywidualny, poszczegdlny, sam jeden (,jakbym okazat sig
wrogiem/ rewolucji a przedtem stat bezpiecznie w storicu/ wodza" — czytamy
w zaskakujacej, nowoczesnej, szokujacej metaforze, podsumowujacej raczej eg-
zystencjalny, filozoficzny wiersz Koniec) — owe pojgcia wyznaczaja przestrzen,
ktora Poeta chce ochronié¢ w swoim przestaniu.

Druga przestrzenia, jasno wynikajaca z pierwszej, organicznie z nia zro-
$nigta, jest przestrzen etycznej dzielnosdci, mgstwa; megstwa cichego, szarego,
nieznanego, ale wtasnie najbardziej podstawowego warunku ocalenia. Herbert
nazywa owa dzielno$¢ staro$wiecko ,,stabym §wiattem sumienia”. To nie para-

doks. ,,Stabym", bo wystawionym na miazdzenie; ,$wiattem" — bo niosacym
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jasno$é. Dzielno$é jest wszak pochodna stabosci, wystawienia na sztych. Cze-
sto u Herberta staje sie ona ekwiwalentem bezradno$ci. Bezradno$¢, bdl, sta-
bo$¢, ponizenie, stabe $wiatto sumienia — nalezy odej$¢ od mys$lenia para-
doksami, lecz przyjaé te stowa, zgodnie z gtgboko chrze$cijanska tradycja, jako
diagnoze zwycigstwa. Mowi si¢ o tym przepigknie w wierszu Tkanina, ktérym

Poeta konczy swoja ksiazke:

Bor nici waskie palce i krosna wiernosci
oczekiwania  ciemne flukta
wiec przy mnie bqdi pamieci krucha

udziel swej nieskoriczonosci

Stabe swiatto sumienia stuk jednostajny
odmierza lata wyspy wieki
by wreszcie przenies¢ na brzeg niedaleki

cz0tno i waqtek osnowy i catun

Zaiste, ostatnia ksiagzka Mistrza jest epilogiem, a moze raczej testamentem
z jakze prostym (czyz nie greckim, antycznym jednak!) wskazaniem dla nastgp-
céw. Bo w zasadzie chodzi (w poezji, w sztuce, w zyciu) o spojrzenie tej kobie-
ty karmiacej swoje dziecko na oktadce — obrazie Giorgione. Bowiem nie begdzie
zadnych wielkich stéw. Zadnych wielkich idei. Prosta wierno$¢ wobec tych
z krzyzykami z chleba, wobec miazdzonych, niemych, milknacych. Najprostsze
trzymanie si¢ za rece w obliczu zagrozenia. W zasadzie nic. Nic. Tylko trzeba
ocali¢ ten uporczywy wzrok karmiacej w oku cyklonu, w perspektywie gromu.

Ktéz z nas jeszcze to potrafi, kiedy Jego juz nie ma wérdd zyjacych?
KRZYSZTOF KOEHLER
ZBIGNIEW HERBERT, Epilog burzy, Wydawnictwo Dolnoslaskie, Wroctaw 1998.



IVIVaNT Profesores!

E KSIAZKE trzeba koniecznie przeczytaé¢! Pierwszy profesor
Tpolskiej mediewistyki rozmawia niczym réwny z réwnym
z jednym z najwiekszych autorytetdw wspotczesnej mys$li histo-
rycznej. Dialog Bronistawa Geremka z Georgesem Duby to nie
tylko rozmowa dwéch tytanéw mys$li o §redniowieczu, to nie tyl-
ko popis krasomowstwa, to takze §wiatopogladowa lekcja, jakiej
ci dwaj europejscy intelektuali$ci udzielaja polskim czytelnikom
po upadku muru berlinskiego. Jest to dialog bogato inkrustowa-
ny ztotymi mys$lami, z ktérych — aby nie odbieraé nikomu roz-
koszy delektowania si¢ ta niezwykta lektura — przytocze zale-
dwie jeden. Profesor Geremek wyznaje: ,0Ot6z dla mnie
marksizm stanowit sposéb mys$lenia, sposdb rozumienia i wciaz
uwazam go za przydatny, nawet teraz, gdy rozpatrujg problemy
spoteczenstwa wspotczesnego, ktdre obserwujg i w ktérym zyjeg.
Bardzo czesto mam to poczucie, ze historia nie uczy mnie nicze-
go innego oprocz sposobu pojmowania. Tylko taka nauke mozna
wyciagnaé — sposdb rozumienia. W tym sensie marksizm nie
stracit na waznos$ci" (s. 24). Dopiero w perspektywie tej wypo-
wiedzi staje si¢ zrozumiata zdumiewajaca przenikliwos$é, jaka
kierowata si¢ obecna koalicja rzadowa w Polsce desygnujac pro-
fesora na stanowisko szefa dyplomacji. Kt6z lepiej porozumie sig
na przyktad z premierem Francji Lionelem Jospinem, ktéry
stwierdzit niedawno: ,Nadal wierz¢ w marksizm, nie jako stali-
nizm, ale jako sposdb organizowania stosunkéw migdzyludz-

kich". Vivat academia! Vivant profesores!
IGOR FIGA

GEORGES DUBY, BRONISLAW GEREMEK,
Wspdine pasje (rozmowe przeprowadzit PHILIPPE SAINTENY),
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1995.
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k PYZYPIS

Po LEKTURZE eseju Francisa Fukuyamy Koniec historii jedynie
przypis w nim zawarty wydal mi si¢ godny uwagi i zapa-
mietania. Ot6z w cesarstwie bizantyjskim za czaséw Justynia-
na konflikt miedzy monofizytami (wierzyli, ze Chrystus posia-
dat tylko jedna naturg) a monoteletami (wierzyli, ze Chrystus
posiadat dwie natury, ale jedna wolg) miat swoje odzwier-
ciedlenie w zawodach sportowych i odpowiadat rywalizacji
zwolennikow réznych zaprzegéw wyscigowych na hipodromie
w Konstantynopolu. Szczegdét moze drobny, ale oddajacy ducha

Bizancjum.
ALEKSANDER BOCIANOWSKI

FRANCIS FUKUYAMA, Koniec historii, Zysk i S-ka, Poznan 1997.
Po raz pierwszy esej ten ukazat sie na tamach The National Interest 16/1987.
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TaKa pieKkna Triczna

EZBOZNE KSIAZKI i PISMA sa dla wiary bardzo niebezpieczne

bez wzgledu, czy one wprost gtosza niewiarg, czy tez tylko
po trochu zapuszczaja jad obojetnosci religijnej, niewiary w ser-
ca i dusze czytelnikow.

Niestety, sa katolicy, ktédrzy podobne ksiazki kupuja i czytaja.

— Prawda, méwi niejeden, iz ta ksiazka gtosi zasady z wiarg
niezgodne, lecz to nie jest dla mnie niebezpieczne. Jestem dosta-
tecznie umocniony w wierze. — Czy tak? O, nie darmo Voltaire
moéwit do swych towarzyszy walczacych z Ko$ciotem: Ktamcie,
moi przyjaciele, ktamcie odwaznie, zawsze co$ zostanie! —
Prawda tych stow predzej czy pdzniej okaze si¢ i na tobie. Pod
wptywem ksiazek bezboznych zrazu wiara w tobie si¢ ostabi,
a potem utracisz ja zupetnie.

— Ale styl tej ksiazki, cho¢ prawda, iz jest bezbozna, taki pigk-
ny. — A czy wypitby$ trucizng dlatego, iz w pigknym naczyniu ja
podano? Pewnie, ze nie, aby zdrowia nie straci¢, nie umrze¢. A ze
dusza pod wptywem ksiazek bezboznych zamiera, to nic nie
szkodzi?"*

* Cytat pochodzi z Ksiazki Misyjnej oo. Redemptorystow, wyd. XVIII, Kra-
kow 1930.

Jest recenzja, nie ma ksigzki! Ogtaszamy

KONKURS:

Do jakiej ksigzki, wydanej w Polsce w ostatnich latach,
mogg odnosi¢ sie stowa powyzszej recenzji?

Propozycje prosimy przesyta¢ pisemnie pod adresem
redakciji. Listge nadestanych tytutow opublikujemy w na-
stepnym numerze kwartalnika, za$ ws$rdéd uczestnikow
konkursu zostang rozlosowane nagrody ksigzkowe.
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Forma nowej kultury unifikuje egoizmy, nie wyprowadza
cztowieka z klatki ,,ja", ale wynosi z niego to, co zte, do-
wartosciowuje pyche, stawia ja przed witascicielem jak
ztotego cielca i kaze oddawad jej czesé.
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BANALISCI W SWIATYNI

Najlepszym srodkiem przeciw obtqkaniu

Jest uroczysta piesi. — Leczcie mdzg, teraz

Bezuiyteczny, co wam kipi w czaszkach.
(William  Shakespeare,  Burza)

WOJCIECH WENCEL

ZYKA SREDNIOWIECZA, RENESANSU i BAROKU to nie tylko po-

tezne, niezniszczalne brzmienie, jakiego prdézno szukaé

w pdzniejszych epokach. Miserere Allegriego czy Mesjasz Haen-

dla sa przede wszystkim owocami integralnej kultury, ktérej

celem byto praktykowanie prawdy, czyli chwata gtoszona Bo-

gu. Istota tej relacji nie podlega zmianom. Stynne twierdzenie T. S. Eliota, ze
,kultura jest wcieleniem religii danego narodu”, sprawdza si¢ nawet w konfron-

tacji z jawnym ateizmem. Marian Zdziechowski, komentujac stowa Bierdiajewa
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o ,niemozliwo$ci neutralno$ci religijnej oraz bezreligijno$ci”, twierdzi, ze ko-
munizm ,pozada i stwarza spotecznos$é bezwzglednie i we wszystkich dziedzi-
nach zycia poddana Antychrystowi. Jest to spoteczno$¢ o «charakterze ko$ciel-
nymi), bo przedrzeznia Ko$ciét Chrystusowy we wszystkim". Nawet ateizm,
jako ,religia a rebours”, ma wigc swoje duchowe konsekwencje w kulturze, ktdéra
jest miejscem uprawy, oddawania czci i pielggnowania wartosci duchowych nie-
zaleznie od ich religijnego statusu. Kultura przypomina naczynie przeznaczone
dla spokojnego wzrostu prawdy, w ktérym mogajednak zagniezdzi¢ sig¢ elemen-
ty ktamstwa, jesli to ono tworzy religi¢ danej spotecznodci. Takie demoniczne
wptywy sa jak dtugotrwaty nowotwor, zerujacy na zywym ciele: kultura nadal
istnieje, ale w coraz bardziej wynaturzonej postaci. W epoce postbarokowej mu-
zyka, ktora dotad moéwita o rzeczywisto$ci (jedynej, jaka istnieje, a wigc opartej
na Bozym tadzie), stopniowo zaczgta traci¢ sitg i chelpi¢ si¢ dysonansami.
Pierwsze oznaki choroby, oczywiScie jeszcze catkiem ,niewinne", pojawity sig
nie we wrzaskach Beatlesow, lecz w symfoniach Beethovena. Muzyka przestata
ilustrowaé $wiat, skupita si¢ na odbijaniu ludzkich wymystéw i majaczen; za-
miast wyrazaé prawdeg, dowarto§ciowata ekspresje chorego cztowieka.
Wczeéniej niz Freud, psychoanalitycy czy postmoderni$ci, skierowata cata swo-
ja uwage na jego narcystyczne obsesje. W koficu doprowadzito ja to do zdekla-
rowanych inspiracji satanistycznych. I jezeli zrodzone z prawdy dzieta Dantego,
Bacha lub Haendla ozywiaty nie tylko swdj czas, to o dzisiejszej chorobie kultu-
ry (w stadium mocno zaawansowanym) wymownie §wiadczy istnienie Rolling
Stones, Prodigy czy Marilyn Manson. Wigkszo$§¢ Europejczykdw dawno juz za-
pomniata o jednoczacych piesniach w nawach ko$ciotéw; w zamian otworzyta
si¢ na uroki walkmanow i przyjemno$¢é zamykania oczu podczas demonicznych
peregrynacji.

Kultura integralna rozproszyta si¢ w epoce O$wiecenia. Popularny my§liciel
Jurgen Habermas w eseju Modernizm — niedopetniony projekt (Odra nr 7—8/1987)
przypomina koncepcj¢ Maxa Webera, widzacego w kulturowym modernizmie
,podzielenie rozumu substancjalnego, ktéry wyrazata religia i metafizyka, na
trzy autonomiczne sfery. Sa to: nauka, moralno$¢ i sztuka. Ulegty one zréznico-
waniu, poniewaz scalajace §wiat koncepcje religii i metafizyki rozpadty sig. [...]
Pojawiaja si¢ sfery poznawczo—instrumentalnej, moralno—praktycznej i este-
tyczno-ekspresyjnej racjonalnos$ci; kazda z nich kontrolowana przez specjali-
stéw, ktdérzy wydaja sig by¢ w jaki$ szczegdlny sposob bardziej logiczni niz inni
ludzie. W rezultacie powigksza si¢ dystans pomigdzy kultura ekspertéw a kul-
tura szerszej publiczno$ci". W XX w. zjawisko to wyraznie si¢ nasilito: ,W nau-

ce nastapita §cista specjalizacja, moralnos¢ i sztuka zmienity si¢ w autonomicz-
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ne dziatki, ktérymi zajmuja si¢ specjalisci, i oddzielity si¢ od hermeneutyki co-
dziennego porozumiewania si¢". OczywiScie nie sposdéb braé catkiem serio ko-
munikatéw o rozpadzie ,koncepcji religii" i o moralnos$ci jako domenie specja-
listéw, przynajmniej jesli chodzi o absolutyzujacy ton tych enuncjacji, ale nie
zmienia to faktu, ze europejska kultura rzeczywiscie stracita swa integralno$c¢,
ajej znaczna czg$é po prostu choruje na raka. Kiedy ze tzami w oczach obser-
wujemy goérali $piewajacych Ojcu Swietemu u stop krzyza na Giewoncie, a za-
raz potem (po zmianie kanatu w tym samym telewizorze) dobiegaja nas wynu-
rzenia jakiego$ rockowca, aktora czy innego filozofa, nie mamy watpliwosci, ze
wtadnie o tej sytuacji pisat przed pétwieczem T. S. Eliot: ,,Dezintegracje¢ kultu-
rowa obserwujemy wtedy, kiedy kultury dwu warstw czy klas tak bardzo odda-
laja si¢ od siebie, ze staja si¢ w rezultacie oddzielnymi kulturami, a takze wte-
dy, kiedy kultura wyzszej warstwy rozpada si¢ na cze$ci, z ktérych kazda
reprezentuje tylko jeden przejaw kultury. [..] Mys$l i praktyka religijna, filozofia
i sztuka staja si¢ oddzielnymi obszarami uprawianymi przez grupy ludzi, pomig-
dzy ktérymi nie ma zadnych drég porozumienia. Wrazliwo$¢ artystyczna zosta-
ta zubozona przez oddzielenie jej od wrazliwoSci religijnej i vice versa” (Trzy zna-

czenia kultury; przet. Magda Heydel).

Zyj pokazowo!

Cho¢ sola naszej kultury wciaz pozostaja wartosci chrze$cijanskie, jej gwiazda-
mi sa juz przybysze z ,innego §wiata". Patrzac na zachowanie tzw muzykéw
rockowych (czgsto sa to ludzie z powaznymi urazami psychicznymi, nie maja-
cy zadnych talentéw muzycznych), aktoréw, nawet mtodych poetéw—banali-
stéw, trudno nie zauwazy¢, ze stabo$¢ dzisiejszej kultury polega na wyborze
fatszywych autorytetéw, ktére wprowadzaja i ugruntowuja chaos i wystgpek.
Kultura masowa nie jest oczywiscie zta sama w sobie; wcale nie musi byé
nos$nikiem moralnego relatywizmu czy nihilizmu. Przeciwnie — moze i powin-
na przewodzi¢ trwate warto$ci narodowe i kulturalne. W obecnym ksztatcie sy-
tuuje si¢ jednak na antypodach kultury ludzi zyjacych w Polsce. Ulubione za-
jecia pism kobiecych — propagowanie rozwodoéw i zdrad, ostrego seksu
i zabdjstw wtasnych dzieci, ekshibicjonizmu i kultu wygody — nie pokrywaja
si¢ raczej z zainteresowaniami i praktyka przecigtnej polskiej rodziny. Kultura
popularna jest wigc kulturg pigtnastu ideologéw, ktérzy steruja nia zgodnie ze
swoimi wyobrazeniami, nie zdajac sobie sprawy, ze w rzeczywisto$ci sa tylko
narzgedziem w reku ,ksigcia tego $wiata". Szatan jest dzi§ najpotgzniejszym

magnatem prasowym, inspiratorem agencji reklamowych i psychologicznych
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wydawnictw. Dziata na otwartym polu, nie kryje si¢, jak dawniej, za misterna
siatka podstgpédw. Nie musi tego robi¢; wychodzi i wrzeszczy: ,,Ztam zasady!",
,Zyj pokazowo!", ,Pomysl tylko o sobie!". Wrzeszczy wszedzie: w reklamach
telewizyjnych i na ulicy. ,W KAZDA NIEDZIELE WIELKA OBNIZKA CEN.
UPOMINKI DLA KUPUJA-
CYCH!!!" — kusi bez zenady
z ogromnych transparentdéw.
Chetnie pokazuje si¢ w teledy-
skach, w scenerii sugerujacej
piekto, w$rdéd satanistycznej
symboliki. ,,Naucz si¢ méwié:
NIE!" — radzi z oktadki psy-
chologicznego podrgcznika, po-
dajac recepte na to, jak by¢ ka-

nalia i nie mie¢ z tego powodu

wyrzutéw sumienia. Codzien-
nie epatuje nas podobnymi hastami, zalewa dworce kasetami porno, a my sto-
imy jak $lepe kury i nie widzimy go. Licealisci z zaci$nigtymi powiekami: ,, Tech-
no pozwala mi o niczym nie mys$le¢. Kiedy taniczg, czuj¢ jakbym rozptywat sig
w pustce”. Nowi wierni nowych Koséciotéw — czciciele bankéw i hipermarke-
téw. Mtodzi antyklerykatowie, homoseksuali§ci na love parades w Berlinie. Bie-
dni, bezwolni, prawie martwi. Rozszarpywani przez nicos¢.

Wszystkie te zjawiska naleza do bezposrednich manifestacji metafizycz-
nego zta. Ich konsekwencja jest rozpad wigzi migdzy ludzmi. Rak atakuje naj-
pierw rozwinigte przez cztowieka formy mitos$ci; zaraz potem uderza w inte-
gralno$¢ osoby i rozktada ja. Ale obok tych najbardziej zewngtrznych,
osadzonych w kulturze masowej dziatan szatana, wciaz nastgpuja pozornie
mniej grozne procesy rozktadowe na wyzszym poziomie. Cho¢ intelektualisci
zostali w ostatnich latach wyraznie zdominowani przez medialne autorytety,
nadal staraja si¢ weryfikowa¢ i prowokowaé zmiany w kulturze. A poniewaz
boja si¢ swych wyluzowanych konkurentéw, z podwdjna energia pragna udo-
wodnié¢, ze rowniez oni potrafia zyé i tworzy¢ na luzie. Dlatego w catosci ad-
aptuja rockowo-aktorskie wzorce, prébujac podac je w nieco bardziej wyrafi-
nowanej formie. Wptyw takich postaw na kulturg jest bardzo dotkliwy.

Trzy najbardziej charakterystyczne idee, jakimi zywia sig¢ w XX w. anty-
chrzeécijanscy pisarze, to przypuszczalnie wydziedziczenie, relatywizm i ironia.
Otdéz nie ulega watpliwosci, ze w ciagu kilkunastu ostatnich lat znaczenie kaz-

dego z tych haset wyraznie si¢ zmienito. Idea wydziedziczenia nie oznacza juz
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bolesnego wygnania z domu, ale przywotuje rado$é z zycia ,bez uwiazania";
w programach telewizyjnych dzieci chwala si¢, ze odchodza z domu, by mie-
szka¢ same, bo chca czué si¢ swobodnie (o matzenstwie nie mowi sig tu
w ogoble). Z kolei relatywizm nie wiaze si¢ juz z wahaniem i z postgpowaniem
w zgodzie z jakim$ Zle pojetym, ale jednak ,,dobrem"; dzi§ wynika z niego pod-
niesiony do rangi nowego dogmatu obowiazek dostosowywania kazdej sytuacji
do wtasnej wygody. W telewizyjnej audycji Decyzia naleiy do ciebie prowadzacy
pyta uczestnikéw wprost: ,,Co powinno si¢ zrobi¢, zeby zy¢ lepiej... to znaczy
mie¢ wigcej pienigdzy?". Wreszcie, nie ma juz mowy o dawnej ,postawie iro-
nicznej", ktéra miata przede wszystkim oczyszczaé, uczac pokory i dystansu do
samego siebie. Zastg¢pujaca ja cigta ironia odnosi si¢ wytacznie do prawdy, reli-
gii i powaznego tonu; przyktady sa wszedzie. W ten spos6b owe trzy hasta,
ktére jeszcze niedawno brzmiaty do$é poczciwie, nabraty w swych dalszych roz-

winigciach ztowieszczego znaczenia.

Liturgia i duch karnawatu

Ostatnie dziesigciolecia to czas dominacji subkultur: rockowcy, aktorzy,
poeci-banalidci... Kult indywidualno$ci doprowadzit do stworzenia armii
ludzi wyprutych z indywidualnos$ci, a uwielbienie braku dyscypliny stato sig
wtadnie czynnikiem dyscyplinujacym. Wspdlnota oparta na ironii, pysze
i pragnieniu stawy zamyka przed swymi uczestnikami droge prawdy. Wy-
starczy im jedna wymiana spojrzen, by porozumieé si¢ i potaczyé w akcie
ironii; stale odwotuja si¢ do kodu, ktdrego efektem jest tzw. jajcarstwo. Ja-
rostaw Marek Rymkiewicz nazywa ich dziatalno$é ,terrorem szydercow",
a nieustannemu chichotowi przeciwstawia prawdg, ze ,,cata kulturajest fun-
dowana na czym$ powaznym: na $mierci, na krwi, na krzyzu". Zrédet tego
dominujacego dzi§ kodu nalezatoby szukaé jeszcze w O$wieceniu, za$ jego
pierwszych wspdtczesnych §ladéw — w historii modernistycznych ruchéw
awangardowych i ksigzkach takich prekursoréw jak Gombrowicz czy Mro-
zek. Dzigki utrwaleniu modelu ,btazna" (cho¢ nie wydaje si¢, by Kotakow-
ski, piszac swOj znany esej, przewidziat zachowania dzisiejszych ,btaznéw")
szatan znalazt bezpieczne rozwiazanie: ludzie bgda odwotywac si¢ do tego
kodu, panicznie bojac si¢ wydobycia z narcystycznej prézni. , Jestem stary,
nie dyskutujg, strzelam. Nastgpnym razem przyslijcie tu kogo$ lepszego.”
Zdanie powtdérzone przez wszystkich staje sig cudownym lusterkiem, daja-
cym poczucie bezpieczenistwa, bowiem nic nie konserwuje indywidualnego

grzechu tak dobrze jak zbiorowa niepowaga. Mozna teraz swobodnie
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wywlekaé¢ na $§wiatto dzienne swoje wngtrznosci. Wcale nie trzeba epatowad
odbiorcy pornografia, wystarczy publicznie delektowaé si¢ chaosem.

W 1983 r. amerykanski dekonstrukcjonista Vincent B. Leitch triumfal-
nie obwieszczat: ,,Przypuszcza sig, ze nasz uporzadkowany paradygmat uni-
versum, ostatni w szeregu obrazdw §wiata, wtasnie si¢ konczy. Wczeéniejsze
sposoby objasniania, odwotujace si¢ do opatrzno$ci badz nauki, wywiedzio-
ne z planu boskiego lub wzbogaconego modelu przyczynowo-skutkowego,
wydaja si¢ skonczone. [..] Trafi przypadek sa najdoktadniejszymi mapami.
Teksty literackie, krytyczne i wszystkie pozostate obwieszczaja nowa erg.
Poszczegélne dziedziny wiedzy, w tym takze semiotyka i hermeneutyka,
podejmuja rozpaczliwe, jak si¢ wydaje, wysitki na rzecz wprowadzenia oraz
ochrony porzadku i sensu. Cokolwiek by méwié, to nie przypadek, ze Zwia-
zek Radziecki przewodzi badaniom semiotycznym, tak jak nie przypadkiem
tradycyjna wiedza religijna jest wciaz orgdowniczka hermeneutyki. Ale epo-
ka porzadku i sensu zmuszona jest stanaé twarza w twarz z zaczynajaca si¢
era nieciagltosci i dziatan wyptywajacych z pozadania (Hermeneutyka, semioty-
ka i dekonstrukcjonizm, Pamietnik Literacki z. 3/1986)".

Ot6z ten chorobliwy nurt w kulturze to najwickszy bluff, jaki tylko moz-
na sobie wyobrazié¢. W istocie jest to nurt staby i pusty — zasila go jedynie
ludzka préznos¢ lub naiwno$¢. Kultura ktamstwa nie posiada nic poza for-
ma; dlatego tak uporczywie trzymaja si¢ tego kodu jego admiratorzy. Za for-
ma chrze$cijanskiej kultury zawsze co$ stoi. Forma jest po to, by dodawa¢
blasku przezyciu: pozwala odkrywaé skalge mitosci, wiernoéci, odpowiedzial-
nosci i wiary. Jest liturgia, tacznikiem, ktéry utatwia kontakt z transcenden-
cja, a jednoczes$nie tamie nasz egoizm, pozwala jednoczy¢ si¢ w powadze,
wskazujac tym samym na co$ wigkszego od nas. Forma dojrzatej kultury
spala nasze indywidualne ciagoty do skupiania si¢ na samych sobie, wypro-
wadza nasz wzrok poza wtasne optotki i kieruje go na Boga, na prawdg, na
innych ludzi. Z kolei forma nowej kultury unifikuje egoizmy, buduje model
cztowieka ,wolnego", zyjacego wséréd samych przyjemnos$ci. Zaiste, nie
trzeba jej stawia¢ wigkszego oporu, bo tatwo jest wyrzec si¢ trudnego dobra
na rzecz doczesnej satysfakcji ,ja". Baranom idacym na rzez po zielonej ta-
ce tez wydaje sig, ze sa wolne. Ta forma nie wyprowadza cztowieka z klatki
»ja", ale wynosi z niego to, co zte, dowarto$ciowuje pychg, stawia ja przed
wtadcicielem jak ztotego cielca i kaze oddawacd jej czesé.

Nie jest to zreszta zadna nowo$¢. Hiszpanski krytyk Antonio Blanch tak
diagnozuje tuszczaca si¢ juz obecnie kulturg: ,,My$l postmodernistyczna

[...] ujawnia bardziej niz kiedykolwiek przedtem ci$nienie zadz i pragnien,
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czyniac z tego podstawowy $§rodek wyrazu w dziele. [..] Arty$ci postmoder-
ny, akceptujac catkowicie chaos, instaluja si¢ bez zenady w $wiecie systema-
tycznego zwatpienia i zoboj¢tnienia. [...] Niezaleznie od tego przetomu epi-
stemologicznego [..] zauwazy¢ mozna [..] wyrazny wzrost sklonno$ci
solipsystycznych i narcystycznych w wielu powie§ciach wspdtczesnych. Wo-
bec zerwania wigzi taczacych umyst artysty ze §wiatem obiektywnym trud-
no dziwié¢ si¢ temu zwrotowi autora ku wlasnemu «a». [..] Autor pragnie
zwrdci¢ uwage na wtlasne pisanie, interesujac si¢ nim bardziej niz innymi
przejawami rzeczywisto$ci. [..] Artysta postmodernistyczny nie marzy
o zadnym lepszym $§wiecie: poprzestaje on na kreacji $wiata réwnolegtego,
gdzie z wielkim §miechem patrzy si¢ na obraz upadku tamtego, oficjalnego
$wiata. [...] Duch karnawatu [..] zdaje si¢ inspirowaé pisarza postmoderni-
stycznego. Tworzy on teksty hata§liwe, narracje i postaci groteskowe i eks-
trawaganckie, i daje si¢ wie$¢ dynamizmom ekspresji popularnej, ktére go-
nia za tym, co spontaniczne, szokujace i arbitralne" (Kilka uwag o powiesci

postmodernistycznej, Twdrczos¢ nr 5/1988).

Cyceron i banalisci

»Najlepszym $rodkiem przeciw obtakaniu jest uroczysta pie$n..." Ale jak
o niej mys$leé, jesli zachowuje ona swoje znaczenie jedynie w zdrowej czeg$ci
kultury? W4rdd rockowcdw jest tylko nadgtym starociem, bezwarto§ciowym
estetycznie i niezrozumiatym duchowo. Na tym terenie przestaja dziataé
stowa Cycerona: ,Trzeci styl wymowy cechuje wzniosto$é, bogactwo, sita
przekonywania, ozdobno$¢, w nim z pewnoS$cia tkwi najwigksza moc. [...]
Tej to wymowy rzecza jest wptywaé¢ na umysty ludzkie i wszelkimi sposoba-
mi je poruszaé. Ona juz tylko wdziera si¢ do serca, juz to wkrada si¢ niepo-
strzezenie, sieje nowe my$li, wyrywa dawno zakorzenione". Dzi§ najwigk-
sza moc tkwi zupetnie gdzie indziej. ,Edith Piaf, Bjérk czy Justyna
Steczkowska, $piewajace o Bogu i mito$ci, a nie jedynie o namigtnos$ciach,
bytyby dzisiaj réwnie skutecznym argumentem na rzecz chrze$cijanstwa, co
wiele teologicznych ksiazek, oraz réwnie skutecznym lekarstwem dla wielu
dusz" — twierdzi w ostatniej Frondzie Cezary Michalski i oczywidcie ma ra-'
cje. Tylko ze racje¢ ma takze Teresa Kostkiewiczowa, kiedy w swej pigknej
monografii ody pisze na marginesie teorii trzech styléw Cycerona: , Trzeba
w tym miejscu przypomnieé — pomijany czg¢sto — fakt, iz poprzez t¢ zasa-
de¢ przejawiaja si¢ nie tylko wewnatrzliterackie relacje migdzy przedmiotem

a ksztattem wypowiedzi, ale takze — przede wszystkim — pozaliterackie
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przekonania o hierarchii wazno$ci zjawisk i spraw ludzkiego $wiata. U pod-
staw tej zasady lezy wigc pewien porzadek aksjologiczny. Wyznacza on miej-
sce i rangg spraw przedstawianych w utworach, a przez to okre$la niejako
ich naturg: migdzy biegunami zwyczajno$ci czy powszechno$ci oraz nie-
przecigtnos$ci, wielkosci, niezwyktosci, wzniosto$ci. Owa hierarchia wazno-
§ci znajdujaca wyraz w porzadku aksjologicznym nie jest i nie moze by¢ przy
tym sprawa indywidualnych wyboréw czy decyzji okazjonalnych. Jest ona —
w danym momencie historycznym — dobrem wspo6lnym okres$lonej zbioro-
woéci, nalezy do gtéwnych czynnikéw ja charakteryzujacych, umozliwia
wzajemne zrozumienie w procesie spotecznego komunikowania. Begdac
ogblna wtasno$cia, a zarazem swoistym wymogiem dla wszystkich, moze
mieé¢ swych szczegdlnych depozytariuszy — prorokow, poetéw, méwcow,
wodzow powotanych do jej strzezenia, przechowywania, gltoszenia, realizo-
wania oraz upamigtniania w stowie dziet i czynéw, w ktérych dochodzi naj-
petniej do gtosu. W takim rozumieniu réwniez wzniosto$¢ jest kategoria
intersubiektywna, odnoszona do sfery zjawisk umieszczanych najwyzej
w aksjologicznej hierarchii danej zbiorowos$ci i bgdacych przedmiotem
podziwu, pochwaty, uwielbienia, przede wszystkim w stosownie skompono-
wanych wypowiedziach stownych lub w innych ludzkich wytworach" (Oda
w poezji polskiej. Dzieje gatunku, Wroctaw 1996).

Innymi stowy, chodzi o §wiadomo$¢, ze nie zwracajac uwagi na formge
wystawiania Boga, wchodzac dojednolitej tuby rockowych rzgzen i rezygnu-
jac z mowy podniostej — zarzucamy aksjologiczny porzadek oraz utwierdza-
my kultureg w jej dazno$ci do unifikacji. Mtodziezowe piosenki na porannej
Mszy $w. sa dobre, ale nie dla wszystkich. Czg$¢ wiernych modli sig¢ dzigki
nim peitniej, ale potowa kosciota w ogdle przestaje otwieraé usta. Przyzwy-
czajeni do tradycyjnej zasady stosowno$ci, ludzie ci w ogdle nie wiedza, co
maja robi¢. Podobnie dzieje si¢ w catej kulturze. Lekarstwa nie potrzebuja
wytacznie dusze stuchaczy rocka, potrzebuje go kazdy z nas. Jezeli porzuci-
my dawne wzory i skupimy si¢ wytacznie na dynamicznej, rockowej ewan-
gelizacji, zyskamy sporo, ale réwnie wiele stracimy. Co w zaden sposéb nie
zmienia faktu, ze chrze$cijaiska przemiana Justyny Steczkowskiej bytaby
czyms$ absolutnie wspaniatym.

,Ten jest rzeczywiscie wymowny — twierdzit Cyceron — kto potrafi po-
wiedzie¢ prosto o czym$ zwyktym, wzniosie o wielkim, w sposéb umiarko-
wany o czym$ posrednim." Oczywisto§é tej recepty jest prawie tak samo
uderzajaca, jak niechg¢ chorobliwej czgéci naszej kultury do mowy wysokiej.

Banali$ci mowia jednym, niedbalym jgzykiem — widocznie nie bywaja
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w koS$ciele, nie wygtaszaja mow pogrzebowych,
nie rodza im si¢ dzieci. ,,Okazuje si¢ bowiem, iz
lekcewazacemu czy wrgcz niechgtnemu stosun-
kowi do gatunku ody towarzyszy dzi§ bardziej
ogdblne zjawisko stopniowej eliminacji z naszych
obyczajow jezykowych jednego z rejestro6w mo-
wy — podniostej, uroczystej i petnej majestatu,
a zatem zanikania rowniez jakiej$ sfery ludzkich
do$wiadczen, przezyé i sposobow kontaktowa-
nia si¢ z innymi" — pisze Teresa Kostkiewiczo-
wa. By¢ moze tak si¢ dzieje, w kazdym razie
z banalistami dzieje si¢ tak na pewno. Ale prze-

ciez nie usprawiedliwia to ich zatosnej ucieczki

od rzeczywisto$ci, od zywego jezyka, ktory tetni
w kosciele i w domu, kiedy sktadamy sobie nawzajem $wiateczne zyczenia
Iub gdy chcemy sprawi¢ komu$ przyjemnos$é pochwata jego obiadu czy mie-
szkania. Poezja jest wtadnie takim narzgedziem: nadaje zyciu cigzar i blask.
Nie jest w stanie tego uczyni¢ skostniaty jezyk banalistow — waski, ograni-

czony zaledwie do kilku do$wiadczen.

Piesn zycia

Jak zawsze, artystyczne decyzje maja swoje konsekwencje w sferze ducha.
Wybér formy pogtebia §wiadomos$é i obdarza blaskiem zwykte rzeczy, ale
jest tez buntem przeciwko nieuporzadkowanemu istnieniu, or¢zem, ktdry
moze nam pomdc w walce z demonami...

Zapisek pozostawiony przez pewnego tkacza z Avili: ,Ja, Krzysztof z Avili,
postanowitem dzisiaj, w dzienn $w. Magdaleny, utozy¢ sobie w ten sposob zycie,
by byto na chwat¢ Boga iJego $w. Matki, ktéra niech mnie rozpali w stuzbie Bo-
zej i sprawi, by mi zostaty odpuszczone grzechy, jak byty odpuszczone §w. Mag-
dalenie. A wigc z dwudziestu czterech godzin doby sze$¢ przeznaczam na spa-
nie, jedna na stuchanie Mszy $§w, dalej jedna na czytanie Ewangelii i zywotow
$wigtych przypadajacych na dany dzien, wreszcie jedna na moje osobiste dewo-
cje i jedna na przechadzke. Pozostaje jeszcze 14 godzin, ktére wykorzystam na
prace i zdobycie $rodkéw do zycia. Wszystko dla Boga i Jego Matki btogostawio-
nej, ktérzy niech beda ze mna i wszystkimi moimi sprawami. Amen" (cyt. za:
0. Otto Filek OCD, Swiety./an od Krzyia, mistrz w wierze, W: Swiety.lan od Krzyza,
Dzieta, Krakéw 1998). Autorem tych stOw nie jest §wigty ani inny wybitny stuga
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Ko$ciota, ale przecietny rzemie$lnik. Takie, wynikajace z codziennego trudu re-
ligijno$ci, postanowienia ksztattowaty zycie rodzinne szesnastowiecznej
Hiszpanii. Czyjednak, wbrew Demonowi Potudnia, nie mozna ich podjaé i dzi-
siaj? Dyscyplina, forma, wedzidto natozone na nasze rozgadane usta, wlosien-
nica dla spasionego brzucha — oto tajemnica prawdziwej rado$ci. Wstan wcze-
$§nie, zréob, co do ciebie nalezy, i niech ten porzadek dnia bedzie jak uroczysta
pie$n, o ktorej pisat Shakespeare. Oczywisdcie, nie jest to samoistnie dziatajacy
mechanizm; zmiana zycia wymaga nie suchej dyscypliny, lecz Bozej taski. Upo-
rzadkowany, napetniony godnos$cia dzienn, podobnie jak mowa podniosta, odry-
wa nas od siebie i czyni nasze zycie godniejszym i lepszym. Tojest wtasnie pies$n
zycia, oda zrodzona w bélu, ajednak nie gubiaca pigkna. To ona w ostateczno-
§ci zdecyduje o naszym losie. Dlatego nie lgkajmy si¢ otworzyé ust, by we wta-
snym imieniu, w ciszy §wiatyni i stanie zawierzenia, wyraznie i z petna $wiado-

moscia powtdrzyé stowa hiszpanskiego tkacza.

WOJCIECH WENCEL




TOROL— OSTATNIA KIEW

albo 7 czego sie dzis robi literature polskq

Kurwa,
czemu prawda tak boli?
(Bohdan Zadura, Bitwa pod Legnicq)

— Styszates, ze Zadura nowy poemat napisat?

— O kim?

— Najwigcej jest o Foksie i Wiedemannie.

— Ico?

— Niezle daje.

— A o tych gosciach w ,,Sajgonie" napisat?

— Napisat.

— A o tym, jak Andrzej gtosowat?

— Tez.

— Myélatem, ze nie napisze.

— No... A napisat.

— Ale teraz Andrzej mi méwit, ze sam co$ pisze.

— O tym, jak gtosowat?

— Nie, wtadnie o tym, jak Foks zasnal w parku.

— A Foks nie pisze?

— No, jeszcze nie. Ale jak Andrzej napisze, to Foks pewnie tez
napisze, zeby sig¢ nie zbtaznié.

— Ty, ale Jaworski mi pokazywal ostatnio fragmenty. Niezte.

— O kim?

— O tobie.

— Co o mnie?!

— Ze jak bytes w Legnicy, to oni nie mogli zasnaé w pokoju
obok, bo... no, wiesz...

— Kaurde, jak on to napisze, to ja napiszg, ze on zgubil droge
w Katowicach.

— Ale Zadura juz co$ mi méwit, ze o tym pisze.

— Zadura? A on tam w ogdle byt?

— Nie, ale Sommer byt i mu opowiedziat.
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Kurczeg, niezle by byto, zeby Baran napisat o Poznaniu...

— Onjuz to pisze. Razem z Marcinem.

— Z Sendeckim? To musi by¢ krétkie.

— Styszatem, ze jako$ si¢ wyréownuje.

— A Swietlicki?

— No wiesz, Swietlicki napisat, ze go to wszystko wkurwia,
a potem jeszcze trzy wiersze napisat z komentarzami. Podobno
nastgpny tomik ma by¢é w catosci o tym, ze na ten temat juz nie
bedzie pisat. ,Dwudziestu pijanych zakompleksionych poetéw"
— napisat. Ty wiesz, ze liczytem i wyszto mi, ze mégt mieé tez
nas na mys$li?

— Co ty, to byjuz byto przegigcie!

— No, on juz teraz taki Tobdt napisat i tam jest wiele do
my$lenia.

— Ale wymienia jakie§ nazwiska?

— Wez se, stary, kup, to zobaczysz. Co ja ci tu bedg... Stary,
tam sa same nazwiska!

— Wolg od Adama pozyczy¢. On to musi mieé.

— Cztowieku, Adam z domu nie wychodzi.

— Dlaczego? Co mu jest?

— Zostat w Legnicy, a poza tym pisze.

— O kim?

— Podobno o ,,Warszawie pisarzy" pisze. Chociaz Zadurajuz
pisat o ,,Warszawie pisarzy". Ale wszystkiego nie napisat.

— To od Majerana pozyczg.

— Majeran ci nie pozyczy.

— No tak.

— Ty, a nie wiesz, kiedy ma by¢ druga antologia chandle-
rowska?

— W przysztym roku, ale trzeba chtopakoéw skrzyknaé, zebyje-
szcze po jednym wierszu napisaé¢. Kazdy po jednym wierszu, to
wyjdzie jakie§ 120 stron. Potem mozna zrobié jaka$ akcj¢ na pro-
mocji. W ogdle — koszulki z nazwiskami, jak w Legnicy...

— No, tojuz bedzie niezle.

— A ty co$ piszesz?

— Teraz trochg o Wroctawiu. Wiesz, o tym, jak Piéro z Sos-
nowskim si¢ sp6znili na $niadanie, a my$Smy wtasnie te butelki

otwierali i Darkowi sig szyjka ztamata.
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— Kreci cig to?

— No, niezty temat, nie? Jak bym jeszcze troche popracowat,
to moze bym to zdazyt we Wroctawiu przeczytaé¢. W ogdle teraz
bede sie skupiat tylko na tych tematach.

— Jak Zadura.

— A co z Zadura?

— No, nie wiesz? On powiedziat, ze do konica zycia bedzie pi-
sal takie poematy. Wszystko inne go mgczy — tak powiedziat.

JAN BLONNY & MARIA STALA



Jerozolimski historyk, Ezra Mendelsohn, stwierdzit
w 1993 r., ze poparcie Zydow (Jewish support) dla bol-
szewizmu w tragiczny sposob przyczynito si¢ do ,,roz-
niecenia" (fan) ,,ognia antysemityzmu".

MIT

,.ZYDOWSKIEGO BOLSZEWIZMU"

JOHANNES ROCALLA VON BIEBERSTEIN

ASZA KONFERENCJA poswigcona jest przezwycigzaniu uprze-
dzen, zwtaszcza antysemityzmu, ktdéry w swej najbardziej mor-

derczej postaci doprowadzit do ludobdjstwa na skalg przemy-

stowa. Koszmar ten uprzytomnimy sobie z cigzkim sercem
jutro w Auschwitz. W zwiazku z tym chciatbym przypomniedé
broszurg Ernsta Jungera z 1943 r., ktéra miano kolportowaé w Niemczech po

zamachu na Hitlera. Okre$§la si¢ w niej obozy koncentracyjne jako ,siedliska
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mordu", w ktédrych poddano eksterminacji ,,cate narody, cate rasy, cate stany".
Te ,jaskinie mordu" ,pozostana w pamigci ludzi az po najdalsze czasy"'.

To, co sig¢ stato, jest tak straszne, ze cztowiek wzdraga si¢ wewngtrznie
przed poszukiwaniem przyczyn tych zdarzen. Mysl, pamigé¢ o tej katastrofie
ludzkosci jest bardzo wazna. Jednak zadaniem historyka jest nie tylko ustala-
nie, co si¢ wydarzyto, ale i zadawanie trudnego pytania o przyczyny demonizo-
wania Zydéw, co stato sie wstepem do ich zagtady. Tematem mojego referatu
jest stereotyp zydowskiego bolszewizmu, wzglednie komunizmu.

Réwniez jako cztonek Towarzystwa Wspéipracy Chrzeécijansko—Zy-
dowskiej chciatbym na wstgpie zauwazy¢, ze bgede¢ musiat przywotywaé bo-
lesne niekiedy fakty i oceny. Jako historyk kieruj¢ si¢ stfowami Maxa Webe-
ra, wedlug ktdrego niewygodne prawdy maja pierwszenstwo przed
wygodnymi nieprawdami. Od lat badam przyczyny agitacji prowadzonej
przeciwko wolnomularzom (masonom) i Zydom. Moja ksiazke o tezie spi-
sku, ktoéra to tezg referowatem na seminarium badacza Holocaustu Yehudy
Bauera na Uniwersytecie Hebrajskim, Leon Poliakov w swej Historii antyse-

mityzmu uznat za pracg o podstawowym znaczeniu.

Chciatbym krétko przypomnieé, ze mdéj ojciec po dniu 20 lipca 1944 r.
byt torturowany w wigzieniach Gestapo, a ja sam utrzymywatem kontakt
z niezyjacymi juz uczestnikami nieudanego zamachu na Hitlera: Axe-
lem von dem Bussche i Rudolfem von Gersdorffem. Kiedy$, w trakcie jakiej$
uroczysto$ci rodzinnej, siedzialem obok Marii hrabiny Maltzan, ktéra
w Berlinie, podczas wojny, z narazeniem zycia ratowata swego zydowskiego

meza i innych Zydéw przed zamordowaniem w Auschwitz.

Georg Lukacs z jednej strony okreslit teorig rasowajako ,,centralny dogmat nie-
mieckiego faszyzmu", z drugiej jednak — powiedziat, ze dla Hitlera stata si¢ ona
»ideologicznym pretekstem" do podbicia, zniewolenia i wymordowania catych
narodéw.’ Jednak nawet jezeli Hitler w styczniu 1939 r. zagrozit ,rasie zydow-
skiej" zagtada, to nie wolno nam zadowalaé si¢ prostymi wyjasnieniami. Uprze-
dzenia rasistowskie sa czgste; same z siebie nie stanowia wystarczajacego po-
wodu do Holocaustu. Nalezy si¢ zgodzi¢ z Horkheimerem i Adorno, ze dla
nazistéw Zydzi byli ,antyrasa", uciele$nieniem ,zasady negatywnej".’

W swym referacie chcialbym zanalizowaé¢ powstanie i polityczne znacze-
nie mitu ,,zydowskiego bolszewizmu". Petni on nie dostrzegana czg¢sto funkcje

pomostu migdzy antysemityzmem politycznym a rasizmem. W propagandzie
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nazistowskiej odegra! istotna rolg i przyczynit si¢ do tego, ze oddziatywata ona
rowniez na krggi nienarodowosocjalistyczne i ze szerzyta zbrodnicza nienawisé
nazistéw do Zydéw.'

W wypadku tego mitu, ktéremu ulegat takze Hitler,” chodzi o pewien
wariant teorii spiskowej. Ogélnie moéwiac, teorie spiskowe udzielaja wyjas-
nien demaskujacych ukryte rzekomo pod powierzchnia przyczyny i zakuliso-
wych sprawcédw procesOw spotecznych, ocenianych jako bezprawne i przezy-
wanych jako katastrofa. Teorie te sa $§wiadomie uzywanymi instrumentami
walki politycznej, stuza mobilizacji wtasnych zwolennikéw i pigtnowaniu
przeciwnikdw. Sa takze przeksztatconym w agresje wyrazem strachu, ktéry
w warunkach kryzysu czgsto z realnych obaw przeradza sig¢ w strach mania-
kalno-neurotyczny. Teorie spiskowe przypisuja matym, rzekomo doskonale
zorganizowanym mniejszo$ciom diaboliczne i nadludzkie sity, ktdre trzeba
bez mitosierdzia tgpié.

Biorac za punkt wyjscia wypowiedzi Hitlera, ze ,zniszczenie marksizmu
to kwestia przyszto$ci narodu niemieckiego", chciatbym znalez¢é wyjas$nienie,
dlaczego antyjudaizm moégt przeksztatcié si¢ w niszczycielski antysemityzm.
Zadaj¢ przy tym pytanie, czy Hermann Goering, ktéry w 1941 r. wydat roz-
kaz przygotowania ,ostatecznego rozwiazania", nie wskazat przypadkiem
w 1934 r.,, w swoich wywodach na temat ,zniszczenia marksizmu i komu-
nizmu", na lekcewazony czgsto motyw ludobdjstwa.

Twierdzit on mianowicie, ze to przede wszystkim ,,Zydzi byli przywéd-
cami marksistow i komunistéw". Brutalne prze$ladowania Zydéw uspra-
wiedliwial wowczas cynicznymi stowami: ,,Porzadni Zydzi moga podzicko-
waé¢ swym towarzyszom rasowym, jesli naréd niemiecki podciaga ich
wszystkich pod jeden strychulec".’

Réwniez dla Hitlera, jak wiadomo, marksizm by} ,,zydowski". Dla nie-
go spiskowa teoria stanowita prawde wiary: ,,W rosyjskim bolszewizmie
musimy |[...] dostrzega¢ probeg zdobycia przez $wiatowe zydostwo wladzy
nad $wiatem".” W przemdwieniu w piwiarni Buergerbraeu w 1925 r. po-
twierdzit ten poglad, tak definiujac swoja misjg: ,,Walka z marksizmem oraz
z duchowymi nosicielami tej §wiatowej plagi i zarazy, Zydami".*

O wypowiedziach tych trzeba przede wszystkim stwierdzié, ze po pierw-
sze: chodzi tu o pierwotny antysemityzm polityczny, i po drugie: natrgtne wy-
obrazenia Hitlera o spisku $wiatowego zydostwa to urojenie. Dalej nalezy
skonstatowaé, ze leninizm, wcze$niej okre$lanyjako bolszewizm, ze swej isto-
ty oczywiscie ,,zydowski" nie jest. Po ,,czystkach" lat 30. teza ta nawet wedtug

kryteriéw nazistowskich wydaje si¢ wrgcz absurdalna. Stalin bowiem specjal-
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nie kazat wymordowaé wielu wybitnych komunistéw wtadnie zydowskiego
pochodzenia. Z tego powodu ,czystki" te ekspert od zagadnienn rosyjskich
Leonard Schapiro okreslit jako Stalins great holocaust of the Jewish bolshewiks
(,,wielki stalinowski holocaust bolszewikéw-Zydéw").’

Tak wigc ,,zydowski bolszewizm", ukazywany przez nazistowska propa-
gand¢ i dowodztwo Wehrmachtu przy rozpoczegciu ,,operacji Barbarossa" ja-
ko obraz wroga, stanowit z wielu wzgledow tez¢ propagandowa, ,straszak"”,
jak to sformutowal Arno Mayer."

Trzeba jednak zadaé pytanie, dlaczego przywotywano wtadnie ten, a nie
inny straszak, dlaczego powstato i utrwalito si¢ wyobrazenie o spisku zy-
dowsko-bolszewickim. Chodzi tu o pytanie, okreslone przez jerozolimskie-
go historyka Jacoba Talmona jako drazliwe." Podobnie bowiem jak jego ko-
lega Jacob Katz z Uniwersytetu Hebrajskiego,'' doszedt on do wniosku, ze
do powstania koncepcji ztowrogiego §wiatowego spisku zydowskiego przy-
czynita si¢ ,nadzwyczajna aktywno$é" bolszewikow-Zydow. Amerykanski
historyk Richard Pipes powiedziat nawet, ze przejgcie wtadzy przez bolsze-
wikow postfactum nadato tzw. Protokotom medrcow Syjonu walor proroctwa.'’

Jako dowdd na to, ze dziatalno$é komunistéw—Zyddéw potepiata réow-
niez strona zydowska, chcialtbym wskazaé Podrecznik wiedzy o Zydach (Hand-
buch des juedischen Wissens), w ktdérej o bolszewizmie pisze si¢ tak: ,,Ostro
zwalczajac Ko$cidét, propagujac ateizm, zamykajac i wywtaszczajac synagogi,
palac pisma religijne uderza on «takze w Zydéw». Zatem wielu religijnych
Zydéw jest przeciwnikami bolszewizmu, jednak jego «przywoédcami» jest
wielu Zydéw, ktérzy wystapili ze wspoélnoty religijnej."

Antysemici stale tuszowali fakt, ze w wypadku pigtnowanych przez nich
,zydowskich" bolszewikéw po pierwsze chodzito o mniejszo$é zaréwno Zy-
doéw, jak i bolszewikéw, i po drugie — ci demonizowani przez nich komuni$ci
nie prowadzili polityki zydowskiej, lecz polityke wymierzona w zydowska
wspolnote religijna.” Antysemitom chodzito jedynie o demagogiczne wyzy-
skanie przedstawionych w wypaczony sposéb faktéw. W tym celu kompilowa-
li oszczercze ,dokumentacje”, spos$réd ktorych najbardziej znana jest ksiazka
Hermanna Fehsta Zydzi i bokszewizm (Juden und Bolschewismus) .°

Poniewaz jednym ze sktadnikéw systemu sowieckiego byt, wedtug Ka-
rola Radka, ,wojujacy ateizm","” to w wypadku komunistéw pochodzacych
z rodzin zydowskich chodzito jednoznacznie o ,,zydowskich odstgpcow"”,'*
ktorzy oderwali si¢ od swojej religii i czgsto réwniez zostali wykluczeni
z gmin zydowskich. Nalezacy do nich biograf Trockiego, Isaac Deutscher,

nazwat ich z tego powodu ,niezydowskimi Zydami"".
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Faktycznie socjalisSci zydowscy, jako cztonkowie dyskryminowanej mniej-
szo$ci, szczegdlnie konsekwentnie zrywali z ancien regiment, ktéry wedtug nich
byt wrogi Zydom. Ich niezydowscy towarzysze — o czym antysemici chetnie
zapominaja — absolutnie dobrowolnie akceptowali ich zatem jako szermierzy
socjalistycznej utopii. Fakt, ze partia byta zakonem spiskowcéw, majacym na ce-
lu stworzenie idealnego panstwa przysztosci, odzwierciedla si¢ zreszta rowniez
w tym, ze wérod komunistéw byto wiele matzenistw mieszanych, ktére przed
kilkudziesieciu laty zaréwno chrzedcijanie, jak i Zydzi uwazali za gorszace. Gdy
na przyktad cérka wspdizatozyciela zydowskiego Bundu, Goldmanna, zwiazata
sig¢ z synem katolickiej rodziny szlacheckiej, Feliksem Dzierzynskim,” to oboje
zerwali ze §wiatem, z ktérego pochodzili.

W swej ksiazce Wojna Stalina z Zydami (Stalin's war
with the Jews) wydawca Jerusalem Post, Louis Rapo-
port, stwierdza, ze ,podstawy komunizmu i socja-
lizmu" stworzyli ,ludzie pochodzenia zydowskie-

w21

go".” Stwierdzenie to jest przesadne, ale wskazuje

na przedstawiane w wypaczonej i zdemonizowanej formie realne jadro zaj-
mujacej nas tezy o spisku.

Bezspornym faktem jest, ze komunis$ci pochodzenia zydowskiego od-
grywali istotna rol¢ w partiach komunistycznych w swych krajach, od Rosji
po USA.” Niektére z tych partii miaty nawet sekcje zydowskie. Nie moge
si¢ tu szerzej tym zajaé. Ta rola — co do tego uczeni sa zgodni — po roku
1917, w nastgpstwie wojny i rewolucji, sprzyjata wytwarzaniu si¢ ,nowej
postaci antysemityzmu", jak to niedawno sformutowano w ksiazce wydanej
przez Instytut Leo Baecka.”

Historyk Diamond skonstatowat, ze po 1917 r. ,na calym $wiecie"
zaczeto ,utozsamiaé" Zydoéw i komunistéow.’* Réwniez Soza Szajkowski
stwierdzit w 1972 r., ze méwienie o ,zydowskim bolszewizmie" na calym
$wiecie stato si¢ ,gtédwnym hastem antysemickim" (major antisemitic slo-
gan).” W Polsce ukuto na to okreélenie ,,zydokomuna".*

W swej ksiazce Dlaczego Zydzi? (Why the Jews?) dwaj Amerykanie stwier-
dzili w 1985 r., ze przez zydowskich rewolucjonistow antysemityzm si¢ na-
silit i ze ,kojarzenie" Zydéw z doktrynami i przetomami rewolucyjnymi
,niestety nie jest wytworem antysemickiej imaginacji".”’

Jako tto rozwazanego tu tematu wazny jest fakt, ze wskutek pogroméw
w carskiej Rosji wyemigrowaty na Zachéd setki tysiecy Zydow, najczedciej
bardzo biednych. W nastgpstwie tego exodusu migdzy innymi wytworzyta

si¢ — jak to sformutowal jerozolimski historyk Jonathan Frankel — zwta-
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szcza w Londynie, Paryzu i Nowym Jorku zydowsko-socjalistyczna
,subkultura".”®

Fantastycznym $wiadectwem tej subkultury jest kartka pocztowa powsta-
ta w Paryzu w 1906 r., z napisami po francusku, niemiecku, rosyjsku, angiel-
sku i hebrajsku. Przedstawia ona Karola Marksa jako ,,wsp6tczesnego Mojze-
sza", z broda i falujacymi wtosami. Stoi on na ,,G6rze Proletariatu”, trzymajac
w rekach dwie tablice z napisami: Manifest Komunistyczny, Kapital'”’

Arnold Zweig w 1919 r. w Weltbuhne, w artykule Fala antysemityzmu nie bez
dumy pisat, ze to ,,zydowska krew" wydata ,,na $wiat socjalizm" — ,,od Mojze-
sza po Landauera".’” Berlinski lekarz Fritz Kann w 1920 r. w cieszacej si¢ duza
poczytnoscia ksiazce wregcz euforycznie gtosit wiarg w ,legion zydowskich re-
wolucjonistéw", jak Eisner, Ro6za Luksemburg, Toller, Landauer i Szamuely.
Posunat si¢ przy tym tak daleko, ze ,,apostolska posta¢" Karola Marksa ustawit
w jednym szeregu z Mojzeszem i Chrystusem!’' Adolf Boehm w ksiazce o ru-
chu syjonistycznym stwierdzit, iz Marks przed wojna wywierat tak silny wptyw
na mtodych Zydéw ze wschodu, ze ukuto powiedzenie: ,, Karol Marks to cadyk

z zydowskiego zautka".”

Nic wigc dziwnego, ze komisarz do spraw kultury za
czas6w Lenina, Lunaczarski, posunat si¢ az do uwazania marksizmu za piata
wielka religig, sformutowana przez Zyda.”

Badajac 7Zrédta, dochodzimy do wniosku, ze utozsamianie socjalizmu
i komunizmu z zydostwem, dokonywane na zasadzie pars pro toto, wcale nie
wynikato tylko z oszczerczych intencji antysemickich, ale opierato sig¢ tak-
ze — z odmiennym, dodatnim znakiem! — na zydowskich entuzjastach
i niezydowskich marksistach, jak Lunaczarski.

W ksiazce o komunistach—Zydach w Polsce Schatz mégt wiec napisaé
w 1991 r, ze ponadproporcjonalna liczba radykatéw zydowskich zwracata
na siebie uwage $§wiata, przy czym, w zalezno$ci od punktu widzenia, wy-
chwalano ich albo przeklinano.*

W londynskiej Jewish Chronicie z 4 maja 1919 r. pewien dziennikarz
chwalit nawet bolszewizm jako ,zgodny (consonant) z najlepszymi ideami
zydostwa". Wywotato to energiczny protest zydowskich notabli — w tym
takze jednego z cztonkdédw rodziny Rotschildéw.”” Rowniez w Stanach Zjed-
noczonych zydowscy socjaliSci poparli rewolucj¢ pazdziernikowa. Sktonito
to American Jewish Committee do zwalczania rewolucyjnego nurtu wéréd
Zydéw i do potepienia ,horroru i tyranii bolszewickiego rzadu".™®

Utatwione w ten sposob pigtnowanie komunizmu jako ,,zydowskiego" zo-
stato rozdmuchane do rozmiar6w regularnej teorii o zakulisowych inspirato-

rach lub teorii spiskowej. W moim mniemaniu, teorie spisku nalezy oczywiscie
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demaskowacd jako urojenia, trzeba jednak réwniez wytuskaé z nich logikg argu-
mentacji i zbadaé, czy nie opiera si¢ ona na realnych faktach.

W antymasonskiej tezie spisku, stworzonej w reakcji na Oswiecenie i re-
wolucj¢ francuska, chodzito w istocie o to, ze wolnomularstwo, ze swymi
ideami humanitarnymi, idea tolerancji religijnej i quasi-demokratyczna
struktura wewnetrzna, przyczynito si¢ do integracji Zydéw — wéréd nich oj-
céw Karola Marksa i Georga Lukacsa — ze spoteczenistwem mieszczanskim.
Ludzie ztej woli ukuli na tej podstawie, postugujac si¢ zasada podejrzliwosci,
cui bono, falszywy zarzut, ze wolnomularstwo to narzedzie Zydéw.”’

W sztandarowej pracy o Protokotach medrcow Syjonu Norman Cohn ocenia,
ze ,,mit spisku zydowsko-komunistycznego" okazal sig¢ atrakcyjniejszy niz
mit o spisku ,,zydowsko-masonskim".’® Ta druga teoria ukrytych inspirato-
réow faktycznie wydaje si¢ sztuczna. W pruskiej Izbie Wyzszej przedstawit ja
w mowie wygtoszonej w lipcu 1918 r., w obliczu grozacej klgski, niemiecki
ksiazg Otto zu Salm-Horstmar. Przywotat w niej widmo spisku zydow-
sko-masonskiego, siggajacego korzeniami XVIII w, zdemaskowal ,mason-
skie wezwania do wolnosci, rownos$ci i braterstwa" i, na koniec, okreélit —
btednie — Lenina i Trockiego zaréwno jako masondéw, jak i Zydéw.”

Taka kontrrewolucyjna tradycj¢ reprezentowali tez prawicowi Rosjanie,
jak Nikolaus Markow czy Gregor Schwartz-Bostunicz, ktérzy na emigracji
nawiazali §ciste kontakty z niemieckimi ,narodowcami" (Voelkische) i czg¢$cio-

wo oddali si¢ na stuzbeg Trzeciej Rzeszy. Nikolaus Markéw, ktéry w Dumie za-
0

dat, by ,.co do jednego zabi¢" Zydéw,"” w 1935 r. w swej Walce ciemnych sit
(Kampf der dunklen Maechte) twierdzit, ze ,judeomasoneria” rozpgtata wojne
§wiatowa, ,aby zniszczyé swych najpotgzniejszych wrogéw, przede wszystkim
Rosjg, i aby potem przejaé witadze nad narodami chrzeécijanskimi".*

W Miedzynarodowym Zydzie (Der internationale Jude), zaprezentowanym przez
Henry'ego Forda w 1920 r., propaguje si¢ nowocze$niejszg wersjg tezy spisko-
wej — cieszacy si¢ powazaniem w Ameryce wolnomularze w ogdle nie wystg-
puja jako konspiratorzy. Ford oskarza natomiast Zydéw, ze ,w przewazajacej
masie sa rewolucjonistami”,”” |, wtadze bolszewikéw" okreéla za§ oszczerczo ja-
ko zydowska. Ta ztosliwa, uogdlniajaca ocena byta tym groZniejsza, ze w kon-
cepcji ,,zydowskiego bolszewizmu" wydawat sie tkwié element oj truth (,,element
prawdy"), jak to sformutowat pewien brytyjski historyk w 1992 r.*

Henry Ford, ktéry wspierat finansowo Hitlera, insynuowat dalej w du-
chu antysemickim, ze sowieckie ,rady" wyrosty z zydowskiej instytucji sa-
morzadowej, kahatu, a pigcioramienna gwiazda sowiecka — z sze$cio-

ramiennej gwiazdy Dawida.*
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W opublikowanej w 1919 r. w Berlinie, w pewnym zydowskim wydaw-
nictwie, broszurze Panowanie Zydéw nad Swiatem! Whytwory fantazji czy rzeczywi-
stos¢?  (Juedische  Weltherrschaft!  Phantasiegebilde oder Wirklichkeit?) kierownik
biura prasowego rzadu pruskiego, Hans Goslar, ktéry zmart w 1945 r. w obo-
zie koncentracyjnym Bergen—Belsen, rozprawit si¢, na co dotad nie zwraca-
no uwagi, z teza o spisku, ktéra okredlit jako ,,beztre$ciowy i demagogiczny
frazes" i ,,podjudzajace naréd ktamstwo".*’ Goslar przyznatjednak, ze ,pano-
wanie" Trockiego, ktéry jako ,,Zyd stat si¢ przedstawicielem radykalnej poli-
tyki wrogos$ci wobec szlachty i Kodciota", rozpgtato ,niestychany ruch anty-

"y46

semicki Raczej z rezygnacja, ale stusznie stwierdzit: ,Jesli jaki$

pojedynczy Zyd zrobi co$ ztego, to zawsze si¢ to pigtnuje jako «postepek Zy-

dowski, a nie jako ludzkie zbtadzenie"."’

Na koniec Goslar zauwazyt, ze Zy-
dzi rowniez w Niemczech byli ,,obywatelami drugiej klasy", i dodat: ,Robak
skreca sie, kiedy si¢ na niego nadepnie, [..] dlaczego wigc Zydzi nie mieliby
opieraé¢ si¢ z zywiotowa sita?". To ,nie przypadek, ze rosyjsko-zydowscy
apostotowie wolnoéci znalezli droge réwniez do Niemiec".**

Angielska Jewish Chronicie juz 30 listopada 1917 r.
wyrazata poglad, ze w osobie Trockiego pojawit sig
,nowy typ Zyda", wystepujacy jako ,méciciel (aven-

49

ger) cierpien i upokorzen Zydéw.” W wydawanym

w Monachium pi§mie Neue Juedische Monats— Hefte
w koncu 1918 r. pisano z triumfem, wspierajac to odpowiednimi argumen-
tami, ze upadta monarchia niemiecka, ,twierdza reakcji" i drugi — obok Ro-
sji — ,bastion migdzynarodowego antysemityzmu"!*’

Wedtug filozofa Rudolfa Eislera, mit ten jest uciele$Snieniem ,,prymityw-

nego $wiatopogladu", zawierajacego ,swoista logike".”

Logikg te prébowa-
tem przesledzié na przyktadzie interesujacego nas tu mitu ,,zydowskiego bol-
szewizmu", ktory w literaturze okre$lany jest takze jako hitlerowski ,,dogmat

n 52

zydowskiego komunizmu".”” Cechuje si¢ ona, po pierwsze, selektywnym po-
strzeganiem, zdeterminowanym przez tradycyjny antyjudaizm, i po drugie:
ztodliwie wypaczajacym, postugujacym si¢ uogdlnieniami i kliszami przed-
stawianiem tego, co postrzegane.

Do postrzeganej rzeczywisto$ci przedostaty sig¢ wigc elementy starej
wrogoéci wobec Zydéw, w tym takze chrzeécijanskiej, przy czym szczegdl-
nie walke komunistéw z Kodciotem ocenia sig jako bezposrednia kontynua-
cje imputowanego Zydom antychrystianizmu.

Niemato ludzi zbytnio utatwia sobie problem tzw. Protokotow medrcow

Syjonu, ktdére zreszta zainicjowal Kongres Syjonistyczny w Bazylei w 1897 r.,
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zapominajac, ze sg one stale aktualizowane, tak ze z faktami sa tam wymie-
szane czyste zmy$lenia. Tak na przyktad Alfred Rosenberg w swoim wyda-
niu Protokotow wskazal na wystapienie szefa Kominternu Zinowiewa na
zjezdzie USPD w Halle nad Sotawa w pazdzierniku 1920 r.” W wydaniu
opracowanym przez znanego antysemit¢g Theodora Fritscha znajduje si¢ ta-
ka insynuacja: ,,Zydowscy wtadcy sowieccy udowodnili juz przeciez, z jak
$miertelna powaga traktuja sprawe zniewolenia i zdtawienia gojéow".”

Friedrich Wichtl w broszurze Masoneria swiatowa, rewolucja swiatowa
i Swiatowa republika (Weltfreimaurerei, Weltrevolution und Weltrepublik) z 1919 r.,
pod ktérej wprtywem byt Himmler, przypomina o zydowskich przywdédcach
republik rad w Bawarii i na Wegrzech, i pisze, ze stanowia oni ,,potwierdze-
nie" tak znienawidzonych Protokotéw” Celem zydowskich bolszewikdw jest
bowiem ,podbdj §wiata".’® Faktycznie szef Kominternu Zinowiew, ktérego
antysemici stale nazywali jego zydowskim nazwiskiem i ktéry zdoby?t stawg
jako ,sternik rewolucji $wiatowej", ogtosit 7 kwietnia 1919 r., ze sg juz trzy
»republiki sowieckie", Rosja, Wegry i Bawaria, i dodat: ,,Za rok cata Europa
bedzie komunistyczna".”’

Chciatbym zwrdci¢ uwage na przemodéwienie, wygltoszone przez Goebbel-

sa w Norymberdze w 1935 r.,*

w ktéorym okreslit on bolszewizm jako ,,wy-
powiedzenie wojny kulturze przez warstwg migdzynarodowych podludzi pod
przywédztwem Zydow". Interesujace, ze Goebbels zrezygnowat ze sztucznej
teorii spiskowej, natomiast zaprezentowal wiele jednostronnie dobranych
i antysemicko zabarwionych faktéw z przebiegu rewolucji w Berlinie, Buda-
peszcie i Monachium. Byto wéréd nich finansowanie cztonkéw Spartakusa
przez ambasadora Rosji w Berlinie, Joffego, rozstrzelanie zaktadnikéw
30 kwietnia 1919 r. na dziedzincu monachijskiego gimnazjum Luitpolda, ,na
odpowiedzialno$¢ zydowskich emisariuszy sowieckich" Leviena i Levine'a,
oraz ,bolszewickie panowanie Zyda Beli Kuna" w Budapeszcie.

Goebbels pigtnowat tez polityke antyreligijng w Zwiazku Sowieckim, pro-
wadzona przez ,,Zyda Gubelmanna" (Jarostawskiego), jako kierownika ,,Zwiaz-
ku Wojujacych Bezboznik6ow". Informowat przy tym o szczegdtach przes$lado-
wan Koéciota w Rosji, kiedy to zamordowano tysiace ksigzy i zakonnikdéw.
Faktycznie w okolicach marca 1923 r. na procesie pokazowym skazano na
$§mier¢ katolickiego arcybiskupa Mohylewa, Cieplaka, i jego wikariusza general-
nego, Budkiewicza. Wywotato to oburzenie w §wiecie chrzescijanskim.”

W artykule Antybolszewizm i antysemityzm historyk Kos$ciota Besier wska-
zat w 1992 r., ze bolszewizm z zydostwem identyfikowali nie tylko biskupi

niemieccy i austriaccy, ale i francuscy, a zatem wlasciwie caty $wiat.*’ Na-
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stroje antybolszewickie byly wsrdod chrzescijan tym wigksze, ze za czasow
Beli Kuna uwigziono takze prymasa Wegier, a w Monachium do patacu arcy-
biskupiego wtargngli silnie uzbrojeni cztonkowie Czerwonej Gwardii.
Otwarta wrogo$¢ wczesnego bolszewizmu wobec Kos$ciota pozwolita Hitle-
rowi w wywiadzie udzielonym w 1935 r. przypisaé¢ nazistowskim Niemcom
zaktamana rolg ,bastionu Zachodu przeciwko §wiatowemu bolszewizmo-

s 61

wi Nuncjuszowi papieskiemu w Monachium, Parcellemu, pdzniejszemu
papiezowi, pozostat trwaty uraz po tym, jak cztonkowie Czerwonej Gwardii
w 1919 r. przystawili mu pistolet do piersi.”

Saul Friedlaender zwré6cit uwage na istniejaca chyba nie tylko wsérod
wielu Niemcéw dominacjg antykomunizmu nad rasizmem, zauwazajac, ze
w SA ,nienawi$¢ do komunizmu" byta ,postawa o wiele bardziej rozpo-
wszechniona niz antysemityzm".® Podobnie jak on, tak i Ronnie Landau
stwierdzit w 1992 r., ze gtédwny podziat (fundamental divide) w polityce nie-
mieckiej powodowany byl nie przez nienawi$é do Zydéw, lecz przez strach
przed socjalistami i nienawi$é do nich.®* Angielski dziennikarz Sefton Del-
mer pos§wiadcza, ze nawet ci zwolennicy nazizmu, ktérzy odrzucali radykal-
ne zadania eliminacji Zydéw, uspokajali si¢ stowami: ,Jedyni Zydzi, ktérzy
ucierpia, to komunisci".*’

Tylko ci, ktéorzy sowiecka dyktature widza w pozytywnym $§wietle, begda
zdziwieni, ze stawny zydowski historyk Simon Dubnow moéwit o ,strasznej
winie", ktéra ,obciazyli si¢" Zydzi, angazujac sie¢ w bolszewizm.*® Zy-
dzi-antykomuniéci w opublikowanej w 1923 r. w Berlinie ksiazce Rosja i Zy-
dzi (Rossija i Jewreji) posungli si¢ az do stwierdzenia, ze: ,,Ponadproporcjo-
nalny udziat hebrajskich komunistéw w uciemigzeniu i zniszczeniu Rosji to
grzech, ktéry juz w sobie zawiera pomste".*’

Takich wypowiedzi nie mozna pozostawi¢ bez komentarza; trzeba pod-
kresli¢, ze wsrod zydowskich socjalistow i marksistow byto bardzo wielu
przeciwnikow dyktatury sowieckiej, a ponadto, ze wcale nie wszyscy zydow-
scy komuni$ci byli osobiscie winni.

Dla uniknigcia zawgzonego postrzegania zydowskich rewolucjonistéw
chciatbym teraz wskaza¢ na pozytywne motywy, ktére, wedtug Teodora
Herzla, popychaty wielu Zydéw do podjecia ,,dziatalno$ci wywrotowej". By-
Yo przeciez faktem, ze ,$wiat rozbrzmiewat wrzaskiem przeciwko Zydom",
a zatem byt peten antysemityzmu.®" Izaak Singer ukut w zwiazku z tym for-
mute: ,Antysemityzm rodzi komunizm".*’

Moriz Rappaport wskazat w 1919 r. w broszurze Socjalizn, rewolucja

i kwestia Zydowska (Sozialismus, Revolution und Judenfrage), ze przyczyna, dla
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ktérej wielu Zydéw stawato sie socjalistami, byl pewien ,czynnik wew-
netrzny".”’ Viktor Adler postuzy?t si¢ tu wielekroé przywotywanym obrazem,
ze Zydzi, zwracajac si¢ ku socjalizmowi, liczyli na wyzwolenie si¢ od ,losu
Ahaswera". Artur Koestler, ktédry sam byt komunista, powiedziat, ze z socja-
listycznym internacjonalizmem Zydzi wiazali nadzieje na ,pozbycie sig

w71

ostatecznie pigtna pochodzenia zydowskiego"." Najwyrazniej taka tez byta

przyczyna, dla ktdérej szef ,Czerwonej Orkiestry” Leopold Trepper wyznat:
,Zostatem komunista, bo jestem Zydem".”’

Zajmujac si¢ kompleksem komunizmu, pigtnowanego przez antysemi-
tow jako ,,zydowski", i zasadniczo stad si¢ wywodzacym kolektywnym obar-
czaniem wina wszystkich Zydéw, nie wolno zapominaé, ze istnieja ,,przeko-
nujace literackie $wiadectwa" specyficznie ,zydowskiej drogi do
komunizmu", jak to sformutowat Jan Btonski.”> Wedtug Alaina Finkielkrau-

ta, wielu zydowskich socjalistéw uwazato si¢ za ,mandatariuszy ludzko-

Loin 71 75

$ci Uwazali, ze sa uciskani tak samo jak proletariat,” i w zwiazku z tym

czuli si¢ szczegodlnie powotani do zlikwidowania systemu ucisku.

Neue Juedische Monatshefte, ktére w 1917 r. stawity ,rosyjskich Zydéw" ja-
ko jeden z ,najwazniejszych i najaktywniejszych czynnikéw" rewolucji, infor-
mowaty, ze ,dogmatem" zydowskiego ,,zwiazku" jest zdanie, iz proletariat to

" 76

,Swiatowy Mesjasz Z kolei Arnold Zweig tak komentowat sojusz zydow-

skich intelektualistéw z partiami robotniczymi: ,,Zapewniamy im kierownic-
7

two duchowe, [..] oni gwarantuja bezpieczenstwo naszego zycia".’
Wskutek tego sojuszu — nie ,Zydow" w ogdle, ale jednak do$é znacz-
nej ich grupy — na tle ruchéw rewolucyjnych, wywotanych przez pierwsza

wojng $wiatowa, w ktorych zydowscy komunid$ci odgrywali spektakularng
rolg polityczna, zrodzita si¢ niezwykle wybuchowa sytuacja: chodzito o wy-
bor drogi w historii $wiata. Jak to sformutowal Elie Wiesel, komunizm
chciat ,stworzy¢ tabula rasa i stracié z tronéw kréléw i bogdéw".”" Wsréd
tych, ktérym w ten sposéb odbierano (lub grozono odebraniem) krélow
i bogdw, to znaczy mieszczanski ustréj panstwowy oraz religi¢, dziatania te
wytwarzatly ogromny, czg$ciowo patologiczny strach, powodowaty pojawia-
nie si¢ agresywnej strategii obronnej i rodzity zadzg¢ zemsty.

Wbrew wzniostym, pacyfistycznym ideatom, rezimu komunistycznego
nie dawato sig¢ stworzy¢ bez krwawej walki klasowej, bez ,czerwonego ter-
roru". Zaufany cztowiek Lenina, Zinowiew, podobnie jak Trocki w grudniu
1918 r. obtozony klatwa przez odeskiego rabina i usunigty z gminy zydow-
skiej, wygtosit nawet, jak wiadomo, te niestychane stowa: ,Burzuazja moze

"m7s

zabija¢ pojedynczych ludzi, ale my u§miercamy cate klasy Tak wigc, gdy,
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jak si¢ wyrazit Louis Rapoport, ,tysiace zydowskich rewolucjonistéow [...]

z mesjaniskim zapatem" stawato przy ,dZzwigniach aparatu terroru”,*

to
podsycany w ten sposdéb — oczywiscie niezamierzenie — antysemityzm
miat jak najbardziej realne tto.

Odnosi sig to takze do Polski. Kiedy w 1920 r. Armia Czerwona zblizata si¢
do Warszawy, w armii polskiej rozpowszechniano informacj¢ o ,uznaniu przez
Zydéw Trockiego za nowego Mesjasza i pomazanica Bozego", a nawet ostrzega-

n 81

no przed ,,judeo-Polska".” Episkopat polski w panicznym strachu uciekt si¢ do
takiej antysemickiej insynuacji: ,,Rasa, w ktérej reku znajduje si¢ kierownictwo
bolszewizmu, juz w przesztosci uciskata caty §wiat za pomoca swych pienigdzy
i bankéw".”” Na wielu antykomunistach nie robit zadnego wrazenia fakt, ze
,bolszewikéw zydowskiego pochodzenia [...] absolutnie nie mozna traktowad
jako przywédcow Zydow", jak podkreslat w 1929 r. Brutzkus.* Wielu natomiast
przekonywata argumentacja zawarta w pewnej bawarskiej ulotce z 1919 r.: ,,Bol-
szewizm to sprawa zydowska! Nie ma bolszewizmu bez Zydéw".** Fanatycy wy-
prowadzali z tego taki wniosek: ,, Ten, kto chce zwalczaé¢ bolszewizm, musi naj-
pierw dobra¢ sie do korzeni, a to sa Zydzi".%’

Urodzony pod Warszawa laureat literackiej nagrody Nobla Izaak Singer
w swej rodzinnej sadze zydowskiej Rodzina Muszkatow wrozyt w usta jednej
z postaci nastgpujace stowa: ,,Zwrdcenie si¢ mas zydowskich ku komuni-
zmowi wywotato dziesigciokrotnie, ba, stukrotnie silniejszy antysemi-

tyzm".’”'

Siegfried Thalheimer w biografii Dreyfusa u$cislit jeszcze tg tezeg
o diabelskim kregu. Stwierdzit, ze ,narzucony" Zydom przez los sojusz
z komunistami ,,w najwyzszy sposéb" im zagrozit. Stara nienawi$é do Zy-
déw byla bowiem jeszcze zywa i ,poza wszystkim innym potaczyta sig
z wrogoécia wobec rewolucji"."’

Spostrzezenie Thalheimera, ze zwtaszcza w Rosji sowieckiej faktycznie na-
rzucono ten sojusz jako swego rodzaju obopdlne przymierze zaczepno-obron-
ne, jest istotne. Poniewaz przeciwnicy wtadzy sowieckiej przedstawiali ja
oskarzycielsko jako ,wtadze zydowska" (Zydowskaja wlast), wielu jej przeciw-
nikéw dokonywato krwawych pogroméw Zydéw, ktére Jewish Chronicie z 30
maja 1919 r. napietnowata jako ,zagtade Zydéw w Rosji" (holocaust of Jews in
Russia)**! ktérych ofiara padto okoto 200 tysiecy Zydéw." W obliczu zagroze-
nia egzystencji masy zydowskie, wcale nie nastawione probolszewicko, nie
miaty innego wyboru, niz utozyé sobie jako$§ zycie z wtadza sowiecka, ktdra
oglosita antysemityzm przestgpstwem, a z Armii Czerwonej uczynita ,,obron-
czynie Zydéw".” Wprawdzie religie zydowska zwalczata tak samo jak inne re-

ligie, ale —poczatkowo — popierata §wiecka kulture Zydéw.
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Simon Wiesenthal stwierdzit, ze wskutek tych wydarzen, dajacych sig
racjonalnie wyttumaczy¢, ale — co nalezy dodaé — demonizowanych przez
antysemitéw, ludzie, ktdrzy nienawidzili komunizmu, nabrali ,gwattownej
awersji" do Zydéw, bo uwazali ich za ,nosicieli idei komunistycznej".”" Wie-
Iu z nich nie byto dotad antysemitami, przynajmniej nie agresywnymi.

Franz Kafka tak opisywal w 1920 r. ten szczegélnie ztosliwy, nowy antyse-
mityzm: ,,Zydowskim socjalistom i komunistom nie wybacza si¢ niczego, topi
sig ich w zupie i kroi przy pieczeniu".”” Dla wielu chrzeécijaniskich poczciwcédw
(Biedermann) sa oni, jak to celnie sformutowano, prawdziwymi ,,podpalaczami”
i diabolicznymi ,,ztymi duchami".”” Jak w 1982 r. podkreélat Moishe Postone
w swej Logice antysemityzmu (Logik des Antisemitismus), na takie myslenie w kate-
goriach spisku, zgodnie z ktérym zaré6wno komunis$ci, jak i kapitalisci byli ,,ma-
rionetkami" Zydéw, ,,wcale nie mieli monopolu nazisci".”

Przy rozpatrywaniu tego zespolu problemdéw nasuwa si¢ pytanie, czy
nie znajdujemy tu zaréwno istotnych motywéw eksterminacyjnej nienawi-
$ci nazistéw do Zydoéw, jak i — zwlaszcza — motywow ogdlnie zawstydza-
jaco stabego oporu przeciwko nazistom w tej sprawie. W mojej opinii ,,s0-
jusz zydowskich pariasé6w z socjalistycznym ruchem robotniczym", jak to
okreélit Enzo Traverso,”’ma historyczne znaczenie.

Jak ocenia Jerry Mueller w wydawanym przez
American Jewish Committee pismie Commentary
(1988), zwiazek (link) Zydéw z komunistami miat

wielkie znaczenie (loomed large) dla XX w.”

U wielu ludzi ten stan rzeczy wywotuje niemite
uczucia, poniewaz, po pierwsze: wskazuje na realne podstawy antysemityzmu,
redukowanego niekiedy ahistorycznie do pewnego rodzaju choroby — ,rasi-
zmu", i po drugie: prawica polityczna czasem powotuje si¢ nan w celach apo-
logetycznych. Chciatbym tu tylko przypomnieé dyskusje o pogladach Ernsta
Noltego, ktéry antysemityzm zbyt jednostronnie sprowadza do antymarksizmu,
a nawet ocenia ,,zagtade Zydéw" jako ,najradykalniejsza, a zarazem najrozpacz-
liwsza postaé¢ antymarksizmu",”’ i ktéry postawil prowokacyjna teze, ze ,archi-
pelag Gutag istnial wczeéniej niz Auschwitz".”

W swej bardzo powierzchownej ksiazce Koniec ktamstw (Das Ende der Lu-
egen) Sonia Margolina, pochodzaca z rosyjsko-zydowskiej rodziny komuni-
stow, podjeta w 1992 r. co§ w rodzaju proby uporania si¢ z przesztosdcia $ro-
dowiska, z ktérego si¢ wywodzita.”” Byto nieuniknione, ze za zdania typu:
,Zydzi byli elita rewolucji i oni na niej zyskali",'”” otrzyma aplauz takze

z ,niewtasciwej strony". Jeden z recenzentéw, ktéry zarzucit jej, ze okre$le-
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nie «Zyd-bolszewik» uzasadnia narodowosocjalistyczne Iludobdjstwo",""’

ulegt w budzacy watpliwosci sposéb logice nazistdw, bo przeciez niczym nie
mozna usprawiedliwi¢ mordowania kogokolwiek, oczywiscie takze bolsze-
wikéw, nie mowiac juz o niewinnych dzieciach, kobietach i mg¢zczyznach.

Poniewaz w ramach krétkiego referatu naturalnie nie jest mozliwe
przedstawienie istotnej roli zydowskich komunistéw po 1917 r., ktéra zaj-
mowali si¢ takze historycy zydowscy, chciatbym tylko rzuci¢ na nia nieco
§wiatta, wskazujac na nie znane powszechnie wzajemne powiazania.

Do chwili, gdy go zamordowano w Berlinie w maju 1919 r., Leo Jogiches,
stawiony przez Komintern w nekrologu jako ,,cztowiek, ktory pieczgtowat ko-

munizm krwia" i ,filar ruchu Spartakusa",'”

byt szefem organizacyjnym Ko-
munistycznej Partii Niemiec (KPD). Przy narodzinach tej partii rolg akuszera
w rosyjskim mundurze i z rosyjskimi pienigdzmi odgrywat zaufany cztowiek
Trockiego, Karol Radek. Urodzony w Wilnie Jogiches, ktérego uwazano kie-
dy$ za ,nastepce tronu w socjaldemokracji rosyjskiej” (!),"” swa kariere socja-
listyczna zaczatl zapewne w zydowskim Bundzie, ktéry zorganizowat kongres
zatozycielski rosyjskiej socjaldemokracji w 1898 r. w Minsku.'"

Wraz ze swa dlugoletnia towarzyszka zycia, R6za Luksemburg, Jogiches
kierowat konspiracyjnie z Niemiec Socjaldemokracja Krélestwa Polskiego i Li-
twy, ktora stata sig¢ jadrem Polskiej Partii Komunistycznej. Cztonkiem tej par-
tii byt takze zydowski intelektualista J6zef Unszlicht, ktéry wraz z Feliksem
Konem latem 1920 r. nalezat do czteroosobowego polskiego ,,marionetkowego
rzadu z taski Moskwy",'” w 1921 r. zostatl wiceszefem Czeka, a w 1923 r.
Komintern wyznaczyt go na woskowego przywddceg powstania pazdzierniko-
wego w Niemczech.'” To przedsiewziecie, zdtawione w zarodku przez Reichs-
wehrg, byto ostatnia wielka akcja Grigorija Zinowiewa jako ,szefa sztabu gene-
ralnego rewolucji $wiatowej". Podobnie jak Radek i Unszlicht, rowniez on
zostatl pdzniej zamordowany przez Stalina.

Powrdce teraz do naszego wiodacego tematu, do stereotypoéw i uprzedzen
oddziatujacych razem ze stgzatymi w stereotypy, niedopuszczalnymi, ryczat-
towymi ocenami. Z tego, ze dochodzito do fatalnych uogdlnieri, nie wolno,
moim zdaniem, wysnuwaé wniosku, ze fakty sa tematem zakazanym. Przy-
pomng tu, ze Erich Goldhagen w 1976 r. wprowadzit rozréznienie migdzy
Lantysemityzmem obiektywnym lub realistycznym" a ,subiektywnym i niere-
alistycznym™."”’

W naszym kontek$cie istotne jest to, ze stereotypy, ktérych powstawaniu
sprzyjaty konkretne konstelacje historyczne, w pewnym sensie si¢ usamo-

dzielnity i zyty dalej w gtowach ludzi wtasnym, demonicznym zyciem. Faktu,
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ze biskupi, tacy jak Gfoellner w 1933 r."" lub prymas Polski Hlond, ktéry je-
szcze w 1936 r. w liscie pasterskim oskarzat ,Zydéw" (jako takich), ze zwal-
czaja Koécidt i stanowia ,awangarde ateizmu, bolszewizmu i rewolucji",'”’ nic
juz wowczas nie usprawiedliwiato, nawet gdyby przyja¢ kryteria samych nazi-
stéw, ktdre przeciez dla nas sa nie do zaakceptowania.

Jezuita Gundlach zredagowat w 1930 r. dla renomowanego leksykonu

"0

koscielnego hasto Antysemityzm.” Rozréznia w nim antysemityzm ,dozwo-
lony" od ,,niedozwolonego", mianowicie , niechrze$cijariskiego, opartego na
ideologii narodu (voelkisch) i polityce rasowej". Natomiast antysemityzm
panstwowo-polityczny jest dozwolony, o ile kieruje si¢ przeciwko ,faktycz-
nie szkodliwym" wptywom i pozostaje w granicach prawa. A taka sytuacje
Gundlach widziat nie tylko w odniesieniu do komunizmu, ale i do tenden-
¢jii ,liberalno-libertynskich".

Zbrodnicza nienawi$é nazistéw do Zydoéw mogta skonczyé sig katastrofa
Shoah dlatego, ze oprdcz antysemityzmu opartego na kryteriach rasowo-naro-
dowych istniat rzekomo ,,dozwolony" antysemityzm polityczny. Jego korzenie
tkwia w wydarzeniach i procesach, ktére Daniel Goldhagen uznat za stuszne
wytaczyé z rozwazan. A przy tym juz renomowany ekspert od spraw rosyjskich
Richard Pipes stwierdzit, ze jedna z ,najbardziej katastrofalnych" konsekwencji
rewolucji pazdziernikowej byto utozsamianie Zydéw z bolszewizmem.'"

Jerozolimski historyk, Ezra Mendelsohn, stwierdzit w 1993 r., ze poparcie
Zydow (Jewish support) dla bolszewizmu w tragiczny sposéb przyczynito sie do
,rozniecenia" (fan) ,ognia antysemityzmu"."’ Do tego, ze w glowach ludzi
ograniczonych marksizm i zydostwo ,stapiaja si¢ ze soba", ktdra to diagnoze
postawit w 1930 r. Henryk Mann,"’ a nawet, wedtug Fritza Fischera, ze w gto-

wie Hitlera staty sie ,,jedna catoscia",""

w duzej mierze przyczynita sig, jesli cho-
dzi o nazistéw, monachijska republika rad. Alan Dulles stwierdzit 10 kwietnia
1920 r.,, ze wskutek kierowniczej roli zydowskich komunistéw w tej republice
powstat _silny ruch antysemicki"."’

Na koniec swych rozwazan chciatbym przedstawié¢ trzy prawie niezna-
ne zrddta, ktére wspieraja te tezg¢ w przerazajacy, moim zdaniem, sposob.
Wiedenski krytyk Karl Kraus, ktdry jako chtopiec przeszedt na katolicyzm,
zdystansowat si¢ w 1919 r. od komunistycznego ,,hotdujacego przemocy zy-
dostwa" i powiedziat, ze bytaby to ,niestychana zgroza", gdyby ,,zapowiada-
na rewolucje §wiatowa poprzedzit $wiatowy pogrom"."*

W powiedci Julio Jurenito 1lia Erenburg w 1922 r. przedstawia Mistrzowi
,proroctwo" o losie narodu zydowskiego, gltoszace: ,,W najblizszej przyszto-

§ci dokona si¢ uroczysta eksterminacja narodu zydowskiego. [...] Jej pro-
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gram, oprécz tradycyjnych pogromoéw, przewiduje wszelkiego rodzaju nowe
metody «oczyszczania krajéw z elementdéw podejrzanych))"."’

W opublikowanej po raz pierwszy w 1924 r. w Monachium Narodowej
ksiedze o Hitlerze (Volksbuch vom Hitler) pig¢tnuje si¢ rewolucj¢ nie tylko jako
,metode unicestwienia kultur naszej ziemi", ale i jako ,gwiazde Judy"."*
W ksiazce tej snuje sie domysty, jak nalezy sobie wyobrazaé ,rozwiazanie
kwestii zydowskiej", ktérego domagat sig¢ Hitler. Czytamy tam dostownie:
»Wielu ludzi wyobraza sobie «tg sprawg» w postaci pogromu Zydéw na nie-
spotykana skale. Zydéw po prostu sie wymorduje"."’

Konczac, chciatbym przypomnieé, iz zydowski historyk Ismar Elbogen
powiedziat w 1944 r., ze po latach 1917-1918 nienawi$é¢ do Zydow przy-
brata formy nie znane od czaséw Inkwizycji Hiszpanskiej. Wskazujac na ste-
reotyp ,,zydowskiego bolszewizmu", pisat z sarkazmem: ,Tu ztapano Zyda
w putapke, Zyda jako rewolucjoniste, Zyda jako spiskowca, Zyda jako Anty-

".'"* Erich Fromm w swej Anatomy of Humar Destructiveness z poczu-

chrysta".
cia ,skrajnego upokorzenia" Hitlera i jego kliki za rzadéw rad w Mona-
chium, kiedy wazna rol¢ odgrywali przywddcy zydowscy, wyciagnat
wniosek, ze to upokorzenie mozna byto ,zmazaé tylko przez likwidacje
wszystkich tych, ktérych Hitler uwazat za odpowiedzialnych za nie"."”

O tym, ze faktycznie doszto do tych potwornosci, jawnie determinowa-
nych w znacznej mierze przez motywy zemsty, zadecydowaty takze warun-
ki zewngtrzne, jak $§wiatowy kryzys gospodarczy, i wydarzenia polityczne,
jak porazka Hitlera w Monachium, ktdre bezposrednio nie miaty nic wspdl-
nego z losem Zydéw. Nie musze chybajednak méwié, ze wyniki poszukiwa-
nia motywdéw, nie dajacego si¢ oczywiscie prowadzi¢ z doktadnos$cia nauk
przyrodniczych, w niczym nie pomniejszaja winy zbrodniczego niemieckie-

go rezimu nazistowskiego i jego licznych pomocnikdow.
JOHANNES ROCALLA VON BIEBERSTEIN
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We wszystkich zaktadach pracy na terenie ZSRR odbywaty
siec nazywane oficjalnie ,,spontanicznymi”, w rzeczywistosci
doktadnie wyrezyserowane, mityngi i zebrania, na ktérych
demaskowano ,,zydowskich nacjonalistéw burzuazyjnych".
Niektérzy z mowcow deklarowali, ze sami chetnie wystapia
w roli katéw wykonujacych na Zydach wyroki $mierci.

1948 R.JEAN-PAUL SARTRE napisat swe gto$ne Rozwaza-
nia nad kwestiq Zydowskq.! Twierdzit w nich, ze anty-
semityzm jest wytworem demokracji liberalnej, sposobem
urzeczywistnienia przez drobnomieszczanstwo cechy po-
siadaczy, namigtna forma obrony dziedzicznej wlasno$ci
prywatnej, mistyka renty gruntowej. Jego zdaniem, wychowanie i propaganda
to $rodki stanowczo niewystarczajace, by zlikwidowaé¢ antysemityzm. Aby to
osiagnaé, nalezy zniszczyé jego zrddto, jakim jest system kapitalistyczny.
Sartre proponowat wigc jako jedyny skuteczny sposéb na zlikwidowanie anty-

semityzmu — proletariacka rewolucj¢ socjalistyczna.

O aryjskosé sowieckiej kultury. W tym samym 1948 r., kiedy
ksiazka Sartre'a pojawita si¢ w paryskich ksiggarniach, w ojczyznie

$§wiatowego proletariatu rozpgtata si¢ wielka kampania antysemic-

ka. Zaczgty ja w Moskwie dwie wielkie gazety: Prawda oraz Kultu-
ra i Zyzi, publikujac seri¢ artykutéw pod hastem walki z kosmopolityzmem.
,Demaskowano w nich — wspomina Jakéw Rapaport — szkodliwa dziatalno$é
krytykdw literackich, muzycznych i teatralnych, gtédwnie pochodzenia zydow-
skiego, ktorzy jakoby w swoich recenzjach poniewierali utwory rosyjskich pisa-
rzy, poetow, dramaturgdw i jednocze$nie wystawiali utwory obce cztowiekowi
sowieckiemu".’

Podczas zebrania Zwiazku Pisarzy Sowieckich sekretarz tej organizacji, So-
fronow, zdemaskowat ,antypatriotyczna grupg, wyhodowana na zgnitych droz-
dzach burzuazyjnego kosmopolityzmu, dekadentyzmu i formalizmu", ktdra
,zatruwata zdrowa atmosferg sztuki radzieckiej cuchnacym hurrakosmopolity-
zmem, estetyzmem i pafiskim snobizmem". Do grupy tej nalezeli wytacznie pi-
sarze pochodzenia zydowskiego, migdzy innymi: Juzowski, Gurewicz, Borszcza-
gowski, Bojadzijew, Altman, Warszawski, Malugin, Chotodow, Komaszow,

Surow, Subocki, Erlich, Danin, Bagricki, Swiettow, Grossman.’
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Z Wielkiej Sali Konserwatorium Muzycznego w Moskwie, w ktérej odby-
wato sig¢ to posiedzenie, usunigto portret Mendelssohna, ktéry wisiat tam od
czaséw carskich, kiedy jeszcze istniata Czarna Sotnia." W warunkach sowiec-
kich zmiana portretu wiszacego na $cianie nie byta gestem bez znaczenia —
oznaczata zmiang priorytetéw w polityce wewngtrznej. Ci, ktérzy to dostrzegli,
nie pomylili sig. Wkrétce cenzura dostata instrukcje, by ,nierdzenne nazwiska"
bohateréw literackich zamieniaé¢ na swojsko brzmiace. W rzeczywisto$ci cho-
dzito o ich ,odzydzenie". Ilja Erenburg wspominat p6zniej, ze w pisanej przez
niego wowczas noweli pt. Dzieri drugi cenzura polecita mu zmienié¢ az siedem-
nascie nazwisk zydowskich na ,czysto" rosyjskie.” Dymitr Szostakowicz, ktory
fascynowat si¢ folklorem zydowskim i pod wptywem tej fascynacji skompono-
wat cykl Piesni Zydowskich, Koncert skrzypcowy i Czwarty Kwartet, zalit sig, ze nie
mégt tych utwordw publicznie wykonywaé z powodu stanowiska wtadz.

Usuwano tez masowo terminy naukowe, ktére zwiazane byty z zydowski-
mi nazwiskami. Na przyktad caty $§wiat medyczny zna mikroskopijne guzy na
sercu jako guzki Aschoffa (od nazwiska anatomopatologa, ktéry odkryt je i opisat
w 1904 r.). Komunistyczna cenzura zabronita uzywania tej nazwy i nazwata je
guzkami Tatatajewa (od nazwiska sowieckiego lekarza, ktéry badat je w 1932 r.).
Tak samo znany w chirurgii na catym $wiecie symptom Blomberga zastapiony zo-
stat w ZSRR symptomem Szczotkina.”

O prawdziwym podtozu kampanii ,antykosmopolitycznej" $§wiadczy epi-
zod w moskiewskim Instytucie Choréb Zawodowych, gdzie zaatakowano wy-
bitnego fizjologa, prof. Mikotaja Bernsteina za to, ze jego praca Biomechanika ru-
chu ,nosi znamiona kosmopolityzmu". W obronie uczonego stangta jego
asystentka, ktéra oswiadczyta: ,,To nieporozumienie, przeciez Mikotaj Aleksan-
drowicz nie jest Zydem!". Kiedy okazato sig¢, ze Bernstein jest rzeczywiscie
rdzennym Rosjaninem, tyle ze o obco brzmiacym nazwisku, zarzut kosmopoli-
tyzmu natychmiast upadt.®

W czasie kiedy Sartre zalecal komunizm jako jedyne skuteczne remedium
na antysemityzm, w sowieckich instytucjach prowadzono antysemickie czystki,
wyrzucajac Zydow z pracy w ministerstwach, na uniwersytetach, w redakcjach,
w instytutach. Rozwiazano wszystkie szkoty zydowskie na terenie Zwiazku So-
wieckiego. W 1948 r. na rozkaz Stalina zamordowano przewodniczacego Zy-
dowskiego Komitetu Antyfaszystowskiego, jednego z najwybitniejszych akto-
row w ZSRR, Solomona Michoelsa, wkrétce aresztowano niemal wszystkich
cztonkow tego komitetu, ktérych rozstrzelano 12 sierpnia 1952 r. Jak twierdzi
Jakow Rapaport, ,byto to unicestwienie kultury zydowskiej w ZSRR, zlikwido-

wanie najwybitniejszych jej przedstawicieli".’
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Kampania antysemicka rozszerzyta si¢ na inne kraje komunistyczne, zwta-
szcza na Czechostowacje.'"” Dwudziestego listopada w Pradze skazano na $émieré
za udziat w ,spisku trockistowsko-titoistowsko-syjonistycznym" sekretarza
generalnego Czechostowackiej Partii Komunistycznej Rudolfa Slansky'ego oraz
trzynastu wysokich dziataczy partyjnych, z ktérych jedenastu byto Zydami. Wie-
Iu innych skazano na dozywocie. Jeden z nich, wiceminister spraw zagranicz-
nych, Artur London, uwolniony podczas Praskiej Wiosny w 1968 r., wspominat
po latach, jak zachowywat si¢ podczas przestuchan §ledczy: ,,Chwycit mnie za
gardto i gtosem trzgsacym si¢ z nienawisci krzyczat: «Iy i twoja brudna rasa, zni-
szczymy ja. Nie wszystko, co zrobit Hitler, byto stuszne. Ale zniszczyt Zydéw
i to byto dobre. Zbyt wielu z nich udato si¢ unikna¢ komory gazowej, ale my do-
konczymy to, co on zaczat»"."

Ofiarami czystek antysemickich padto wielu dziataczy partyjnych w innych
krajach komunistycznych, na przyktad Laszlo Rajk na Wegrzech czy Anna Pau-
ker w Rumunii. Strach padt réwniez na przywdédcéw komunistycznych zydow-
skiego pochodzenia w Polsce. Jak wspomina Alicja Wetz, lewicowo nastawiona
Zydéwka, ktéra wyemigrowata z Polski: ,, Panika ogarneta gére partyjna, nie wy-
taczajac Jakuba Bermana czy Hilarego Minca. Neoantysemityzm, ktéry odrodzit
sig¢ w Polsce w latach stalinowskich, ptynat z dwéch Zrdéddet: jednym byto pole-
cenie odrodzenia rasizmu, wydane odgérnie na Kremlu, by odwréci¢ uwage
mas od innych problemdéw tych czaséw. Drugie Zzr6dto to zdrowa reakcja spote-
czenstwa polskiego na akty gwattu, bezprawia i terroru, ktérego wykonawcami,
z koniecznodci, czy tez z przekonania, byli w przewazajacej mierze Zydzi"."” Spo-
strzezenia lewicowej Zydéwki potwierdza byty putkownik Ministerstwa Bezpie-
czenstwa Publicznego, Fejgin, ktéry wspomina, ze ,gdy do Polski zawitata
z Moskwy fala antysemityzmu, Berman czut, ze fatwo moze straci¢ grunt pod
nogami. Byt Zydem, Bierut i Gomutka — nie... Bal si¢ straszliwie"."”

Kulminacja antysemickiej kampanii byl komunikat agencji TASS
z 13 stycznia 1953 r. Informowat on o ,,zdemaskowaniu terrorystycznej grupy
lekarzy, ktorzy postawili sobie za cel — droga nieprawidtowej terapii —
skrécenie zycia aktywnych dziataczy Zwiazku Sowieckiego"." Oskarzono ich
o u$émiercenie towarzyszy Szczerbakowa i Zdanowa oraz o spisek na zycie
marszatkéw Wasilewskiego, Goworowa i Koniewa, generata Sztemienki i ad-
mirata Lewczenki. Wielu lekarzy byta pochodzenia zydowskiego. Jak gtosit
komunikat TASS, ,ustalono, ze wszyscy lekarze, mordercy, potwory w ludz-
kim ciele, ktérzy zdeptali $wigty sztandar nauki, skalali imi¢ uczonych, byli
najemnymi agentami obcych wywiadow. Wigkszo$¢ cztonkdéw organizacji ter-

rorystycznych (Wowsi, Kogan, Feldman, Grinstein, Etinger) byta zwiazana
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z migdzynarodowa zydowska organizacja burzuazyjno-nacjonalistyczna
Joint, zatozona przez wywiad amerykanski jakoby w celu okazywania pomocy
migdzynarodowej Zydom w innych panstwach".'’ Byta to jednoczeénie zapo-
wiedz wielkiego procesu politycznego, jaki miat si¢ wkrétce odby¢.

Jeszcze w tym samym miesiacu we Francji dziesigciu lekarzy sympatyzuja-
cych z Francuska Partia Komunistyczna wydato o§wiadczenie pigtnujace swoich
zydowskich kolegéw po fachu — ,,mordercéw w biatych kitlach"." Tymczasem
w prasie sowieckiej rozpegtata sig¢ wsciekta nagonka antysemicka. Rzadowy
dziennik Izwiestia pisalt o ,zdemaskowaniu odrazajacej twarzy tej brudnej syjo-
nistycznej prasy szpiegowskiej" i ,zdemoralizowanych burzuazyjnych nacjona-
listach zydowskich"." Gazeta ta oskarzyta réwniez Zydéw o zamordowanie
w poprzednich latach innych przywdédcéw komunistycznych — Kujbyszewa
i Menzynskiego oraz pisarza Maksyma Gorkiego.

Wybitny profesor medycyny Jakéw Rapaport, ktérego aresztowano
w zwiazku ze ,sprawa lekarzy" jako ,,zydowskiego nacjonaliste burzuazyjnego",
wspominat, ze cata prasa komunistyczna w ZSRR zamienita si¢ w zbiorowy
organ prasowy Czarnej Sotni, ziejacy nienawiscia do Zydéw. W pamigci utkwi-
ta mu szczegdlnie napastliwa publicystyka Gusty Fueik, wdowy po legendarnym
bohaterze komunistycznej Czechostowacji i agencie Gestapo. Karykatury Zy-
dow zamieszczane w satyrycznym pi$mie Krokodit niczym nie rdéznity si¢ od
tych, jakie kilkanascie lat wcze$niej drukowano w hitlerowskim Sturmerze.”

W tym samym czasie we wszystkich zaktadach pracy na terenie ZSRR
odbywaty si¢ nazywane oficjalnie ,spontanicznymi”, w rzeczywisto$ci dokta-
dnie wyrezyserowane, mityngi i zebrania, na ktérych demaskowano ,zydow-
skich nacjonalistéw burzuazyjnych". Niektorzy z méwcdw deklarowali, ze sami
chetnie wystapia w roli katéw wykonujacych wyroki $mierci. Wielu Zydéw
wowczas zamordowano, zwolniono z pracy, aresztowano lub poddawano réz-
norakim szykanom."” Terror uderzat gtéwnie w zydowska inteligencje. Wedtug
niekompletnych danych zgingto dwustu czterdziestu o$Smiu pisarzy piszacych
w jezykujidisz, stu sze$ciu aktorow, osiemdziesigciu siedmiu malarzy i rzezbia-
rzy.” Byli Zydzi, ktérzy uciekali z Ojczyzny Swiatowego Proletariatu, tak jak kil-
kanascie lat wczedniej ich rodacy uciekali z Trzeciej Rzeszy. Do najbardziej zna-
nych emigrantéw tamtego okresu naleza migdzy innymi Walter Krywicki,
Aleksander Ortéw czy Henryk Luszkow.

Historycy sa zgodni, ze wtadze sowieckie szykowaty si¢ do znacznie szerzej
zakrojonej rozprawy z Zydami. Potwierdzaja to réwniez wspomnienia Andrieja
Sacharowa, ktdéry widziat artykut wstgpny organu KC KPZR — Prawdy, przygo-

towany do druku specjalnie na dzieth wyroku na lekarzy. W artykule tym ttuma-
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czono, ze przymusowa deportacja Zydow, jaka miata nastapié¢ po procesie, jest
w rzeczywisto$ci akcja humanitarna, majaca na celu ratowanie Zydéw, odpo-
wiedzialnych za mordowanie ukochanych przywddcoéw partii, przed stusznym

gniewem ludu pracujacego miast i wsi.”

Komunistyczna prowokacja miata wigc
na celu ,ostateczne rozwiazanie kwestii zydowskiej" w ZSRR przez przymuso-
wa deportacje w gtab Syberii.”” By¢ moze miejscem przeznaczenia byt Zydowski
Okreg Autonomiczny ze stolica w Birobidzanie, utworzony w 1928 r. w Kraju
Chabarowskim nad rzeka Bira — sowiecka wersja ,, Madagaskaru".”

Smier¢ Stalina w marcu 1953 r. zapobiegta procesowi lekarzy. Nastapit od-
wrdt od drakonskiej polityki represji, co spowodowato, ze wstrzymano plany

deportacji, oskarzonych za$ oczyszczono z zarzutow.

Antysemicki pakt: Gestapo — NKWD. W kwestii antysemity-
zmu Leopold Tyrmand wydaje si¢ osoba kompetentna i wiarygod-

na. Sam pochodzenia zydowskiego, ukrywat si¢ przez caty okres

drugiej wojny $wiatowej — i to na terytorium hitlerowskich Nie-
miec. W swej ksiazce Cywilizacja komunizmu” Tyrmand pisze: ,Stalin planowat
i uruchomit prze$ladowania Zydéw o przerazajacej intensywno$ci, unikajacjed-
nocze$nie napigtnowania ich jako antysemityzmu przez pokazna liczbe Zydéw
na catym $wiecie".

,Perfidia Stalina w operowaniu antysemityzmem budzi zdumienie prosto-
ta pomystu, glebia historycznych perspektyw oraz zimna morderczoscia, prze-
wyzszajaca W swej precyzji toporno$é hitlerowskiej zagtady" — pisze Tyrmand
i jako przyktad wyjatkowej perfidii podaje fakty wydawania przez NKWD Zy-
déw (nawet komunistow) w rece Gestapo w latach 1939-1941. Tak przekaza-
ni hitlerowcom przez Sowietéw zostali migdzy innymi Margarete Buber-Neu-
mann oraz Aleksander Weissberg-Cybulski, ktdrzy pézniej opisali swoje
przezycia w ksiazkach.”

Autor Cywilizacji komunizmu przypomina tez, ze wszyscy polscy oficerowie
zydowskiego pochodzenia wzigci do niewoli przez Sowietow zostali na rozkaz
Stalina zabici, natomiast oficerowie polscy zydowskiego pochodzenia wzigci do
niewoli przez hitlerowcéw przezyli wojng w oflagach.

Zdaniem Jakowa Rapaporta, dyskryminacja Zydéw w Zwiazku Sowieckim
nie ograniczata si¢ jedynie do wspomnianego okresu lat 1948-1953. Rozciaga-
ta si¢ ona réwniez na inne lata panowania komunizmu, choé nie przejawiata sig
z taka intensywno$cia. Za przejaw antysemityzmu uwaza on fakt, ze wszystkie
inne narody ZSRR mogty si¢ chlubi¢ wybitnymi przedstawicielami swojej nacji,

natomiast Zydom odebrano to prawo. Rapaport — cztonek KPZR, odznaczony
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Orderem Lenina — pisze z gorycza: ,,Zydzi nie mieli prawa do dumy z tych
przedstawicieli swojego narodu, ktorzy brali udziat w walce rewolucyjnej o za-
sadnicza przemiang stosunkéw spotecznych na ziemi; to rowniez byl przejaw
«zydowskiego nacjonalizmu burzuazyjnego»".’

Wedtug Rapaporta, przejawem antysemityzmu jest przemilczanie znacza-
cego udziatu Zydéw w budowaniu komunizmu oraz ukrywanie faktu, ze Zyda-
mi byli tacy sowieccy przywddcy, jak Trocki, Kamieniew, Zinowiew, Radek,
Swierdtow czy Kaganowicz. Analogicznie wigc na Weggrzech przejawem antyse-
mityzmu jest przemilczanie faktu, ze czterej gtédwni przywddcy komunistyczni,
ktérzy rzadzili tym krajem w okresie stalinowskim — Matyas Rakosi, Erno
Gero, Mihaly Farkas i J6zsef Revai — byli pochodzenia zydowskiego.”” Podob-
nie w Polsce mozna nazwaé antysemita kogo$, kto neguje lub przemilcza fakt
zydowskiego pochodzenia Bermana, Minca, Borejszy, Fejgina, R6zanskiego czy
Brystygierowe;j.

Mozna by si¢ z Rapaportem zgodzi¢ w stu procentach, gdyby nie fakt, ze
wielu z owych dygnitarzy komunistycznych nie tylko skrzgtnie przemilczato lub
ukrywato fakt swojego zydowskiego pochodzenia, ale nawet szczerze swojego
zydostwa nienawidzito. Aby to jednak zrozumieé, nalezy cofnaé si¢ do czaséw
Oéwiecenia. Jak twierdzi bowiem kardynat Aaron Jean-Marie Lustiger, Zyd
i ksiazeg Ko$ciota, w XIX w. na skutek przyjecia dziedzictwa O$wiecenia wytwo-
rzyta si¢ nowa warstwa spoteczna: ,Zydzi wstydzacy si¢ swojego zydostwa".”*
Stosunek zydowskich komunistéw do swojego pochodzenia byt tylko skutkiem

pewnego zapoczatkowanego juz wcze$niej procesu.

Oswiecenie — wiek filozofow i zydozercow. Wiele si¢ dzisiaj
moéwi o tym, ze epoka O$wiecenia — szerzaca wiar¢ w postgp

i kult rozumu — byta antyklerykalna. Mniej natomiast wiadomo,

ze byta ona réwnie, a moze nawet jeszcze bardziej antysemicka.
Os$wieceniowi filozofowie wystgpowali przeciwko kazdej religii objawionej,
a przedmiotem ich drwin byta zwtaszcza prawda biblijna, kt6ra atakowali jako
obskurancki zabobon. Nic dziwnego, ze ich uderzenie w pierwszym rz¢dzie go-
dzito wjudaizm. Swiqty Tomasz z Akwinu pisat, ze ,,Zydzi sa strézami naszego
depozytu, strzegacymi ksiag, ktére daja §wiadectwo naszej wierze".” Uznajac
istnienie tej zalezno$ci, filozofowie O$wiecenia atakowali judaizm, dowodzac,
ze jest on $wiadectwem wymystéw, zabobondw i ktamstw chrzescijanstwa.
Wielu historykéw uwaza, ze wltasnie w O$wieceniu nalezy szukaé zZrdédet
formowania si¢ nowoczesnych narodéw. Epoka ta powinna wigc dowartoscio-

waé tozsamo$¢ narodowa Zydéw. Rzecz jednak w tym, ze Zydzi nie byli naro-
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dem nowoczesnym. Byli narodem, ktérego racja istnienia byto przymierze z Bo-
giem. O$wiecenie, ktére wypracowato nowozytny model narodu i paistwa, nie
mogto pogodzié sig z religijna koncepcja Izraela. Byt to wigc dodatkowy powdd,
dla ktérego piewcy rozumnosci i postepu atakowali Zydéw.

Antysemickie watki mozna znalez¢é u wszystkich niemal wielkich filozoféow
Odwiecenia, takich jak Voltaire (,jest to naréd zupetnych ignorantéw, ktory
przez lata taczyt niegodziwe skapstwo i najbardziej oburzajacy przesad z gwat-
towna nienawiscia tych wszystkich narodéw, ktére ich tolerowaty")*, Diderot
(,posiadaja wszystkie wady wtasciwe ignoranckiemu i zabobonnemu narodo-
wi")’' czy baron d'Holbach (,,wrogowie rodzaju ludzkiego, [..] zawsze okazy-
wali pogarde dla najczystszych nakazéw moralnych i prawa narodéw")’’.

Poniewaz filozoféw tych nazywa si¢ niekiedy ,,ojcami zatozycielami" nowo-
zytnos$ci, a watki antysemickie stanowia konsekwentny i logiczny element ich
$§wiatopogladu, mozna uznaé, ze nowozytnos$¢ u samych swoich zZrédet zatruta
zostata §wieckim antysemityzmem.”

Antysemityzm ten przejeli od nich migdzy innymi dziewigtnastowieczni
francuscy mysliciele socjalistyczni, tacy jak Proudhon (,,Zydzi sa aspoteczna ra-
sa, uparta, piekielna. [..] Powinni§my odestaé tg rasg z powrotem do Azji lub
zniszczyéja")**, Fourier (handeljest ,,zrédtem wszelkiego zta", a Zydzi sa ,,ucie-
le$nieniem handlu")*’ czy Toussenel (autor dziewigtnastowiecznej ,,biblii anty-
semityzmu" zatytutowanej Zydzi: krdlowie epoki.; Historia feudalnej finansjery),
a takze niemieccy idealiéci, tacy jak Fichte (,,Zydzi domagaja si¢ «praw cztowie-
ka», odmawiajac ich nam samym — patrz prawo Talmudu! Gdyby$Smy mieli
udzieli¢ im «praw obywatela*, nic by nam nie pozostawato, jak w przeciagu jed-
nej nocy $ciaé im wszystkim tby i zamieni¢ innymi gtowami, w ktédrych by nie
stato zadnej idei zydowskiej")** czy Herder (,ministerstwo, w ktérym rzadzi
Zyd; dom, w ktérym Zyd trzyma klucze od kasy czy spichrza; [..] uniwersytet,
w ktérym toleruje si¢ Zydow [..] moga uchodzi¢ bezspornie za tylez bagien po-
ntyjskich do osuszenia. Albowiem, zgodnie ze starym przystowiem, «gdzie
$cierwo [...], tam roi si¢ od robakéw»")"".

Od poczatkéow XIX w. nasila si¢ proces sekularyzacji §rodowisk zydow-
skich. Skutkiem tego pojawia si¢ nowa warstwa wyemancypowanych Zydoéw,
ktérzy wychodza z getta i znajduja si¢ pod wptywem os$wieceniowych pradéw
mys$lowych. Doskonatym przyktadem takiego zjawiska jest wybitny poeta nie-
mieckiego obszaru jezykowego Heinrich Heine — wykorzeniony Zyd, pozba-
wiony tozsamos$ci narodowej i religijnej. Nienawidzit judaizmu i zaprzeczat
swojemu zydowskiemu pochodzeniu, wygtaszat antysemickie uwagi pod adre-

sem barona Jamesa de Rothschilda czy Ludwiga Borne oraz pisat, ze sa ,trzy
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straszliwe plagi: bieda, bél i zydowskogé"™

. W swojej Historii Zydéw Paul John-
son stwierdza, ze nienawi$é¢ do wszystkiego, co zydowskie, byta wspdlna wszy-
stkim Zydom-apostatom.’” Najwyrazniej widaé to na przyktadzie Karola Mar-

ksa — zarazem Zyda i zapiektego antysemity.

Widmo antysemityzmu krazy nad Europg. Antysemityzm
Marksa, ktory po raz pierwszy przejawit si¢ z wielka gwattowno-

$ciag w stosunku do wtasnej matki (jak pisze Francoise Giroud —

»tej dobrej zydowskiej mamy, ktéra méwi zta niemczyzna z wtrg-

tami holenderskimi i ktéra nie jest intelektualistka"*’

), zawsze stanowit pro-
blem dla lewicowych historykéw. Niemiecki historyk, Arnold Kunzli, bronit
Marksa, ttumaczac, ze jego antysemityzm spowodowany byl odrzuceniem
i znienawidzeniem go przez judaizm.’" W rzeczywistoéci byto odwrotnie: to
Marks odrzucit i znienawidzit judaizm. W swojej pracy z 1844 r. zatytutowa-
nej W kwestii Zydowskiej pisat on: ,Jaka jest $wiecka postawa zydostwa? Prak-
tyczna potrzeba, wtasna korzy$¢. Jaki jest §wiecki kult Zyda? Handel. Jaki jest
jego $wiecki bog? Pieniqdz... Pieniadz jest tym zarliwym bogiem Izraela, wo-
bec ktérego zaden inny bdg ostaé si¢ nie moze. Pieniadz poniza wszystkich
bogdéw cztowieka i zamienia ich w towar. Pieniadz jest ogdlna, sama w sobie
ukonstytuowana wartosciq wszystkich rzeczy. Pozbawit on zatem caty $§wiat —
tak $wiat ludzi, jak i przyrod¢ — wlasciwej wartos$ci. Pieniadz jest wyobcowa-
na od cztowieka warto$cia jego pracy i jego bytu; ta obca istota ma go w swej
mocy, on za$ zanosi do niej modty. Bdg zydowski stat si¢ §wieckim bogiem,
stat si¢ bogiem $wiata... Zydostwo stato si¢ powszechnym wspdétczesnym ele-
mentem antyspotecznym”.*’Pod tymi pogladami Marksa z pewnoécia mégiby sie
podpisa¢ Hitler.

W 1849 r. na tamach Neue Rheinische Zeitung Marks napisat, ze ,,Zydzi z Pol-

ski sa najbardziej brudna ze wszystkich ras"."

Znane sa tez jego antysemickie
uwagi pod adresem innych Zydéw. Nie miato przy tym znaczenia, czy podziela-
ja oni polityczne poglady Marksa, czy si¢ z nimi spieraja — istotny byt element
rasowy. Rownie obcesowo wypowiadat si¢ on o wtascicielu Daily Telegraph Jose-
phie Mosesie Levy'm i o zalozycielu pierwszej masowej partii socjalistycznej
w Niemczech Ferdinandzie Lassalle'u. O tym ostatnim pisat 7 marca 1856 r.
w liscie do Engelsa, ze ten ,,Zyd ze stowianskiego pogranicza zawsze byt gotow
wykorzystywaé sprawy partyjne do prywatnych celow. Niesmaczne jest obser-
wowanie jak usituje si¢ wepchnaé¢ do arystokratycznego §wiata. To zattuszczo-
s oad

ny Zyd, zamaskowany pod warstwa brylantyny i btyszczacymi klejnotami”.

W innym licie do Engelsa 10 maja 1861 r. pisat: ,,A propos Lassalle'a-Lazarza.
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Lepsius w swym wielkim dziele o Egipcie udowodnit, ze wyjécie Zydéw z Egip-
tu to nic innego jak opowiedziana przez Manethona historia wyrzucenia z Egip-
tu «narodu trgdowatych». Na czele tych trgdowatych stat egipski kaptan Moj-
zesz. Lazarz-tredowaty jest wiec archetypem Zyda, a Lassalle jest typowym
tredowatym".* W kolejnym liscie do Engelsa z 30 lipca 1862 r. Marks pisat
0 Lassalle'u: ,Jest teraz dla mnie catkowicie jasne, ze jak wskazuje ksztalt jego
gtowy i sposob, wjaki rosnajego wtosy, pochodzi on od Murzyndéw, ktdrzy przy-
Yaczyli si¢ do ucieczki Mojzesza z Egiptu (chyba ze jego matka lub babka ze stro-
ny ojca skojarzyta si¢ z czarnuchem). To potaczenie Zyda z Niemcem na mu-
rzynfiskiej bazie musiato wyprodukowaé nadzwyczajna hybryde".*

Paul Johnson w swej Historii Zydéw twierdzi, ze , osobisty antysemityzm
Marksa, jakkolwiek sam w sobie nieprzyjemny, mégt nie odgrywaé w dziele je-
go zycia wigkszej roli niz miato to miejsce u Heinego, gdyby nie to, ze byt on
tylko aspektem systematycznego i teoretycznego antysemityzmu, w ktory
Marks, w odréznieniu od Heinego, gtgeboko wierzyt. Jest doprawdy prawdziwe
stwierdzenie, ze teoria komunizmu Marksa jest jedynie koicowym produktem
jego teoretycznego antysemityzmu"."

W cytowanym wyzej eseju O kwestii Zydowskiej Marks twierdzit, ze prawdzi-
wym bogiem Zydéw jest pieniadz. Jego zdaniem, emancypacja Zydéw spowo-
dowata, ze wyszli oni z gett i zaczg¢li narzuca¢ reszcie spoteczenstwa religig pie-
niagdza. Tak znienawidzony przez niego burzuj to nikt inny, jak tylko zepsuty
przez Zydéw, czyli ,,zazydzony", chrzeécijanin. Marks pisat, ze ,aby uczynié Zy-
da niemozliwym", nalezy zlikwidowa¢ ,warunki" oraz ,sama mozliwo$¢" takie-
go rodzaju aktywnosci pienigznej, jaka zapewnia system kapitalistyczny. Pisat
on, ze ,wyzwalajac si¢ od targowania i pieniqdza, a tym samym od rzeczywistego
1 praktycznego judaizmu, nasz wiek wyzwoli sam siebie".*

Jak twierdzi Paul Johnson, esej Marksa O kwestii Zydowskiej zawiera
»W zalazkowej postaci istotg jego teorii odnowy ludzkos$ci: poprzez zmiany
ekonomiczne, a w szczegdblnosci poprzez zniesienie wtasno$ci prywatnej
i jednostkowego dazenia do pienigdzy mozna nie tylko przeksztatci¢ relacjg
pomiedzy Zydem a spoteczefistwem, ale wszelkie ludzkie relacje i sama
ludzka osobowos$¢. Wtasdciwa mu postaé antysemityzmu stata si¢ préoba ge-
neralna marksizmu jako takiego, [..] wojowniczy socjalizm, przyjety przez
Marksa w p6znych latach 40., byt rozszerzong i przeksztatcona forma jego
wczeéniejszego antysemityzmu"."’

Na czym polegato owo przeksztatcenie? Ot6z — wedtug Marksa — chociaz
to Zydzi odpowiedzialni byli za narzucenie $wiatu religii pieniadza, to jednak

religia ta przestata si¢ ograniczaé tylko do nich, a rozciagngta si¢ na caty $wiat
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kapitalistyczny. Zlikwidowa¢ nalezy zatem cata klasg burzuazyjna, a nie tylko jej
zydowski element. Teoria spisku zydowskiego przeksztatcita si¢ wigc w teorig
$§wiatowego spisku burzuazji. W tym kontek$cie zrozumiate staje si¢ tak czgsto
powtarzane przez Lenina powiedzenie przywddcy Il Migdzynarodéwki Augusta
Bebla, ze ,antysemityzm jest socjalizmem gtupcéw". Takim socjalizmem glup-
cOw byt tez narodowy socjalizm, zwany niekiedy nazizmem. Johnson, odtwarza-
jac tok rozumowania Marksa i odwracajac powiedzenie Bebla, dochodzi do
wniosku, ze ,socjalizm jest antysemityzmem intelektualistow".>

Bezpos$rednie zainteresowanie Marksa kwestia zydowska zmniejszyto sig,
gdy uogdlnit on swéj antysemityzm w teorig kapitatu. Niemniej watki anty-
semickie stale powracaty wjego tworczosci i doszty do gtosu nawet w najwigk-
szym jego dziele — Kapitale — w ktdérym pisat wprost: , Kapitalista wie, ze
wszelkie nadajace si¢ do sprzedazy dobra, jak podle by nie wygladaty i jak brzyd-
ko by nie pachniaty, sa w istocie pienigdzmi, wewnetrznie obrzezanymi Zyda-
mi".”" Charakterystyczny dla antysemityzmu archetyp Zydajako najbardziej zto-
wieszczego przedstawiciela ludzkos$ci =zostat przez Marksa zastapiony
archetypem kapitalisty, ale ich karykaturalne rysy pozostaty te same. Archetypy
te zreszta czgsto byty traktowane przez Marksa wymiennie. W artykule dla New
York Daily Tribune z 1856 r. pisat on: , Tak wigc za plecami kazdego tyrana odnaj-
dujemy Zyda, jak za papiezem jezuite. Naprawde marzenia uciskajacych bytyby
bez nadziei, a praktyczna mozliwo$é wojny poza kwestia, gdyby nie byto armii

jezuitéw duszacych my$l i garstki Zydow rabujacych kieszenie".”

Antysemityzm wykorzenionych Zydéw. Dzieto Marksa zapto-
dnito wiele umystéw w Europie. Znalezli si¢ wérod nich takze Zy-

dzi, ktdrzy jeszcze sto lat wcze$niej z pewnos$cia ksztatciliby sig

w tradycji talmudycznej w szkotach rabinackich. W XIX stuleciu
odwrécili sig jednak z nienawidcia od wiary ojcdw i zaangazowali w krzewienie
socjalizmu. Dla osdb takich jak Victor Adler i Otto Bauer (liderzy socjaldemo-
kracji austriackiej) czy Adolf Braun i Paul Singer (przywodcy niemieckiego ru-
chu socjalistycznego) pogarda do wszystkiego, co zydowskie, szta w parze z afir-
macja wszystkiego, co postepowe.”

Tezg Marksa o ztowieszczym zwiazku migdzy judaizmem a burzuazja pod-
trzymata wykorzeniona Zydéwka i zaciekta socjalistka — Réza Luksemburg. Pi-
sata ona, ze Marks ,,przenidst kwesti¢ zydowska ze sfery religijnej i rasowej, da-
jac jej podstawy spofeczne, udowadniajac, ze to, co zwykle okreéla si¢ jako
«judaizm» i co podlega prze$ladowaniom, jest niczym innym, jak duchem targu

i szwindlu, ktéry pojawia si¢ w kaidym spoteczenstwie, gdzie rzadzi wyzysk"™
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W odréznieniu od Marksa Ro6za Luksemburg nie byta antysemitka.
Ignorowata ona w ogdle problem zydowski, nie uwazajac go za kwesti¢ na-
rodowa czy religijna, lecz za czg$¢ ogdlnoswiatowej problematyki emancy-
pacji proletariatu. Kiedy prze§ladowani przedstawiciele spotecznosci zy-
dowskiej zabiegali o jej poparcie, zawsze odmawiata. W liscie do Mathilei
Wurm z 16 lutego 1917 r. pisata: ,Dlaczego przychodzicie ze swymi party-
kularnymi zydowskimi zmartwieniami? Doktadnie tak samo bolejg¢ nad
skrzywdzonymi Indianami czy Murzynami w Afryce... Nie znajdujg¢ w swym
sercu jakiego$ specjalnego zakatka dla getta".”

To, co u R6zy Luksemburg nacechowane bylo obojgtnoscia, u Lenina juz
przepetnione byto pasja. Jego zdaniem, Zydzi, ktérzy poruszali kwestie swoich
praw narodowych, stawali si¢ automatycznie wrogami sprawy klasowej.
W 1903 r. pisat, co nastgpuje: ,,Idea «<narodowosci» zydowskiej jest zdecydowa-
nie reakcyjna nie tylko w interpretacji swych konsekwentnych poplecznikow
(syjonistéw), ale i na ustach tych, ktédrzy prébuja taczy¢ ja z ideami socjaldemo-
kracji (Bundysci). 1dea narodowosci zydowskiej pozostaje w sprzecznos$ci z inte-
resami proletariatu zydowskiego, poniewaz pielggnuje wsréd nich — wprost
lub poérednio — ducha wrogosci do asymilacji, ducha «getta»".” Lenin byt wigc
wrogiem idei narodowo$ci zydowskiej w kazdej postaci, uznajac za wariant
optymalny dla Zydéw petna asymilacje. Dziesi¢é lat pozniej pisat: ,, Ktokolwiek,
wprost lub posrednio, wysuwa hasto «narodowej kultury» Zydéw, jest (jakiekol-
wiek moga by¢ jego dobre chgci) wrogiem proletariatu, poplecznikiem starego
i kastowej pozycji Zydéw, pomocnikiem rabinéw i burzuazji".”’

Leninowska teoria prowadzita wigc do stwierdzenia, ze Zyd jako taki
nie istnieje, lecz jest raczej wytworem okre$lonego systemu spolecznego.
Wystarczy zmie§é z powierzchni ziemi stary porzadek, a zydostwo — a wraz
z nim problem zydowski — przestana istnie¢. Zydzi zostana po prostu wy-
narodowieni. Program ten poparli rewolucyjnie nastawieni i wykorzenieni
ze swojej tradycji narodowej i religijnej Zydzi, ktérych Paul Johnson nazy-
wa ,niezydowskimi Zydami".’® Nie mieli oni zrozumienia dla zydowskich
aspiracji narodowych i z wielka wrogo$cia odnosili si¢ do judaizmu. Byli
w$rod nich migdzy innymi przywddcy komunistycznych rewolucji, jakie wy-
buchty po I wojnie $§wiatowej: na Wegrzech Bela Kun, w Bawarii Kurt Eisner,
za§ w Rosji Lew Trocki — prawa reka Lenina.

O Trockim pisze Paul Johnson, ze ,,byto co$ nienaturalnego, co$ bliskie-
go nienawi$ci w jego ataku na zydowskich Bundystow na kongresie londyn-
skiej socjaldemokracji w Londynie w 1903 r., ktéry to atak doprowadzit do

opuszczenia przez nich spotkania i w ten sposob przygotowat zwycigstwo
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bolszewikéw".”” Trocki nazywal twérce syjonizmu Theodora Herzla ,bez-

n 60

wstydnym awanturnikiem" i ,podejrzang kreatura".”” Kiedy byt juz u wtadzy,
zawsze odmawiat spotykania si¢ z zydowskimi delegacjami, nie przyjmujac
do wiadomos$ci ich probleméw i cierpien.

A cierpien byto wiele. Rewolucja pazdziernikowa stanowita w poréwna-
niu z rewolucja lutowa regres, je$li chodzi o prawa obywatelskie Zyddéw.
Rzad tymczasowy Kiereniskiego nadat im petni¢ praw wyborczych i cywil-
nych, w tym prawo zrzeszania si¢ we wtasnych partiach politycznych i orga-
nizacjach kulturalnych. Tymczasem juz w sierpniu 1919 r. rzad bolszewicki
rozwiazal wszystkie zydowskie gminy religijne, skonfiskowat ich majatek
i zamknat synagogi. Zakazano nauki hebrajskiego i drukowania publikacji
w tym jezyku. Zlikwidowano socjalistyczny Bund. W kwietniu 1920 r. cze-
kisci przerwali Wszechrosyjski Kongres Syjonistyczny, a wszystkich jego de-
legatdéw aresztowali. Rozpoczeta si¢ kampania antysyjonistyczna, w wyniku
ktérej tysiace Zydoéw zestano do tagréw. Partia Syjonistyczna, ktdra jeszcze
w 1917 r. byta liczniejsza od bolszewickiej (miata ponad 300 tysigcy czton-
kéw i 1200 oddziatéw), zostata oskarzona o to, ze ,pod przykrywka demo-
kracji pragnie zdeprawowaé mtodziez zydowska i wepchnaé¢ ja w ramiona
kontrrewolucyjnej burzuazji w interesie anglo—francuskiego kapitalizmu".
W oficjalnym o$wiadczeniu wtadz sowieckich nazwano ich poplecznikami
,takich zartocznych imperialistéw, jak Poincare, Lloyd George i papiez".”
W jednym ze swoich pierwszych przemoéwienn Lenin do kategorii tzw. grup
antyspotecznych podlegajacych eliminacji zaliczyt ,domokrazcow", co spra-
wito, ze drobni kupcy zydowscy, ktdrzy stanowili zdecydowang wigkszo$¢
owej ,grupy”, stali si¢ jedna z pierwszych ofiar panstwowego terroru.
Zydoéw religijnych represjonowano jako ,,wstecznych obskurantéw", niereli-

gijnych za$ jako ,wyzyskiwaczy" i ,domokrazcow".

»Zydo - komuna"? Jak pogodzié wiadomos$ci o prze§ladowaniu
7Zydéw przez komunistéw z rozpowszechnionym w okresie mig-

dzywojennym pojeciem ,zydokomuny"? W jednym ze swoich

tekstéw Dawid Warszawski przytacza nastgpujaca anegdote: ,,Po
rewolucji bolszewickiej gtéwny rabin Moskwy miatl rzekomo powiedzieé
Trockiemu: — No tak, Troccy robia rewolucje, a ptaca Bronsteinowie".®
Wbrew pozorom nie jest to tylko anegdota: Lew Trocki po przyjezdzie do
Moskwy ani razu nie zainteresowat si¢ losami swojego ojca, Dawida Bronste-
ina, chtopa (czy jak go sam nazywat: kutaka) z Ukrainy, ktéry podczas rewo-

lucji komunistycznej stracit caty majatek i zmart pdzniej na tyfus.
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W 1920 r. w rzadzie bolszewickim na ogdlna liczbg dwudziestu dwdch
komisarzy ludowych az siedemnastu byto Zydami. W Komisariacie Wojny
na czterdziestu trzech cztonkéw — trzydziestu trzech byto Zydami. W po-
zostalych komisariatach Zydzi stanowili powyzej 80 procent czlonkéw.®
Prawa reka Lenina byt wéwczas Trocki. Zdaniem komunistycznego history-
ka, Izaaka Deutschera, rewolucja bez Trockiego nie miataby szans powodze-
nia.* To wtaénie ten ostatni — jak uwaza Paul Johnson — ,bardziej niz kto-
kolwiek inny byl odpowiedzialny za rozpowszechnione utozsamianie
rewolucji z Zydami".®

Nadreprezentacja oséb pochodzenia zydowskiego we wladzach komuni-
stycznych nie oznaczata wcale ochrony zydowskich intereso6w w Rosji sowiec-
kiej. Wrecz przeciwnie: byli to —jak wspomnieli§my — Zydzi wykorzenieni ze
swojej tradycji narodowej, gardzacy, a nawet nienawidzacy wtasnego narodu.
Dlatego nie uczynili oni zadnego gestu pomocy czy solidarnosci, gdy panstwo
komunistyczne rozpoczeto przesladowania Zydéw. Z drugiej strony utozsamie-
nie Zydéw z ruchem bolszewickim spowodowato, ze sity kontrrewolucyjne
traktowaty wszystkich Zydéw jak swoich wrogéw. Z tego powodu zydowski hi-
storyk D. S. Pasmanik uwazat udziat swoich rodakéw w rewolucji komunistycz-
nej za najwigksze nieszcze$cie w historii wlasnego narodu.*® Do$é powiedzieé,
ze wojska biatych Rosjan, ktére dokonywaty krwawych pogromoéw, na samej
Ukrainie wymordowaty okoto 70 tysigcy Zydow...”

»Troccy robia rewolucje, a ptaca Bronsteinowie"... W partiach komuni-
stycznych prym wiedli ,niezydowscy Zydzi", a gtowami ptacili biedni, bogo-
bojni, wierni swojej tradycji i nie interesujacy si¢ polityka Zydzi z matych
miasteczek, wiosek i gett. Wykorzenieni Zydzi, ktérzy wyrzekli si¢ judai-
zmu, przyjeli na jego miejsce nowa religie¢ — bolszewizm. Tak swoje spotka-
nie z wyznawcami tej nowej wiary jeszcze przed pierwsza wojna $wiatowa
opisywat Jerzy Stempowski:

,ldac wieczorem ciemnymi ulicami miasta, spostrzegliémy o$wietlone
okna, z ktérych dochodzity gtosy przypominajace modlitwy. Zydzi berdyczow-
scy byli w znacznej czg$ci chasydami i mieli — jes§li wierzyé encyklopedii Broc-
khausa — 74 domy modlitwy. Gdy zblizyli§my si¢, glosy staty sig¢ wyrazniejsze.
ZatrzymaliSmy sig, nastuchujac. Czytano tam glto$no pierwszy tom Kapitatu
Marksa. |[..] Posiadacz jedynego egzemplarza Kapitatu czytat gtos$no i $piewnie
tekst, zatrzymujac si¢ po kazdym zdaniu. Obecni prosili woéwczas o wyjasnienia
lub powtérne odczytanie trudniejszych zdan. [..] W miarg lektury Marks sta-
wat sig¢ coraz ciemniejszy, ale to nie zniechgcato ich wcale. Czytany tekst byt dla

nich prawda objawiona, nie wynikajaca z zadnych rzeczy znanych i przez to
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nie poddajaca si¢ wyttumaczeniu. Czytali sposobem wyznawcOw, przyswajajac
sobie tekst nie przez jego zrozumienie, lecz przez jego egzaltacjg, przez wynie-
sienie zawartej w nim prawdy ponad wszystkie dane i do§wiadczenia".*

Pojecie ,,zydokomuny", ktére pojawito si¢ na skutek utozsamienia Zydow
z dyktatura bolszewicka, nie byto—jak si¢ zwykto dzisiaj uwazaé—jedynie wy-
mystem antysemitdw. Na pewien czas zadomowito si¢ nawet w najbardziej filo-
semickim kraju Europy — Wielkiej Brytanii. W 1919 r. w Timesie ukazat sig tekst
pt. Zydzi a bolszewizm, ktérego autor (podpisany pseudonimem Verax) do-
wodzit, ze Zydzi w bolszewickim rzadzie kieruja si¢ nie motywami klasowymi,
lecz rasowymi, a ich celem jest zdobycie panowania nad §wiatem.*” Rok pdzniej
Morning Post opublikowat listg pigédziesigciu najwyzszych ranga funkcjonariu-
szy bolszewickich z ich pseudonimami oraz prawdziwymi nazwiskami i stwier-
dzit, ze tylko szeéciu byto Rosjanami, jeden Niemcem, a pozostali Zydami.”’ Na-
wet Winston Churchill, ktéry — jak podkreslaja jego biografowie — byt
goracym filosemita, pod wrazeniem rewolucji bolszewickiej napisat o Zydach,
ze ,ta zadziwiajaca rasa stworzyta nowy system moralnodci i filozofii, z ktérego
tryska tak wiele nienawisci, jak wiele mitoéci tryska z chrzescijanistwa".”
W 1921 r. Morning Post zamie$cit relacje Victora Marsdena, obywatela brytyj-
skiego, ktdry przeszedt przez sowieckie wigzienia: ,,Kiedy zarzuciliémy pana
Marsdena pytaniami, dopytujac si¢ go, kto byt odpowiedzialny za przesladowa-
nia, ktérym byt poddany, odpowiedziat jednym stowem: «Zydzi»".”

Jak zauwaza wspdétczesny znawca problemu, ,Stalin wykazywat zdumie-
wajaca umiej¢tno$é eskploatowania z jednej strony lewicowych sympatii
w $rodowiskach zydowskich na Zachodzie, a z drugiej strony antysemickich
nastrojéow w ZSRR i panstwach podporzadkowanych. [..] Umieszczenie
w stalinowskich konstytucjach — zaréwno radzieckiej z 1935 r., jak i polskiej
z 1952 r. — formuty okreélajacej antysemityzm jako przestgpstwo byto chy-
trym posunigciem propagandowym. Tego rodzaju posunigcia sprawity migdzy
innymi, ze stynny pisarz Szalom Asz deklarowat: «Chylg gtoweg przed wielkim
narodem rosyjskim za to, co uczynit dla mojego narodu». Wyodrgbniajac
antysemityzm spos$réd innych odmian rasizmu i szowinizmu, konstytucje sta-
linowskie sprawiaty wrazenie szczegdlnego uprzywilejowania Zydéw i w osta-
tecznym rozrachunku podsycaty antysemityzm".”’

Milovan Dzilas (po drugiej wojnie $wiatowej osoba nr 2 w komuni-
stycznej Jugostawii) wspomina swoje rozmowy toczone w czasach stalinow-
skich z wysokim dygnitarzem sowieckim Lesakowem. Z jednej strony Ro-
sjanin cieszyt si¢ z antysemickich czystek dokonywanych przez Stalina

w ZSRR, z drugiej — wychwalat wegierskie Biuro Polityczne KC, ztozone
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niemal w catosci z oséb pochodzenia zydowskiego.”* Mechanizm takiego
postgpowania byt prosty: cate odium nienawidci za wprowadzanie systemu
komunistycznego miato pas$¢ na Zydéw, na ktérych mozna bedzie w przy-
sztodci zrzucié cata odpowiedzialno$é za ,btedy i wypaczenia".

Podobnie byto w Polsce. Jeszcze przed wojna w KPP rej wodzili dziatacze
komunistyczni pochodzenia zydowskiego. Jak pisat wybitny zydowski pisarz,
laureat Nagrody Nobla Isaac Bashevis Singer: ,,Prawie wszyscy komuni$ci
w Warszawie byli Zydami",”” choé — nalezy dodaé — wigkszo$é Zydéw dale-
ka byta od komunizmu. Po wojnie natomiast kluczowe stanowiska w Mi-
nisterstwie Bezpieczenstwa Publicznego, MSZ, prokuraturze, sadownictwie,
propagandzie obejmowali czesto wlasnie Zydzi. Jak wspomina w swoim
Dzienniku Marian Brandys, ,nie byli to Zydzi zasymilowani, wroénigci w kul-
turg polska, upodobnieni do rdzennie polskiego otoczenia, lecz w wigkszos$ci
Zydzi jak najbardziej odmienni od autochtonéw, wywodzacy si¢ wprost z get-
ta matych miasteczek ukrainskich, biatoruskich i litewskich. Obcy polskiej
kulturze, czgsto wychowani w nienawisci do «burzuazyjno-szlacheckiej» Pol-
ski, aroganccy i o niewyzytych kompleksach, nie zawsze dobrze moéwiacy po

" 76

polsku".” Nie bedac rzeczywista reprezentacja polskiego narodu, a zawdzig-
czajac swe funkcje jedynie tasce Moskwy, tym gorliwiej wypetniali oni jej po-
lecenia. Tym samym rozniecali w spoteczenstwie nastroje antysemickie, ktdre

obracaty si¢ potem przeciw zupetnie niewinnym Zydom.

Do podobnych wnioskéw doszli dwaj socjologowie z Uniwersytetu Jagiel-
lofiskiego zajmujacy si¢ tym problemem. Ich zdaniem, dejudaizacja stanowiaca
sktadnik polityki kadrowej i narodowosciowej bolszewizmu *taczyta si¢ ,,z uzy-
ciem Zydéw do realizowania rozmaitych operacji wyznaczonych stalinowska
polityka. W momencie ich zakoficzenia niepotrzebny Zyd zastuguje na zabicie
w piwnicach Czeka albo na wystanie na pewna $§mieré na Kotymie. Karol Radek
i Henryk Jagoda sa dobrymi przyktadami dla reguty zabijania Zyda, ktéry prze-
stat by¢ uzytecznym dla Stalina". Dla dziataczy komunistycznych zydowskiego
pochodzenia ,ich «gra o adaptacje™* jest w istocie «gra o przetrwanie*. Sa aktyw-
nymi budowniczymi stalinowskiego tadu i zostaja, w wigkszos$ci, «wsadem» do
stalinowskiej «maszynki do mielenia migsa». Zydzi nie wyrézniaja si¢ tym, ale
z pewnoS$cia wykonuja, przemys$lnie i z zapatem czynno$ci pozwalajace pdzniej
Kobie [Stalinowi — przyp. red.] ukazaé ich jako totréw zastugujacych na gniew
i odraze mas «ludzi sowieckich*. Zydzi, dziatacze partii bolszewickiej, nie umie-
li, jako grupa etniczna, przejawia¢ ani solidarnosci, ani zaradno$ci samozacho-

w77

wawczej, ani oporu wobec stalinowskiego ludobdjstwa".”” Zdaniem obu socjo-

logéw, byto to wynikiem ich wykorzenienia.
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Antysemityzm jako pierwotne stadium komunizmu. Wré6¢é-
my jednak do korzeni marksizmu-leninizmu. Leninowska teoria

imperializmu, podobnie jak marksowska teoria kapitatu, miata

swoje zrodto w antysemityzmie. Jej gtéwne tezy wytozyt Lenin
w swojej rozprawie Imperializm jako najwyisze stadium kapitalizmu z 1916 r.
W przedmowie pisat, ze podczas pracy nad tekstem w Zurychu odczuwat ,pe-
wien brak literatury francuskiej i angielskiej i wielki brak — literatury rosyj-
skiej". ,,Jednakze gtdéwna praceg angielska o imperializmie, ksiazk¢J. A. Hobso-
na, wykorzystatem z cata uwaga, najaka pracata, wedtug mego przekonania, za-
stuguje."” We wstepie za$ pisat, ze Hobson w swej ksiazce Imperializm ,,dat bar-
dzo dobry i doktadny opis podstawowych ekonomicznych i politycznych cech

w75

szczegblnych imperializmu".” Zapozyczenia Lenina od Hobsona sa widoczne
i nie podlegajace dyskusji.

Tymczasem ksiazka lewicowego publicysty angielskiego z 1902 r., bedaca
plonem migdzy innymi podr6zy do Afryki Potudniowej, jest od poczatku prze-
siaknigta uczuciem antysemityzmu.*” Hobson nie ukrywat swej wrogoéci wobec
Zydéw, ktérzy, jego zdaniem, byli prawdziwymi wtadcami Afryki Potudniowej.
Uwazat ich za ,,prawie pozbawionych moralno$ci spotecznej" i ,,wykorzystuja-
cych kazda stabo$é, szaleristwo i wade spoteczenstwa, w ktérym zyja"."' W tym
celu wywotali wojng burska, w ktdrej zotnierze brytyjscy gingli po to, by zydow-
scy finansi$ci mogli doj$¢ do wtadzy.

W ksiazce Imperializm, ktora tak zainspirowata Lenina, Hobson pisal: ,Te
wielkie interesy — bankowo$¢, maklerstwo, dyskontowanie rachunkéw, rozpi-
sywanie pozyczek, promowanie firm — tworza centralny ganglion migdzyna-
rodowego kapitalizmu. Potaczeni najsilniejszymi wigzami organizacji, zawsze
w najblizszym i najszybszym kontakcie migdzy soba, umiejscowieni w samym
sercu stolicy finanséw kazdego panstwa, kontrolowani, je$li chodzi o Europg,
gtéwnie przez ludzi jednej i szczegdlnej rasy, ktdérzy maja za soba wiele wiekow
dos$wiadczenia w dziedzinie finanséw, zajmuja unikalng pozycje pozwalajaca
im kontrolowa¢ polityke narodéow. Nie jest mozliwe zadne szybkie skierowanie
kapitatu bez ich zgody i bez ich udziatu. Czy kto§ powaznie przypuszcza, ze ja-
kie$ parnistwo europejskie zaczetoby wielka wojng, lub czy rozpisano by wielka
pozyczke panstwowa, jeSli dom Rotszyldow i jego sprzymierzency sprzeciwili-
by si¢ temu?"."’

Lenin zmodyfikowal teori¢ $wiatowego spisku zydowskiego Hobsona
w teorig¢ spisku imperialistycznego, ale jej zatozenie pozostato takie samo:
wojna jest dzietem migdzynarodowego kapitatu, ktdry dla poszerzenia swoich

sfer wptywdw posyta na §mieré niewinne ofiary.
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Antysemici wszystkich krajow, taczcie sie! Po $mierci Lenina
wtadzg¢ w ZSRR objat Stalin, ktédry — co potwierdzaja jego biogra-

fowie — nie znosit Zydéw. Chetnie postugiwal si¢ antysemity-

zmem podczas walki o wtadzg w latach 20. i podczas wielkich czy-
stek w latach 30. (ofiarami tzw. rewolucji kadrowej z lat 1935-1940 padli
migdzy innymi przywédcy Komunistycznej Partii Polski pochodzenia zydow-
skiego). Nastroje antysemickie osiagngty takie rozmiary, ze nawet nieczuty
dotychczas na cierpienia Zydéw Lew Trocki pytat w liscie z 1926 r. Nikotaja
Bucharina: ,,Czy to mozliwe, ze w naszej partii w Moskwie prowadzi si¢ anty-
semicka agitacje?".”” Apogeum tej agitacji — o czym wspomniano juz wyzej —
nastapito w latach 1948-1953.

Smier¢ Stalina zakoriczyta ,sprawe lekarzy kremlowskich"; do masowej
deportacji Zydéw na Sybir nie doszto, ale nie oznaczato to korica antysemity-
zmu w ZSRR. Chruszczow, ktéry objat przywddztwo panstwa po Stalinie, za-
stynal jako organizator procesdéw o ,przestgpstwa gospodarcze"”, w ktérych
wigkszo$¢ skazanych na $mieré stanowili Zydzi. Jeszcze po wojnie jako 1 se-
kretarz partii na Ukrainie zajmowat si¢ zamykaniem synagog na bytych zie-
miach Rzeczpospolitej zagarnigtych w 1939 r. przez Sowietéw. Po §mierci Sta-
lina ,odzydzanie" polegato nie na eksterminacji fizycznej, lecz na planowym
i systematycznym pozbawianiu Zydéw prawa do tozsamos$ci kulturowej.’* To
Chruszczow zezwolit tez na druk gtosnego traktatu antysemickiego Judaizm
bez upickszern Trofima Kiczki — autora nazywanego ,komunistycznym Rosen-
bergiem" (publikacje wydata Akademia Nauk Ukrainskiej Republiki Radziec-
kiej). Jak twierdzi Paul Johnson, propaganda antysemicka za rzadéw Chru-
szczowa byta na tyle rozpowszechniona, ze dochodzito nawet do wybuchéw
zamieszek antysemickich i podpalania synagog.”

Antysemityzm byt karta stale rozgrywana przez sowieckich przywdédcow.
Tadeusz A. Olszanski w swojej Historii Ukrainy XX w. wspomina kilkakrotnie,
ze kiedy odradzata si¢ antykomunistyczna opozycja, za§ monopol wtadzy so-
wieckiej byt zagrozony, ta ostatnia siggata w swej propagandzie do watkéw

antysemickich."

Podobnie bylto w PRL — nieprzypadkowo zatozenie Ruchu
Patriotycznego Grunwald zbiegto si¢ w czasie z powstaniem Solidarnosci.
Bernard D. Weinryb w swej monografii o antysemityzmie w ZSRR cytu-
je zdanie bytego kapitana Armii Czerwonej: ,,Antysemityzm w Zwiazku So-
wieckim jest niepohamowany do takiego stopnia, ze niemozliwe jest, aby
kto$, kto nigdy nie zyt w tym przekletym kraju, mégt to sobie wyobrazi¢"."’
Antysemityzm ten rozpalit si¢ na nowo (a raczej zostat rozpalony na po-

lecenie ,,z gbéry") podczas rzadéw nastgpnego przywédcy komunistycznego,
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Leonida Brezniewa. Powodem kolejnej ,,kampanii antysyjonistycznej", ktdrej
rozmach poréwnaé mozna z kampania narodowych socjalistow w Niemczech,
byt wybuch wojny sze$ciodniowej w 1967 r.. Byé moze publicy$ci izraelscy
nieco na wyrost pisali wéwczas o grozbie ,,drugiego Holocaustu", ale ton gto-
$nych wypowiedzi i komentarzy prasowych, jakie laty si¢ szerokim strumie-
niem z krajéw zaprzyjaznionych z Ojczyzna Swiatowego Proletariatu, przywo-
dzit na mys$l czasy ,,pierwszego Holocaustu".

Z wielkiej liczby publikacji antysemickich, jakie ukazaty si¢ wtedy
w ZSRR, wspomnijmy ksiazki: Trofima Kliczki Judaizm i syjonizm oraz Wtadi-
mira Bieguna Pefzajqca kontrrewolucja. W tej ostatniej znajdujemy okreslenie
Biblii jako ,niedoscignionego podrgcznika krwiopijstwa, hipokryzji, zdrady,
perfidii i moralnej degeneracji". Zdaniem Bieguna, gangsterstwo syjonizmu
wywodzi si¢ wiec wprost ,,ze zwojoéw «$wigtej» Tory i nakazéw Talmudu".*
W 1972 r. organ prasowy ambasady sowieckiej w Paryzu przedrukowat frag-
menty antysemickiego pamfletu Czarnej Sotni z 1906 . Z kolei w memoran-
dum KC KPZR z 10 stycznia 1977 r. jeden z ekspertéw sowieckich WaleryJe-
mielianow nazwal Ameryke krajem kontrolowanym przez spisek
syjonistyczno-masonski, na czele ktérego stoi —jak to okreslit — ,,Gestapo
Bnai Brit". Zdaniem Jemielianowa, masoneria, ktdrajest instrumentem w rg-
kach syjonistéw, opanowata catoksztatt zycia publicznego w USA.”” W tym sa-
mym roku pod auspicjami Akademii Nauk ZSRR ukazata si¢ ksiazka Interna-
tional Zionism: History and Politics. Stawiata ona znak réwnosci migdzy
kierownictwem najwigkszych panstw kapitalistycznych a burzuazyjnym lobby

' W ten spos6b najwickszy wrég komunizmu — migdzynarodo-

zydowskim.
wy kapitalizm — utozsamiony zostat z reprezentacja jednego narodu. Zada-
niem wszystkich ruchéw komunistycznych na §wiecie powinna wigc by¢ wal-
ka z zydowskim zagrozeniem.

Rosyjska Zydéwka Inna Rywkina, autorka ksiazki Zydzi w postsowieckiej
Rosji; Kim sq?, pisze, ze w latach 70. osoby pochodzenia zydowskiego miaty za-
kaz obejmowania stanowisk we wladzach politycznych i organach ochrony
porzadku, za$ wstgp na wyzsze uczelnie ograniczat im nieformalny numerus
clausus. Stosowano wobec nich zasadeg ,,4 razy N", tzn.: nie przyjmowac, nie
awansowacé, nie przenosi¢ do innej pracy, nie zwalniaé¢. To ostatnie, zeby nie
wywotywaé niepotrzebnych skandali".”

Sowiecki antysemityzm lat 70. byt tak zajadty, ze zniechgcat do ZSRR na-
wet osoby wczeéniej przychylnie nastawione do Kraju Rad. Na przyktad ame-
rykanski historyk Michael Cherniavsky, ktéry byt wielkim zwolennikiem ko-

munizmu, stracit swdj entuzjazm dla tego systemu, kiedy w latach 70.
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podczas wizyt w Moskwie zobaczyt na wtasne oczy antysemityzm ekipy brez-
niewowskiej.”

Kiedy w 1987 r. —juz w czasie trwaniapieriestrojki —Josif Brodski otrzy-
mat literacka Nagrode¢ Nobla, w prasie sowieckiej rozpoczgta si¢ nagonka
przeciw emigracyjnemu poecie i szwedzkim jurorom. Koronnym argumentem
niekompetencji tych ostatnich — zdaniem publicysty Komsomolskiej Prawdy
Gorietowa — byt fakt, ze w przesztoéci przyznali oni nagrode dwém Zydom:
Szmuelowi Josefowi Agnonowi i Issacowi Bashevisowi Singerowi.”

Kardynat AaronJean-Marie Lustiger dokonat zestawienia dwd6ch najbar-
dziej zajadtych antysemityzmoéw XX w. Powiedziat on, ze hitleryzm ,jest
odrzuceniem chrze$cijafistwa, nawrotem poganstwa. Oficjalny antysemityzm
sowiecki ma te sama nature".”’

Warto dodaé, ze antysemityzm komunistyczny przezyt upadek ZSRR
i jest nadal zywy w partii Giennadija Ziuganowa. Utatwia to zreszta czerwonym
w Rosji zawieranie sojuszéw z brunatnymi. Po wybuchu bomby w moskiew-
skiej synagodze Mariina Roszcza w maju 1998 r. Wiktor Iliuchin, jeden z lide-
row komunistycznych, o§wiadczyt, ze zamach byt logiczna konsekwencja fa-

woryzowania Zydéw w rosyjskim rzadzie.”

Antysemityzm PRL - owski. Osobny rozdzial stanowia anty-
semickie zajécia w PRL w latach 1967-1968. Wtadystaw Bien-
kowski twierdzit, ze byt to jedyny okres w historii Polski, kiedy

hasto antysemityzmu zostalo wypisane na panstwowych sztan-
darach.”” Podobnie uwaza Pawet Spiewak: »Szok polegat migdzy innymi na
tym, ze po raz pierwszy po Shoah antysemityzm stal si¢ oficjalna polityka

panstwa".’®

Ich zdaniem, antysemityzm byt wigc wowczas oficjalna polityka
panstwa komunistycznego.

Jerzy Jedlicki pisat, ze w 1968 r. nie mozna byto rozr6znié, kto jest an-
tysemita udajacym komuniste, a kto komunista udajacym antysemite.’’ Ra-
fat A. Ziemkiewicz twierdzi, ze w tym przypadku udawanie nie byto ko-

: 100
nieczne.

Nowozytny antysemityzm opierat si¢ bowiem gléwnie na
oskarzaniu Zydéw o nadmierne bogactwa (ukrzyzowanie Chrystusa czy
szkodzenie spojnosci narodow byty w antysemickiej propagandzie argumen-
tami drugorzednymi i stuzyly raczej jako jej ornament niz podstawa). Na
wroga kreowano Zyda-krwiopijce, fabrykanta, bankiera, spekulanta,
o$wiadczajacego bezwstydnie gojom: ,wasze ulice, nasze kamienice". Wy-
starczy rzuci¢ okiem na karykatury krwiozerczych kapitalistow, zamieszcza-

ne w czasopismach sowieckich, by bez trudu rozpoznaé¢ w nich typy na
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wskro$ semickie. System komunistyczny, zbudowany na zanegowaniu dzie-
siatego przykazania, ze swoim sztandarowym hastem , Grab zagrabione!",
jesli nie inspirowat, to co najmniej motywowal i rozgrzeszat antysemityzm.
W latach 60. system w PRL nie tyle inspirowat mottoch do zabierania Zy-
dom fabryk (te komuniéci zabrali Zydom juz w latach 40.), ile raczej dopin-
gowat ,docentéw marcowych" do odsuwania od stanowisk i zaszczytow
»kosmopolitycznych" naukowcdw.

Jak pisat o 1968 r. Leopold Unger, ,,Zydéw wyrzucano nie za poglady, lecz
wytacznie za pochodzenie", a w czystkach tych ,rasistowska motywacja byta

ewidentna".'"

W LWP akcji ,odzydzania" szeregdw patronowat Owczesny
szef Sztabu Generalnego gen. Wojciech Jaruzelski. Stal on na czele specjalnej
komisji do spraw weryfikacji kadr w MON. Poza nim w komisji znalezli sig:
gen. Jézef Urbanowicz (byty cztonek KPZR, komisarz totewskiej dywizji w Ar-
mii Czerwonej, w 1944 r. skierowany do wojska polskiego w ZSRR, od 1954 r.
obywatel PRL), gen. Teodor Kufel (absolwent wyzszych kursé6w NKWD
w Moskwie, od 1965 r. z rekomendacji Mieczystawa Moczara szef kontrwy-
wiadu wojskowego) oraz gen. Stanistaw Wytyczak (szef Departamentu Kadr
MON).'"”* Komisja ta wstawita si¢ usuwaniem oficeré6w pochodzenia zydow-
skiego z LWP Ci z nich, ktérzy wyemigrowali, zostali nastgpnie zdegradowa-
ni. Ostatni rozkaz degradacyjny podpisany przez Jaruzelskiego pochodzit
z marca 1980 r."”

Kampani¢ antysemicka zakonczyt V Zjazd PZPR w listopadzie 1968 r.
Przemawiajac ze zjazdowej trybuny, Wojciech Jaruzelski powiedziat: ,W Lu-
dowym Wojsku Polskim uksztattowat si¢ klimat wrazliwodci i odpornodci
*na dziatalno$¢ rewizjonistyczna, jak rdwniez ofensywny stosunek do wszel-
kich reakcyjnych — w tym nacjonalistycznych i kosmopolityczno-syjoni-
stycznych silt". Przyktadem ofensywnego stosunku do sit kosmopolitycz-
no-syjonistycznych mdégt byé chociazby agresywny referat Jaruzelskiego
wygtoszony 23 marca 1968 r. w siedzibie Sztabu Generalnego.'"

Walka z ,syjonizmem" nad Wista byta w latach 1967-1968 niewatpli-
wie wktadem PRL do wojny, jaka migdzynarodowy komunizm prowadzit
wéwczas ze $wiatem zydowskim. Przypomnijmy, ze 9 czerwca 1967 r. odby-
to sig¢ w Moskwie spotkanie przywoédcéw panstw Uktadu Warszawskiego,
na ktéorym wszystkie kraje komunistyczne postanowity zerwaé stosunki dy-

* Juz dziesig¢ dni poézniej, przemawiajac na

plomatyczne z Izraelem.'
VI Kongresie Zwiazkéw Zawodowych, Wiestaw Gomutka zdemaskowat pu-
blicznie ,dziatajaca w Polsce piata kolumng izraelska". Dat réwniez oficjal-

ny sygnatl do czystki: ,,Nie mozemy pozostaé¢ oboj¢tni wobec ludzi, ktdrzy
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[...] opowiadaja si¢ za agresorem, za burzycielami pokoju i za imperiali-
zmem". Tak si¢ zaczal kolejny rozdzial ,hanby domowej".

Wybuch nienawisci w 1968 r. nie byt zreszta aktem odosobnionym, sta-
nowil jedynie apogeum antysemickich nastrojow, jakie panowaty w czegsci
obozu komunistycznego zaréwno przed tym wydarzeniem, jak i po nim.
Przyktadem moze by¢ rasistowska uchwata PRL-owskiej Rady Panstwa
z 1958 r., ktéra automatycznie pozbawiata obywatelstwa polskiego kazdego,
kto wyjezdzat do Izraela z tzw. jednorazowym biletem podréznym, czy tez
dziatalno$¢ w latach 80. wspomnianego juz Zjednoczenia Patriotycznego
Grunwald.

Warto wspomnieé, ze istnieja nie tylko ideowe, polityczne czy propa-
gandowe, ale rowniez osobowe wigzi migdzy wydarzeniami z 1968 a pogro-
mem kieleckim z 1946 r. Postugujaca si¢ antysemityzmem , grupa partyzan-
tow", w sktad ktérej wchodzili migdzy innymi generalowie Moczar
i Korczynski czy putkownicy Sobczynski i Janie, wywodzita si¢ z dziatajacych
na Kielecczyznie oddziatéw komunistycznych, ktére miaty swoéj udziat
w pogromie kieleckim.

Szefem UB w Kielcach byt woéwczas putkownik Wtadystaw Sobczynski,
ktéry latem 1944 zamordowat zydowskich uciekinieréw ze starachowickie-
go getta, pragnacych przytaczyé sie do partyzantki AL.'"” Tak si¢ sktada, ze
w czasie, gdy byt szefem UB w Rzeszowie, wybuchty tam zajécia antyzydow-
skie, a gdy przebywat w Krakowie — doszto tam do pogromu. Podobnie by-
Yo w Kielcach. Sobczynski nie poniést zadnych konsekwencji za to, ze pod-
legte mu jednostki nie reagowaly na =zajscia. Co wigcej, wkrdtce po
wydarzeniach kieleckich btyskawicznie awansowal, zostajac nawet szefem
Informacji Wojskowej KBW i WOP, czyli wywiadu.""”’

Prokuratura Wojewdédzka w Kielcach po przeanalizowaniu 23 tomoéw
akt §ledztwa stwierdzita, ze pogrom byt wynikiem zaplanowanej prowoka-
cji komunistycznych stuzb specjalnych i wojska. Podobnie uwaza Prokura-
tura Apelacyjna w Krakowie, ktdra zakwestionowata wyniki §ledztwa pro-
wadzonego przez Gtéwna Komisje Badania Zbrodni przeciwko Narodowi
Polskiemu. Ta ostatnia stwierdzita bowiem, ze nie mozna jednoznacznie
stwierdzié¢, czy pogrom byt prowokacja.

Jako ciekawostk¢ mozna podaé fakt, ze tuz po wojnie zdominowana przez
,moczarowcow" Miejska Rada Narodowa w Ostrowcu Swiqtokrzyskim zazada-
ta skierowania wszystkich ostrowieckich Zydéw do przymusowej pracy w ko-
palniach. Argumentowano to tym, ze zbyt duzy odsetek ludno$ci zydowskiej

zajmowat si¢ prywatnym handlem lub rzemiostem.'”
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Antysemityzm anarchistow i Nowej Lewicy. Antysemityzm
charakterystyczny byi nie tylko dla komunizmu, ale réwniez dla

innych pradéw lewicowych, na przyktad anarchizmu. Na pogla-

dach lideréw tego ruchu — jak pisze Daniel Grinberg — ,ciazyt
negatywnie nieobcy i innym ugrupowaniom lewicy stereotyp Zyda—bankie-
ra uosobiany przez Rothschildéw".'” Pisma Bakunina peine sa obrazliwych
sformutowan antysemickich. W licie do Alberta Richarda z 1870 r. pisat
on: ,Zauwaz, Ze wszyscy nasi wrogowie, wszyscy nasi przeéladowcy sa Zy-
dami — Marks, Borkheim, Liebknecht, Jacoby, Weiss, Kuhn, Utin — naleza
wszyscy, z tradycji i instynktu, do tego ruchliwego i intryganckiego narodu

nno

wyzyskiwaczy i burzujow. Antysemitami byli réwniez inni przywddcy
ruchu anarchistycznego tamtej epoki, na przyktad James Guillaume, Emile
Janvion czy Paul Brousse. Charakterystyczny dla pogladdéw tego $rodowiska
jest fakt, ze kiedy Brousse zamie$cit na tamach anarchistycznego pisma
Le Revolte (nr 15 z 6 wrze$nia 1879 r.) antysemicki paszkwil, redakcja nie
otrzymata zadnego listu z protestami, naptyngto za$ wiele propozycji bojko-
tu sklepéw zydowskich.'"

Lewicowy antysemityzm to nie tylko dziewigtnastowieczna przeszto$é.
Mozna go dostrzec réwniez we wspotczesnych ugrupowaniach tzw. Nowej
Lewicy. Na przyktad przywddca rewolty studenckiej na Columbia Universi-
ty w 1968 r. byt Lyndon H. LaRouche junior — lider Marxist National Cau-
cus of Labour Party Committees, ktérego program byt mieszanka marksi-
zmu i antysemityzmu."’ Z kolei Ulrike Meinhoff podczas swego procesu
o$wiadczyta: ,Auschwitz oznacza zabicie 6 milionéw Zydéw i wyrzucenie

Wi

ich na §mietnik Europy za to, czym byli: zydowska finansjera". ' Terroryst-

ka uzyta przy tym pogardliwego okreslenia Geldjuden.
ZENON CHOCIMSKI

PS. Ciqg dalszy dopisuje iycie. Gazeta Wyborcza (9.10.1998) w artykule Komunisci jak faszy$ci donio-

sta, zie istyczna ja w Moskwie z okazji 81. rocznicy rewolucji paidziernikowej miata cha-

rakter antysemicki. Niemal wszyscy mowcy domagali sie ,wypedzenia z rzqdu Zydow". General Aleksiej

Mioloch

W odspi t piesii: ,,Poli i sq Zydzi-oligarchowie"”. Bohaterem wiecu byt jednak inny czerwony
general — Albert Makaszow, ktory dzieri wczesniej w programie telewizyjnym (Studio TV 6) dowodzit, Zze
stowo ,,Zyd" okresla ,krwiopijce, wyzyskiwacza, wroga narodu'. Profesor Jurij Lewada, dyrektor rosyjskie-

go OBOP, w wywiadzie udzielonym ,Gazecie” stwierdzil, Ze partia komunistyczna ,w znacznym stopniu

i P

je jako I nie ma na swe istnienie innego pomystu".
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DY w DRUGIEJ POLOWIE LAT 80. pojawity si¢ w Polsce pierw-

sze gtosy wskazujace na potrzebg opracowania nowej, pozy-

tywnej chrze$cijanskiej teologii judaizmu, spotkaty si¢ z nie-

ufnoécia i sprzeciwem tych kregdw oraz osob, ktdre

zakwestionowaty nie tylko celowo$¢, lecz samag mozliwosé
uprawiania ,nowej" teologii. Podnoszone zastrzezenia i zarzuty wynikaty
z prze$wiadczenia o potrzebie jednorodno$ci teologii, bez ktérej nie do po-
myS$lenia jest jedno$¢ i integralno§¢é wiary katolickiej. Dzisiaj, gdy wysitki
budowania nowego religijnego spojrzenia na Zydoéw i judaizm sa daleko bar-
dziej zaawansowane, bywa podnoszona inna watpliwo$¢, a mianowicie, czy
jest mozliwa ,pozytywna teologia judaizmu". Wtagdnie taki tytut, wiernie
oddajacy istotg i skalg trudno$ci, nosza rozwazania Teodora Zgliszcza, za-
mieszczone we Frondzie (nr 11/12). Autor odpowiada na ciekawy tekst Soni
Szostakiewicz z poprzedniego numeru, zatytutowany (w nawigzaniu do
obrazu z Nowego Testamentu) Szlachetna oliwka i dzikie gatezie. Tytutowe py-
tanie oraz udzielona na nie odpowiedZ sa godne najwyzszej uwagi. Nawia-
zuj¢ do nich réwniez dlatego, ze Teodor Zgliszcz odnosi si¢ do uwag, jakim
datem wyraz w rozmowie z Grzegorzem Gdérnym i Rafatem Tichym, opa-
trzonej tytutem Dialog bywa instrumentalizowany, zamieszczonej w tym sa-

mym co tekst Soni Szostakiewicz numerze Frondy.

Jestescie naszymi
braémi umitowanymi...

Sedno watpliwo$ci Teodora Zgliszcza dobrze streszczaja zdania wprowadza-
jace w jego rozwazania. Warto je przypomnieé. ,,C6z to ma doktadnie zna-
czyé: «pozytywna teologia judaizmu*? Musiataby to by¢ teologia, ktdra
uznaje i usprawiedliwia historyczne trwanie judaizmu rabinicznego, a wigc
dostarcza argumentow na rzecz niewiary w Chrystusa. Musiataby ona gto-
si¢, ze wiara w Chrystusa nie jest do zbawienia konieczna, a Zydzi znajduja
usprawiedliwienie w judaizmie".

Zacznijmy od poczatku. Trzeba unikaé absolutyzowania zaréwno teologii
jako takiej, jak i okre§lonej teologii. Jedna i druga nie sa jednoznaczne z wia-
ra religijna, aczkolwiek ja wyrazaja i jej stuza. W Starym i Nowym Testamen-
cie nie mamy jednej, ale wiele teologii. Przyktadowo, zapatrywania ewangeli-
sty Mateusza ro6znia si¢ od ujecia, jakie dominuje w Ewangelii wedtug
$w. Lukasza, §w. Marek za$§ przedstawia osobg i postannictwo Jezusa inaczej

niz $w. Jan. Przy blizszym zbadaniu niektére biblijne watki teologiczne sa
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polemiczne badz biegunowe wzglgdem siebie. Teologia nie tylko ,opisuje"”
i ,objasnia", to znaczy usituje zracjonalizowaé spojrzenie na Boga i sprawy
Boze, lecz odzwierciedla uwarunkowania, sytuacj¢ i nastawienie wierzacych
oraz catej wspdlnoty religijnej. Wida¢ to rédwniez dobrze na przyktadzie
chrzescijanskiej teologii judaizmu. Jest ona tak dawna jak chrze$cijanstwo,
jej za§ normatywne zrgby zostaty wytozone w ksiggach kanonicznych Nowe-
go Testamentu, zwtaszcza w nauczaniu §w. Pawta. Obok wielu pozytywnych
aspektédw, ktore w naszych czasach ze zdumieniem odkrywamy i podejmuje-
my, juz w Nowym Testamencie widaé stopniowe nasilanie si¢ i nawarstwia-
nie pewnych, nieprzychylnych Zydom tendencji. Dochodzity one do gtosu
migdzy innymi dlatego, ze Zydzi usztywniali coraz bardziej swoja postawe
wzglgdem Jezusa Chrystusa. Podczas jego ziemskiego zycia, a nastgpnie
w okoliczno$ciach Jego $mierci i zmartwychwstania, wigkszo$¢ z nich Go nie
przyjeta, nastgpnie za$ ten proces odmowy pogtebiat sig. Nasilanie sig¢ nie-
checi, a wraz z nia nawarstwianie si¢ i wzrost tendencji polemicznych i apolo-
getycznych, miaty tez zwiazek z faktem, ze stosunki migdzy chrzedcijanami
a tymi Zydami, ktérzy nie uwierzyli wJezusa, szybko i coraz bardziej si¢ po-
garszaty. Wzajemne ,teologizowanie" szybko przeobrazito si¢ w jeszcze jed-
no pole konfrontacji. Z watkéw obecnych w Biblii, zaréwno w Starym jak
i Nowym Testamencie, wybierano i eksponowano jedynie te, ktére mogty by¢é
wykorzystane w sporach i we wzajemnych oskarzeniach. Trzeba przyznaé, ze
w tym oddalaniu si¢ od siebie obie strony — zydowska i chrze$cijariska —
skutecznie ze soba wspoOipracowaty, rezultaty za§ tego stanu rzeczy nadal
daja o sobie znad.

Przebudowe chrzeécijanskiego myélenia o Zydach i judaizmie, ktéra po-
winna i§¢ w parze z rownie konieczna przebudowa zydowskiego myslenia
0 chrze$cijanstwie, nalezy zaczyna¢ od podstaw. Podjgcie jej jest niezbgdne,
bo teologia — jak w ogodle religia — nie powinna by¢ nos$nikiem jakiej-
kolwiek niechgci ani wrogos$ci. A to wtadnie niechgé i obustronna wrogos¢
wydatnie rzutowaly na dotychczasowa chrzedcijainska teologige judaizmu
oraz zydowska teologig¢ chrzescijanstwa. Jedna i druga usitowata objasnié
luzasadnié roszczenia wtasnej wspolnoty religijnej do wytacznoséci na szcze-
gbélne stosunki z Bogiem, a przez to zdezawuowaé druga strong i uderzyé
w podstawy jej tozsamos$ci. Ladunek nieprzychylnych albo wrgcz wrogich
sobie nawzajem emocji byl ogromny. Nie bgdzie przesada powiedzieé, ze
sprzyjat zaciemnieniu umystéw w tym, co dotyczy wlasciwego rozeznania
na temat licznych i gtgbokich wigzi taczacych obie religie oraz wspdlnej po-

winno$ci §wiadczenia o jednym Bogu. Istnieje inteligencja emocjonalna, wy-
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rastajaca z doznan i uczué oraz patrzaca przez ich pryzmat na §wiat. Dlacze-
go nie mozna moéwié o ,teologii emocjonalnej"? Wtadnie w tym, co dotyczy
Zydéw i judaizmu w teologii chrzescijanskiej, czesto znajdowato wyraz nie
tyle zdrowe i zakorzenione w Biblii myS$lenie, ile nastawienie, u ktérego
podtoza lezaty uprzedzenia i emocje. To nieprzychylne i wrogie nastawienie
wida¢ po obydwu stronach, co sprzyjato pogtebianiu i mnozeniu raz wyko-
panych przepasci. Zanim podejmiemy wysitek oceniania argumentow i ra-
cji, nalezy wigc uporac si¢ z ta czg$cia balastu wspdlnej przesztosci.
Kontrowersje i polemiki migdzy chrze$cijanami a wyznawcami judai-
zmu begda zapewne trwaly zawsze, o czym przesadza wzajemna blisko$¢
oraz silne réznice, ktérych trzon stanowi osoba i postannictwo Jezusa jako
Mesjasza i Syna Bozego. Decydujaca jest jednak atmosfera, w jakiej si¢ one
odbywaja. W tym miejscu trzeba przypomnieé¢ stowa Jana Pawta II skiero-
wane do Zydéw 13 kwietnia 1986 r. podczas historycznych odwiedzin w sy-
nagodze rzymskiej: ,JesteScie naszymi umitowanymi bra¢mi i — mozna po-
wiedzie¢ — naszymi starszymi braé¢mi". Wiemy, jak trudno jest je
chrze$cijanom za Ojcem Swiqtym powtérzyé, bo nie tyle odzwierciedlaja, co
tworza nasze nastawienie wobec Zydow. Zaktadaja otwarcie serca, ktére
najbardziej decydujaco wptywa na postrzeganie i zrozumienie Zydéw oraz
ich zycia, losu i religii. Znamienne, ze w deklaracji Il Soboru Watykanskie-
go Nostra aetate o stosunku Kos$ciota wobec religii niechrzescijariskich, w pa-
ragrafie 4., poswigconym stosunkom z religia zydowska, nie ma zadnych cy-
tatow z tekstéw bogatej przeciez Tradycji Ko$ciota. Fundament nowej

teologii judaizmu stanowi przede wszystkim Biblia, a w niej Nowy Testa-

ment, oraz wola dazenia do prawdziwego zbratania wyznawcow obydwu




religii. Nie dojdzie do niego tak dtugo, jak dtugo strona zydowska nie zade-
klaruje wyraznie, ze otwiera si¢ na ofertg dialogu takze i przez to, ze uzna-
je w nas swoich ,mtodszych braci". Mito$¢ nieodwzajemniona zamienia sig
w umizgi, na tych za§ nie mozna budowaé zmiany wzajemnego nastawienia.
Wraz z uptywem czasu staje si¢ tez coraz bardziej jasne, ze zbrataniu chrze-
§cijan i wyznawcow judaizmu, stanowiacemu warunek skutecznodci dialo-
gu migdzyreligijnego, powinno towarzyszy¢ postgpujace zbratanie chrze$ci-
jan migdzy soba, czyli ekumenizm. Te dwie ptaszczyzny sa nierozdzielne. Na
odcinaniu si¢ wobec Zydéw i definitywnym z nimi rozdziale — o czym pi-
sat Charles Journet czy B. Remaud — w duzej mierze zasadza si¢ wzajemna
wrogo$¢ chrzedcijan réznych wyznan. Wysitki ekumeniczne nie przyniosa
spodziewanych rezultatéw bez naprawy ,u podstaw", czyli bez zblizenia
chrzedcijan i wyznawcow judaizmu.

To prawda, ze pozytywna teologia judaizmu musi si¢ odnie$§¢ do histo-
rycznego trwania judaizmu rabinicznego. Jej wyj$Sciowa przestanke
stanowi nie tyle uznanie go i usprawiedliwienie, co proba wyjasnienia sen-
su i znaczenia faktu, iz judaizm rabiniczny istnieje i rozwija si¢ obok chrze-
§cijanstwa. Skoro Bég jest Panem historii, jaki jest sens tego faktu? Nie spo-
séb przeciez przyja¢, ze wtlasnie w tym jednym Bdg ponidést porazke
i zydowskie zycie religijne przetrwato i rozwija sig¢ wbrew Jego woli. Przez
cate stulecia wielu zwolennikéw wsérdd chrzedcijan znajdowat poglad, ze ju-
daizm i zycie zydowskie stanowia negatywne odbicie chrzescijanstwa. Los
upokorzonych, prze$ladowanych i tutajacych si¢ po §wiecie Zydéw (co moz-
na odnie$§é wobec ich potozenia do czasu utworzenia panstwa Izrael, czyli
do 1948 r.) byl postrzegany jako potwierdzenie wiarygodnos$ci Ewangelii
i przejaw kary, jaka spotyka nie tylko Zydéw, lecz wszystkich, ktérzy — tak
jak oni — sprzeniewierzaja si¢ Bogu poprzez sprzeciw wobec Jezusa Chry-
stusa. Takie spojrzenie nie tylko wyraza nieprzychylne zapatrywania, lecz im
sprzyja i je ksztattuje. W naszym stuleciu wzmogty si¢ wigc gtosy — poja-
wiaty si¢ one takze wczesniej! — ze trzeba go zaniechaé. Nie chodzi wytacz-
nie o to, ze utrwala i uzasadnia antyjudaistyczne badz antyzydowskie posta-
Wy, co samo w sobie wystarczajaco ttumaczytoby potrzebg zmiany. Istnieje
réwniez inna, wewnatrzchrze$cijariska przestanka, ktéra nakazuje je zwery-
fikowaé. Jej sedno stanowi poprawne i przekonujace objasnienie przyczyn
dawnego i obecnego ,sprzeciwu przygotowanych" orazjego odniesienia wo-
bec Boga. Ma to tym wigksze znaczenie, poniewaz religia chrze$cijariska wy-
rosta z pnia religii biblijnego Izraela, na przedtuzeniu ktérej znajduje sig

réwniez judaizm rabiniczny. Nie sposéb zatem ominaé pytania o to, ktéra
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z tych dwéch — bliskich wobec siebie, lecz zwasnionych — religii jest wta-
$§ciwym spadkobierca przymierza z Bogiem, co ma $cisty zwiazek z przyje-

ciem badz odrzuceniem osoby i postannictwaJezusa z Nazaretu.

»Gtebokie rozdarcie”
tradycjimonoteistycznej

Kuszaca jest dla chrze$cijan mozliwo$é, ze Bég zakonczyt z Zydami swoj dialog
mito$ci. Stare Przymierze, zawarte na Synaju, zostatoby zastapione przez Nowe,
zawarte dzigki krwiJezusa Chrystusa, za§ chrzescijanstwo i Koéciot jako ,,nowy
Izrael" catkowicie wydziedziczytby , Izrael stary" i pozbawit gojego przywilejéw.
Do$¢é prawdopodobnie brzmi teza, ze ta definitywna zmiana w Bozym planie
zbawienia zostata podyktowana zatwardziato$cia biblijnych, a takze pézniej-
szych i wspOtczesnych Izraelitéw, ktorej ztos$¢ ukazuje sig zwlaszcza w zestawie-
niu z wiara chrze$cijan. Ale doktadniejszy wglad w te trudne sprawy rychto pro-
wadzi do wniosku, ze mielibySmy w tym przypadku do czynienia nie tylko
z surowym potepieniem Izraela badz Zydéw, lecz réwniez z daleko posunigtym
oskarzeniem Boga. Przymierze migdzy Bogiem a Izraelitami jest postrzegane na
podobienstwo uktadéw migdzy ludZzmi: skoro jedna strona sprzeniewierza sig
wierno$ci i ja tamie, druga ma uzasadnione powody, aby zerwa¢ intymne wigzi,
odwrdcié sig od nielojalnego partnera, ukaraé go i na zawsze odrzuci¢. Przymie-
rze Boga z Izraelem czgsto byto w Biblii przedstawiane na wzdor matzenstwa,
zreszta w tradycji zydowskiej matzenstwo jest nazywane berith, czyli tak samo
jak przymierze. Skoro ludzkie matzenstwo moze skonczy¢ si¢ rozwodem, istnie-
je pokusa, aby w podobnych kategoriach widzieé i objasnia¢ przymierze migdzy
Bogiem a Izraelem.

To na pierwszy rzut oka spdjne rozumowanie, dezawuujac zycie i religig¢ zy-
dowska, ustawia w krzywym zwierciadle nasz obraz Boga. Chodzi zwtaszcza
0 przymiotJego wierno$ci. Nawet jezeli Izrael sprzeniewierzyt si¢ Bogu, czy Bog
moze si¢ sprzeniewierzy¢é Samemu Sobie i odstapi¢ od dokonanego wyboru mi-
tosci? Czy Boza mito$¢ wobec Izraela moze ustac¢ i obrdcié sig¢ w jego potgpie-
nie? A gdyby tak si¢ stato, to najakiej zasadzie my, chrze$cijanie, mozemy wte-
dy polega¢ na wierno$ci Boga i opiera¢ na niej mozliwo$¢ nawrdcenia
1 skuteczno$¢ naszego do Niego powrotu? Przeciez wielokrotnie i na rézne spo-
soby sprzeniewierzamy si¢ Bogu, a jednak w kazdej chwili mozemy do Niego
wréoci¢. Czyzby zamiar Bozy wobec Izraela, ludu Jego wybrania, byl inny?
Wprawdzie wyb6r i przymierze zaktadaja wigksza odpowiedzialno$é, przez co

rola Izraela w dziejach zbawienia jest pod wieloma wzglgdami unikatowa, ale
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czy sprzeciw Izraela wobec Boga objawionego wJezusie Chrystusie nie ma tez
waloru paradygmatycznego? Czy nie stanowi w pewien sposdb wzorca i mode-
lu sprzeciwu wszystkich innych ludzi, réwniez chrze$cijan?

Mozna oponowaé, ze nawracajacy si¢ chrzescijanin otrzymuje zbawienie
przezJezusa, ktérego uznat i do ktédrego powraca. Tymczasem dawny, historycz-
ny sprzeciw pokolenia Zydéw wspoétczesnego Jezusowi i poczatkom Koséciota,
znalazt swoje przedtuzenie w nastgpnych pokoleniach zydowskich, nadal trwa
i zapewne bedzie trwat w dajacej si¢ przewidzieé przysztosci. Czy zatem ,,pozy-
tywna teologiajudaizmu" go nie usprawiedliwia? Szukajac odpowiedzi na te py-
tania, nie musimy, na szcze¢$cie, poruszaé si¢ po omacku. Nurtowaty one juz
$§w. Pawta Apostota. Nawiazujac do sytuacji rodakow, ktoérzy nie uznali Jezusa
jako Mesjasza i Boga, w Liscie do Rzymian napisat: , Bracia, z catego serca pra-
gng ich zbawienia i modlg si¢ za nimi do Boga. Bo musz¢ im wyda¢ $§wiadectwo,
ze pataja zarliwoscia ku Bogu, nie opartajednak na petnym zrozumieniu. Albo-
wiem nie chca uznaé, ze usprawiedliwienie pochodzi od Boga, i uporczywie
trzymajac si¢ wtasnej drogi usprawiedliwienia, nie poddali si¢ usprawiedliwie-
niu pochodzacemu od Boga" (Rz 10,1-3). Tojedna strona Pawiowego spojrze-
nia, ch¢tnie podejmowana i dopowiadana przez wielu chrze$cijan gotowych po-
tepiaé Zydéw za ,trzymanie si¢ whasnej drogi usprawiedliwienia", wskutek
ktorej ,,nie poddali si¢ usprawiedliwieniu pochodzacemu od Boga". Druga zna-

lazta wyraz nieco dalej: ,, Pytam wigc: Czyz Bég odrzucit lud swéj? Zadna mia-




ra! [..] Céz zatem? Izrael nie osiagnat tego, czego skwapliwie szukat; osiagneli
jednak wybrani. Inni za$ pograzyli si¢ w zatwardziato$ci [...] Pytamjednak: Czy
az tak sie potkneli, ze catkiem upadli? Zadna miara! Ale przez ich przestgpstwo
zbawienie przypadto w udziale poganom, by ich pobudzié¢ do wspétzawodnic-
twa. Jezeli za$ ich upadek przynidst bogactwo §wiatu, a ich pomniejszenie —
wzbogacenie poganom, to o ilez wigcej przyniesie ich zebranie si¢ w catos$é!"
(Rz 11, 1.5-6.11-12). Wzglad na to, ze Bog ,,zadna miara" nie odrzucit swo-
jego ludu oraz, ze ,,przez ich przestgpstwo zbawienie przypadto w udziale poga-
nom" z trudem toruje sobie droge do §wiadomo$ci chrze$cijanskiej.

Sytuacja wyznawcédw religii zydowskiej jest wigc ambiwalentna. Z jednej
strony nie powinni§my przechodzi¢ do porzadku dziennego nad zydowska
odmowa uznania w Jezusie Mesjasza i Pana. Z drugiej natomiast — wyznajac
Jezusa Chrystusa, powinni§my uznaé¢ pewnga nieredukowalno$¢ judaizmu, ktéra
nie zostanie usunigta przez Kosciét dziatajacy w historii. Nie oznacza to poraz-
ki Ko$ciota wobec Zydéw, ale konieczno$é pogodzenia si¢ ztrudnym i stanowia-
cym wielkie wyzwanie ,starszenistwem". To nie my, ludzie, jesteémy dawcami
zbawienia, ani nawet nie jest nim Kosciét. Gdyby zbawienie nalezato od nas,
wyznawcy religii zydowskiej nie mogliby liczy¢é na zbyt wiele. Ale zbawienie jest
dzietem Boga i to On decyduje o losie Zydow pozostajacych przy religii swoich
przodkéw, przebudowanej znacznie przez rabinéw. Takie podejscie to nie wyraz
desperacji, iz inaczej nie potrafimy si¢ pogodzi¢ z ,przekornym" istnieniem re-
ligii zydowskiej. Przeciwnie, nowos$¢ w chrzedcijaiiskim spojrzeniu polega na
tym, ze znajduje w nim wyraz pokorne uznanie w judaizmie bogactwa, wciaz
obecnego i zywego, ktérego chrzescijanstwo nie przejeto. Wejécie w dialog z Zy-
dami i judaizmem oznacza cierpliwe poznawanie partnerow, tak jak widza i ro-
zumieja oni samych siebie, oraz szacunek wobec nich. Sktadnikiem tego sza-
cunku stato si¢ odwazne podjgcie pytania, czy judaizm nie moze stanowi¢ dla
Zydéw skutecznej drogi zbawienia. Laczy si¢ z tym wyttumaczenie, czy ijak po-
zytywna odpowiedz na to pytanie da si¢ pogodzi¢ z przekonaniem, ze religia
chrzescijaniska jest prawdziwa i najskuteczniejsza droga do Boga.

Wskazywanie na nowe perspektywy teologiczne i ich rozwijanie nie ma
nic wspélnego z umniejszaniem wyjatkowosci chrzedcijafistwa ani z ograni-
czeniem uniwersalno$ci zbawienia dokonanego przez Jezusa na Krzyzu
i w zmartwychwstaniu. Jedno i drugie staje si¢ jeszcze bardziej widoczne, je-
zeli rzetelnie potraktujemy sprawg ,sprzeciwu przygotowanych". Sytuacja
religijna Zydéw byta przedmiotem wnikliwej refleksji Jana Pawta II, ktéry,
odpowiadajac na pytania Vittorio Messoriego w ksiazce Przekroczyé prog

nadziei, podjat te dylematy. Wobec pokusy oczekiwan, ze Bég mogtby jeszcze
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bardziej objawi¢ samego siebie, tak by nikt nie zywit watpliwosci odnos$nie
do Jego istnienia i dziatania, Jan Pawel Il wyjadnia, ze radykalna nowo$¢
wcielenia Syna Bozego byta tak znaczaca interwencja w historig, iz wywota-
ta i wciaz wywotuje bunt i zgorszenie: ,,Czyz Chrystus nie stat si¢ «zgorsze-
niem dla Zydéw, a gtupstwem dla pogan» (IKor 1, 23)? Wtasnie przez to, ze
Boga nazywal swoim Ojcem, ze tego Boga tak bardzo objawiat soba, iz czg-
sto zaczgto odnosié¢ wrazenie, ze za bardzo...! W pewnym sensie cztowiekjuz
nie mogt tej bliskosSci wytrzymad i zaczgto protestowaé. Ten wielki protest na-
zywa sie naprzod Synagogq, a potem islamem. 1 jedni, i drudzy nie moga przyjaé
Boga, ktdry jest tak bardzo ludzki. Protestuja: «To nie przystoi Bogu». «Powi-
nien pozostaé absolutnie transcendentny, powinien pozosta¢ czystym Maje-
statem — owszem, Majestatem petnym mitosierdzia, ale nie az tak, zeby pta-
cit za winy swojego stworzenia, za jego grzech»". (s. 49). Najeszcze wigksze
trudnos$ci niz wcielenie natrafia rzeczywisto$§¢ Mesjasza cierpiacego: ,,Czy
mozna si¢ dziwi¢, ze nawet wyznawcom jedynego Boga, ktérego Abraham
byt $wiadkiem, trudno jest przyja¢ wiar¢ w Boga ukrzyzowanego? Uwazaja,
ze Bég moze by¢ tylko potezny i wspaniaty, absolutnie transcendentny i pigk-
ny w swojej mocy, $wigty i nieosiagalny dla cztowieka. Bdg moze by¢ tylko
taki! Nie moze On by¢ Ojcem i Synem, i Duchem Swiqtym. Nie moze byé Mi-
todcia, ktora siebie daje, ktdra siebie pozwala widzieé, styszeé i nasladowad
jako cztowiek, ktéra siebie pozwala krgpowaé, bi¢ po twarzy i krzyzowaé. To
nie moze byé Bog...! Tak wigc w samym $§rodku wielkiej monoteistycznej tra-
dycji jest obecne takie gfebokie rozdarcie” (s. 30).

Judaizm widziany z perspektywy chrze$cijanskiej jest w pewnym sensie, jak
napisat Teodor Zgliszcz, ,religia zatrzymana w miejscu”. Ale czy wynika stad, iz
stat sig zupetnie bezwartosciowy dla swoich wyznawcédw? Czy ich modlitwy, po-
bozno$¢, postgpowanie, wyrzeczenia, ofiara, wreszcie §wiadectwo dawane Imie-
niu Bozemu, czasami posunigte do megczenstwa, miatyby by¢ pozbawione
wszelkiej skutecznodci i sensu? Nasze, chrze$cijaniskie odpowiedzi w tych spra-
wach, musza by¢ wywazone i ostrozne, aczkolwiek na razie nie sa petne ani za-
dowalajace. Te dylematy mozna rozwazaé w $wietle jeszcze jednego paradoksu.
Czy wizerunek Kosciota bytby taki sam, gdyby wszyscy Zydzi kiedy$ przyjeli
Ewangeli¢? Czy gdyby apostolskie poczynania $§w. Pawta przyniosty zywiotowe
owoce nawrécenia wéréd éwczesnych Zydéw, zwrécitby sie on ku poganom z ta
sama intensywnos$cia i skutecznoscia, ktérej dowody mamy na kartach Dziejow
Apostolskich oraz Listéw? A skoro znaczna czeéé Zydow nie przyjeta Ewange-
lii, za$ religijne zycie zydowskie trwa, to czy ta odmowa przyczynita si¢ do

wzbogacenia czy raczej zubozenia Kos$ciota i wiary chrzedcijaniskiej? Jezeli wyni-
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ka z niej wzbogacenie, powinni$émy byé Zydom wdzieczni. A jezeli zubozenie,
co zatem trzeba uznaé za co$ tak specyficznie zydowskiego, czego chrzescijan-
stwo nie przejg¢to, iz nadal zachowuje to swoja warto$é¢? To prawda, ze Koséciot
jest depozytariuszem petnej prawdy o Bogu, ale czy mozna zasadnie powiedzieé,
iz wyznawcy religii zydowskiej zostali jej catkowicie pozbawieni? Czy judaizm
rabiniczny jest niczym wigcej niz godnym napigtnowania i potgpienia btgdem?
Dobrze widaé, ze w tych trudnych sprawach wigcej jest pytan niz odpowiedzi.
Ale juz same wtasciwie postawione pytania maja ogromna warto$¢. Zabezpie-
czaja bowiem przed rozwiagzaniami tatwymi i powierzchownymi, ktére broniac
chrzeécijafistwa nie tylko zaciemniaja nasze spojrzenie na Zydéw i ich religig,

lecz takze nasz wizerunek mitosiernego i taskawego Boga.

Jatojestemja,
a ty to jestes ty

Teodor Zgliszcz ma racj¢ piszac: ,Jezeli kto$ jest wewngtrznie zaktamany i nie
stara si¢ kochaé blizniego swego jak siebie samego; jezeli komu$ nie wystarcza-
ja stowa Chrystusa o mito$ci nieprzyjaciot i Jego przyktad, to nie pomoze mu
zadna nowa teologia". Te stowa potwierdzaja réwniez zasadno$é rozwazan, ja-
kie przedtozytem. Nie moge si¢ jednak zgodzi¢ z tym, co nastgpuje zaraz potem:
»Zadaniem KoS$ciota nie jest wigc wypracowywanie pozytywnej teologii judai-
zmu, ale nauka chrzescijan, ze maja mitowaé wyznawcow judaizmu mimo ich
religii!" Przeciez chrzeécijaniska mito$¢ wyznawcoé4w judaizmu nie odbywa sig
w prézni! Nie mozna kochaé ,,wypreparowanych" z ich religii Zydéw, bo taka
mitoéé bytaby obtudna i sztuczna. Najtrudniejszym wyzwaniem kazdej mito$ci
jest kochaé drugiego cztowieka takim, jaki jest. Gdyby$my zachgcali do mitowa-
nia Zydéw (,,jeste$cie naszymi umitowanymi bra¢mi") ,mimo ich religii", do-
szlibySmy zapewne do swego rodzaju subtelnej perwersji, a mianowicie wydo-
bywaliby$§my ,ciemne" strony religii zydowskiej po to, by z tym wigksza
satysfakcja podkres$laé swoja ,,mito§é" do tych, ktérzy ja wyznaja. Im bytoby ich
wigcej, tym wigksza bytaby nasza ,,mito$¢", przeradzajaca si¢ w koricu w hero-
izm ,mitowania" tych, ktérymi w gruncie rzeczy pogardzamy.

Fundamentem nowej chrze$cijaniskiej teologii jest nowe spojrzenie na
Zydow oraz ich religie. Jedno jest nie do pomyélenia bez drugiego. Istnienie,
rozwdj i trwanie judaizmu rabinicznego nie moze by¢ kwestia przypadku.
Uznanie jego warto$ci, przy czym zadaniem teologdéw chrzescijaniskich jest
wnikliwe i zgodne z wiara chrze$cijanska okre$lenie, na czym ona polega,

wcale nie musi byé réwnoznaczne z dostarczaniem argumentOw na rzecz

7.1MA1998 423



niewiary w Chrystusa. Zydzi na pewno znajdowali usprawiedliwienie w juda-
izmie biblijnym, przedrabinicznym. OdrzucajacJezusa Chrystusa, ,nie podda-
li si¢ usprawiedliwieniu pochodzacemu od Boga" (Rz 10, 3).Jednak czy to, ze
odrzucili t¢ unikatowa ofert¢ zbawcza $wiadczy, iz Bég odrzucit Zydéw i reli-
gi¢ zydowska jako ich droge zbawcza? Czy jedyne posrednictwo Jezusa Chry-
stusa, ktdre przesadzito o odkupieniu catego Swiata, a wigc takze Izraelitow,
musi oznaczaé catkowite anulowanie warto$ci zydowskiego zycia i praktyk re-
ligijnych? Zapewne powinni§my uznaé nasza bezsilno$¢ w rozstrzyganiu tych
arcytrudnych dylematéw, ale czy Bog jest wobec nich jednakowo bezsilny, jak
my? We wspomnianym Liscie do Rzymian Apostolr Pawet napisat:
,» (Wybranie) wigc nie zalezy od tego, kto go chce lub o nie si¢ ubiega, ale od
Boga, ktdéry okazuje mitosierdzie" (Rz 9, 16).

Dopiero w tym kontekscie moge wyjasni¢ swoje stanowisko, ktédre wyto-
zytem w rozmowie z Grzegorzem Goérnym i Rafatem Tichym. Proces silnego
odcinania si¢ od siebie wyznawcow obydwu religii, to znaczy chrzescijan i zy-
déw, byt i pozostaje obustronny. Decydujac si¢ na nowa chrzescijanska teolo-
gi¢ judaizmu, trzeba liczy¢ si¢ z faktycznym stanem $wiadomos$ci po obydwu
stronach, a ten pozostawia sporo do zyczenia. Majac na wzgledzie zastarzate
i niezwykle silne uprzedzenia Zydéw wobec chrze$cijafistwa, podtrzymuje
swoéj poglad, ze ,obecnie nie chodzi o to, by ukazywaé Zydom boska i mesjan-
ska tozsamo$¢é Jezusa [...] Jednym z gtéwnych celéow dialogu jest oczyszczenie
wizerunku Jezusa w taki sposéb, by mégt byé uznany przez Zydéw za brata".
Nieprzypadkowo IV Sympozjum Teologiczne z cyklu Kosciét a Zydzi i judaizm,
ktére zorganizowatem w 1992 r. w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie,
nosito tytut Jezus — Pan i Brat; Jezus 7z perspektywy chrzescijariskiej i Zydowskiej.
Oczyszczanie zydowskiego obrazu Jezusa z naleciatos$ci stereotypdéw i uprze-

dzen wyznacza minimum, na ktérym mozna i trzeba budowa¢ zydowska przy-




chylnos$¢ wobec Niego. A jest to proces niezmiernie trudny i dtugofalowy. Wy-
stepujac w czerwcu 1998 r. bezpardonowo przeciwko mnie na tamach Trybuny
Robert Stiller, skrajnie wrogi Kos$ciotowi zydowski publicysta i ttumacz anty-
katolickich ksiazek, stwierdzit bez zazenowania, ze Zydzi nie moga siedzieé
z zatozonymi rekami ani zaktadaé nogi na nogg, bo to im przypomina krzyz.
Przyzwolenie na takie oraz podobne nawyki i zabobony uniemozliwia jakikol-
wiek dialog, a to z kolei stawia pod znakiem zapytania mozliwo$§¢ nowego,
opartego na zasadzie szacunku i wzajemnos$ci, my$lenia teologicznego. Naj-
pierw trzeba przezwycigza¢ uprzedzenia, co potrwa przez pokolenia (o ile
w ogdble bedzie skuteczne, bo nikt nie moze zapewnié, iz wysitki w dziedzinie
dialogu okaza si¢ owocne), tak aby Zydzi rozpoznali swoja najbardziej funda-
mentalng solidarno$¢ z Jezusem jako kim$, kto jako cztowiek przynalezat do
ich narodu. Nie wynika stad wcale, ze zaangazowani w dialog chrzescijanie bg-
da ,oczyszczal" wizerunek Jezusa tak, aby nie pokazata si¢ Jego boska i me-
sjanska tozsamo$¢ i godnos$é. Takie poczynania nie miatyby zadnego sensu!
Oczyszczanie wizerunku Jezusa nie oznacza wyszukiwania argumentow, ktdre
Jego boska tozsamo$é kwestionuja i odktadaja na bok. Wchodzac w dialog
z Zydami i judaizmem, chrzeécijanin nie przestaje byé soba, lecz powinien sta-
waé sig coraz lepszym chrzedcijaninem, §wiadomym swoich korzeni i natury
swojej wiary oraz bardziej otwartym na Boga, ktéry hojnie rozdziela dary taski.
Prawidtowo prowadzony dialog sprawia tez, ze wyznawcy judaizmu staja si¢
lepszymi wyznawcami swojej religii, takze dzigki temu iz usuwaja z wtasnej
tradycji to, co zaciemnia ich rozeznanie oJezusie jako cztowieku. Tak dtugo, jak
dtugo zydowska wiedza o Jezusie begdzie si¢ opierata na antychrzescijariskim
paszkwilu Toledoth Jeszua, stanowiacym karykaturalna przerobke Ewangelii,
oraz na podobnych mu podej$ciach i zapatrywaniach, zaden dialog ani zadne
pozytywne spojrzenie Zydéw na Jezusa nie bedzie mozliwe. Wynika stad jed-
nak, ze nie begdzie tez mozliwa pozytywna chrzesdcijaiiska teologia judaizmu.
Skoro w dialogu powinnismy respektowaé¢ zydowskie samorozumienie, rodzi
sig¢ istotna watpliwo$¢, czy mozemy je respektowaé wtedy, gdyjego elementem
sktadowym jest irracjonalna antychrze$cijanskos$¢.

Jest prawda, ze ,,Zydzi unikaja prozelityzmu jak ognia". Ale nalezyte wy-
czucie chrzescijan w tym zakresie wcale nie powoduje, ze z jednej strony wie-
rzymy w Jezusa jako Mesjasza i Boga, za$ z drugiej — zajmujemy si¢ ,,wyszuki-
waniem przekonujacych argumentdw, ze nim nie byt". Gdyby taka byta agenda
dialogu chrzescijafisko-zydowskiego, bytby on bezsensowny i skazany na nie-
powodzenie. Nie da sig ukryé, ze czgs$¢ chrzescijan zaangazowanych w dialog

z Zydami wykazuje w tych sprawach duza spolegliwo$é wobec pogladdéw
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strony zydowskiej, jednostronnie akcentujacej tezg¢ o tzw. asymetrii dialogu.
W Polsce hotduje jej red. Jerzy Turowicz i ks. Andrzej Zuberbier. W ich opinii
0 ile dla strony chrzescijaniskiej dialog jest konieczno$cia, o tyle dla strony zy-
dowskiej stanowi swoisty kaprys. Lecz ta teza o asymetrii jest fatszywa z histo-
rycznego i teologicznego punktu widzenia, jej za$ forsowanie obraca si¢ przeciw
samej istocie dialogu. Na szczg$cie powazne gremia i osoby nie traktuja dialo-
gu tak powierzchownie i bezkrytycznie. Dowarto§ciowanie religii zydowskiej
1 zydowskiego sposobu zycia, a takze ukazywanie Zydom nowych horyzontéw
w spojrzeniu nalJezusa i zapoczatkowang przez Niego religig, nie odbywa si¢ ko-
sztem umniejszania badz lekcewazenia historycznej i zbawczej roli chrzescijan-
stwa. Na odwrét, wtasnie w kontaktach z Zydami i ich religia unikatowo$é i wy-
jatkowo$¢ osoby i postannictwa Jezusa Chrystusa, a takze rola chrzescijafistwa
jako skutecznej drogi do Boga, jawia si¢ znacznie petniej niz w sytuacji, gdy dia-
logu migdzyreligijnego nie byto. Wiedza o tym zreszta Zydzi, z ktérych znacz-
na cz¢$é kwestionuje celowos¢ swojego zaangazowania w dialog, skoro dzigki
niemu chrzedcijanie maja si¢ stawaé bardziej Swiadomymi swojej tozsamo$ci
oraz lepszymi chrzedcijanami.

Za wtaczeniem si¢ w dialog moze pdjs¢ rozmazywanie i zatracanie swojej
chrzedcijanskiej tozsamo$ci. Zdarza si¢ to réwniez w naszym kraju. W 1989 r.
zaprositem do udziatu w I Sympozjum Teologicznym Kosciét a Zydzi ijudaizm
ks. Stanistawa Musiata, jednego z sygnatariuszy zobowiazan genewskich doty-
czacych przeniesienia klasztoru karmelitanek z budynku Starego Teatru w sa-
siedztwie bytego KL Auschwitz-Birkenau w inne miejsce. W tek$cie nadesta-
nym do odczytania i wydrukowanym w 1990 r. na tamach Collectanea Theologica,
ks. Musiat napisat: ,Rezygnacja ze «znaku» krzyza, jakim jest karmel w Starym
Teatrze, nie oznacza rezygnacji z krzyza, ktéry wznosi sig obok budynku Stare-
go Teatru, w posrodku zwirowiska. W miejscu tym rozstrzeliwani byli Polacy,
na poczatku istnienia o$wigcimskiego Obozu (Auschwitz [-Stammlager).
Obecno$¢ tego krzyza nie moze by¢ przedmiotem dyskusji z kimkolwiek. Sta-
nowi ona minimum symboliczne, ktére przystuguje Polakom w tym miejscu.
Przede wszystkim za$ obecnos$¢ tego krzyza w tym miejscu odpowiada najgteb-
szemu zyczeniu wielu osob, ktdre tutaj zgingly, bo kazdy katolik Polak zyczy
sobie mie¢ krzyz na swym grobie lub w miejscu, gdzie zostata przelana jego
krew. Wola ta jest $wigta" (CT 3/1990, s.100). Poréwnanie tych stéw ze stano-
wiskiem wyrazanym przez tego samego autora w ostatnich miesiacach na ta-
mach Gazety Wyborczej i Tygodnika Powszechnego jest szokujace! W tekscie zamie-
szczonym w okoliczno$ciowym numerze czasopisma Viva, opracowanym przez

§rodowisko GW'i TP, ten sam ks. Musiat napisat: ,W konicu siostry Stary Teatr
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opuscity. Nie wszystkie sprawy zostaty jednak zatatwione. Do dzi§ pozostaje
sprawa krzyza, ktory grupa obronicow karmelu bezprawnie postawita w ogro-
dzie siostr. Krzyz ten nazwano niestusznie papieskim. I znéw, by rozwiazadé
konflikt potrzeba autorytetu..." (Viva, wyd. specjalne 1/1998, s. 90). Ksiadz
Musiat, nie ttumaczac swojej wolty ani nawet o niej nie wspominajac, stat sig
rzecznikiem i adwokatem sprawy zydowskiej. Tylko czy to jest jeszcze dialog?

W dialogu trzeba by¢ soba, co czasami kosztuje. W lutym 1998 r. moj by-
ty partner w Polskiej Radzie Chrzeécijan i Zydéw, jej wspdtprzewodniczacy ze
strony zydowskiej, Stanistaw Krajewski, po mojej wypowiedzi o koniecznosci
pozostawienia krzyza na o§wigcimskim Zwirowisku o$wiadczyt, ze nasza dal-
sza wspdétpraca stoi pod znakiem zapytania, bo ,powinni§my méwié¢ jednym
gtosem", za$ jego zdaniem, krzyz papieski powinien by¢ przeniesiony. Odpo-
wiedziatem krétko: ,Jezeli powinni§my moéwié¢ jednym gtosem, to dlaczego
musi to by¢ twdj glos?" Wkrétce nasze drogi sig rozeszty. Doszedtem bowiem
do przekonania, ze tam, gdzie nie mogeg by¢ soba, moja obecnos$¢ nie ma racji
bytu, natomiast wyzbywanie si¢ wlasnej tozsamos$ci albo jej zamazywanie jest
wyjsciem najgorszym z mozliwych. Zrezygnowatem ze wspoiprzewodniczenia
Polskiej Radzie Chrzeécijan i Zydéw, opowiadajac si¢ wyraznie za pozostawie-
niem krzyza. Napisatem i méwitem, ze rozwdj wydarzen wskazuje, iz odbywa
si¢ powtdrka scenariusza konfliktu o klasztor karmelitanek. Zaatakowano
mnie za to w kilku miejscach, skad zreszta spodziewatem si¢ tych reakcji. Naj-
silniejsze ataki ukazaty si¢ w Tygodniku Powszechnym, Gazecie Wyborczej i Trybu-
nie. Ich celem bylo wyrzucenie mnie poza burtg dialogu. Jakkolwiek bolesne,
miaty jedna dobra strong: uwiarygodnity moje zaangazowanie w dialog
w oczach tych katolikdw, ktdérzy do tej pory patrzyli na nie z nieufno$cia
i podejrzliwie. Liczne, petne zyczliwo$ci reakcje, jeszcze raz potwierdzity, ze dy-
lemat, wobec ktorego staje Kosciét katolicki w Polsce polega nie na tym, czy
prowadzi¢ dialog, ale: jaki 6w dialog powinien byé. Nie inaczej jest z nowa
chrzescijaniska teologia judaizmu. Przychylno$é wobec préb jej podejmowania
i rozwijania zalezy w duzej mierze od tego, czy wiernie odzwierciedlaja one
chrzescijaiiska tozsamo$¢ i godnos¢.

Teodor Zgliszcz napisat: ,,Nie wiem, czy cierpienia narodu zydowskiego
byty w 70 i 135 r. naszej ery mniejsze czy wigksze niz w okresie rzadoéw naro-
dowych socjalistow. Wiem jednak, ze po zadnym z tych wydarzen nie powsta-
ta «pozytywna teologia judaizmu»". Jej pojawienie si¢ moze wigc znaczyé, ze
dopiero Adolf Hitler miatby ,u$§wiadomié¢ chrzes$cijanom, jak dtugo trwali
w btedzie wobec judaizmu", wskutek czego pozytywna teologia judaizmu jest

po prostu innga twarza ,religii holocaustu". Ot6z nawet gdyby holocaust byt
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jedyna okolicznos$cia dla rozpoczgcia przebudowy nastawienia chrzescijan wo-
bec Zydéw i ich religii oraz wynikajacego stad nowego spojrzenia teologiczne-
go, warto bytoby ten wysitek podjaé. Brak historycznych precedensdw nic nie
zmienia, bo chodzi o dobro, ktédrego osiagnigcie byto za dtugo odktadane. Jed-
nak wazna okoliczno$cia nowych préb teologizowania o Zydach jest tez utwo-
rzenie panstwa Izrael i okrzepnigcie zycia zydowskiego w ziemi ich przodkow.
Do tych dwéch historycznych okolicznos$ci, z ktérych kazda powinna byé¢ wi-
dziana rowniez w perspektywie religijnej, dochodzi trzecia, a mianowicie pod-
jety na II Soborze Watykanskim postulat ,powrotu do zZrédet" i nowego ujg-
cia samos$wiadomos$ci Kos$ciota. Wtasdnie ta trzecia okoliczno$¢ jest z wielu
wzgledow najwazniejsza i to ona przesadzita o prébach wypracowania nowej
chrze$cijaniskiej teologii judaizmu. Jej zrgby na gruncie polskim najlepiej wy-
tozyt ks. Lukasz Kamykowski w ksiazce Caty Izrael; Ku katolickiej wizgji Izraela
i Zydéw (Krakéw 1996).

Skrucha a przepraszanie:
akt moralny a akt polityczny

Artykut Teodora Zgliszcza konczy uwaga, ze ,kwestia stosunku chrzedcijanistwa
do Zydéw jest dzi§ szczegdlnie narazona na ideologizacje". Na to realne niebez-
pieczenstwo wskazuj¢ od dawna, pokazujac, jak w warunkach polskich dialog
religijny i teologiczny jest upolityczniany i instrumentalizowany. Moje teksty
i wystapienia nie byty wigc komplementowane przez $rodowisko Tygodnika Po-
wszechnego i Gazety Wyborczej, oczekujace powielania ,poprawnego politycznie"
i przyjetego tam punktu widzenia. Co si¢ tyczy najnowszych wydarzen, dro-
biazgowe rozwazania o symbolice i roli Krzyza w chrze$cijanstwie sa tak przed-
stawione, aby mogty by¢ efektywnie wykorzystane do przeniesienia krzyza ze
Zwirowiska w O$wigcimiu. Te réznice widaé tez w kwestii podjecia przez Ko-
$ciét rachunku sumienia wobec Zydéw. Wtasénie do tego nawiazuje otwierajacy
Fronde (numer 11/12) tekst Pawta Lisickiego W cudze piersi. Muszg wyznaé, ze
stownictwo i argumentacja Lisickiego do zywego przypominaja mi ich odpowie-
dniki w tek$cie Zgliszcza.

Piszac: ,,Powiem to najkrdcej, jak potrafig: tak samo jak nie wierzg, aby kto-
kolwiek mogt przeprosi¢ za moje winy, nie czuj¢ si¢ réwniez upowazniony do
przepraszania za winy i grzechy innych!", Pawet Lisicki zdaje si¢ kwestionowaé
kilka wystapien papieskich, a zwtaszcza zasadno$é wydanego 16 marca 1998 r.
watykanskiego dokumentu Pamietamy: refleksje nad Szoah. Rzecz w tym, ze do-

pdki zyje, ja sam powinienem odczuwad skruchg, a wigc i przepraszaé. Nie mo-
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g¢ zatem braé na siebie odpowiedzialno$ci za winy innych zyjacych oséb, bo to
one powinny je podja¢. Koscidt jest jednak wspdlnota wiary, wykraczajaca poza
waskie ramy terazniejszosci, zakorzeniona w przesztosci i ukierunkowana ku
przysztosci. Skrucha w Kos$ciele ma inny wymiar niz skrucha pojedynczych
os6b. Problem przybiera na ostro$ci wtedy, gdy si¢ przypomni bezpardonowe
reakcje wielu reprezentatywnych Srodowisk zydowskich, streszczone w stowach
wypowiedzianych tego samego dnia, w ktérym dokument ujrzat §wiatto dzien-
ne: ,za mato i za p6zno!". Przyznam, ze rozumiem irytacje tych chrze$cijan,
ktérzy odpowiadaja, ze skoro ,,za pézno i za mato", owo za§ mys$lenie roszcze-
niowo-zyczeniowe wciaz si¢ powtarza, to moze lepiej bytoby zaniechad takich
i podobnych gestéw, aby nie prowokowaé nieprzychylnych reakcji zydowskich.
Ale takie wyjécie stanowitoby skutek przyjecia narzuconej ze strony zydowskiej
pewnej pragmatyki w ocenie koscielnych, a szczegdlnie papieskich, wystapien
i dokumentéw. Sa one sprowadzane do poziomu przepraszania Zydéw, a wiec
do gestow politycznych. A poniewaz w polityce rzadko mozna si¢ doczekad
uznania i petnej satysfakcji, zatem to, z czym wychodzimy do drugiej strony, za-
wsze bedzie niewystarczajace. Polityk pragnie tez na ogdt osiagnaé co$ wigcej
niz stowa i deklaracje, co$, co od poczatku nie musi byé wyraznie widoczne
i 0 czym sig niechgtnie mowi. Poniewaz watykanski dokument zostat przedsta-
wiony i pokazany niemal wytacznie w kategoriach politycznych, w oczach wie-
lu chrzedcijan zamienit si¢ w niewiele znaczace przeprosiny, z ktérymi nie po-
trafia ani nie chca si¢ utozsamic.

Istota problemu jest rozréznianie migdzy skrucha a przeprosinami. Je-
ste§my stusznie dumni z wielkich osiagni¢¢ Kosciota i z dokonan naszych
przodkéow w wierze, wérdd ktérych szczegdlne miejsce zajmuja $wigci. Czu-
jemy si¢ spadkobiercami i kontynuatorami dziedzictwa $§wigtych — Ignace-
go Antiocheniskiego, Benedykta, Franciszka, Jana od Krzyza, Ignacego Loyo-
li, Jana Vianneya, Brata Alberta, Maksymiliana Kolbego i wielu, wielu
innych. T¢ ciagto$é, wyznaczajaca czastke naszej tozsamosci, jest nam tatwo
przyja¢ i do tego zadnego chrze$cijanina nie trzeba specjalnie zachgcaé. Po-
zostaje jednak pytanie, czy nie ciazy na nas w jaki§ tajemniczy sposob takze
dziedzictwo grzechu i zta, jakiego nasi przodkowie, wyznawcy Jezusa Chry-
stusa, dopuszczali si¢ w blizszej i dalszej przesztosci. Oczywiscie, nie moze
by¢é mowy o dziedziczeniu osobistych zastug i grzechdédw ani o zbiorowej od-
powiedzialno$ci za btedy i grzechy. Nie moze chodzi¢ o nasza osobista wi-
ng, bo zycie §wigtych nie przysparza nam naszych osobistych zastug. Idzie
o wszczepienie w okre$§lone duchowe dziedzictwo, a zatem o ciagto$é naszej

chrzedcijaniskiej tozsamos$ci. W tym, co dotyczy wgladu w mroczne strony
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przesztosci, rozpamigtujemy ja nie po to, by potgpiaé naszych przodkéw ani
rozgrzebywaé dawne urazy i rany, ale aby odnie$¢ si¢ do tego wymiaru dzie-
jow, z ktdrego wyrastaja nasze korzenie. Dla innych wspdlnot religijnych,
dotknigtych na rézne sposoby dawnymi niegodziwo$ciami chrze$cijan, taki
zwrot jest dowodem, iz nie chcemy powtarza¢ dawnych btgedéw. Ta, jakze
trudna refleksja, nie moze si¢ jednak odbywaé w $wietle jupitero6w, mimo ze
czesto — zwlaszcza w tym, co dotyczy Zydoéw i judaizmu — czesto ma to
miejsce. Wtedy bowiem grozi jej widowiskowo$¢é, sptycenie i zbanalizowa-
nie. Autorzy watykanskiego dokumentu napisali na wstgpie: ,W sposéb
szczegllny prosimy naszych przyjaciét zydow, «ktérych przerazajacy los stat
si¢ symbolem zdziczenia, do jakiego zdolny jest cztowiek, gdy zwréci sig
przeciwko Bogu», by wystuchali naszych st6w z otwartym sercem". Owa
,otwarto$¢ serca” liczy na zyczliwe przyjecie nie w celu szukania tatwej i do-
raznej satysfakcji lub samozadowolenia, ale na postgp w drodze ku rzeczy-
wistemu pojednaniu.

Zgadzam si¢ z Pawtem Lisickim, ze trzebajasno odrézniaé akt moralny
od politycznego. Gdy sig tego nie uczyni, réwniez tekst W cudze piersi bedzie
rozumiany opacznie. Jedno ze zjawisk towarzyszacych dialogowi chrzesci-
jansko-zydowskiemu, ktére z rzetelnym dialogiem nie ma nic wspélnego,
polega na usilnym i powtarzajacym si¢ zaszczepianiu chrze$cijanom choro-
bliwego poczucia winy za wszystko zto, jakie w blizszej i dalszej przesztosci
spadto na Zydéw. Z tego wyprowadza si¢ wnioski o konieczno$ci wciaz po-
nawianych przeprosin. Nawet holocaust bywa przedstawiany jako sprawa
miedzy Zydami a chrze$cijanami, co zwalnia od refleksji nad geneza i natu-
ra narodowego socjalizmu oraz przesuwa punkt cigzko$ci na przeprowadze-
nie znaku réwnania migdzy antyjudaistycznymi wypowiedziami Ojcéw Ko-
§ciota, zaistniatymi w kontek$cie polemicznym i majacymi swoje nie mniej
dosadne odpowiedniki po stronie zydowskiej, a rasistowskim antysemity-
zmem nazistow. Historia Ko$ciota bywa wéwczas ukazywana jako historia
antysemityzmu, dzieje grzechu i nieszczgs$é, ktére jakoby z winy chrzescijan
i motywowane chrzeécijaiiskim nauczaniem bezustannie spadaty na Zydow.
Przyttoczony tym chrze$cijanin czuje si¢ zazenowany, ze przynalezac do Ko-
§ciota, jest cztonkiem instytucji o tak mrocznej przesztosci. Potrzebuje swo-
ich przodkéw i przypomina ich tylko po to, aby ich potgpiac¢ i si¢ od nich od-
cinaé. Wskutek tego realna staje si¢ grozba zatracenia solidarnosci
i poczucia wigzi z ,,Ko$ciotem wczorajszym" (Dietrich von Hildebrand). Nic
takiego nie odbywa si¢ po stronie zydowskiej. Ale z tego wcale nie wynika,

ze w dziejach Zydéw rozproszonych w réznych miejscach §wiata nie byto
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kart wstydliwych, dramatycznych i ciemnych. Czgsto tez, gdy chrze$cijanin
odnosi si¢ do holocaustu i zastanawia si¢ nad — wmawiana mu i wyolbrzy-
miana — swoja za niego wspdtodpowiedzialno$cia, zauwaza, ze ofiary nazi-
zmu wcale nie szukaja ani nie potrzebuja jego skruchy, lecz zgtaszaja coraz
to nowe roszczenia.

Przyczyny i okoliczno$ci chrze$cijafiskiego rachunku sumienia na progu
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 zostaty wyjasnione przez Jana Pawta Il w Ter-
tio millenio adveniente: ,,Gdy zatem zbliza si¢ ku koncowi drugie tysiaclecie chrze-
§cijanistwa, jest rzecza stuszna, aby Kosciét w sposdb bardziej swiadomy wziat
na siebie cigzar grzechu swoich synéw, pamigtajac o wszystkich tych sytuacjach
z przesztosci, w ktérych oddalili si¢ oni od ducha Chrystusa i od Jego Ewange-
lii i zamiast da¢ §wiadectwo zycia inspirowanego warto$ciami wiary, ukazali
$§wiatu przyktady my$lenia i dziatania, bgedace w istocie zZrédtem antyswiadectwa
i zgorszenia”. 1 nieco dalej: ,,[Ko$ciét] nie moze przekroczyé progu nowego ty-
siaclecia, nie przynaglajac swych synow do oczyszczenia sig¢ przez pokutg z big-
déw, niewiernos$ci, niekonsekwencji i zaniedban. Uznanie stabosci dnia wczo-
rajszego to akt lojalnosci i odwagi, ktéry pomaga nam umocnié¢ nasza wiarg,
pobudza czujno$¢ i gotowosé do stawienia czota dzisiejszym pokusom i trudno-
$§ciom" (nr 33). Taduchowa potrzeba rachunku sumienia czgstojest sprowadza-
na do rewizji stosunku wobec Zydéw i judaizmu, ktérej wprawdzie nie wolno
lekcewazy¢, ale nie ma tez potrzeby jej monopolizowacd.

Owocem prawdziwej skruchy i nawrdceniajest rados$¢. Jan Pawet Il pod-
kresla, ze ,rado$¢ kazdego Jubileuszu jest w szczegdlny sposob radosciq z od-
puszczenia win, radosciq nawrdcenia” (nr 32). Zatem rachunek sumienia wobec
Zydéw powinien by¢ dla chrzeécijan zrédtem radosci. Zycie pokazuje jednak,
ze jest inaczej. Zamiast osiagaé¢ wigksze zrozumienie i zbliza¢ si¢ do pojed-
nania, kolejne gesty i dokumenty wywotuja konsternacje¢ spowodowang
mnozeniem przez strong¢ zydowska kolejnych roszczen i zadarn. Nawet auto-
rzy najnowszego watykanskiego dokumentu w kilka dni po jego opublikowa-
niu nie kryli swojego rozczarowania. Daleko bardziej udziela si¢ ono zwy-
czajnym wierzacym, ktérzy trafnie czuja réznic¢ migdzy postawa skruchy
a mnozeniem przeprosin. Te ostatnie, zwtaszcza w ich francuskim wydaniu,
sg dla chrze$cijan w naszym rejonie Europy mato przekonujace. Podczas ko-
lokwium na temat korzeni antyjudaizmu w $rodowisku chrzedcijanskim,
ktére odbyto si¢ w dniach od 30 pazdziernika doi listopada 1997 r. w Waty-
kanie, tacinski biskup pomocniczy Jerozolimy stwierdzit, ze dialog ulegt za-
hamowaniu, gdyz niektérym zaangazowanym w niego katolikom jest znacz-

nie blizej do Zydéw niz do swoich wspétbraci w wierze i chrzeécijan innych
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wyznan. T¢ przenikliwag uwage mozna odnie$¢ do nielicznych, ale wplywo-
wych o0sdéb, ktére w naszym kraju skutecznie storpedowaty i udaremnity
w ostatnich miesiacach wewnatrzkos$cielny dialog o dialogu.

W kontek$cie podejmowanych przez Ko$ciot religijnych i moralnych ge-
stéw skruchy odbywa si¢ rownie niebezpieczne upolitycznienie religii i teologii.
Dotyczy to takze nowej chrze$cijanskiej teologii judaizmu. Nie brakuje naci-
skodw, aby wyrastata ona ze skutecznie zaszczepionych chrze$cijanom komple-
kséw. Kiedy indziej religia i teologia sa podporzadkowane wdrazaniu zasady
$wieckiej tolerancji. Idac po linii wyznaczonej przez rewolucj¢ francuska, ktdra
kosztowata zycie tysigcy ludzi, widzi si¢ w zasadzie $§wieckiej tolerancji jedno
z podstawowych zatozen demokracji, ktérej wszystko ma by¢ podporzadkowa-
ne. Znalazto to wyraz w zadaniach usunigcia z terenu bytego KL Au-
schwitz-Birkenau i jego sasiedztwa wszelkiej symboliki religijnej, a wigc i tzw.
papieskiego krzyza, ustawionego na Zwirowisku w miejscu, gdzie hitlerowcy
rozstrzelali stu pigédziesigciu dwdédch Polakéw. Brak symboliki religijnej jest —
nawet przez niektérych ksigzy (pisujacych na ftamach TP i GW) — uznawany za
cnotg, podczas gdy w gruncie rzeczy chodzi o przedtuzenie trwajacego przez po-
nad po6t wieku procesu ateizacji Auschwitz. Wyzwanie dialogu chrzescijan-
sko-zydowskiego w tym przypadku polega na tym, czy chrzedcijanie i wyznaw-
cy judaizmu chca i zdecyduja si¢ modli¢ obok siebie i ze soba. Dopdki to nie
nastapi, trzeba powiedzieé, ze niewiele si¢ zmienito we wzajemnych stosun-
kach, osiagnigte za$ zblizenie jest tylko gra pozoréw. Co wigcej, postulaty tole-
rancji moga w tych warunkach prowadzi¢ do nietolerancji oraz zachgcania do
nieliczenia si¢ z istniejacym porzadkiem prawnym. Widaé¢ to w szokujacym li-
§cie kilkorga ,intelektualistow" O. Btonski, J. Gierowski, Cz. Mitosz,
W. Strézewski, W. Szymborska, J. Turowicz i W. Bartoszewski), ogtoszonym na
poczatku pazdziernika 1998 r. w Gazecie Wyborczej i Tygodniku Powszechnym, z za-
daniem pod adresem rzadu RP ,potozenia kresu" sytuacji na Zwirowisku i ,,nie
chowania si¢ za zbednymi procedurami”. Z jednej strony sygnatariusze listu
starali sig wywrzeé presje na niezawiste sady, z drugiej za§ — piszac o osobach
manifestujacych na Zwirowisku swoje poglady i uczucia religijne ,wysokie au-
torytety — jak napisal na famach Zycia prof. Tadeusz Zieliniski, byly rzecznik
praw obywatelskich — zaliczyty tych wszystkich ludzi do awanturnikéw, anty-
semitéw i kryminalistéw". Profesor Zielifiski dodaje: ,,Nie mozna budowa¢d
panstwa prawa, pomijajac procedury twierdzac, ze sg one zbgdne".

Te jaskrawo razace tendencje nie pozostaja bez wptywu na bezprecedenso-
wy wysitek budowania nowej pozytywnej chrze$cijanskiej teologii judaizmu.

Nie da si¢ jej zbudowaé na kompleksach i stereotypach. Nie powstanie rowniez
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wtedy, gdy chrze$cijanie beda przez strong zydowska postrzegani i przedstawia-
ni jako spoteczno$é przesladowcdw. Nowa teologia musi odzwierciedlaé i legi-
tymizowadé, jezeli juz nie zbratanie, bo to wydaje si¢ ideatem, do osiagnigcia
ktérego droga pozostaje wciaz daleka, to przynajmniej partnerstwo obydwu re-
ligii i ich wyznawcédw. Tymczasem o ile Ko$ciot chce prowadzié¢ teologiczny dia-
log z Zydami i judaizmem, o tyle Zydzi unikaja religijnego dialogu z chrzeéci-
janstwem, w czym przejawia si¢ tradycyjna niecheé do debat i dyskusji
teologicznych, natomiast forsuja debatg historyczna z chrzeécijanami. Na tym
poziomie podkreélaja ciemne strony postaw chrzescijan, co nie jest specjalnie
trudne, bo zycie wyznawcOw poszczegdlnych religii daje na ogdt mierne pojgcie
o wzniostos$ci wiary, jaka wyznaja. Gdyby$my my, chrze$cijanie, patrzyli na reli-
gie zydowska wylacznie przez pryzmat tego, co wiemy o zyciu Zydéw, z pewno-
§cia stracitaby ona sporo na swojej atrakcyjnosci.

Nowa pozytywna chrzedcijariska teologia judaizmu nie jest wigc kaprysem
grupy entuzjastow, ale waznym wyzwaniem, ktére Kosciét i jego teologowie po-
winni odwaznie podja¢. Nie znaczy to, ze moznaja budowa¢ niefrasobliwie i na
ptytkich fundamentach, a tym bardziej na kompleksach. Nieszczg$ciem byltoby
tez, gdyby jej budowaniu miaty nadal towarzyszy¢ dwa gtuche monologi. Jesli
tak sig stanie, wtedy ,,dialog" rychto przeobrazi si¢ wjeszcze jedno pole do gor-

szacej konfrontacji.

KS. WALDEMAR CHROSTOWSKI




OSKARZAM!

Paryz, 6 marca 1953 r.

Szanowny  Panie  Prezydencie!

CZORAJ ZMARL J6zef Dzugaszwili, znany catemu §wiatu jako Sta-

lin. Miat siedemdziesiat cztery lata. Ten gruzinski emigrant, ktory

zmart na wylew krwi do mézgu w skromnym paryskim mieszka-
niu, cate swoje §wiadome zycie poswigcit walce o prawa cztowieka, o urze-
czywistnienie ideatéw, ktore sa wypisane na sztandarach naszej Republi-
ki — Liberte, Egalite, Fraternite.

Nie musz¢ przypominaé¢ Panu, Panie Prezydencie, ze Dzugaszwili byt
w 1917 r. jednym z przywoédcédw istniejacego krétko panstwa komunistycz-
nego, ktéremu kres potozyt krwawy pucz generata Lawra Kornitowa. Czyz
nie jest tragicznym grymasem historii fakt, iz tydzien po $§mierci Stalina pla-
nowana jest w Paryzu wizyta generata Kornitowa, ktérego ma Pan zamiar
przyja¢ — jak styszalem — z honorami naleznymi gtowom panstw.

Panie Prezydencie! Nie tylko ja, ale réwniez wszyscy ludzie dobrej woli
na §wiecie uwazamy, ze miejsce generata Kornitowa jest na tawie oskarzo-
nych o zbrodnie przeciwko ludzko$ci, a nie wsrdéd osobistos$ci otaczanych
szacunkiem i chronionych imunitetem dyplomatycznych.

Z gobry uprzedzam, iz znam wszystkie argumenty, jakie przytocza wiel-
biciele generata — ze uchronit swéj kraj przed destabilizacja; ze wprowadzit
reformy gospodarcze, ktdére uczynity z Rosji najbogatszy kraj Europy
Wschodniej; ze po dwudziestu latach rzadéw oddat wtadze demokratycznie
wybranej Konstytuancie... Ale jest prawda, ktdrej nie da si¢ w zaden sposdb
podwazyé, ze ma on na swoim sumieniu 3 tysiace istnien ludzkich.

Panie Prezydencie! To Kornitow utopit we krwi heroiczny poryw socjali-
stycznego ducha, jakim byta rewolucja pazdziernikowa. Bohatersko broniac Pa-
tacu Smolnego, zginal wéwczas Spartakus XX w. — Lenin. To za rzadéw Kor-
nitowa w Rosji tamano prawa cztowieka i dtawiono wolnos$¢ stowa. Partia
bolszewicka zostata zdelegalizowana, a takie gazety jak Prawda czy Iskra — roz-
wiagzane. Do emigracji zmuszono wielu wybitnych intelektualistéw, na
przyktad Fadiejewa, Lunaczarskiego czy Zdanowa. Kazdego z nich bez przesa-
dy nazwa¢ mozna moralnym sumieniem narodu. To Kornitow wreszcie

prze§ladowat lewicowa opozycje¢ za granica. Jego stuzby odpowiedzialne sa za
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skrytobdjcze mordy na przeciwnikach rezimu, miedzy innymi na Dzierzynskim
(w 1927 r. w Londynie), Jezowie (w 1930 r. w Rotterdamie) czy Berii
(w 1936 r. w Berlinie). Przypominam Panu, Panie Prezydencie, ze na polecenie
agentow Kornitowa zamordowany zosta! takze obywatel naszej Republiki,
wielki Francuz, cztowiek bez reszty oddany idei — Georges Marchais.

Znam wszystkie argumenty, jakie tradycyjnie wysuwaja totumfaccy ge-
nerata, kiedy przedstawia im si¢ powyzsza liste ofiar. Twierdza oni miano-
wicie, ze gdyby komunisci doszli do wtadzy, ofiar bytoby znacznie wigcej.
Niektérzy mdéwia nawet o milionach zamordowanych, ale ich opowie$ci —
jak my$le, Panie Prezydencie, za obopdlna zgoda ludzi powaznych — wtoz-
my mig¢dzy bajki.

Osoby wielkiej prawos$ci i uczciwos$ci daja sobie czesto narzucié ten styl
mys$lenia i probuja udowodnié, ze wtadza radziecka wcale nie byta krwiozer-
cza. Przytaczaja choéby dwa pierwsze dekrety Lenina — o pokoju i o zie-
mi — Ktérych tre$¢ bez cienia watpliwo$ci dowodzi, ze bolszewikami kiero-
wato umilowanie pokoju, a gdyby ich pafstwo utrzymato sig¢ dtuzej,
wowczas statoby sig panistwem prawa, dialogu, tolerancji, otwartos$ci, postg-
pu i sprawiedliwos$ci spotecznej.

Myséle jednak, ze nie ma potrzeby przyjmowaé warunkdéw gry, jakie na-
rzuca przeciwnik. Powolywanie sie na rzekome ofiary komunizmu, ktére zo-
stalyby zamordowane, gdyby system ten zatriumfowat — to czysta demago-
gia. Historia nie zna stowa ,gdyby". Panie Prezydencie, kiedy$ publicznie
o$wiadczyt Pan, ze , Kornitow byt lepszym wyj$ciem niz Lenin lub Stalin".
Ciekawe, czy powtdorzytby Pan to samo, patrzac w oczy zaptakanym matkom
Feliksa Dzierzynskiego czy Lawrentija Berii?

Panie Prezydencie! Nie waham si¢ rzuci¢ Panu w twarz okrzyku, jaki
piecédziesiat pie¢ lat temu wydat Emil Zola: ,Oskarzam!". Oskarzam Pana,
Panie Prezydencie, ze zapraszajac do Francji generata Kornitowa, udziela
Pan moralnego poparcia ludobdjstwu, a tym samym sprzeniewierza si¢ Pan
wzniostym ideatom naszej Republiki.

Bez wyrazéw powazania i szacunku:

JEAN - PAUL ARAGON - PONTY



V. i

ASCETI KON

I1ZAJASZ Z CAZY

ALEZIE ZLOSCI, NIEPRAWOSCI, PODLOSCI — rzecza Konieczna jest po-

zna¢ je, aby cztowiek mégt je odrzucié¢. Niech wie, czym jest namigt-

nos$¢, ktéra oddziela go od Boga, niech btagaJego dobro¢ w stosun-
ku do kazdej z nich, aby Pan mégt go wspomdc i dat mu moc wydoby¢ sig
z nich, to jest ze zto$ci, z nieprawosci, z podtosci... ,,Szcze$liwy cztowiek,
ktory zwlekt z siebie zto$¢, ztos§liwosé, zto; stanie si¢ on barankiem ducho-
wym, przyjetym na Bozym oltarzu dla zbawienia §wiata".

»Lecz ci, ktorzy ida za zachciankami swego ciata", odrzucaja pokutg, na-
wrocenie, by byé czystym i nieskazitelnym. W godzinie potrzeby odkryja sig
nadzy, nie bgda mieé odzienia cndt Chrystusa i zostana wtraceni w zewng-
trzne ciemnos$ci (Mt 22), gdzie znajduje si¢ demon, ktdry nosi ze soba sza-
te wszelkich namigtnos$ci, lubiezno$ci, ambicji, bycia pierwszym, chciwosci,
obmawiania, zto$ci, zazdro$ci, préznosci, pychy.

»Gatgzie chciwo$ci” — zazdro$¢é w stosunku do blizniego, przeklen-
stwa, kalumnie, zazdro$¢, ludzki szacunek, falszywe §wiadectwo.

»Gatgzie gniewu" — pragnienie posiadania zawsze wtasnej woli, by czy-
niono to, co on méwi; niezgoda, pragnienie pouczania innych, mito$¢ do
wszelkich dobr tego $wiata, niecierpliwos$¢.

»Gatezie zazdroéci" — nienawi$é do blizniego, lenistwo, kochaé dobrze
zjesé.

»Gatgzie pychy" — ten kto si¢ gorszy, gdy nie zostanie postawiony na
pierwszym miejscu — jedli nie licza si¢ z nim inni, to si¢ gorszy; brak ule-
gtosdci wzgledem blizniego, pycha dziatania — nie potrzebuje nikogo; zaufa-
nie do wtasnych sit, pragnienie bycia stawnym.
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Popatrzcie na §wigtych: zwlekli z siebie $§wiat, umieli walczy¢ z nieprzyja-
cielem. Kiedy Daniel walczyt przeciwko demonowi, ten nie znalazt w Danielu
nic, co by do niego nalezato; i rzeczywiscie, lwy obwachiwaty go i nie znajdujac
w nim zapachu tego, ktdry karmi si¢ niepostuszenstwem, nie tkngty go.

Zatem pro$my dobro¢ Boga, sktaniajmy nasze serce do tez, zabijajmy
to, co nas dzieli od Boga, bgdac ulegtymi wobec wszystkich ze wzglgedu na
Pana, upokarzajac si¢ wobec naszych braci, uwazajac innych za lepszych od
siebie, nie odptacajac nikomu ztem za zto, nie majac ztych mys$li przeciwko
komukolwiek w naszym sercu, nie moéwiac o jakiejkolwiek materialnej rze-
czy z tego $wiata ,,to jest moje". Nie chcac byé sytym w ciele, aby nasza du-
sza ulegta Duchowi, stata si¢ narzeczong Pana, czysta od wszelkiej zmazy,
ktéra wota do swego narzeczonego: ,,Niech moj brat zejdzie do swego ogro-
du i spozywa owoc swoich drzew" (Pnp).

Walczcie bracia, by Chrystus mdégt powiedzieé: ,Tam, gdzie ja jestem,
chce aby byli ze mna, poniewaz ich kocham, jak ty ukochate§ mnie. Ty we
mnie, aja w nich." Trdjca Swieta wspotistotna i bez poczatku posiada moc
mitosierdzia, bySmy mogli znalez¢ odpoczynek, jakiego udziela si¢ Swigtym
w dniu sadu. Swiqtej Tréjcy chwata i moc na wieki wiekdw. Amen.

Uwazajmy na samych siebie, bracia. Badaj siebie, ty, ktdéry zostate$
ochrzczony w krwi i w §mierci Chrystusa. A jaka $§mierciag On umart? Jeéli cho-
dzisz Jego §ladami, pokaz mi twdj sposdb zycia. On pojawia sig przed toba jako
wzor. On chodzit zawsze w ubdstwie, lecz ty tego nie znosisz. On nie miat gdzie
gtowy oprzeé, a ty nie znosisz radosci bycia obcym w §wiecie. On znosit znie-
wagi, a ty ich nie znosisz. On nie odptacat ztem tym, ktérzy dopuszczali sig zta,
a ty nie zaprzestajesz tak czynié. On nie ztoscit sig, gdy cierpiat, ty natomiast
zYodcisz si¢ nawet, gdy cig nie zniewazaja. On stat si¢ pokorny, pocieszajac na-
wet tych, ktérzy Go krzywdzili, ktédrzy grzeszyli przeciw Niemu, a ty ranisz sto-
wem nawet tych, ktorzy ci¢ kochaja. On znosit przeciwnosci z radoscia, a ty
unosisz si¢ wobec najmniejszej nieprzyjemnej wiadomog$ci. On byt tagodny wo-
bec tych, co upadli w grzech, a ty wynosisz si¢ nad tych, co sa lepsi od ciebie.
On wydat sig¢ za tych, ktérzy grzeszyli przeciw Niemu, aby ich wykupié, ty nie
jeste$ zdolny dawad si¢ nawet tym, ktérzy cig¢ mituja. Oto co On dat, a oto co
dajesz ty. Poznaj Go wlego czynach i poznaj siebie w twoich wtasnych.

Jedli twierdzisz, ze§ umart wraz z Nim, kto popetnia wszystkie te grzechy?

Najdrozsi, uwazajmy — koniecznie — naJego $wigte przykazania, zabijmy
w sobie nasza wtasna wolg, a natychmiast zauwazymy $wiatto Jego woli. Jesli
jesteSmy przyjaciéotmi tych, ktérzy méwia o nas dobrze, ktérzy nas szanuja,

w czym si¢ odrézniamy od pogan? Nawet celnicy robia to samo. Je§li cieszysz
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To wszystko sprawia w duszy zty duch, aby oddzieli¢ cztowieka od Bo-
ga. Te rzeczy sa duzymi cigzarami, jakie Adam nosit po zgrzeszeniu. To sa
cierpienia, jakie spadaja na Adama, a ktédre Chrystus nasz Pan u$miercit na
Krzyzu. To sa lisy, ktére niszcza winnice, to sa bandaze, ktdre pgtaty Laza-
rza, to sa demony, ktére Chrystus wypedzit i ktédre weszty w §winie. To jest
stary cztowiek, o ktéorym Apostot médwi, ze musimy go zabi¢. O tym moéwi
si¢ w Ewangelii, gdy czytamy, ze ,ani ciato, ani krew nie odziedzicza Kroéle-
stwa Bozego". To sa rany, jakie bandyci zadali temu, ktéry powracat z Jery-
cha, i ktérego porzucili rannego na drodze, to jest kakol, ktéry ziemia rodzi
wraz z ziarnem, to jest to, co Kain ofiarowat Bogu i przez co zostat odrzu-
cony. Tojest czg$¢, ktora ukochat Ezaw, gdy stracit prawo pierworddztwa, to
jest kwas Egiptu, o ktéorym powiedziat Mojzesz: ,,Nie nos$cie w sobie stare-
go kwasu", to jest siedem namigtnos$ci duszy, to sa fatszywi prorocy, ktdrzy
sprzeciwiali si¢ Eliaszowi i gdyby nie byli zgltadzeni, deszcz nie spadiby
z nieba na ziemig. To sa Iwy, ktére przywtaszczaja sobie zagubiona owcg, to
sa kolce, o ktédrych powiedziat Izajasz: ,,Oczekiwatem, by on rodzit winogro-
na, a dat kolce", to sa cierpkie winogrona. To sa cigzary Adama.

Lecz brzemig Chrystusa jest lekkie: to czysto$¢, nieskazitelno$é, brak
gniewu, dobro¢, tagodno$é, radosé¢, wesele, umiarkowanie, mito§é do wszy-
stkich, rozréznianie, $§wigto$¢, wiara, cierpliwo$¢ we wszystkich utrapie-
niach, mieé si¢ za obcego w §wiecie, pragnienie, by opusci¢ ciato i pdjs¢ do
Nieba. Oto sa brzemiona, ktére Chrystus naktada na swoich uczniow.

Lecz niemozliwe, aby mitos§¢ Boza — caritas — zamieszkata w nas do-
poki kochamy $wiat badz cokolwiek z tego $wiata, jak zostato napisane:
»Nie mozecie uczestniczy¢ w stole Boga i w stole demondéw".

Niech ci bgdzie honorem to, co Bog da tym, ktdrzy zmagaja si¢ w tym krot-
kim czasie, aby pozby¢ si¢ brzemion $§wiata i znosza utrapienia. W Ewangelii
jest napisane: ,,Wielu mi powie tego dnia: «Panie, czyz nie prorokowali$§my i nie
czyniliSmy cudéw w Twoje Imig?». A Bdég im powie: «Nie znam was, czyniacy
nieprawos$ci. Poniewaz wykonali pracg, a nie dbali o nia, nie walczyli z madro-
$cia, lecz uderzali w powietrze*. I nie dostrzegajac na ich gtowach korony, Boég
powie: «Nie znam was. Nie nosicie mojego znaku. IdZcie precz ode mnie»".

Czynmy, co mozliwe, bracia, aby Bdg postat nam swoja bojazn i by bo-
jazn Boza byta naszym strézem. A On sam zatroszczy si¢ o to, co robimy.
Czynmy tak, bracia, z bojazni, zeby$my, gdy opus$cimy nasze ciato, nie oka-
zali si¢ nadzy pod wzglgdem cnét i byli ciagnigci przez demony do piekta,
poniewaz nieprzyjaciel zna wiele sztuczek, jest zazdrosny, peten okrucien-

stwa. Jego wyglad jest wstregtny i jest on niepohamowany w ztos$ci.
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sig tym, co dla ciebie pochlebne, takze Zydzi robia to samo; lecz co robisz po-
nad to? Ty, ktéry$ umart dla grzechu i méwisz, ze zyjesz w Chrystusie Jezusie,
jesli kochasz jedynie tych, ktdrzy sa ci postuszni, ktérzy robia to, co ty chcesz,
czym si¢ odr6zniasz od pogan? Wszyscy poganie tak postgpuja. Jesli jestes
wrogiem tego, kto ci jest niepostuszny, kto ci¢ denerwuje, jeste$§ poganinem.
Jest konieczne kochaé nieprzyjaciela. Je§li denerwujesz si¢ i nienawidzisz tego,
kto ci ubliza, pomyS$l, czy i celnik nie nienawidzi tego, kto go denerwuje?

Badaj siebie, ty, ktory zostate§ ochrzczony w imi¢ Chrystusa. Jakze bg-
dziesz mdgt pokazaé si¢ w dzien Jego chwaty, jakze bedziesz mégt otrzymadé
korong, jaka winiene$ otrzymad, jesli nie odnioste$ zadnego zwycigstwa nad
namigtno$ciami, ktére Chrystus pokonat dla ciebie?

Gdy On ukaze si¢ w chwale, On, Krdél kr6léw, Pan panéw, pokaze sig¢ wo-
bec wszystkich ras. Bedzie On nosit znaki tego, ze cierpiat za ciebie, podczas gdy
na twoim ciele nie bedzie zadnego znaku Jego cierpien. Jesli tak, ustyszysz glos:
»Nie znam ciebie". Zobaczysz tego dnia wszystkich $wigtych, ktérzy umarli
wlJego Imig, i wszyscy beda nosili znaki Chrystusa. Swiqty Pawel mowi o tym:
,Niechaj juz nikt nie sprawia mi przykrosci, ja bowiem nosz¢ na moim ciele
znaki Chrystusa". Méwi: ,,Niechaj juz nikt nie sprawia mi przykros$ci"; to tak
jakby chciatl powiedzie¢: ,,To bedzie moja chluba w dzien sadu".

Jesli chodzi o mnie, ktéry we wszystkim szukam wygody, odpoczaé i nie
mieé¢ problemdéw, co bgde mdgt powiedzie¢ w ten dzieri, widzac prorokow,
apostotow, meczennikow i wszystkich §wigtych, ktdrzy znosili, jak ich maltre-
towano, bez wséciektosci, przekonani, ze to nie ludzka wola, lecz niesprawie-
dliwos$¢ diabta naktonita ich przesladowcow do tego, by si¢ tak z nimi obcho-
dzili. Wszyscy §wigci byli przekonani, ze nie walczyli przeciwko ludziom, ale
ze to byt demon. Swieci nie denerwowali si¢ na tych, ktorzy ich skazywali na
§mieré lub ich kamienowali, badz ich przypalali czy topili, lecz modlili si¢ za
nich i przebaczali im, wiedzac, kim jest ten, kto zniewalat tych, ktérzy obcho-
dzili si¢ z nimi w ten sposdb.

Badaj siebie zatem, bracie najdrozszy: wjaki sposob zyjesz? Zwrd¢ uwage
na twoje mysli, bo pewnego dnia nie bgdziesz mégt ukryé niczego. To, co zo-
stanie powiedziane, nie bgdzie zaleze¢ od ludzkiej woli, lecz gdy nadejdzie mo-
ment zmartwychwstania, kazdy zmartwychwstanie przyodziany w swoje wta-
sne uczynki, tak sprawiedliwy, jak tez i niesprawiedliwy. Szczg$liwy zatem ten,
kto walczyt, kto zwlekt z siebie to, co go wiodto do piekta, a przyodziat si¢ w to,
co go prowadzi do Nieba. Apostot powiedzial nam: ,Wiemy, ze gdy namiot ten,
nasze ziemskie mieszkanie, zostanie zniszczony, bgdziemy mieli dom nie reka

ludzka uczyniony, lecz przez Boga, wieczny w niebie" (2Kor 5).
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Czas naszego zycia jest niczym, a my marnujemy kazdy dzien, ktéry mi-
ja, i ostatecznie nadchodzi godzina, i wtedy bedziemy jegczeli i ptakali na
wieki. Nie upadajmy na duchu, przeciwnie, podnie§my si¢ z powaga i czuj-
noscia, btagajac w kazdym momencie dobroé¢ Boga, by nas wspomagat. Nie
zywmy zto$ci przeciw innym z powodu stéw niestosownych, jakich wobec
nas uzyli, chcac czy nie chcac, bo poniewaz jesteSmy niedoskonali, takie sto-
wa stuza jako narzedzie nieprzyjaciela i oddalaja od Boga.

Najdrozsi, znoscie wszelka zniewageg, starajcie si¢ kazdego dnia po-
wéciagaé wtrasna wolg, bowiem ten, kto chce, aby dziata si¢ jego wola, zatra-
ca warto$¢ wszelkiej cnoty. Podczas gdy ten, ktory mys$li z prawos$cia, ttumi
wtasna wolg w tagodnosci, bo boi si¢ szemrania, jak smoka.

Strzez si¢ szemraniajak smoka, bo niszczy to, co zostato zbudowane, wpro-
wadza ciemno$¢ w duszg, nie pozwala dostrzec §wiatta Boga. A zatem uwazaj
na te przekleta namietno$¢, bo miesza si¢ z cnotami ije rujnuje. Nasz PanJezus
Chrystus bowiem nie wstapit na Krzyz, zanim nie wykluczyt Judasza sposréd
swoich Apostotéw. Je$li cztowiek nie sttumi tej niskiej namietnoséci, nie moze
w niczym postapi¢ przed Bogiem, bowiem wszelkie zto podaza za ta namigtno-
§cia, niecierpliwo$é pochodzi od niej, préznos$¢ pochodzi od niej, wszystko to,
czego Bég nienawidzi, zamieszkuje w duszy szemrajacego, ktory jest peten py-
chy. I wszystko to, w co jego serce wierzy, ze pochodzi od Boga, nie jest niczym
innym jak oszustwem, wedtug tego, co méwia Pisma.

Najpierw osadz siebie samego — osadzi¢ najpierw siebie samego rodzi
pokorg. Wyrzec si¢ wtasnej woli wobec bliZzniego to pokora. Czysto$¢ i nieska-
zitelno$¢ to modli¢ sig do Boga. Nie doceniaé siebie samego, nie sadzi¢ bra-
ta — oznacza mieé caritas. By¢ mitosiernym polega na tym, ze nie obmy$lam
niczego ztego przeciw bratu. Serce, ktore kocha Boga, nie oddaje nigdy ztem
za zto. W sercu niewinnym znajduje sie¢ ubdéstwo i pokdj. W znoszeniu prze-
ciwnos$ci objawia sig tagodnos$¢, jatmuzna polega nie tyle na daniu pienigdzy,
ile na przebaczaniu, a wszystko to zostaje zrodzone przez ttumienie wtasnej
woli. W koricu nie dostrzegam we wszystkich Pismach, by Bég miat inna wo-
le dla cztowieka, jak to, by cztowiek upokorzyt sie we wszystkim wobec swe-
go blizniego, poniewaz natura cztowieka jest zta i niestata.

Jemu, Panu, przystoi, aby sie o nas troszczyt. Jemu nalezy si¢ moc, Jemu
wspomaganie nas w naszej biedzie, Jemu nawré6cenie, ktore taczy nas z Nim, Je-
mu dziekczynienie, Jemu opieka, ktéra nas ustrzeze od wszystkich naszych wro-
gow. Jemu cze$¢ i chwata na wieki wiekéw. Amen.

1IZAJASZ Z GAZY
Ttumaczyt: ks. ROBERT SKRZYPCZAK



‘Tajemnicza natura
Grzegorza

(odstona pierwsza)

RAFAL TICHY —

Podobno niektorym Grekom odchodzacym z Areopagu nie
udalo sie uciec od prawdy, ktora rzucit im w oczy Sw. Pawel—
i jakiS czas potem poprosili Kosciél o chrzest. Wielu ich
synom i wnukom, ktérzy w ,,nowy" sposob konfrontowali sie
z tajemnica czlowieka i Boga, potomni nadali tytul
Ojcow Kosciola. Wérod nich znajduje sie do$é¢ tajemniczy
w kazdym aspekcie swej natury mistyk — Grzegorz z Nyssy.
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Zagadka — czyli troche dtugi,
lecz konieczny wstep

Kazdy cztowiek zadat w swoim zyciu sobie lub innym oso-
bom pewna liczbg pytan i zapewne otrzymal réwniez pewna
liczbg zadowalajacych go odpowiedzi. Przy czym sa wérdd nas

ludzie szczegdlnie dociekliwi, zamegczajacy siebie i innych

drobiazgowoscia swoich roszczen wobec wciaz zaskakujacej
ich jaka$ zagadka rzeczywisto$ci, jak tez zupetni ignoranci, ktérym, najogdl-
niej rzecz biorac, jest zazwyczaj ,,wszystko jedno". Jest jednak takie pytanie,
ktore kazdy cztowiek §wiadomie lub pod§wiadomie, z wigksza lub mniejsza
nerwowos$cia, krygujac si¢ lub nie, $ciszonym gtosem lub z takim jazgotem,
ze wzbudza podejrzenia o réwnowage psychiczna, przez sen, jak si¢ upije,
w chwili choroby, codziennie i na tozu $§mierci, wciaz w sobie wypowiada:
kim jestem? Wielu ludzi nauki widzac skalg problemu, prébuje nadac tej za-
gadce bardziej ogdlny wyraz i w ramach swoich dyscyplin odpowiedzieé na
pytanie: kim jest cztowiek? Historia nauki zna zaskakujaco duzo odpowie-
dzi: cztowiek w zaleznodci od punktu widzenia jest istota materialna, du-
chowa, materialno-duchowa, zwierzgca, anielska, boska, spoteczna, aspo-
teczna, seksualna, klasowa, religijna... Jednak wigkszo$¢ ludzi, czujac nawet
gteboka wdzigczno$é dla naukowcow za ich trud, nie kryje, ze dreczy ich
nadal éw pierwotny problem. Cho¢ bowiem nie da si¢ zaprzeczyl, ze zapy-
tujac siebie: kim jestem?, stawiam pytanie o swoja tozsamo$¢ jako cztowie-
ka, tojednak zawsze autorem pytania bgdg ,ja" — ten oto cztowiek na swdj
wyjatkowy sposéb ,,udreczony" natretnym zagadnieniem. Zadna ogdlna od-
powiedz mnie nie zadowoli, dopdki nie dowiem sig, dlaczego to ja (wtadnie
jal) cierpig, dlaczego ja jestem szczgs$liwy, dlaczego stracitem lub zyskatem
tak wiele, dlaczego ,,to" mnie spotkato. Niestety, wystarczy rozejrzeé sig¢ wo-
koto, by ze zdumieniem dostrzec, ze nie ma ludzi, ktérzy moga ze spokojem
zasia$¢ w fotelu i ocierajac pot z czota, pewnym glosem stwierdzi¢: ,,No to
ja mam tg sprawg juz za soba".

Czy rzeczywiscie brak odpowiedzi na to podstawowe pytanie? Czy od
kiedy zaczatem by¢ zdolny do myélenia, nie mam prawa dowiedzieé sig, po
co sig¢ w ogdle na tym padole tez znalaztem? Wspdtczedni egzystencjalisci,
trochg poirytowani a zarazem podnieceni ta ,tajemnicza" sytuacja, nie
omieszkali nazwad jej ,absurdem istnienia”". Niczym Syzyf, ktéry z uporem
wtacza kamien pod stroma goérg, cztowiek zrywa z siebie kolejne maski ,ta-

jemnicy", chcac ujrze¢ swe prawdziwe oblicze — i tak jak mityczny przegra-
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ny bohater, czuje si¢ wciaz oszukany. Z im wigkszym zacigciem, liczac na
wtasne sity, wtacza kamienh pod goérg, z tym wigkszym hukiem kamien sta-
cza si¢ w d6t, niejednokrotnie bole$nie zgniatajac palce §miatka. Bél poraz-
ki moze go choé¢ na chwilg oderwaé¢ od syzyfowej pracy i pozwoli ustyszedé
bezlitosna, ale prawdziwa diagnozg, jaka o jego trudzie wydat Hans Urs
von Balthasar: ,,Swoje wymalowane na transparentach znaki zapytania i wy-
krzykniki niesie cztowiek — strajkujac — w protestacyjnym pochodzie
przez stworzenie, a przeciez wie dobrze, ze niewidzialny przeciwnik odpo-
wie tym glebszym milczeniem. Nie ma tu pertraktacji. Gdy strajkujacy caty
zamienia si¢ w pytanie, sam pozbawia si¢ stuchu, ktéry pozwolitby mu
ewentualnie odebra¢ odpowiedz. Przez zuchwate zadanie: «Skoro jestem za-
gadka, kto§ winien mi jest rozwiazanie», przez sigganie przedwczesne po
odpowiedz, zanim ta zechce si¢ ujawnié, cztowiek nie osiaga nic".

Juz starozytni Grecy zdawali sobie sprawg, ze wezwanie, by ,poznaé sa-
mego siebie", nie wyptywa tylko z jakich§ nieokres$lonych gtebi ludzkiego
bytu, ale jest réwniez bardzo konkretnym nakazem, ktéry kieruja do nas
Niebiosa. Filozofowie na rézne sposoby starali si¢ czyni¢ zado$¢ zadaniu
Niebios. Czy nie mieli jednak prawa cho¢ troch¢ czué sig rozzaleni? Dlacze-
go bowiem bogowie rzucaja nas w sam $rodek tajemnicy i przygladaja sig,
jak wkraczajac w nia tracimy grunt pod nogami? Najgenialniejsi spo$réd po-
ganskich medrcow zrozumieli, ze szukajac po omacku nieokre$§lonego
przedmiotu, cztowiek moze tylko postrada¢ zmysty lub, co gorsza, obrazié
si¢ na bogdw. Zrozumieli tez, ze rozwiazanie problemu, ktdéry tkwi w na-
szym wngtrzu, moze przyjs¢ tylko z zewnatrz. Ten bowiem, ktéry nas prosi,
by$Smy poznali siebie, tak naprawdeg chce, by§my znalezli Jego. Wyczucie tej
prawdy odnajdywat zapewne w oczach Grekéw $w. Pawet, kiedy méwit im
na Areopagu o tym ,Nieznanym Bogu", ktéremu postawili pomnik: ,On
z jednego cztowieka wyprowadzit caty rodzaj ludzki, aby zamieszkiwat cata
powierzchnig ziemi. Okre$lit wltasciwe czasy i granice ich zamieszkania, aby
szukali Boga, czy nie znajda Go niejako po omacku. Bo w rzeczywistosci jest
On niedaleko od kazdego z nas. Bo w Nim zyjemy, poruszamy si¢ i jeste$my,
jak tez powiedzieli niektdrzy z waszych poetédw: «Jestedmy bowiem z Jego
rodu»" (Dz. Ap. 17, 26-28).

Boég jest niedaleko nas, gdyz jesteSsmy z Jego rodu. Stworzyt nas ,na swdj
obraz i podobienstwo", a wigc kazde nasze pytanie o to, kim jeste$my, jest za-
razem pytaniem o to, kim jest On. Kazde wezwanie do poznania siebie jest za-
proszeniem do wstuchiwania si¢ w gtos Boga, do petnego nadziei oczekiwa-

nia na objawienie si¢ tej Prawdy, w ktdrej zyjemy, poruszamy si¢ i jestesmy.
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Swiqty Pawet mowiac Grekom o Bogu wiedziat, ze zdaja sobie spraweg, iz od-
krywa przed nimi prawde¢ o nich samych. Dlatego byli tak zastuchani. Kim
wigc jest 6w Bog? Swiqty Pawel glosi woéwczas na Areopagu kerygmat o Tym,
ktory wceielit sig w cztowieka, umart na Krzyzu i zmartwychwstat. Zamiast od-
powiedzi Grekom zostaje rzucona w twarz — tak to odczuwaja — gorszaca ta-
jemnica o Bogu, ktdéry si¢ ponizyt z mitosci do cztowieka. Czy ta nowa Ta-
jemnica ma by¢ odpowiedzia? Czy na obraz i podobienistwo tej ,glupoty”
mielibySmy by¢ stworzeni? Grecy nie chca stuchaé dalej Pawta i wracaja do
swoich zajeé, mamroczac po cichu swoje odwieczne pytania.

Tajemnica Boga i tajemnica cztowieka sa jak dwa lustra ustawione na-
przeciw siebie. Patrzac si¢ w jedno, zaglgbiasz si¢ w drugie. Bdg jest tym,
ktéry ,stworzyt" te sytuacjg, On wigc tez zawiera w sobie odpowiedz. Czy
mozna jednak Mu ja wydrze¢? Czy Bog stwarzajac nas z zagadka wszczepio-
na w same korzenie naszego bytu — a tym ktdérzy zagtuszaja jej wotanie, zsy-
tajac nakaz z Nieba: ,Poznaj samego siebie”" — chce jedynie by$Smy po prostu
rozwiazali ja jak matematyczne zadanie? Czy w tak glupi i straszny sposéb
umierat tylko po to, by zaspokoi¢ nasza ciekawos$¢ Jego natury? Podchodzac
do tajemnicy Boga i cztowieka z takim ,greckim" nastawieniem, me¢drzec mo-
ze odej$¢ tylko zgorszony i pokonany. Tajemnica ,,osoby" tym si¢ rézni od ta-
jemnicy ,zadania do rozwiazania", ze ta ostatnia beznamigtnie oczekuje na
swojego geniusza, ta pierwsza za$ jak najbardziej namigtnie zaprasza do wej-
§cia w siebie. Bog nie chce by¢ przez nas rozwiazany, chce by¢ kochany. Nie
chce tez, bySmy odnalezli jakikolwiek inny sens swojego istnienia, poza tym,
ze On nas kocha. Oblubienica moze oczywiscie — i dziwne by byto gdyby te-
go nie robita — zadawadé pytania swojemu Ukochanemu, aby coraz bardziej

méc sig do Niego zblizy¢. Jednak ,,delikatnod¢” tak intymnego zwiazku wyma-
ga, by nie krzyczata do Niego z daleka, na jakich zasadach maja ewentualnie
si¢ spotka¢. Warunkiem wigc, aby czlowiek odkryt tajemnicg¢ swoja i Boga,
jest cofnigcie wszystkich postulatéw i zawierzenie Temu, ktdry jest ,winien"
zaistniatej sytuacji. To jest wtasnie kerygmat §w. Pawla: zamiast szukaé po
omacku siebie, szukaj Boga, gdyz naJego obraz i podobienistwo zostate$§ stwo-
rzony; wiedz za$, ze Boga nie trzeba szuka¢ po omacku, gdyz si¢ §wiatu obja-
wit; jezeli jeszcze co$ jest w tym wszystkim dla ciebie tajemnica, to si¢ jej nie
lgkaj, gdyz jest ci ona potrzebna, aby$§ mégt wierzyé, mieé nadzieje i kochad.

Podobno niektérym Grekom odchodzacym z Areopagu nie udato sig
uciec od prawdy, ktdra rzucit im w oczy §w. Pawet — i jaki$ czas potem po-
prosili Kos$ciét o chrzest. Wielu ich synom i wnukom, ktérzy w ,nowy" spo-

s6b konfrontowali si¢ z tajemnica cztowieka i Boga, potomni nadali tytut
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Ojcow Kosciota. Wérdd nich znajduje si¢ do$é tajemniczy w kazdym aspek-

cie swej natury mistyk — Grzegorz z Nyssy.

Trzy razy ,mistyka”

Grzegorz, urodzony prawdopodobnie w 330 r. w Cezarei, jest
naprawde tajemniczy. Nie ma wtadciwie autora jego biografii,
ktory by nie podkreélat, ze prawie nic o nim nie wie. Chowa-

nie si¢ za zastona tajemnicy, wta$ciwe dla tego Ojca Kosciota,

staje si¢ bardziej zrozumiate, gdy si¢ dostrzeze, ze byl on
réwniez w pewnym sensie ojcem chrze$cijanskiej mistyki. Mistyka za§ z sa-
mej swej genezy i istoty jest wtadnie zwiazana z tajemnica.

Po grecku mystikos znaczy ,ukryty". W tradycji chrze$cijanskiej przy-
miotnik ten najpierw byt zwiazany z ,ukrytym", najgtebszym sensem Pisma
Swiqtego, do ktérego dotrze¢ mozna tylko przez wiarg. Ten bowiem, kto po-
przez wiar¢ obcuje z tajemnica ,Jezusa Chrystusa i to Jezusa Chrystusa
ukrzyzowanego", odkrywa prawdziwy sens kazdego stowa, ktére Bdg kieru-
je do niego w Biblii. Nie zatrzymuje wzroku tylko na ,literze", sensie do-
stfownym Pisma, lecz dociera takze do jego ducha. Dlatego czytanie Pisma
i postgp w rozumieniu go byly dla pierwszych chrze$cijan $ci$le zwiazane
z rozwojem duchowym cztowieka, z przemiana, jaka w nim dokonuje Duch,
otwierajacy jego ucho na coraz to nowe wymiary Bozego stowa. Dlatego
Orygenes, chcac ukazaé trzy etapy duchowego rozwoju chrzeécijanina, wia-
ze je z trzema etapami mistycznej lektury trzech Ksiag Madrosci: Ksiggi
Przystéw, Eklezjastesa i Pie$ni nad Pie$niami. Kazda z nich jest zarazem od-
powiednim duchowym pokarmem na danym etapie wznoszenia si¢ duszy
ku Bogu, jak tez opisem tego, co si¢ wtedy dzieje. Chrze$cijanin, wpatrzony
i wstuchany w Pismo, kroczy od niemowlgctwa (Ksigga Przystéw) przez
okres dojrzewania (Ksigga Eklezjastesa) do dorosto$ci (Pie$n nad Piednia-
mi). Do tego podziatu Orygenesa, gdzie lektura Pisma jest zwiazana z wni-
kaniem w Tajemnic¢ Boga, odwotywat si¢ w swojej mistyce takze Grzegorz
z Nyssy: ,,Pan — nowy Salomon — mdéwi do nas najpierw w Ksigdze Przy-
stéw, po6zniej w Ksigdze Eklezjastesa i na koniec w filozofii proponowanej
przez Pie$n nad Pie$niami. Jak rzeczywiscie, odnoénie do zycia cielesnego,
nie kazdy wiek posiada jednakowa energi¢ fizyczna ani tez nie przebiega
w ten sam sposdéb w réznym wieku... tak jest mozliwe, analogicznie do wie-
ku ciata, dostrzegaé réwniez wiek duszy, w ktdrym jest jaki§ porzadek i ja-

ka$ logika, prowadzaca cztowieka za reke na droge cnoty. Ksigga Przystow
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naucza na swoj sposéb, Ksigga Eklezjastesa argumentuje w inny sposéb,
a filozofia Piesni nad Pie$niami przewyzsza jedno i drugie wzniostosScia
stwierdzen. Istotnie, nauczanie Ksiggi Przyst6w odnosi si¢ do wieku mto-
dzienczego i niesie ze soba argumenty wtadciwe dla tego okresu... Logos
przedstawiany jest w filozofii Eklezjastesa temu, kto zostat juz wystarczaja-
co wdrozony do pragnienia cnoty... i, na koniec, po oczyszczeniu serca
z przywiazania do rzeczy widzialnych, umyst wprowadza go mistycznie
w Boze tajemnice Pie$ni nad Pie$niami".

Dla pierwszych chrzeécijan ,,mistyczne" byty takze sakramenty. W nich
bowiem i poprzez nie cztowiek moze wkroczy¢ w widzialna, a zarazem
Lukryta" rzeczywisto$¢ meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Dzi$
czesto sakramenty traktowane sajak ,magiczne" i oderwane od tre$ci zycia
chrzedcijafiskiego przedmioty kultu. W pierwszych wiekach Kos$ciota
uczniowie Chrystusa mieli gtgboka §wiadomo$é, ze sa one przede wszyst-
kim zwiazane z droga wtajemniczenia w wiarg chrzedcijanska. Czlowiek
pragnacy nawrdcenia byt najpierw stopniowo wtajemniczany przez Ko$ciét
w misterium Chrystusa poprzez katechezg. Dopiero duchowo przygotowa-
ny do spotkania z ,,ukrytym" Bogiem byt wprowadzany w konkretna i nad-
przyrodzona rzeczywisto$¢ sakramentow. To przez nie jednoczyt si¢ w gtebi
swego bytu z Tym, ktdry przyszedt daé mu zbawienie, i ktérego moc gtosit
mu wcze$niej Ko$cidt. Jezeli kiedykolwiek doswiadczat ekstazy mitosci, to
wiedziat, ze wczed$niej ta Mito$¢ umarta i zmartwychwstata w nim, gdy byt
zanurzany w wodach chrztu, tak jak umiera i zmartwychwstaje w kazdym
przyjmowanym przez niego sakramencie. W kazdym z nich dotykat tajemni-
cy obecnos$ci Bozej. Dlatego droga mistyki, z jaka spotykamy si¢ w zyciu
starozytnych chrze$cijan, byta zarazem droga wtajemniczenia w zycie sakra-
mentalne Ko$ciota. Dla Grzegorza, jak zobaczymy, kazdy okres zycia mi-
stycznego byl zwiazany w sposob szczegdlny z tajemnica jednego z trzech
sakramentéw: chrztu, bierzmowania i eucharystii. Jak stwierdza odno$nie
mistyki Grzegorza jej wybitny znawcaJean Danielou: ,,Zycie sakramentalne
jest naprawde poczete jako mistagogia, jako inicjacja progresywna, ktéra
prowadzi dusze¢ az na szczyty zycia mistycznego, az do trzeciego upojenia»".

Do tych dwéch pierwotnych znaczen ,,mistyki"” zostato dodane z czasem,
wtasnie pod wptywem duchowej doktryny Grzegorza z Nyssy, trzecie —
wspierajace si¢ na poprzednich i bez nich, przynajmniej w sensie chrzescijan-
skim, niezrozumiate — , mistyka" jako droga duchowego rozwoju prowadza-
ca do ekstatycznego doswiadczenia przez czlowieka obecnos$ci Boga w jego

duszy. ,,Wyraz «mistyka» — stwierdza wspdtczesny teolog prawostawny Paul

446 FRONDA-13/14



Evdokimov, opisajacy duchowo$¢ starozytnych Ojcédw — jest pokrewny
biblijnemu pojgciu tajemnicy i oznacza najgtebsza wi¢z migdzy Bogiem
a cztowiekiem, ich komuni¢ natury oblubieficzej. To ostatnie zjednoczenie
stanowi sekret Bozej madrosci, tajemnicg przeznaczonego cztowiekowi przez
Boga zycia wiecznego... «Zycie mistyczne» jest wiec réwnoznaczne z «zyciem
chrzedcijanniskim)), doswiadczeniem Mitosci, ktéra Bdg otacza istote ludzka
i ktérej cztowiek powinien by¢ niezbicie §wiadom". Czy mozna jednak mi-
styke utozsamiaé¢ po prostu z zyciem chrzescijanskim? Czy miara $wigto$ci
jest do$wiadczenie ekstazy? Zdania Ojcoéw Kos$ciota i wspdtczesnych mysli-
cieli byty i sa na ten temat podzielone. Sam Grzegorz z Nyssy raz zdaje sig
podkreslaé, ze ,mistyczna" droga wznoszenia si¢ duszy ku Bogu, o ktdrej
mowi, jest po prostu droga wtajemniczenia w wiarg, ktéra przechodzi kazdy
dazacy do $wigtosci chrzedcijanin. Innym razem stwierdza, ze sama ekstaza

wyrwanej przez Boga z doczesno$ci duszy, by mogta ,,zasmakowac" tego, co
jest nam obiecane w zyciu niebianskim, jest do§wiadczeniem, ktérym Naj-
wyzszy obdarza niewielu szczegdlnie predysponowanych do tego ,$miat-
kéw". Skoczyé bowiem w ,,przepas$é"” dos$wiadczenia mistycznego moze tylko
do$¢ ,szalona" dusza. By zakonczy¢, przynajmniej na razie, ten ,mistyczny"
spor, warto zacytowaé opinig wspotczesnego wybitnego znawcy chrzedcijan-
skiej duchowo$ci Louisa Bouyera: ,,Rozwéj mistyczny catego zycia chrzesci-
janskiego, ktore owocuje §wigtoscia, bgdzie mniej lub bardziej Swiadomy za-
leznie od wrodzonej sktonnos$ci cztowieka i posiadanych przez niego
uzdolnie do uswiadamiania sobie tego, co si¢ w nim dzieje. Swiqci, ktérzy
na pierwszy rzut oka nie wydaja si¢ mistykami, w rzeczywistosci zyja niewat-
pliwie zyciem mistycznym, chociaz o tym nie moéwia, a moze nawet w pew-
nej mierze tego nie dostrzegaja. Nie ma bowiem innej $§wigtosci jak zjedno-
czenie ducha z zyjacym w nas Duchem Swiqtym". Wydaje sig, ze Grzegorz
z Nyssy zgodzitby si¢ bez wigkszych polemik z ta wywazona opinia wspot-
czesnego znawcy bliskiej im obu problematyki.

Nalezy jeszcze podkre$li¢, ze choé to ostatnie ,egzystencjalne" rozu-
mienie pojgcia ,,mistyki” zdominuje z czasem mys$l chrze$cijanska, to jednak
sama opisywana przez nie rzeczywisto§¢ pozostanie — przynajmniej w du-
chowosci Ojcow Kosciota — nierozerwalnie zwiazana z ta ,tajemnica”,
ktora uobecnia si¢ w stowie Bozym i sakramentach. Ostatecznie bowiem
w owych trzech aspektach chrzedcijanskiej ,,mistyki" chodzi o t¢ sama rze-
czywisto§¢ — Boga, ktdéry za nas umiera i dla nas si¢ rodzi, ktéry objawia
si¢, a zarazem pozostaje Tajemnica. To Bog jest Mystikos i to On jest Zrédtem

wszelkiej ,tajemnicy", jak tez celem wkraczania w nia.
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Mozliwo$¢ odniesienia przymiotnika ,,mistyczny" do ,tajemnicy"” naj-
glebszego spotkania cztowieka z Bogiem zawdzigczamy wigc w duzej mie-
rze Grzegorzowi z Nyssy, ktory jako pierwszy sposréd Ojcoéw potaczyt tym
samym okre$leniem trzy — a nie jak dotychczas dwa — aspekty ,ukrywania
si¢ Boga": w sakramentach, w stowie i w zyciu. To, co bardziej intuicyjnie
tylko niz systematycznie zarysowat Grzegorz, utrwalit pézniej Pseudo—Dio-
nizy Areopagita, zdecydowanie okre$lajacy ostatni etap wznoszenia sig
umystu ludzkiego ku Bogu jako droge ,teologii mistycznej". Zastanawiaja-
ce jest, ze 6w nasladowca Grzegorza posiada jeszcze bardziej ,niejasng" bio-
grafi¢ niz jego ,tajemniczy" poprzednik. O Pseudo—Dionizym naprawde
nie wiadomo nic, poza tym, ze zrobit wszystko — czgsto uciekajac si¢ do po-
waznych oszustw — by zatrzeé jakiekolwiek $lady swojego autentycznego
zycia. By¢é moze powodem ,a-biograficznodci" wielu mistykéw jest mato
dla nas zrozumiata, a wynikajaca z ich powotania, che¢¢ posiadania ,,tajemni-

czych" zycioryséw.

Troje swietych mistykow

Grzegorz niewiele pisal o sobie. Szczegdty jego zycia znamy
z aluzji, jakie czyni o sobie w niektérych swoich listach i mo-
wach. Grzegorz jednak wiele pisat o innych. To inni sa dla niego

$wiadectwem prawdy o tym, ze grzesznik moze staé si¢ $wigtym,

$wiadectwem, ktdérego wciaz najwyrazniej bardzo potrzebowat.
Pisze wigc przede wszystkim o swoim starszym bracie Bazylim. Ten wyksztat-
cony w najlepszych atenskich szkotach, obdarzony duzym talentem literackim,
niezwyklym zmystem organizacyjnym i imponujaca gorliwo$cia apostolska
biskup Cezarei, byt pod kazdym wzglgdem ,,Wielki". To Bazyli organizowat zy-
cie Ko$ciota w catej Kapadocji, to on skutecznie przeciwstawiat si¢ arianizmo-
wi, on poprzez swoje pisma ascetyczne, przyktad i zachgte byt ojcem wscho-
dniego monastycyzmu. Byt cztowiekiem niezwykle energicznym, stanowczym,
odwaznym, upartym i wiedzacym, czego chce. Gdyjeden z cesarskich prefektéw
w czasie do$¢ ,,groznego"” przestuchiwania Bazylego §miat okazaé zdumienie je-
go odwaga, ustyszat natychmiast harda odpowiedz: ,Nie miate$ zapewne nigdy
do czynienia z prawdziwym biskupem". Grzegorz znajdowat si¢ pod przemoz-
nym wplywem tego prawdziwego biskupa. Wydaje si¢ nawet, ze pod zbyt prze-
moznym, gdyz wielko§¢ starszego brata i jego ciagte braterskie strofowanie
wciaz zagubionego biskupa Nyssy wpedzaty tego ostatniego w kompleksy i lek-

ka nerwicg. Grzegorz jednak kochat swojego brata, uwazal go za swojego ,,nau-
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czyciela i ojca" oraz nazywat ,cudem catego $§wiata". I cho¢ pod koniec zycia Ba-
zyli, zrezygnowany widokiem tego, co zrobit, szczerze wyznat: ,Przez moje
grzechy chyba we wszystkim zawiodtem", to jednak jego wierny mtodszy brat,
by¢ moze utwierdzony w swoim przekonaniu tym ostatnim wyznaniem bisku-
pa Cezarei, widziat w nim wzoér §wigtego, ktéry byt ,naprawdeg stworzony we-
dtug woli Bozej, a w swojej duszy uksztattowany wedtug obrazu Stwércy".

Podobna czcia otaczal Grzegorz swoja starsza siostr¢ Makryng. Ta §wig-
ta dziewica, po $§mierci swojego narzeczonego, mtodego prawnika, z ktérym
miata dzieli¢ szczgécie zycia matzenskiego, pos§wigcita si¢ najpierw wycho-
waniu mtodszych braci, a nastgpnie przejeta po owdowiatej matce Emilii
kierownictwo wspd6lnota monastyczna nad rzeka Iris w Poncie. Makryna by-
ta dla Grzegorza nie tylko przyjazna mu i czuta siostra, z ktéra mégt poplot-
kowaé o sytuacji ich licznej i dos$¢ ekscentrycznej rodziny, lecz przede wszy-
stkim drugim obok Bazylego , mistrzem" zycia duchowego i $wiadkiem
prawdziwos$ci chrze$cijanskiej wiary. Do niej wigc biegnie zatamany Grze-
gorz, gdy umiera mu Ow pierwszy jego ,$wiety i nauczyciel": ,,Zasmucony
ta strata szukatem kogo$, kto odczutby jak ja me cierpienie i ze mna zapta-
kat. Widok nauczycielki wywotatl u mnie b6l nowy. I ja powalita Smiertelna
choroba. Lecz ona — jak obeznani z ujezdzaniem koni — pozwolita mi
chwileg da¢ si¢ ponie$¢ smutkowi, lecz potem starata si¢ mnie uspokoié
i swymi wywodami — jak uzda — uspokoié¢ burzg¢ mego serca. Postuzyta sig
przy tym apostolskimi stowy, ze nie wolno rozpaczaé po tych, co zasngli, jak
tego uczucia doznaja ci, co nie maja nadziei". Owocem rozmowy przy tozu
$§mierci bedzie Dialog z siostra Makryng o duszy i zmartwychwstaniu. Grzegorz
napisze tez na proébe mnicha Olimpusza Zywot Makryny. Nie byt to jednak
jedyny zyciorys, ktédry miat napisa¢ biskup Nyssy. Doszedtszy bowiem —jak
sam stwierdza — ,,do wieku siwych wlosow", spostrzegt, ze byt wérod grze-
sznych i §wigtych ludzi kto$ jeszcze, kto w sposdb szczegdlny towarzyszyt
jego drodze nawrdcenia, uprzednio samemu ja przeszedtszy. Trzecim ,$wig-
tym" Grzegorza byt Mojzesz.

Mojzesz juz od dtugiego czasu nie zyt, kiedy w jego dzieje zaczat zaglg-
bia¢ sig ze szczegdlna pasja, sam chylacy sig juz ku $§mierci, biskup Nyssy.
Kim byt dla Grzegorza 6w zydowski Prorok? Oczywiscie dzigki mocy, jaka
posiadat z faktu przebywania w Niebie, mogt byé przyczyna wielu task. Jed-
nak dla Grzegorza tak bardzo zawsze potrzebujacego $§wiadka, byt Mojzesz
przede wszystkim ,figura" mistyka. Juz w tradycji zydowskiej Mojzesz
(obok Eliasza) byt symbolem zycia mistycznego. To on uparcie podazat za

obtokiem Obecno$ci Boga — Szeching, skrywajaca i zarazem objawiajaca
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Jahwe. On réwniez wspinat si¢ na rézne szczyty gorskie, zwtaszcza za$ na
Synaj, by z bliska ujrzeé¢ swego Boga, rozmawia¢ z Nim sam na sam, odczué
Jego obecno$é. Wtradnie do tego mistycznego obrazu Mojzesza odwotuja sig
Ewangelie synoptyczne, ktére w opisie Przemienienia na gérze Tabor, gdzie
Chrystus ukazuje si¢ w $rodku $wietlistego obtoku, nie przez przypadek
podkre$laja, ze obok Mesjasza stat Mojzesz (i oczywiscie Eliasz). Réwniez
$w. Pawet wyraznie odwotuje si¢ do biblijnego opisu jasniejacego oblicza
Mojzesza (co byto oznaka, ze Prorok widzial chwatg¢ Boga), by udzielié jed-
nej z najbardziej ,,mistycznych" swoich nauk: ,,My wszyscy z odstonigta
twarza wpatrujemy si¢ w jasno$¢ Parnska jakby w zwierciadle; za sprawa Du-
cha Parnskiego, coraz bardziej jasniejac, upodabniamy si¢ do Jego obrazu".
Mojzesz byt dla pierwszych chrze$cijan, tak bardzo zwiazanych z zydow-
skim korzeniem swej wiary i zawsze widzacych wydarzenia oraz postaci ze
Starego Testamentu w $wietle objawienia zawartego w Nowym Testamen-
cie, ,wizjonerem tej Obecnoéci — jak stwierdza Louis Bouyer — jeszcze ta-
jemniczej, ale juz chwalebnej, ktora miata objawi¢ si¢ w petni na obliczu
uwielbionego Chrystusa". Grzegorz widziat wigc w Mojzeszu wielkiego
»chrzedcijanskiego" mistyka, podazajacego wciaz za objawiajacym si¢ i skry-
wajacym Bogiem, jego zycie za$§ uwazat za prawdziwa a zarazem alegorycz-
na histori¢ wypetniania si¢ najgt¢bszego ludzkiego pragnienia — wniknig-

cia w Tajemnice Boga.

Potréjne zycie mistyka

Kazde zycie podlega rozwojowi i mozna w nim wyrdznié jakie$
charakterystyczne fazy. Grzegorz dzieli zycie Mojzesza na trzy
okresy. Kazdy z nich wyrdznia si¢ innym rodzajem spotkania

z Bogiem, ktdérego do$wiadcza Prorok. Najpierw spotyka Jah-

we objawiajacego si¢ w krzaku gorejacym, potem podaza za
Bogiem kryjacym si¢ w Obtoku i wchodzi po raz pierwszy na gorg Synaj, by
Go zobaczyé, w konficu ,nienasycony" poprzednimi spotkaniami wspina sig
na $wigta goreg jeszcze raz, by ostatecznie zmierzy¢ si¢ z Tajemnica.

Czy jednak te okresy coraz bardziej intensywnego obcowania z Bogiem
nie ukazuja zywotu szalefica, ktoéry chce schwytaé swojego Stwdrceg za nogi?
Czy Mojzesz wciaz wchodzacy na jakie$§ szczyty nie spoufalat si¢ zbytnio,
badz co badz, z Transcendencja?

W Starym Testamencie — napisanym przeciez pod niematym wptywem

Mojzesza — bardzo mocno podkre$lana jest transcendencja Boga wobec
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$wiata. Jest to reakcja na idolatri¢ panujaca w innych religiach. Zydzi ostrze-
gani sa na kartach Biblii, by nie czynili sobie zadnych , przedstawienn" Boga
i nie utozsamiali z Nim niczego, co jest stworzone. Drogi Boga bowiem nie
sa ludzkimi drogami, ani Jego mys$li nie sa ludzkimi my$lami. Ten Boég jest
»Inny" od wszystkiego, co stworzone i podlegte niedoskonato$ci. Dlatego
tworzone przez pogan na podstawie tego, co widza oni w stworzeniu, wyo-
brazenia Boga, sa tylko ,,bozkami", gdyz nie ukazuja prawdy o Jego przewyz-
szajacej wszystko doskonatos$ci. Tworzenie bozkédw, wynikajace z falszywej
wiedzy o Bogu i utwierdzajace w niej, jest tez czgsto zwiazane z pycha, gdyz
$§wiadczy o checi wydarcia Bogu jego transcendentnej ,tajemnicy” i zawta-
dnigcia nia. Ostatecznie wigc pragnacy wydrzeé¢ Bogu ,tajemniceg” Jego na-
tury poganie musza zadowala¢ si¢ gtuchymi, niemymi i niezywymi namia-
stkami Absolutu, ktére nie daja prawdziwego poznania Zywego, Méwiacego
i Stuchajacego Jahwe. Aby bowiem Boga pozna¢é, trzeba Go najpierw spo-
tka¢. Nie jest on jaka$ statyczna sfera wszechs$wiata, do ktérej mozna sig
wedrzeé i ja spenetrowad, jak tego chcieli budowniczowie wiezy Babel.

Bog jest dla Mojzesza, jak dla kazdego Izraelity, przede wszystkim Taje-
mnica. Czgsto przeraza go swoja ,,Innoscia”, zupetna transcendencja wobec
wszystkiego, co stworzone i uchwytne. Mojzesz widzi przepasé¢ dzielaca
Stwérceg od stworzenia nazbyt wyraznie i jest gotow zabi¢ kazdego tworce
idoli nasladujacych oraz zamykajacych w sobie Nieogarnigtego. Tylko gtu-
piec $mie mys$leé, ze jest w stanie przeniknaé tajemnicg istoty Boga, ,bo —
jak stwierdzi Grzegorz, wierny uczen zydowskiego Proroka — ani cztowiek
nie jest tak wielki, by swoja pojetnos¢ zréwnat z Panem, ani przedmiot tak
maty, by si¢ dat ogarnaé wnioskami ograniczonego rozumu ludzkiego". Moj-
zesz, dobrze zdajac sobie z tego sprawg, niejednokrotnie miat zapewne
ochoteg upasé na twarz przed Majestatem i tak zastygnaé, nie S§miawszy po-
dnie$é gtowy. Jednak Stwoérca zycia, Bdg, ktéry wczesdniej objawit sig Abra-
hamowi, Izaakowi i Jakubowi, miat inny plan.

Bog czgsto ludziom nawet religijnym zdaje si¢ by¢ kim$§ martwym, jak
stary zgrzybiaty wtadca, ktéremu nalezne sa tylko kurtuazyjne wyrazy hono-
ru, gdyz ma jeszcze na tyle sity, by méc ukaraé. Jest wigc dla nich kim$ sta-
tycznym, nie interesujacym si¢ z wyzyn swego majestatu ich zyciem i ocze-
kujacym raczej hotdéw niz ,pozytywnie" interweniujacym w ludzkie zycie.
Moze wydawaé sig statyczny rowniez dla tych, ktédrzy postrzegaja Go jako
kogo$ bardzo Dobrego — wtedy Bdg ,nie dziata", gdyz albo nie ma mocy,
by wejs¢ w nasze bardzo skomplikowane problemy, albo dlatego, ze trudno,

by Boég si¢ ,,takimi" sprawami zajmowat, albo dlatego, ze jest od tego, by Go
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kontemplowaé¢, duchowo si¢ ku Niemu wznosi¢, na co On przychylnie pa-
trzy, a nawet swoim Pigknem wzmaga w nas pragnienie dalszego rozwoju,
ale obce jest Mu mieszanie si¢ w nasze zyciowe problemy.

Tymczasem, jak pokazuje to Biblia, Bég jest kim$§ zywym, kim$ ,dyna-
micznym", kim$, kto moze si¢ ,,ukryé¢”, ale moze tez ,objawic¢". Jest Osoba,
ktéra dopiero w spotkaniu z druga osoba ujawnia, kim jest. Bég Abrahama,
Izaaka i Jakuba, ukazuje swoje oblicze jako Kto$, Kto nie pozostawia ludzi
samych, Kto z moca wkracza w ich zycie, Kto zmienia je, wywraca wrgcz do
géry nogami, Kto, w koricu, daje im nowe zycie. Mozna powiedzieé, ze nie
ma czego$ bardziej obcego Bogu jak martwota, stagnacja, niemoc. Ludzie to
od zawsze odczuwali, dlatego zwracali sig¢ do Niego, proszac o rézne rzeczy.
Czgsto w zamian za r6ézne dary chcieli zapewnié¢ sobie Jego przychylno$é.
Jednak doswiadczenie Boga Izraela jest takie, ze to On pierwszy wkracza
w histori¢ ludzi, to On jest nimi zainteresowany, bo widzi ich niewolg i pra-
gnie ich wyzwoli¢. Dlaczego to robi? Dlaczego to nie jest niegodne Boga? Bo
ich kocha, bo Mito$¢ jest Jego istota, jest Jego pierwszym imieniem. Dopie-
ro z tej absolutnej i bezwarunkowej Mitos$ci, do jakiej jest zdolny, wyptywa-
ja wszystkie inne Jego atrybuty, takie jak majestat czy wszechmoc. Dlatego
Bég nie moze ,nie dziataé¢", nie moze ,nie chcieé¢" wejs¢ w historig tego,
ktédrego kocha, nie moze nie mie¢ mocy jej zmieni¢. Bog Abrahama, Izaaka
i Jakuba nie jest ani Bogiem martwym, ani wyrazajacym brak zainteresowa-
nia nami, ani czekajacym na nasze btagania i dary, ani w koficu statycznym
Dobrem godnym jedynie kontemplacji, lecz ,nie godnym" dziatania, lecz
jest Bogiem zywym, ktéry kocha i w imig tej mitosci wkracza w nasze zycie,
byje zmienié. Jezeli nie spotkaliSmy tego ,,zywego i dynamicznego" Boga, to
nie spotkaliSmy Go jeszcze naprawdg.

Wtaénie tego Zywego Boga spotkat Mojzesz. Bég odnalazt go, objawit
mu si¢ i tym samym wprawit go w ruch, bo Ten, ktdry jest z istoty swej ,,dy-
namizmem", wszystko czego dotyka wprawia w ruch. Stad prawdziwe spo-
tkanie z Bogiem niesie zawsze w konsekwencji jaka$s zmiang. Mozna wigc
powiedzieé, ze Jahwe jest wspdtautorem trzech okreséw zycia Mojzesza.
Kazdy bowiem z nich jest zwiazany z nowym objawieniem si¢ Boga szuka-
jacemu Go mistykowi. To nie zmienia wcale faktu, ze Objawiony pozostaje
Nieodgadnionym. Wtasnie Tajemnica Boga, ktory objawia si¢ Mojzeszowi
na tyle, by go uwie$¢, lecz nie na tyle, by sig¢ da¢ schwytaé, nie pozwala mi-
stykowi nigdy zatrzymadé si¢ na wspdlnie przez niego i Boga wytyczanej dro-
dze ich coraz gtebszej znajomosci. Tajemnica, ktéra pozwolita zakosztowad

swojej ,stodyczy" i obwiedcita swoja mito$¢, lecz nie pozwolita si¢ do kon-
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ca zrozumieé, rozpala w mistyku jego mito$s¢ do Boga i chroni ja przed
oschtoscia wiedzy. Ciagte wymykanie si¢ Boga zmusza Mojzesza do ciagte-
go poszukiwania Go. To nie zabawa w kotka i myszke, lecz jak najbardziej
powazne uwodzenie przez Boga, ktéry — jak mowi Pismo — jest Bogiem
zazdrosnym.

Zycie Mojzesza jest, wedtug Grzegorza, obrazem zycia kazdego mistyka.
Trzech okres6w w tym zyciu nie nalezy jednak rozumie¢ magicznie jako abso-
lutnie obowiazujacych stopni doskonalenia sig. Bog, jezeli zechce, moze juz
na poczatku porwaé¢ mistyka, tak jak §w. Pawta, az do trzeciego nieba. Sens
nastgpujacych po sobie okreséow, o ktérych moéwi Grzegorz, ma nam ukazaé
dwa aspekty mistyki. Pierwszym jest ruch. Mistyka to ciagle podazanie za
wzywajacym nas Bogiem, to ciagle duchowe zmaganie sig, do ktérego pcha
nas che¢é zjednoczenia si¢ z Kim$, kto nas kocha, to wchodzenie na coraz to
nowy szczyt poznania Tajemnicy, by z jego wysoko$ci dostrzec szczyt nowy. Tu
nie ma miejsca na stagnacj¢ i prézne zadowolenie z tego, co juz osiagngliSmy.
Wciaz jesteSmy na poczatku wznoszenia sig, wciaz musimy by¢ gotowi, by
ustyszeé to, co wedtug Grzegorza Bog nieustannie do nas wypowiada: ,W ten
sposéb Pigkno manifestuje si¢ (duszy) zawsze coraz bardziej, doswiadczenie
Boskosci zwigksza si¢ w miarg jej (duchowego) rozwoju, a z powodu obfito-
§ci dobr, ktore ona odkrywa w porzadku nadnaturalnym, wydaje jej sig¢ za-
wsze, ze jest tylko na poczatku swojego wznoszenia sig. To dlatego Stowo
powtarza: Wstan, do tej ktédrajuz powstata, i: Przyjdz, do tej, ktérajuz doszta.
W istocie, temu, kto podnidst si¢ naprawdeg, trzeba zawsze si¢ podnosié i te-
mu, kto biegnie ku Panu, nigdy nie zabraknie przestrzeni dla jego boskiego
biegu. Bo trzeba zawsze powstawaé i nigdy nie przestawacé zblizaé si¢ biegnac
do tego, ktéry mowi: «Wstan, i Przyjdz*, dajac za kazdym razem taskg wzno-
szenia si¢ wigkszego". Nie chodzi tu o dostanie duchowej zadyszki, o jaka$
nerwicg¢ dtugodystansowca. Nie chodzi tez — jak zobaczymy — o niezdol-
no$¢ mistyka do zatrzymania sig, do kontemplacji. By¢ zawsze gotowym do
ruszenia w drogg, to znaczy byé wolnym. To znaczy mie¢ moc zostawienia za
soba wszystkiego, by w zupetnej ,nagodci” spotkaé si¢ z Ukochanym. Drugim
aspektem ,logiki" trzech okreséw jest rozwdj. Grzegorz stwierdza, ze prze-
chodzenie z jednego okresu do drugiego zwiazane jest z przechodzeniem od
ciemnos$ci do $§wiatta i od $§wiatta do ciemnos$ci: ,,Wizja Boga, jakiej do§wiad-
cza Mojzesz, zaczyna si¢ od $wiatta; nastgpnie Bog przemawiat do niego
w obtoku. Kiedy jednakze Mojzesz wznosi si¢ wyzej i staje si¢ doskonalszy,
oglada Boga w ciemnos$ci". Musimy wigc wciaz przyzwyczajaé si¢ do tego, ze

nie mozna Boga po prostu zobaczyé. Ukazuje si¢ On nam wciaz jako ,,Ten
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sam" i jako ,Inny". Glgbia Jego bytu jest tak przepastna i nie poddajaca sig
prostej kontemplacji, jak przepastne i szalone jest Jego pierwsze imi¢ — Mi-
to$¢. Spragnieni poznania Ukochanego musimy wciaz przyzwyczajaé oczy na-
szego umystu do oSlepiajacego blasku, po ktérym nastgpuje ciemno$é.
W ciemnos$ci za§ mozemy juz tylko zaufa¢ intuicji naszego serca i pewnej rg-
ce Tego, ktory nas prowadzi. ,,Postgpowaé za Bogiem dokad On prowadzi, to
znaczy — oglada¢ Boga".

Swiatto, obtok, ciemnosé — to trzy etapy duchowego wznoszenia si¢ ku
Tajemnicy Boga, ktére pokonywal Mojzesz w trzech okresach swego zycia.
Skoro biblijny Prorok jest ,,obrazem" kazdego chrze$cijanskiego mistyka, to
nie da sig juz dtuzej ukryé, ze analogiczne trzy okresy charakteryzowaty zy-
cie mistyka z Nyssy. Grzegorz, piszac pod koniec swej ziemskiej wedrowki

Zycie MojZesza, pisat w istocie duchowa autobiografig.

Swieta rodzina

Grzegorz nie mial tatwego dziecinstwa. Wychowat si¢ w rodzi-
nie samych $wigtych. Jego $wigta babka od strony ojca, Makry-
na Starsza, byta uczennica Grzegorza Cudotwdrcy. Jego §wigta

matka, Emilia, byta cérka meczennika i siostra biskupa. Jego oj-

ciec Bazyli Starszy réwniez byt $wigty. Za $wigte Ko$cidt uznat
tez zycie trzech spos$rod dziewigciorga jego rodzenstwa: Bazylego Wielkiego,
Piotra z Sebasty i Makryny Mtodszej. Kto by to znidst? Jak trafnie stwierdza
biograf Grzegorza, Campenhausen: ,,Ciazy na nim los mtodszego brata i ma-
rudera wielkiej generacji... Pomimo swojej wybitnej madroéci stoi on daleko
w drugim rzedzie, a nawet jego oryginalnos$¢ i teologia zyskuja przez owo co$
ubocznego, ukrytego i nie zawsze catkiem jednoznacznego".

Swieta rodzina przeznaczyta go oczywiscie na stuzbg Kosdciotowi. Przygoto-
wujac si¢ do stanu duchownego, Grzegorz juz jako chtopiec petnit funkcjg lek-
tora. Nie jezdzit jednak, jak jego starszy brat Bazyli, rowniez kandydat do stanu
duchownego, po ,uniwersytetach" §wiata chrze$cijafiskiego i poganskiego dla
zdobycia gruntownego wyksztatcenia. By¢é moze jego rodzice nie mieli tylu pie-
nigdzy, by wysytac na studia kolejnego syna, a byé moze byt mniej kochany. Zdo-
bywat wigc wyksztatcenie pod bacznym okiem ojca w swojej rodzinnej — i tak
jak cata Kapadocja — prowincjonalnej Cezarei. W pewnym momencie jednak
co$ w nim pekto. To prawda, ze zawsze sprawiat wrazenie bojazliwego, nieSmia-
tego i ulegtego, lecz pod ta zewngtrzna maska ttumit w sobie t¢ sama cechg cha-

rakteru, ktéra z takim powodzeniem manifestowat Bazyli: ,,U obydwu tkwi ta
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sama silna potrzeba niezaleznodci, §wiadoma, a niekiedy w nieco pogardliwy
sposob przejawiajaca si¢ duma, i ta sama wola rozwoju osobowos$ci umystowej
i duchowej". Grzegorz zerwat z rodzina, z dotychczasowym sposobem zycia,
a nawet z wiara. Wolal uchodzié¢ za retora niz za chrzeécijanina. Poddat sig¢ uro-
kowi kultury poganskiej, duzo czytal, rozmy$lat, robit karierg. Jednak rodzina
nie zapomniata o nim. Co prawda byt juz dorosty, mégt wigc sam wybieraé dro-
g¢ swojego zycia, nie mdgt jednak zabroni¢ im btaga¢ go o powrd6t, ani modlié
sig¢ za niego. Sita zad§ wspdlnej modlitwy tylu §wigtych musiata by¢ olbrzymia.
Szczegdlnie za§ grzmiat na brata i stukat do bram Niebios Bazyli.

Pierwszy skutek modlitw wydawat si¢ dos$¢ zaskakujacy. Grzegorz nie tyle
wrocit do rodziny, co zdecydowanym krokiem — moze trochg na przekdr ich
btaganiom — zmierzat do zatozenia wtasnej. Ozenit si¢ z Teozebia. Bez watpie-
nia kochat ja bardzo. Nawet pdzniej, gdy bedzie roztaczat przed mnichami uro-
ki zycia w dziewictwie a w czarnych kolorach ukazywal swoje zycie w okresie
poganstwa, nie przestat byé wiernym i namigtnym matzonkiem tej niezwyktej
kobiety. Jej urok, nieskazitelno$¢ i najwyrazniej nie przyttaczajaca matzonka
$§wigto$¢é musiaty by¢ Bozym $wiattem w mroku retorycznego zamegtu, jakiemu
oddawat si¢ Grzegorz. Bedzie ona ,,w ukryciu" towarzyszy¢ mu na drodze na-
wrdcenia, formacji kaptanskiej i sprawowania obowiazkéw biskupa. Kiedy Teo-
zebia umrze, Grzegorz z Nazjanzu w liscie kondolencyjnym do swojego przyja-
ciela biskupa Nyssy da takie o niej $§wiadectwo: , Ale co poczaé z prawem
Bozym, od dawna wtadajacym, ktdére zabrato Teozebig¢ moja — nazywam ja mo-
ja, jako ze zyta w Bogu, bo¢ silniejsze jest pokrewienstwo duchowe niz ciele-
sne — Teozebig, chlubg Kosciota, ozdobg Chrystusa, naszego pokolenia skarb,
niewiast dumg; Teozebig wérdd tak pigknych dusz braci, najskromniejsza i naj-
$wietlejsza; Teozebig naprawde §wigta i towarzyszke kaptana i wspodlniczke god-
nosci i tych wielkich misteriow godna".

Mimo $wiatta danego mu od Boga w postaci matzonki Grzegorz zwlekat
z nawr6ceniem. Byl coraz bardziej oczytany, coraz bardziej ceniony jako retor,
lecz w gruncie rzeczy na dnie swojej duszy coraz bardziej samotny. Wydaje sig
nawet, ze probowal w sposoéb zaktamany wmowié wszystkim, ze na swdj spo-
s6b nadal pozostaje chrze$cijaninem. Tego byto jednak za wiele. Rodzina posta-
ta do boju Grzegorza z Nazjanzu, kolegg ze studiéw Bazylego i wielkiego teolo-
ga chrze$cijanskiego. Ten rzucit jasne $§wiatto na zycie zagubionej owcy: ,,Co sig
z toba stato, ze$ te $wigte i czarujace ksiggi, ktére$ niegdy$ — nie wstydz sig te-
go — odczytywat ludowi, w kat rzucit czy nad dymem powiesit, jak ster i rydel
w porze zimowej, a wziate$ do rak te gorzkie i odrazajace i wolisz uchodzi¢ ra-

czej za retora niz chrzescijanina?... Lecz ty, moj drogi, w tym nastroju nie trwaj,
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wytrzezwiej choé pdzno, wréé do swego ja, i oczy$¢ sig przed wiernymi, oczys$é
si¢ przed Bogiem, przed ottarzami i tajemnicami, od ktérych si¢ oddalite$. Nie
moéw mi owych zgrabnych retorycznych stéw: «Jak to! Nie bytemze chrzedcija-
ninem, uczac retoryki?»". Poskutkowato. O ile wcze$niej co$§ w nim pgkto, o ty-
le teraz zostat po prostu obnazony. Niewiele wiadomo w sensie faktograficznym
o okresie nawrdcenia Grzegorza, poza tym, ze wrécit do wspd6lnoty Koéciota, ze
jaki$ czas przebywat w pustelni Bazylego, ze wy$wigcono go na kaptana, ze
nadal byt szcze$liwym megzem. Jednak o tym, co dziato si¢ w duszy Grzegorza
w tym okresie wiadomo bardzo duzo. Wypetnit sumiennie wszystko to, co mu

zalecit Grzegorz z Nazjanzu. Na staro$é za$ opisat to w Zyciu Mojzesza.

Swiatto, swiec!

Grzegorz przede wszystkim postanowit rozliczyé sig¢ ze swoja fa-
scynacja poganska madroscia. Ocena, jakiej ja poddat, na pierw-
szy rzut oka wydaje si¢ bezkompromisowa. Wychowujaca Moj-

zesza, bezdzietna i bezptodna coérka egipskiego kréla, oznacza

wtas$nie nauke filozoficzna: ,,Pogariska bowiem nauka jest na-
prawde bezdzietna, ciagle rodzi, a nigdy nie daje zycia ptodowi. Jakiez bowiem
owoce dtugich b6léw porodowych, godne tylu takich trudéw, pokazata filozo-
fia? Czy wszystkie jej ptody, jako puste i nie donoszone, nie ulegaja poronieniu,
zanim wejda na $wiatto poznania Boga?". Grzegorz wie, co méwi, zbyt dtugo
»filozofowatl", by nie przekona¢ si¢, ze o Bogu zamknigtym w pojgciu mozna co
najwyzej porozmys$laé, ale nigdy naprawdeg si¢ z Nim nie spotkaé. Czy jednak
bezptodna filozofia nie zacznie rodzié¢, gdy wejdzie w §wiatto poznania prawdzi-
wego Boga? Grzegorz nie miat w sobie tego typu gorliwosci, jaka posiadat Ter-
tulian stawiajacy sprawg relacji wiary do rozumu w sposob, oglgdnie mowiac,
prosty — albo wiara w Boga objawienia, albo poznawanie Boga wyrozumowa-
nego. To prawda, ze Absolut filozofii nie jest r6wnoznaczny z Bogiem, ktéry ob-
jawia si¢ w Stowie i Historii. Jednak czyz Bég, ktérego szukali Platon i Plotyn,
nie jest tymJedynym Bogiem, ktérego spotkali Zydzi i chrzeécijanie? Czyz te na-
miastki prawdy o Nim, ktdre wysitkiem swojego rozumu poznali poganie, sa-
me w sobie ,,bezptodne"”, nie moga sta¢ si¢ uzyteczne w r¢kach tego, kto obcu-
je z Prawda? Grzegorz, gdy stwierdzit nieprzystawalno$¢ rozumu filozoficznego
do poznania Niepojgtego, poddat swéj umyst przewodnictwu wiary w Boga
Abrahama, Izaaka i Jakuba. Jednak wstgpujac dzigki tej wierze na gérg prawdzi-
wego poznania, pociagnal za sobg filozofig. Po co? Po to, by w przyptywie gor-

liwosci ja ochrzci¢! Kiedy to uczyni, bedzie z przekonaniem wotat do chrzesci-
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jan odrzucajacych lekka reka dorobek kultury antycznej, by nie pozbawiali sig
,bogactw egipskiej madro$ci, ani pogardzali cudzymi klejnotami... bowiem du-
chowe znaczenie Biblii nakazuje zdoby¢ bogactwo $wieckiego wyksztatcenia,
ktérym chetpia si¢ poganie..." by mogto ono ,zdobi¢ boska $wiatyni¢ tajemni-
czego Objawienia". Do dzi§ trwa debata uczonych, w jakim stopniu udato sig
Grzegorzowi przeksztatci¢ bezptodna poganke, w stuzebnicg wiary i Kosciota,
w jakim stopniu za§ nadal zwodzita go ona swoim wdzigkiem. Najwybitniejszy
znawca doktryny biskupa Nyssy, Jean Danielou, nie ma jednak watpliwosci, ze
pod ,platoniskimi” czgsto wypowiedziami Grzegorza zawsze kryje si¢ rzeczywi-
sto§¢ dotykalna tylko przez wiarg: ,Jgzyk filozoficzny jest tu symboliczny jak
jezyk biblijny, jeden i drugi oznaczaja ta sama rzeczywisto$¢ mistyczna Stowa
zyjacego w Kosciele i udzielajacego $wiatta przez kontakt sakramentalny"”.
Zanim jednak Grzegorz utozyt sobie stosunki z poganska madroscia, bez
watpienia przez zbyt dlugie z nia przebywanie stat na krawegdzi zupetnego za-
pomnienia o swojej prawdziwej chrzedcijanskiej naturze. Ostrzegal wigc na
przyktadzie Mojzesza, ktdry zatracitby swoja zydowska tozsamo$é, gdyby w od-
powiednim momencie zycia nie spotkat swojej prawdziwej matki, by fascynacja
skarbami innych nauk nie spowodowata, iz zgubimy t¢ drogocenng pertg praw-
dziwej wiary, w ktdra zostali§my wtaczeni przez chrzest: ,Przeto o tyle tylko
niech kazdy zyje przy krélowej egipskiej, aby si¢ nie zdawato, ze mu braknie jej
szacownych nauk, a potem niechaj biegnie z powrotem do naturalnej matki, od
ktérej nie odtaczyt si¢ nawet podczas wychowania u krélowej, karmiony, jak
mowi historia, mlekiem macierzynskim. O tym, jak mi si¢ zdaje, poucza histo-
ria, azeby$my obcujac z naukami poganskimi w czasie ksztatcenia sig, nie odta-
czyli si¢ od zasilajacego nas mleka Kos$ciota, to jest od jego tradycji i zwyczajow,
ktérymi dusza zywi si¢ i krzepi, otrzymujac stad podniety do wzlotu wzwyz".
Te¢ nauke warto by zadedykowaé wszystkim wspdtczesnym chrzescijariskim po-
tawiaczom skarbow zapuszczajacym si¢ na ocean buddyjsko-szamansko-libe-
ralnych nauk wciaz zywego i fascynujacego poganstwa. Grzegorzowi bez wat-
pienia grozito odtaczenie si¢ od zasilajacego go mleka Ko$ciota. Zbyt dalekie za$
odejécie od matki grozi do§¢ ,burzliwym" i nietatwym powrotem. Kiedy bo-
wiem w konicu Grzegorz ocknat sig, stat przed nim, tak jak przed szukajacym
swych prawdziwych korzeni Mojzeszem, egipski zotnierz, ktdry na jego oczach
bit jego rodaka: ,,Albowiem obcy pod wzgledem religii walczy z nauka hebraj-
ska, pragnac okazaé sig¢ silniejszym od Izraelity". Powracajacy do wiary Izraelita
musi wigc kogo$ zabié, musi radykalnie opowiedzie¢ si¢ po czyjej$ stronie. To
nie jest jednak wcale tatwe, za daleko bowiem zaszedt w znajomosci z egipski-

mi wtadcami i, gdy zechce pomé6c swoim rodakom, ustyszy okrzyk: Zdrajca!
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Musi wigc walczy¢ na $mieré i zycie z Egipcjanami, a ta walka begdzie odtad
trwata juz przez cate zycie odzyskujacego swoja tozsamos$¢ Izraelity: ,,Czlowiek
bowiem postawiony jest poSrodku migdzy wspdtzawodnikami z przeciwnych
stron, jakby jaka§ nagroda w zapasach. Do kogo si¢ przylaczy, tego czyni zwy-
cigzca nad przeciwnikiem, a przeciwnikami sa dla siebie batwochwalstwo
i czes¢jednego Boga, rozpustai wstrzemigzliwos$¢é, niesprawiedliwosé i sprawie-
dliwos$¢, pycha i pokora, i wszystkie tego rodzaju przeciwienistwa. To jest ta wal-
ka jakiego$ Egipcjanina z Hebrajczykiem. Uczy nas wigc Mojzesz swoim przy-
ktadem, ze nalezy pomagaé cnocie jak rodakowi, a zabijaé to, co wystegpuje
przeciw cnocie. W samej rzeczy bowiem poboznos$¢ zwycigza, a §mieré i zguba
dotyka batwochwalstwa. Tak tez przez sprawiedliwo$¢ zostaje usunigta niespra-
wiedliwo$¢, a przez pokore zostaje zabita pycha". Wedtug Grzegorza, powrdét do
Boga nie jest wigc jedynie powrotem intelektualnym, zamianajednego zespotu
poje¢ na inny. Stuzac obcym naukom, oddawaliSmy si¢ bowiem batwochwal-
stwu. Nie widzac prawdziwego Boga, musieliSmy stuzy¢ bogom fatszywym.
Oczyszczenia wymaga wigc zarazem umyst, jak i wola. Oba te aspekty naszej
duchowej aktywno$ci — ktére, jak zobaczymy, sa dla Grzegorza nieroztaczne —
musi o§wiecié¢ i ogrzaé¢ blask Prawdy.

Jednak to nie my pierwsi odnajdujemy Boga, lecz Bdg najpierw odnajduje
nas: ,,Nie wy$cie mnie wybrali, ale ja was wybratem" (J 15, 16). Gdy Mojzesz
i Grzegorz tkwili w egipskich ciemnosciach, Bég byt w tych ciemnos$ciach z ni-
mi. Juz raz zdecydowat si¢ wej$¢ w historig ich zycia, gdy ich do tego zycia po
prostu powotat. Jest za§ Bogiem wiernym i idzie za nami (moze lepiej bytoby
powiedzie¢: przed nami) nawet wtedy, gdy my nie jeste§my wierni. Jest tez Bo-
giem mocnym i chce wkracza¢ w nasze zycie. Gdy wigc zaczniemy Go po omac-
ku w tych ciemnos$ciach szuka¢, mozemy byé pewni, ze to jest przede wszyst-
kimJego inicjatywa, ze Jego taska zaczyna zy¢ w nas. Mojzesz prowadzony przez
taske spotyka Boga jasniejacego w krzaku ognistym. Grzegorz prowadzony
przez taske, spotyka Boga w ksiggach, wspdlnocie i sakramentach, ktére wcze-
$niej odrzucit, a ktdre teraz ukazaty mu swoja naturg ognia: ,,Jezeli za§ $wiatto,
ktéorym dusza proroka zostaje o$wietlona, zapala rownoczes$nie jaki$ krzak kol-
czasty, to i to nie begdzie bez pozytku dla naszych badan. Jesli bowiem Bédg jest
prawda, a prawdajest §wiattem, to te wznioste i Boskie imiona pos§wiadcza gtos
Ewangelii w odniesieniu do Boga, ktory si¢ nam ukazat w ciele. W konsekwen-
cji takie zycie cnotliwe doprowadza nas do poznania owego $§wiatta, ktére zste-
puje az do natury ludzkiej".

Pierwsza droga wznoszenia si¢ duszy ku Bogu jest wigc droga §wiatta. Wy-

chodzimy z ciemno$ci, gdyz odrzucamy nasze btgdne wyobrazenia o Bogu i spo-
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tykamy Go takim, jaki jest: ,,Nasze poczatkowe odejscie od fatszywych i bted-
nych idei o Bogu jest przej$ciem z ciemnos$ci w $wiatto»". Mozemy Go w koni-
cu kontemplowaé w Jego sjowie, ktére do nas wypowiada poprzez Koséciét, w hi-
storii naszego zycia, ktora teraz widzimy jako histori¢ dziatania Boga,
w poruszeniach naszej duszy, ktéra odczuwa Jego obecno$¢, w zmianie, ktdra
On w nas powoduje. Ta strona kontemplacyjna o$wiecenia jest-uzupetniana
przez strong czynna — oczyszczenie. Zblizanie si¢ do Boga, chod jest przede
wszystkim Jego taska, wymaga réwniez od nas pewnego dziatania w przyjmo-
waniu tej taski, w poddawaniu sie jej sile przemieniania i ksztattowania naszej
duszy. Bég chce, by§my odpowiadali na Jego blask nie tylko zachwytem, lecz
rowniez dziataniem, rozpalaniem w sobie pragnienia zblizenia si¢ do Niego,
checia ,podobania si¢" Mu, upigckszaniem siebie, by bedac blizej jeszcze bardziej
sig¢ Nim zachwycié¢. Dlatego Mojzesz zdejmuje sandaty z nég, by zblizyé sig¢ do
krzaku gorejacego: ,,Swiat’ro to uczy nas, co musimy czynié, by sta¢ w promie-
niach prawdziwego $§wiatta, gdyz nie mozemy wstapi¢ na tg wysokos$é, gdzie da-
je sig¢ widzie¢ $§wiatto prawdy, majac obuwie na naszych stopach, to jest, jesli
martwe ziemskie okrycie ze skory nie jest usunigte ze stop duszy, to okrycie,
ktéorym nasza natura zostata przyodziana na poczatku, kiedy stali§my si¢ nadzy
przez nasze niepostuszenstwo boskiej woli. Kiedy wigc uczynimy te rzeczy, na-
stapi poznanie prawdy objawiajacej siebie. Rozeznanie bowiem tego, co jest,
staje sig oczyszczeniem z mniemania o tym, czego nie ma".

Grzegorz zblizyt si¢ do Tajemnicy, ktora okazata sig Swiattem. Po raz pierw-
szy znalazt si¢ na poczatku drogi. Po raz pierwszy poczut si¢ wolny. Po raz
pierwszy powiedziat: ,Uwiodte$§ mnie Panie mito$cia, aja datem sig uwiesé!".
Po raz pierwszy ustyszat: ,Wstan Grzegorzu! Badz wierny, idz!".

C.d.n.
RAFAL TICHY




ERYK DOSTATNI

— Panowie, czy kto$ z was ma moze
przy sobie zapasowga rurke do cewnika?

Wzrok trzynastu zgrzybiatych starcéw
padt na czternastego, ktéry wykonywat gwat-
towne — o ile w tym wieku mozna robié¢ co$
gwattownie — ruchy pod stotem.

— Spiewnika?! Jakiego $piewnika? —
zapytat jeden z dziadkow, przyktadajac dton
do ucha.

— Cewnika! Nie §piewnika! — krzyknat
mu do ucha sasiad.

Kiedy dwunastu megzczyzn siggato nerwo-
wo — o ile w tym wieku mozna robi¢ co$§ ner-
wowo — do spodni w poszukiwaniu gumowej
rurki, tylko jeden starzec trwat nieporuszenie,
wodzac triumfalnie wzrokiem dokota. Spogla-
dat na zgarbionych, pomarszczonych, trzgsa-
cych sig, zniedotgzniatych dziadkéw, zgroma-
dzonych wokdt okragtego mahoniowego stotu.
Tajemnica poliszynela byto to, ze jako jedyny
nie miat ktopotdw z prostata i samodzielnym
wysikaniem si¢. Chwilg jakby zastanawiat sig
i w konicu powiedziat:

— Porozmawiajmy moze o viagrze.

Efekt byt piorunujacy. Gwar ucicht,

dwunastu starcow znieruchomiato, a w ich
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oczach pojawita si¢ panika. Przypominali
stado sparalizowanych ze strachu zajgcy,
ktéore unieruchomit na $rodku drogi snop
§wiatta pedzacego samochodu.

— O tagrze?! Jakim tagrze?! — zakrzyk-
nat dziadek, ktdry wcze$niej pytat o $piew-
nik. Jego gtos roztadowat atmosferg. Nagle
wszyscy niespodziewanie ozywili si¢ i na wy-
przédki zaczeli zachwalaé lek:

— Wspaniaty, miatem pigé orgazmoéw
w ciagu doby.

— Czutem sig, jak siedemdziesiat lat te-
mu w czasie swoich pierwszych romansow.

— Moja partnerka powiedziata, ze z ta-
kiej strony mnie jeszcze nie zna.

Niespodzianie rozmowa zeszta na tema-
ty erotyczne i grupa staruszkow zaczegta
w najlepsze $wintuszyé, opowiadajac sobie
niewybredne dowcipy. Co chwila zasmiewali
si¢ do rozpuku, tak ze niektérzy musieli wy-
mieniaé plastikowe woreczki przy cewni-
kach, a jednemu z dziadkéw wypadta nawet
na stdét sztuczna szczeka.

Nagle jeden z mgzczyzn spojrzat na ze-
garek. — Panowie, dochodzi pierwsza — po-
wiedziat. — Dziennikarze juz czekaja.

Starzec, ktéry nie miat probleméw
z prostata, wstat i zapytat pozostatych:

— Czyli wybieramy Jose Saramago?

— Tak! Tak! Samaranch! Juan Antonio Sa-
ramanch! — ucieszyt si¢ przygtuchy dziadek.

Tym razem sasiad z boku nie wyprowadzit
go z btedu, poniewaz nicjuz nie styszat. Zapadt
wladnie w $piaczkg. Zdazyt jeszcze zobaczyé
otwierane drzwi, btysk fleszy oraz ustyszeé po-

czatek werdyktu: — Ladies and gentlemans!

ERYK DOSTATNI




W _SPRAWMIE ,,POZYTYWNEJ THOLOGII JUDAIZMU

Redaktor Rafat Smoczynski napisat:

,Twierdzenie, ze Chrystus jest Mesja-
szem dla pogan, a nie dla Zydéw, ktérzy
maja swoja odrebna droge zbawienia,
musi prowadzi¢ do wniosku, ze trwanie
judaizmu rabinicznego w historii jest
Wiado-

mo, ze judaizm rabiniczny odrzucaJezu-

czym$ pozadanym przez Boga.

sa jako Chrystusa. Pozytywna teologia
judaizmu musi zatem popas$¢ w sprzecz-
no$¢. Wynika z niej, ze Bdg chce, aby
«cielesna petnia Béstwa» nie zostata po-
znana. Stoi to w opozycji do wielu ja-
snych, jednoznacznych twierdzen Ewan-
gelii,

Apostolskich"”

listow Apostotéw i Dziejow
(Zycie, 1998).
Myséla, z ktéra moge sig catkowicie zgo-

20 sierpnia

dzié, jest przekonanie, ze Jezus jest Me-
sjaszem i dla Zydéw, i dla pogan, oraz to,
ze wigkszo$¢ przedstawicieli judaizmu
rabinicznego nie chce tego faktu uznad.
Cala reszta tego cytatu jest jednak wat-
pliwa, zwlaszcza w $wietle nieszczg$li-

wie przywotanych ,listéw Apostotow".

Zajrzyjmy na przyktad do Listu do
Rzymian: ,Przez ich [Zyd6éw] przestep-
stwo zbawienie
(Rz 11, 11).

nieuznawanie Jezusa za Mesjasza, ma

przypadto poganom"

Owo ., przestgpstwo", czyli
trwaé az do wejscia do Kosciota petni po-
gan (w. 25). Wida¢, ze na mocy tajemni-
czego wyroku Bozej Opatrzno$ci zostato
dopuszczone nieszczg$cie w postaci od-
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wrécenia sig od Chrystusa, co wigcej, ma
ono zbawczy wymiar dla chrze$cijan po-
chodzacych z poganstwa. W wierszu 17.
zostat zawarty obraz dziczki oliwnej, ktdra
wszczepiono w szlachetny pien. Dziczka
sa chrzescijanie pochodzacy z poganstwa,
a podtrzymujacym ich pniem sa Zydzi.
Kto§ moze oczywiscie moéwié¢, ze owym

pniem szlachetnym jest tylko judaizm
sprzed przyj$cia Chrystusa. W taki sposob
zdaje sig interpretowac biblijny cytat p. Te-
odor Zgliszcz, ktory sadzi, ze tylko ten ju-
daizm jest spotykany w razie spotkania
z Chrystusem (Czy moZliwa jest ,pozytywna
teologia judaizmu", Fronda nr 11/12, s. 257).
Jednak katolicy nie maja tutaj pola ma-
newru i musza poj$¢ za watykanskim do-
1985 r.,

stwierdza, ze lzrael do dzi§ trwajacy ,,po-

kumentem z 24 czerwca ktory

zostaje narodem wybranym, «dobra oliw-
ka», w ktéra wszczepione zostaty gatazki
dziczki oliwnej narodéw" (Zydzi ijudaizm
w dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Paw-
ia II (1965-1989), red. W. Chrostowski
i R. Rubinkiewicz, Warszawa 1990, s. 72).
Z obrazu oliwki wynika, ze Zydzi odgry-
waja rolg podtrzymujaca wobec chrzesci-
jan nie-Zydéw. Dodaé warto, Zze w wier-
17-24 Listu do

szach rozdziatu 11.

Rzymian mozemy znalezé przestroge

przed wynoszeniem si¢ nad Zydéw —
konsekwencja takiej buty moze by¢ odcig-
cie od pnia.

Uwazam rdéwniez, ze jezeli
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p. Zgliszcz jest katolikiem, to niezbyt wy-
pada pisaé o ,niejasnych" wypowiedziach
Ojca Swietego (patrz s. 257).

Nie tylko Biblia, ale réwniez i myS$licie-
le chrzes$cijanscy widzieli tajemnicza celo-
wo$¢ istnienia judaizmu, ktdry nie rozpo-
znat w Jezusie swojego Mesjasza — na
przyktad $w. Augustyn (O paristwie BoZym.
Przeciw poganom  ksiqg XXII, ks. 18.,
rozdz. 46., 1977, t. 11, s.
374-375) (,,Gdyby wszyscy

Zydzi uwierzyli w Chrystusa, mieliby$my

Warszawa

czy Pascal

jeno $wiadkéw podejrzanych; a gdyby ich
wytepiono, nie mieliby§my wcale $wiad-
kow" — Mysli, 1989, s. 268).

Dzi$ tez takich mySlicieli nie brakuje.

Warszawa

ODPOWIEDZ

List o. Marka Nowaka OP zdumiat mnie.
Ojciec Nowak sugeruje, jakobym ,uzurpo-
wat sobie prawo do posiadania wigkszej
wiedzy niz autorzy natchnieni”". W zad-
nym razie. Nic nie poradzeg jednak na to, ze
méj tekst Pisma Swiqtego — wydanie
Biblii Tysiaclecia z 1980 r. — nie zawiera
stwierdzen, na ktore powotuje sig¢ ojciec
Nowak. Przejrzatem na wszelki wypadek
inne dostgpne mi wydania i doszedtem do
wniosku, ze mdj czcigodny polemista mu-
si korzysta¢ z wersji dotad nieznanej. Bar-
dzo bym go zatem prosit, aby podzielit sig
ze wszystkimi wiedza, gdzie zostato od-
kryte wydanie Listu $w. Pawia Apostota do
Rzymian, ktére zawiera twierdzenie, iz
,Zydzi odgrywaja role podtrzymujaca wo-

bec chrze$cijan nie-Zydow".

Za rada o. Nowaka zagladam do Listu
do Rzymian. I co czytam? ,,Nie wszyscy bo-
wiem, ktdrzy pochodza od lzraela, sg Izra-

elem, i nie wszyscy przez to, ze sg potom-

ZIMA-1998

Swoje rozwazania na temat tajemni-

czych loséw lIzraela $w. Pawet koficzy
hymnem na cze$é¢ nie dajacej si¢ pojaé
madros$ci Boga: ,0 gtebokosci bogactw,
madros$ci i wiedzy Boga! Jakze niezbada-
ne sa jego wyroki i nie do wyéledzenia je-
go drogi! Kto bowiem poznat my$l Pana
albo kto byt jego doradca?" Uwazam, ze
warto zrewidowaé niektére zbyt stanow-
cze stwierdzenia dotyczace nieprawo-
mocnoé$ci trwania judaizmu. W przeciw-
nym razie moze to zostal uznane za
uzurpowanie sobie prawa do posiadania
ktéra mieli

wigkszej wiedzy, anizeli ta,

autorzy natchnieni.

0. MAREK NOWAK OP

stwem Abrahama, staja sie jego dzieé¢mi,
lecz w Izaaku uznane bedzie twoje potom-
stwo, to znaczy: nie synowie co do ciata sa
dzie¢mi Bozymi, lecz synowie obietnicy sa
9, 6-8). A wigc

nie Zydzi jako tacy sa pniem, z ktérego wy-

uznani za potomstwo"

rasta Koéciét, ale Zydzi wedtug ducha, ci,
ktérzy poddali sie¢ usprawiedliwieniu po-
chodzacemu od Boga (10, 3). Czyz Zydami
nie byli zwolennicy ztotego cielca, ktédrych
wygubit Mojzesz czy tez prorocy Baala wy-
traceni przez Eliasza? Czy to oni stanowié
maja nasz korzen? Nie. Tylko ci Zydzi,
ktdrzy zyli obietnica, nim zostata spetnio-
ktérzy,

na, oraz ci, gdy Jezus przyszedt,

uznali w nim Chrystusa.

Siegam dalej do Listu do Rzymian.
wJezeli korzen jest $§wigty, to i gatgzie. Jeze-
li za§ niekt6re zostaty odcigte, a na ich
miejsce zostate$ wszczepiony ty, [...] to nie
wyno$ si¢ ponad gatezie". Nad ktdre? Nad

te, co pozostaty, czy nad te, ktére zostaty
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odcigte? I ktdre to sa gatgzie odcigte? ,,Ga-
tezie odcigto na skutek ich niewiary, ty za$
trzymasz sig dzigki wierze". Ty, czyli chrze-
§cijanin. Nie ma tu ani stédwa o tym, iz
,Zydzi odgrywaja role podtrzymujaca wo-
bec chrzeécijan nie-Zydow". Te role

odgrywa jedynie wiara! Jedni i drudzy,
dawni poganie i dawni wierni Prawu, zyja
dzigki usprawiedliwieniu z wiary. Przyna-
lezno$¢ do Izraela wediug ciala nie ma
znaczenia: ,Bdg nie oszczedzi! gatgzi natu-
ralnych". Ani Kajfasza, ani Annasza, ani
tych cztonkédw Sanhedrynu, ktdrzy posta-
nowili zabdjstwo Sprawiedliwego i wy-
trwali w uporze. Nic im nie pomogto po-
chodzenie z Izraela wedle ciata. Stad Pawet
pisze: ,,A i oni, jezeli nie beda trwaé w nie-
wierze, zostana wszczepieni”. Pytam wigc
o. Nowaka: jak ci, ktérzy zostali wskutek
niewiary odcigci, moga by¢ pniem pod-
trzymujacym? Jak ci, ktdrzy potrzebuja

wszczepienia, sa korzeniem?

Nie rozumiem dalej, jak mozna, pozo-

stajac w zgodzie z nauka Apostotéw,

mowié, ze zbawcze skutki starego przy-
mierza Boga z Izraelem trwaja nadal i nie
zostaty one uniewaznione przez przyjscie
Chrystusa. W licie do Hebrajczykéw wy-
raznie napisano, ze wraz z nadej$ciem

nowego Arcykaptana stare przymierze

przestato obowigzywaé. ,,Gdyby bowiem
owo pierwsze byto bez nagany, to nie szu-
kano by miejsca na drugie (przymierze).
Albowiem ganiac ich (Zyd6éw) zapowiada

(prorok):

Oto nadchodzq dni, mowi Pan,

a zawre 7 domem Izraela

i z domem Judy przymierze nowe.
Nie takie jednak przymierze,
Jakie zawartem z ich ojcami,

w dniu gdym wzigt ich za reke,
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by wyprowadzic¢ z ziemi egipskiej.

Poniewaz oni nie wytrwali w moim

przymierzu,
przeto iJa przestatem dbac o nich,
mowi Pan"” (Hor 8, 5-9).

Nie wiem, co robi¢ z takimi licznymi i jed-

noznacznymi wypowiedziami natchnio-
nych autoréw i jak je uzgodnié z dzisiejszy-
mi naukami niektérych teologow
katolickich. Nie wiem, wigc milczg. Doma-
gam si¢ tylko jednego: cytujmy, skoro juz
mamy to robi¢, wtasdciwie!

Poza tym twierdzenie, ze Bog nie
odrzucit Zydéw, nawet tych, ktérzy odrzu-
cili Go w Jezusie, nie kltéci si¢ w niczym
z prawda, ze judaizm nie posiada mocy
zbawczej. Twierdzenie, ze Bdg nie odrzuci!

Izraelitéow, jest zgodne z katolicka nauka
0 powszechnym powotaniu do $wigtosci
i sprzeczne z protestancka teza o predesty-
nacji, ale nie oznacza, ze judaizm jest row-
nolegta i réwnoprawng z chrzedcijanstwem
droga do zbawienia. Oznacza tylko tyle, ze
Zydzi maja szanse osiagnaé zbawienie, ale
nie przez praktykowanie Prawa. Jan Pa-
wet 11 w Encyklice Redemptoris missio napi-
sat wyraznie: ,Dla wszystkich — Zydow
i pogan — zbawienie moze przyj$¢ tylko od
Jezusa Chrystusa... Jedli nie sa wykluczone
réznego rodzaju i porzadku posrednictwa,
to jednak czerpia one znaczenie i warto$é
wytacznie z posrednictwa Chrystusa i nie
réwnolegte

mozna ich pojmowaé jako

i uzupetniajace sig".

Ojciec Nowak twierdzi, ze $w. Augu-
styn i Pascal ,widzieli tajemnicza celowos¢é
istnienia judaizmu". Zgoda. Tyle, ze dla
nich istnienie judaizmu byto dowodem na
to, iz Bég nawet z rzeczy ztych — niewiary
i odrzucenia Jezusa — wyprowadza rzeczy
dobre.

Czym innym jest bowiem dopu-
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szczenie w historii pewnego faktu, a czym
innym przyznanie mu warto$ci pozytyw-
nej. Bog dopuscii zdrade Judasza, skad wy-
prowadzit dobro, ale czy tym samym po-
chwalit zdrade? A teraz siggnijmy do
tekstow. Swiqty. Augustyn pisze: ,,Widzimy,
ze wydany tymi stowy wyrok Bozy
o podziale narodu izraelskiego byt stanow-
czo niezmienny i bezwzglednie na zawsze
obowiazujacy. [..] Wszyscy, co sposéréd Zy-
dow do Chrystusa przystaja i trwaja przy
nim, nigdy nie beda z tymi Zydami, ktérzy
upornie pozostajajego wrogami az do kon-
ca zycia, lecz beda na zawsze w owym,
przepowiedzianym tutaj, roztaczeniu. Nie
jest bowiem nic wart Testament Stary
z gory Synaj, «rodzacy do niewoli», jeno iz
$wiadectwo daje Testamentowi Nowemu"
(Paristwo BoZe, XVII, 7). Dla $w. Augustyna
nie ulegaio watpliwosci, ze od poczatku hi-
storii $wigtej Izrael dzielit si¢ na ,lzraela,
zwolennika Chrystusowego oraz na lzrae-
la, nieprzyjaciela Chrystusowego". Do tego
Moj-

zesz, pobozni krélowie i prorocy, a w kon-

pierwszego nalezeli patriarchowie,
cu z niego wyszedt sam Ko$cidt; drugi obej-
mowat wrogdéw Objawienia w okresie
Starego Testamentu i jego pdzniejszych na-
stepcéw, czyli Zydéw odrzucajacych wiare

w Chrystusa. Je$li Bég nie wygtadzit ich

1 dopuscii dalsze trwanie niewiernego lzra-
ela — dowodzit $wigty Doktor — to dlate-
g0, ze wbrew swej woli i ,,w élepocie” Zy-
dzi stali  sie zywym $wiadectwem
prawdziwos$ci roszczenia Kosciota.

To samo przyjmuje Pascal, ktéry odma-
wia judaizmowi bez Chrystusa samodziel-
nej wartos$ci, z wyjatkiem tej, ze trwajacy
w uporze Zydzi nie$wiadomie sa $wiadka-
mi Prawdy Objawienia. ,Jest to oczywiscie
lud stworzony umyS$lnie, aby stuzyt za

$wiadectwo  Mesjaszowi. Przechowuje
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ksiggi, kocha je i nie rozumie ich. I wszy-
stko to jest przepowiedziane: iz sady Boze
beda im powierzone, ale jak zapieczgtowa-
na ksigga" (s. 264). Mozna si¢ z ta argu-
mentacja zgadza¢ lub nie, ale, na Boga,
miejmy szacunek dla autorédw i bierzmy ich
takimi, jakimi byli!

I rzecz ostatnia. Ojciec Nowak dwu-
krotnie odwotuje si¢ do argumentu z auto-
rytetu. Raz stwierdza, przy interpretacji
obrazu dzikiej oliwki, ze ,katolicy nie maja
pola manewru i musza pdjs¢ za watykan-
skim dokumentem", drugi raz za$ dowo-
dzi, iz ,katolikowi nie wypada pisaé o nie-
jasnych wypowiedziach Ojca Swigtego”.

Otéz o.Nowak styszat chyba o tym, ze
r6zne wypowiedzi hierarchow kos$cielnych
maja rézng range! To, iz nadaje warto$¢ do-
gmatyczna dokumentowi, ktérego nawet
blizej nie opisuje (poza podaniem daty jego
publikacji) uwazam za kiepski dowcip. Wy-
nikatoby z tego, ze aby by¢ katolikiem,
trzeba szybko zapoznawad si¢ z kolejnymi
dokumentami watykanskimi, a op6znienie
w dotarciu do nich grozi odpadnigciem od
wiary katolickiej. Co za$ do wypowiedzi
Ojca Swiqtego, to o. Nowak pominat kon-
tekst. Pokazatem jedynie, iz ta akurat wy-
powiedz papieza, na ktdéra powotata sig So-
nia Szostakiewicz, jest niejasna i nic w tym
zdroznego nie widzg¢. Chyba, ze uznamy, iz
katolikowi wypada uznawaé wszystkie wy-
powiedzi Ojca Swie;tego i przy wszystkich
okazjach za jasne.

A tak w ogdle to nie moge wyjs¢ ze zdu-
mienia: kto by pomy$lat, ze owocem nauki
Soboru Watykanskiego Il beda ksigza wy-

znajacy skrajny ultramontanizm.

TEODOR ZCLISZCZ



SPOR O MALARSTWO MICHAYA SWIDRA

Okoto 1812 r. stu mtodych malarzy niemieckich
zamieszkato w Rzymie na Monte Pincio, w daw-
nym klasztorze St. Isidoro. Nazwali sie aposto-
tami ,czystej sprawy”. Uznali klasycyzm za wy-
raz najwyiszej duchowosci, w sztuce wlasnej
poszli w slad florenckiego quattrocenta, biorqc
za wzor Perugina. Talenty nazarericzykow byty
nikte i stabe.

nym, ale ich prace nadawaty sie raczej na winie-

Uparli sie przy malarstwie Scien-

ty do ksiqZek do naboZerstwa nii na monumen-
talne freski.

Nela Samotychowa,
Malarstwo zachodnioeuropejskie, s. 355

Malarze niemieccy |[...] oparli swq sztuke na ma-
larstwie wtoskim z korica XV w. Na rysunku ja-
snym, prostym linearnym, pozbawionym niepo-
Wspomni

koju, Swiatfocienia i kontrastu form.

malarze zamieszkali w S. Isidoro i zawiqzali
bractwo. Z powodu ich egzaltacji religijnej na-
zwano ich nazarejczykami. Ambicjq nazarejczy-
kow byto wskrzesi¢ malarstwo freskowe.

Karol Estreicher. Historia sztuki w zarysie, s. 495

Wierzac, Ze sztuka utracita szczeros¢ przez Ra-
faela i Ze naleiy wrdci¢ do ,,Wieku Wiary" gru-
pa przyjaciot przybrata nazwe ,Bractwo Prera-
Jaelickie”  [...]

wysitkow, aby odtwarzac nature tak wiernie, jak

Jednak mimo wszystkich
czynili to uwielbiani przez nich malarze florenc-
kiego Ouattrocenta, czujemy, Ze cel jaki wyzna-
czyli sobie prerafaelici byt nieosiqgalny. Zupetnie
czym innym jest podziwianie naiwnego i pozba-
wionego uprzedzen spojrzenia na swiat , prymi-
tywow", [...] a czym innym nasladowanie takiej
postawy. Tego akurat nawet najlepsze checi nie
potrafiq osiqgnac.

E.H. Combrich. 0 sztuce, s. 512

Cytaty powyzsze to wyimki z podrgczni-

kow historii sztuki na poziomie liceal-
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nym. Nie §miem przypuszczaé, aby wie-
dza w nich zawarta obca byta panstwu Ti-
chy, prezentujacym dorobek malarski
i postawg twdrcza Michata Swidra w nu-
merze 11/12 Frondy. Co w takim razie
spowodowato, ze nie oczywiste odniesie-
nia do owych epizoddw sztuki XIX w. wy-
znaczyty pole dyskursu? Dlaczego, bezre-
fleksyjnie, bez préby sprzeciwu, autorzy
artykutéw za prawde niepodwazalna
przyjmuja wszystko, co proponuje p. Swi-
der? Stato sig¢ tak, zapewne, za sprawa
fundamentalnego poczucia bliskosci du-
chowej malarza i autoréw tekstow, powi-
nowactwa tak silnego, ze pozbawito ich
cienia krytycyzmu. W rezultacie powstat
tekst o charakterze apologii, tekst promo-
cyjny, pasujacy, owszem, do katalogu wy-
stawy, lecz nie do pisma, ktére zawsze
odbieratem jako miejsce powaznej, ostrej
debaty. Stracili na tym czytelnicy, stracit

pan Swider, stracita Fronda jako taka.

Zeby dojrze¢ brak glebszych zwiaz-
kéw malarstwa Michata Swidra ze sztuka
uwielbianego przezen S$redniowiecznego
malarstwa wtoskiego wystarczy wszak
elementarna wrazliwo$é! Wystarczy sig-
gnaé, gdy sig ich nie pamigta, do albumu
z reprodukcjami freskéw Giotta, Fra An-
gelico czy Simone Martiniego, na powi-
nowactwo z ktédrymi powotuje sig arty-
sta, by zobaczy¢, ze jest to z jego strony
bezpodstawna uzurpacja. Hieratyczne
gesty, migdatowate oczy, wysmukte pal-
ce, do znudzenia powtarzane na obra-
zach drobne fatdki szat nijak si¢ maja do
glorii malarstwa wtoskiego $redniowie-
cza. To nie ten duch, nie te nawet zewng-

trzne pozory! Zamiast petnokrwistych
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i — chciato by sig¢ rzec — petno-

duchowych postaci z freskdw wtoskich
artystow mamy anemiczne, wydrazone,
pograzone w egotycznej zadumie zwidy;
daleko,

o duchowo$ci nazareniczykdédw czy prera-

daleko blizsze wyobrazeniom

faelitow lub mistycznym tgsknotom

fin-de-sieciowej moderny niz czemu-
kolwiek innemu. Nie wolno wyciszenia
materii malarskiej bra¢ za duchowo$¢!
(Zawsze, gdy w swoim zyciu spotykatem
osoby wygtaszajace kwestie natury du-
chowej

§ciszonym, uduchowionym gto-

sem — rozczarowywaltem sig, gdyz wcze-

$§niej czy po6zniej duchowos$é okazywata

sig¢ poza.) Czyz naprawde trudno do-
strzec, ze przepojone melancholia posta-
cie z obrazéw Michata Swidra odnalazty-
by swa duchowa ojczyzneg predzej
w elizejskiej krainie secesji niz w chrze-
§cijanskim Niebie?

Wiem, jak zaboli to artystg, ale
w istocie swej, wbrew autorskiemu cre-
do, sztuka jego jest blizsza obrazom
Henryka Wanka czy Zdzistawa Beksin-
skiego w ich grach misteryjnych i zaba-
wach symbolami, w ich oniryzmie, niz

z cata powaga i odpowiedzialnos$cia dra-

zacego sfer¢ malarskiego sacrum Jerzego
Nowosielskiego (ktérego nazwisko zo-
ZIMA 1998

stato przywotane w rozmowie), co tg

sztuke wspolkonstytuuje, wyrywajac sa-
kralno$¢ z zagrozenia akademistycznym
skostnieniem, jest — poza osadzeniem

w wielkiej tradycji wschodniego malar-

stwa ikonowego — gruntowne zrozu-

mienie przezen lekcji sztuki wspédtcze-

snej. Jego sztuka, jego teksty sa

§wiadectwem gtegbokiego zrozumienia
przezen duchowej natury sztuki wspot-
czesnej, zwlaszcza surrealizmu i abstrak-
cjonizmu. Pan Swider sprawia wrazenie
jakby tej lekcji nie przerobit, ba, po dzie-
cinnemu uwaza si¢ za zwolnionego z za-
jec!
nie wypowiedZ o sztuce wspoOtczesnej.
(jak dawna? — T.T.)
sztuka byta zbyt drazniaca, gdyz byia ma-

Dowodem wprawiajaca o zazenowa-

Cytujg: ,,Dawna
terialnym $wiadectwem jakiej§ doskona-

Ytosci. Ludzie, ktérzy nie mieli zadnego
wyrobienia, zaczeli odczuwaé przed tra-
dycja jaki§ pod$wiadomy lgk i ja odrzu-
cac¢". Czy to znaczy, ze ludzie niewyro-
bieni zdjeli ze

§cian, dajmy na to

Madonng Sykstynska i powiesili w to
miejsce na przyktad Braque'a? Czy jedy-
nym co legitymizuje dziatalno$¢ awan-
gardy malarskiej poczatku stulecia jest,
jak twierdzi pan Swider, posiadanie osa-

dzonych w tradycji mistrzéw? Itd...

Postawa klasyczna, udowadniaja to
przyktady historyczne, udowadnia to casus
Michata Swidra, staje si¢ klasycyzujaca po-
za, jesli nie jest budowana na twérczym,
nie pozorowanym dialogu z duchowg tre-
§cia czasOw wspdtczesnych artyscie.
W przeciwnym razie jest gestem dasajace-
go sig dziecka. Na nic si¢ zdadza préby re-
witalizacji symboliki, czy powrdt do arty-
(Na

marginesie: nie jestem pewien czy Cennino

stycznych technik przesztosci.

Cennini nie wpadtby w ostupienie, ze kto$
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uprawia malarstwo sztalugowe na fresku?)
Przeciwnika trzeba zobaczyé, nazwaé, zlo-
kalizowa¢, inaczej cios trafi w proznig! Tak
na przyktad $wiadomy artysta wiedziatby,
ze niebezpiecznie zbliza sie do $mieszno-
$ci, gdy po doswiadczeniach Magritte'a,
nad wizerunkiem zastygtej hermafrody-
tycznej twarzy, zanurzonej po dolna warge
DILUVIUM

w wodzie, umieszcza napis

(Cen n'est pas le delugel).

Zebym byt dobrze zrozumiany: ciesze
sig, ze mogtem poznac twdrczo$é¢ Michata
Swidra, ktédrego reprodukowane we Fron-
dzie obrazy kontrapunktem rozbijaja blok
tekstow o Swiqtej Rusi, koresponduja z ar-
tykutem o klasycyzmie T. S. Eliota; za
wszech miar potrzebna uwazam debate
nad sztuka sakralng. Co wigcej, jestem tak
jak pan Swider zakorzeniony w chrze$ci-
janstwie, tak jak on czuje gtédd wyzszych
warto$ci w zywej sztuce wspoOtczesnosci,
podzielam jego wiare w konieczno$¢é opar-
cia sztuki na duchowym tadzie. Podzielam,
czujac jej szczero$é, jego mitosé do wielkiej
sztuki przeszto$ci. Jednoczesnie jednak nie
moge zauwazy¢ dramatyzmu sytuacji, gdy
artysta dazacy do uchwycenia sacrum
w sztuce tworzy dzieta od sacrum tak odle-
gte. 1 to nie za sprawa braku talentu, lecz
czego$ bardziej pierwotnego. Kiedy nie za-
uwaza, ze mimo najszczerszych chegci po-
daza nie $ladami ukochanych przez siebie
mistrzéw, lecz $ciezka romantycznych
Niemcow czy Anglikéow z XIX w. Ze za
sprawg tego fundamentalnego przeocze-
nia, jego twoérczos$¢ staje sig¢ jeszcze jed-
nym, pasujacym $ci$le do innych, kamycz-
kiem w kolorowej, wcielajace sig
w dowolne style dowolnych epok, mozaice

postmodernistycznej wspdtczesnosci.

W niepotrzebnym, bo. nietaktownym,

P. S. do swego artykutu pani Barbara Tichy
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pisze, ze obrazy p. Swidra naleza do najle-
piej sprzedawanych w Polsce. Czego to,

zdaniem autorki, dowodzi? Czy nie na

przyktad tego, ze perfekcyjnie wykonana
(patrz Narodzenie Marii, w fadnej ramie
w stylu wiedenskiej secesji) galanteria ar-
tystyczna znowu — a moze zawsze jest
w cenie?

Co jednak jest zrodtem (odczutego lub
nie) dramatu twércy, 6w brak rozeznania -
dla krytyka winno by¢ powodem do wsty-
du. W jego przypadku zablokowanie wraz-
liwosci, nieodrdznienie intencji od ich ma-
terialnego zapisu, czy pomieszanie jednego
z drugim, spowodowaty, ze tekst jaki po-
wstat jest mistyfikacja, c6z z tego, ze mi-
mowolng i jako taki krzywdzi zardéwno,
o czym wspomniatem na poczatku, artyste
jak i czytelnikéw.

,Przyrodzona funkcja sztuki jest — jak
pisat Fromentin — by niewidzialne wyra-
za¢ poprzez widzialne. A przyrodzona po-
trzeba uczud religijnych jest szukanie sobie
wyrazu: Laudate Domino in tympano et horo...

Czesto usitujemy chwali¢ Boga w dzie-
tach, ktdre sa nieme, ktore niczego w ogdle
nie wyrazaja — a z drugiej strony te dzieta,
ktére najpiekniej $piewaja, czgsto nie wie-
dza, czyja to chwale $piewaja w istocie.
Czemu religii i sztuce przychodzi tak trud-
no odnalezé organiczne ich zwiazki?"

Tak pisat jeszcze w 1951 r. Jacek Woznia-
kowski. Z zalem stwierdzi¢ trzeba, ze ani
twérczo$§¢ Michata Swidra, ani zwtaszcza
sposOb jej prezentacji do odnalezienia tych
zwiazkéw w zadnej mierze sig¢ nie przyczy-

niaja.

TOMASZ TUSZKO
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ODPOWIEDZ

Pan Tomasz Tuszko poddat artykut Barbary
Tichy prezentujacy twérczo$¢ Michata Swi-
dra krytyce. Stanowisko autora, a takze for-
ma, w jakiej przedstawit on czytelnikom
swoje poglady, sktaniaja do polemiki.
Tekst pana Tuszki dobrze wpisuje sig
W naszg rzeczywisto$§é: oto mamy ,dwa
w jednym" — w jednym licie autor za-

pragnat ,dotozy¢" zaréwno panstwu Ti-
chym jako autorom artykutu i wywiadu,
jak tez artys$cie, ktérego twdrczos$ci naj-
wyrazniej nie ceni. Rozpoczat swdj list
od cytatow, jak to byt taskaw napisaé,
,»,Z podrgcznikdéw historii sztuki na pozio-
mie licealnym" i w ten sposdb, jak wyni-
ka z dalszego tekstu, chciat tez wyzna-
czy¢ proponowany przez siebie poziom
dyskusji. Na marginesie zaznaczy¢ trze-
ba, ze literatura, na jaka si¢ powotat, jest
mato reprezentatywna dla wspdtczesnej

historii sztuki.

Zdecydowany sprzeciw autora wzbu-
dzito wskazanie na zZrédta twdrczosci kra-
kowskiego malarza,

tkwiace w sztuce

wtoskiego Duecenta, Trecenta i Quattrocen-
ta — w malarstwie Giotta, Simone Marti-
niego czy Fra Angelico. Jego zdaniem, od-
niesie dla sztuki Michata Swidra nalezy
szukaé¢ w twoérczosdci dziewigtnastowiecz-
nych malarzy skupionych w bractwach

nazarenczykéw i prerafaelitéw. Autor

probuje przekonaé nas, ze wystarczy
przejrzeé albumy ze sztuka §redniowiecz-
na, by przyznaé¢ mu racjg. Cieszymy sig,
ze to uczynit. Szkoda tylko, ze nie zadat
sobie trudu, by zapoznaé sig z literatura
poswigcong stulecia.

sztuce ubiegltego

Dostrzegtby wtedy z pewnos$cia oczywi-
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sty brak zwiazkédw pomigdzy twérczoscia
Michata Swidra a malarstwem cztonkéw
dziewigtnastowiecznych ugrupowan.
Celem bractw nazarenczykéw, a po-
tem takze prerafaelitéw byto odrodzenie
sztuki poprzez powrd6t do nieskazonego

akademickimi malarstwa

konwencjami
przedrenesansowego. Wzorem ich twor-
czo$ci byta sztuka mistrzéw Quattrocenta,
nawiazywali takze do tradycji nider-
landzkiego malarstwa XV w. Fascynacja
sztuka $redniowiecza to jedyne, co taczy
Michata Swidra z nazarenczykami czy
prerafaelitami. Wystarczy porowna¢é pra-
ce krakowskiego twoércy z dekoracjami
komnat Casino Massimo w Rzymie —
jedna z najwazniejszych realizacji naza-
renczykow, czy tez z obrazami Rossettie-
go, Millaisa lub Hunta, by dostrzec jak
wielkie dziela ich r6znice. Odmienne jest
potraktowanie tematu — w malarstwie
tworcow dziewigtnastowiecznych duza
rolg odgrywa narracja, inne sg stosowane
przez nich $rodki formalne. Stylistyka
nazareficzykéw $cislej nawiazuje do flo-
renckiego Ouattrocenta, *aczac jednocze-
$§nie te inspiracje z klasycznym rysun-
kiem. W obrazach prerafaelitéw —
Millaisa czy Hunta, podejmujacych tema-
tyke religijna lub tez wspotczesna, o wy-
raznie moralizatorskim wydzwigku, ma-
my do czynienia z ogromnga dbato$cia
o drobiazgowe,

realistyczne oddanie

szczeg6tdw, obarczonych symbolicznym
znaczeniem. Dojrzata i pézna twdrczosé
Rossettiego, o poetyckim charakterze,
czerpiaca z dziet Dantego, czgsto tez ate-
matyczna to krag zupetnie odmiennych

inspiracji.
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Pan Tuszko, prébujac umie$ci¢ twor-
czo$¢ Michata Swidra w kregu oddziatywan
dziewigtnastowiecznych malarzy nie
przedstawit nam zadnej przekonujacej ar-
gumentacji. Swoje powierzchowne obser-

wacje 1 niezbyt wnikliwe przemys$lenia
uwaza za wystarczajaca podstaweg do doko-
nania takiej klasyfikacji. Najwyrazniej za$
obca jest mu jedna z podstawowych zasad,
jakimi powinien postugiwaé sig historyk
sztuki — zasada oceny dzieta poprzez pry-

zmat epoki, w jakiej ono powstato.

Jezyk, jakim postuguje sig¢ pan Tuszko
dla opisania twérczosci czy to mistrzow
$§redniowiecznych, czy Michata Swidra
pozostawia wiele do zyczenia. Sformuto-
wania w rodzaju ,gloria malarstwa wto-
skiego $redniowiecza" lub ,petnokrwiste
i pelnoduchowe postaci z freskéw wio-
skich artystéw" nie maja, z punktu wi-
dzenia fachowej analizy, zadnej wartosci,
okreélanie za$ postaci z obrazéw Michata
Swidra mianem sanemicznych, wydrazo-
nych, pograzonych w egotycznej zadumie
zwid" odbiega znacznie od poziomu, jaki
krytyk sztuki.

powinien reprezentowad

Zadziwiajaca jest tez ignorancja, z jaka
pan Tuszko odnosi si¢ do wypowiedzi sa-
mego artysty. Juz w pierwszych zdaniach
listu zali sig, ze ,autorzy za prawde nie-
podwazalna przyjmuja wszystko, co pro-
ponuje pan Swider" Nie dziwi nas obu-
rzenie pana Tuszki, ktéry zdaje sig tylko
sobie przypisywaé posiadanie elementar-
nej wrazliwosdci, a swym ogélnikowym
osadom prébuje nadaé range powszech-
nie obowigzujacego kanonu. W tym tonie
utrzymane sa takze te wypowiedzi pana
Tuszki, ktére traktuja o obecnosci, czy tez
nieobecnos$ci, pierwiastka duchowego
w sztuce Michata Swidra oraz tacznosci

dziel artysty ze sfera sacrum. Wiele miej-
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sca po$wigcita tym zagadnieniom Barbara
Tichy,
sam Michat Swider. Od pana Tuszki sty-

méwi o tym takze w wywiadzie

szymy za$ kolejny, arbitralnym tonem
wypowiedziany osad, iz ,,nie mozna wyci-
szenia materii malarskiej bra¢ za ducho-
wo$é" Otéz wolno, pod warunkiem, ze
potrafimy powiedzieé¢, co przez to rozu-
miemy. W artykule Barbary Tichy odnaj-
dujemy wyczerpujaca odpowiedz — zo-
stata tam przeprowadzona wnikliwa
i bardzo trafna analiza formalna malar-
stwa Michata Swidra. Pan Tuszko zdobyt
si¢ natomiast na kolejna ztos$liwa uwage.
Pisze on mianowicie, iz ilekro¢ spotykat
osoby ,wygtaszajace kwestie natury du-

chowej $ciszonym, uduchowionym gto-
sem", rozczarowywat sig, gdyz ta ducho-
wo$¢ okazywata sig¢ poza. Trudno dociec,
z kim pan Tuszko sig zadawat, ale jak wi-
daé¢ te doswiadczenia zaowocowaty u nie-
go checia do pokrzykiwania jako oznaka
glebi. W

kolejna,

innym miejscu listu czytamy

podniostym tonem wypowie-
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dziana uwageg: ,nie moge nie zauwazydé
dramatyzmu sytuacji, gdy artysta dazacy
do uchwycenia sacrum w sztuce tworzy
dzieta od sacrum tak odlegle". Mozemy
zapyta¢: na jakiej podstawie pan Tuszko
doszedt do takiego wniosku? Jak to usta-
1it? Jak mierzy si¢ wedtug niego obszary
sakralne? Jakie kryteria stosuje on
w swoich pomiarach? Jakie normy oceny
nalezy tutaj przyja¢? Czy w ogdle jest
mozliwe, aby w tak krétkim, kategorycz-
nym sformutowaniu, zamknaé temat re-
lacji cztowieka i jego dziet do rzeczywi-
stodci catkowicie

wykraczajacej poza

doczesno$é?

W ostupienie wprawia fakt catkowitego
niezrozumienia przez autora listu wypo-
wiedzi Michata Swidra na temat sztuki no-
woczesnej. Fragment wywiadu z artysta,
ktéry pan Tuszko cytuje, zostal wyrwany
z kontekstu, przez co diametralnie zmienit
si¢ sens caiej wypowiedzi.

Podejmujac analizg malarstwa Micha-
ta Swidra, pan Tuszko opart sig na bted-
nym zatozeniu. Ocenia on twérczo$¢ ar-
tysty miara tego, do jakiego stopnia
dobrze na$laduje on mistrzéw wloskiego
$redniowiecza. Wyrazne w pracach Swi-
dra inspiracje ptynace ze sztuki Duecenta
i Trecenta stanowia podstawe indywidual-
nego stylu artysty. Uwazny obserwator,
$wiadomy doniosto$ci przemian, jakie
dokonaty sig¢ w sztuce pierwszej potowy
XX w., z tatwoscia dostrzeze, iz malar-
stwo Swidra jest osadzone we wspdicze-
snos$ci. Wystarczy zwréci¢ uwage na
ksztattowanie formy i przestrzeni w jego

obrazach.

Zaréwno artykut pani Tichy, jak i wy-
wiad przeprowadzony z Michatem Swi-
drem pozwolity poznaé artyste swiadome-
go swych celow.

Nieczgsto spotyka sig

ludzi obdarzonych tak duza wrazliwoscia

na sztuke¢ $redniowieczng, ludzi, ktérzy
gteboko rozumiejq jej zasady, a nade wszy-
stko potrafig odczytaé jej duchowe tresci.
Dlatego nieporozumieniem sa zarzuty
pana Tuszki, ktory to, co artysta okresla ja-
ko zrédto swych inspiracji, nazywa ,bez-
podstawna uzurpacja". Autor listu po obej-
rzeniu kilku reprodukcji w albumie uznat
si¢ za wystarczajaco wrazliwego na sztuke
$redniowiecza. Odmawia natomiast tej
wrazliwoéci Michatowi Swidrowi, ktéry nie
tylko miat mozliwo$é bezposredniego ob-
cowania z malarstwem wtoskich mistrzéw,
ale tez gruntownie poznat ich warsztat,
opierajac wtasna praktyke malarska na za-
leceniach szesnastowiecznego traktatu teo-

retycznego.

Najbardziej zdumiewajacy jest posta-
wiony pani Tichy zarzut braku taktu. Po
autorze

uzywajacym tak subtelnych

okreslen, jak ,galanteria artystyczna",
»gest dasajacego si¢ dziecka" czy ,zablo-
kowanie wrazliwoéci", ostatnia rzecza,
jakiej mozna by si¢ spodziewad, jest fine-
zyjna wrazliwo$¢, ktdra on sam zdaje sie
sobie przypisywad.

Pan Tuszko chciatby, aby Fronda byta
miejscem powaznej i ostrej debaty. Nieste-
ty, jego list spetnia tylko drugi z tych wa-
runkéw.

MAGDALENA SIWECKA,
JUSTYNA ZDRAJKOWSKA



PO(ZIA HITERM KA

* Dnia 31 pazdziernika minal termin nadsytania prac na Konkurs Poetycki
im. x. Jézefa Baki. Dzigkujemy za wszystkie nadestane teksty. Rozstrzygnig-
cie II edycji konkursu nastapi w grudniu 1998 r. Wyniki zostang opubliko-

wane na tamach pism kulturalnych i prasy codziennej, za$ szersze omdéwie-

nie — w najblizszym numerze Frondy.
* Szymon B. (Katowice) — czekamy na nowe wiersze;
* Robert Cz. (Solina) — ,pierwsze kroki" zainteresowaty nas, ale na druk

jeszcze za wczesnie;

* Jozef J. (Stupsk), Zbigniew S. (Poznan), Stanistaw Ch. (Kalwaria Zebrzy-
dowska), Tomasz D. (Poznan), Andrzej K. (L6dz), Marek Cz. (L6dz), Ro-
bert B. (Gdansk) — dzigkujemy, nie skorzystamy.

INDEKS KSIAG ZARAZANYCH

* Anthony de Mello SJ, Sadhana; Sciezka do Pana 1989;
* Anthony de Mello SJ, Spiew ptaka, 1989;

* Anthony de Mello SJ, RozwaZania rekolekcyjne, 1990;
* Anthony de Mello SJ, Minuta mqdrosci, 1991;

* Anthony de Mello SJ, Przebudzenie, 1992;

* Anthony de Mello SJ, Modlitwa Zaby, 1992;

* Anthony de Mello SJ, Kontakt 7 Bogiem, 1998.

Sprostowanie:

Informujemy, ze ksiazka Ernesta Gellnera UwodZicielski urok psychoanalizy,
cgyli chytros¢ antyrozumu znalazta si¢ na Indeksie {Fronda 9/10) przez niedo-
patrzenie. Wydawnictwo Ksigzka i Wiedza przepraszamy.
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KSIAZKI NADESEANE

Edmond Barbotin, Skauting i pedagogia wiary, Wydawnictwo Diecezjalne, Sandomierz 1998;
Biznes i polityka, Bezpieczne i niebezpieczne zwiqzki, opr. red.: Pawet Skibinski, Grupa Windsor, Warszawa 1998;
Brulion nr 29;

Jean-Clode Carriere, Dalajlama, Sita buddyzmu, Jacek Santorski & Co, Warszawa 1998;

Ks. Henryk Czepulkowski, Antykosciét w natarciu (Rzecz o wspdtczesnej masonerii), Wydawnictwo Antyk
Marcin Dybowski, Komoréw 1998;

* Debata nr 1/98;

Stanistaw DYtuski, Dom i swiat, Wydawnictwo Przedswit, Warszawa 1998;

Adam Doboszyiski, Ekonomia mitosierdzia, ProLog, Warszawa 1995;

Adam Doboszynski, Ustrdj paristwa narodowego, ProLog, Warszawa 1995;

Adam Doboszynski, Teoria narodu, ProLog, Warszawa 1993;

Adam Doboszynski, Wpét drogi, ProLog, Warszawa 1993;

Diwigk-Stowo-Obraz-Mysl, praca zbiorowa, Podkowa Le$na 1997;

%

%

Fa-art, kwartalnik literacki — egz. arch.;

Feniks nr 1, Warszawa 1998;

Jan Fijatek, Zycie i obyczaje kleru w Polsce Sredniowiecznej, Universitas, Krakéw 1997;
* Fraza nr 1/2, Rzeszéw 1998;

Futuro presente; Revista Trimestral de Nova Cultura nr 31 (outubro-dezembro 1990);
Gazeta malarzy i poetéow — egz. arch.;

%

Genowefa Jakubowska-Fijatkowska, Pan Bdg wyjechal na Floryde, Instytut Wydawniczy Swiadectwo,
Bydgoszcz 1997;

Jarostaw M. Gruzla, Kolej transsyberyjska, Biblioteka Arytmii, Swidnica 1998;

Leszek Roman Jasienczyk Krajewski, Polskie prosto z mostu, ProLog, Warszawa b.d;

Jarostaw Klejnocki, W drodze do Delft, Open, Warszawa 1998;

Krasnogruda 7/1997;

Kresy, kwartalnik literacki — egz. arch.;

%

%

Krzysztof Kuczkowski, Wieia widokowa; wybor wierszy 1978-1998, Professional Musie Press, Gdynia 1998;
Laetare nr 1, Warszawa 1998;

%

%

Megaron — egz. arch.;

Joézef Merecki, Zakony meskie w Polsce; Stownik, Universitas, Krakéow 1997;

Jozef Merecki, Zakony zeriskie w Polsce; Stownik, Universitas, Krakéw 1997;

Abp Jozef Michalik, Bdg i Ojczyzna! Wiara i Nardd!, Edycja Emaus, Korczyna 1998;

* Qskar Miller, Szablon, Swiat, Warszawa 1992;

* Julio Mishima, Ztota Pagoda, Wilga, Warszawa 1998;

Moralnosé kapitalizmu, pr. zb. pod red. Marka W. Hendriccksona, Inst. Lib-Kons., Lublin 1998;
Na Przyktad — egz. arch.;

Alfonso M. di Nola, Diabet, ttumaczyt: Ireneusz Kania, Universitas, Krakow 1997;

Andrzej Ogrodowczyk, Zanim pochionie, Wydawnictwo W drodze, Poznan 1998;
Mirostaw Oledzki, Sobotnie polowanie, Wydawnictwo OKiS, Wroctaw 1997;
Arkadiusz Pacholski; Pochwata Stworzenia, Slowo/Obraz/Terytoria, Gdansk 1998;
Przywodca wielkiej akcji, 1941-1944, Nasze ieni
Warszawa 1997;

%

o Wiadyst Domaradzki

pr. zb., Pax,

%

Punkt Widzenia — egz. arch.;

*

Akong Tulku Rinpocze, Poskramianie Tygrysa, Jacek Santorski & Co, Warszawa 1998;
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* Rita Baum nr 1/1998;
* Martin Siems, Galo zna odpowied?, Jacek Santorski & Co, Warszawa 1998;

%

Sprawa Polska — egz. arch.;

%

Topos — egz. arch.;
* Teresa Torafiska, Oni, Swiat ksiazki, Poznan 1997;

%

Tygiel kultury — egz. arch.;

* Jozef Hr. Tyszkiewicz, Inkwizycja Hiszpariska, Wydawnictwo Antyk Marcin Dybowski, Komoréow 1998;
* UCIP — Information nr 3, September 1998, Geneva;

* Dubrawka Ugre$i¢, Kultura ktamstwa, Wydawnictwo Dolno$laskie, Warszawa 1998;

* Eugeniusz Wachowiak, Medalion studzienny, Wydawnictwo W drodze, Poznan 1998;

*  Wiadomosci, Polska misja Katolicka w Stwajcarii, paidziernik 1998;

* OQOjciec KosSciota Swiety Wincenty z Lerynu, W Obronie Wiary Katolickiej — przeciw bezboinym nowosciom

wszystkich od iericow, Ce itorium, Wydawnictwo Antyk Marcin Dybowski, Komorow 1998;

%

Wspétczesni Stowianie wobec wtasnych tradycji i mitéw, (Sympozjum w Castel Gandolfo 19—20 sierpnia 1996),

pr. zb. pod red. Marii Bobrownickiej, Lucjana Suchanka, Franciszka Ziejki, Universitas, Krakéw 1997;

* Jerzy Wyrozumski, Krélowa Jadwiga miedzy epoka piastowskq i jagielloriskq, Universitas, Krakéw 1997;
* Arkadiusz Zakes, Asymetria, VIS, Poznan 1996;

* Zielone Brygady, pismo ekologéw — egz. arch.;

* Maciej Zieba OP, Papieze i kapitalizm, Znak, Krakéw 1998;

* Tadeusz Zukowski, Bialy kamyk, Wydawnictwo W drodze, Poznan 1998.

FUNDUSZ FRONDY

Dla o0séb zainteresowanych wsparciem funduszu wydawniczego Frondy

podajemy numer konta:

Stowarzyszenie Kulturalne fronda
PBK S.A. X111 O/W-wa 11101053-120548-2700-1-74

Jednocze$nie serdecznie dzigkujemy osobom, ktdre wsparty fundusz:

abpowi Jozefowi Zycinskiemu
p. Elzbiecie Przybytek
p. Zdzistawowi Schypke

Ksiggarnie, ktére chca bezpos$rednio otrzymywadé nasze pismo lub pozycje
ksiazkowe Biblioteki Frondy oraz wszystkich zainteresowanych umieszcze-

niem swojej reklamy w kwartalniku prosimy o kontakt z redakcja.
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NOIY O AUTORMH

ARTUR BILSKI (1967) — kapitan marynarki wojennej, od lipca 1996 do stycznia 1998 rzecznik pra-
sowy Nordycko-Polskiej Brygady SFOR pod auspicjami NATO stacjonujacej w Bo$ni, obecnie
pracownik Biura Prasy MON. Publikowal w Polsce Zbrojnej. Mieszka w Warszawie.

ALEKSANDER BOCIANOWSKI (1972) — przewodnik turystyczny. Mieszka pod Krakowem.

NIKODEM BONCZA - TOMASZEWSKI (1974) — student historii na Uniwersytecie Warszawskim.

Mieszka w Warszawie.

PRZEMYSLAW BORKOWSKI (1973) — poeta, cztonek Kabaretu Moralnego Niepokoju, absolwent

polonistyki Uniwersytetu Warszawskiego. Mieszka w Dywitach pod Olsztynem.

JERZY BOROWCZYK (1967) — krytyk literacki, doktorant na polonistyce Uniwersytetu im. Adama

Mickiewicza, stalty wspotpracownik Czasu Kultury. Mieszka w Poznaniu.

DARIUSZ BRZOSKA-BRZOSK1EWICZ (1965) — poeta, aktor, artysta, autor tomikéw Haiku (1992)
i Ztote mysli Psa (1994). Mieszka w Gdansku i Warszawie.

ZENON CHOCIMSKI (1969) — publicysta. Mieszka w Poznaniu.

KS. WALDEMAR CHROSTOWSKI (1951) — doktor teologii, biblista, dyrektor Instytutu Dialogu
Katolicko-Judaistycznego ATK, redaktor naczelny Collectanea Theologica, autor wielu publikacji,

miedzy innymi: Bohaterowie wiary Starego Te (1992), R vy o dialogu (1995), Ogréd

Eden — zapoznane sSwiadectwo asyryjskiej diaspory (1995). Mieszka w Warszawie.

CHRYZOSTOM Z ETNY — arcybiskup Greckiego Starokalendarzowego Ko$ciota Prawostawnego,
teolog, bizantynista, kierownik Centrum Badan Tradycji Prawostawnej. Mieszka w monastyrze

$§w. Grzegorza Palamasa w Etna w Kalifornii.
ERYK DOSTATNI (1979) — poeta. Mieszka w Warszawie.

ALEKSANDER DUCIN (1962) — historyk religii, ideolog tradycjonalizmu integralnego, lider Partii
Nacjonal-Bolszewickiej, redaktor naczelny pisma Elementy, autor wielu ksiazek, miedzy innymi
Podstaw geopolityki — podrecznika dla studentéw rosyjskich akademii wojskowych i dyplomaty-

cznych. Mieszka w Moskwie.
ICOR FICA (1969) — filolog klasyczny. Mieszka we Wroctawiu.

ARTUR CORSKI (1870-1959) — filozof, publicysta, pisarz, poeta, krytyk, ttumacz. W 1898 r. autor
cyklu tekstow Mtoda Polska na Yamach krakowskiego Zycia, co dato poczatek nazwie calego
kierunku artystycznego na przelomie XIX i XX w. Wydal miedzy innymi: Monsalwatr (1908),
Ku czemu Polska szla (1918), Niepokdj naszego czasu (1938).

PAWEL HUELLE (1957) — prozaik, poeta, felietonista Gazety Wyborczej. Opublikowal ksiazki: Weiser
Dawidek (1987), Opowiadania na czas przeprowadzki (1991), Wiersze (1994) i Pierwsza mitosé i inne
opowiadania (1996). Mieszka w Gdarnsku.
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I1ZAJASZ Z GAZY (?-490) — mnich egipski, zwany Izajaszem Pustelnikiem, autor zbioru nauk asce-
tycznych Ascetikon.

MARCIN JAKIMOWICZ (1971) — absolwent prawa Uniwersytetu Slaskiego, korespondent KAI,
recenzent muzyczny, autor ksiazki Radykalni (1997). Mieszka w Katowicach.

ROBERT JALOWY (1969) — poeta, publicysta, absolwent polonistyki Uniwersytetu Szczecinskiego.
Mieszka w Gorzowie Wielkopolskim.

MICHAL C. KACPRZAK (1974) — absolwent filozofii Uniwersytetu Warszawskiego. Publikuje

w Zyciu. Mieszka w Warszawie.
MICHAL KLIZMA (1969) — polonista. Mieszka w Warszawie.

KRZYSZTOF KOEHLER (1963) — poeta, eseista, doktor nauk humanistycznych Uniwersytetu
Jagiellonskiego, cztonek zespotu redakcyjnego bruLionu i telewizyjnego Gorica Kulturalnego. Wydat
zbiory poezji: Wiersze (1990), Nieudana pielgrzymka (1993), Partyzant prawdy (1996) i Na kraricu

dtugiego pola i inne wiersze (1998). Mieszka w Krakowie.
MAREK KONOPKO (1967) — nauczyciel polonistyki. Mieszka we Wrocltawiu.
BOHDAN KOROLUK (1965) — krytyk literacki. Przeniést si¢ z Kijowa do Vancouver.

LESZEK KOZIK — powieSciopisarz, studiowal teologie w Papieskiej Akademii Teologicznej

w Krakowie oraz filozofie i religioznawstwo poréwnawcze na Uniwersytecie Jagiellonskim.

Mieszka w Jastrzebiej.

MAJER KRASZAN KRASZEWSKI (1972) — student politologii ATK, pracownik Caritas Polska, autor
powieéci Zal (1997). Mieszka w Legionowie.

ADAM KUZ (1960) — doktorant Instytutu Filozofii i Socjologii PAN. Mieszka w Szamotutach.

PAWEL LISICKI (1966) — redaktor Rzeczpospolitej, eseista, autor ksiazek Nie-ludzki Bog (1995),
Doskonatosé i nedza (1997). Mieszka w Warszawie.

ESTERA LOBKOWICZ (1968) — absolwentka fizyki. Mieszka w Krakowie.

EUGENIUSZ LASTOWSKI — prozaik, agronom. Debiutowal przed wojna w prasie i radiu wilefiskim.
Wspotpracownik londynskiego Orta Biatego. Mieszka w Zielonej Gérze.

FILIP MEMCHES (1969) — psycholog, dziennikarz Radia Plus, publicysta Nowego Paristwa. Mieszka

w Warszawie.

ROBERT NOGACKI (1978) — student prawa oraz miedzywydziatowych zintegrowanych studiéw

humanistycznych na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Mieszka w Kielcach.

NELSON PEREIRA (1964) — korespondent portugalskiego Radia Renascenca w Polsce, realizator

Programu Po$wieconego w Radiu Plus. Mieszka w Warszawie.

GRZEGORZ PYSZCZEK (1960) — absolwent filozofii ATK i socjologii IFiS PAN. Wspétpracownik
miedzy innymi Polskiego Radia i Nowych Ksigzek. Mieszka w Otwocku.

JOHANNES ROGALLA VON BIEBERSTEIN — doktor historii, wykladowca na Uniwersytecie
w Bielefeld w Niemczech, autor prac na temat antysemityzmu, cztonek Towarzystwa Wspéltpracy

Chrzes$cijaiisko-Zydowskiej.
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O. SERAFIN ROSE (1934-1982) — amerykaiiski mnich prawostawny, zalozyciel pustelni Platina,
Bractwa Sw. Hermana i czasopisma Orthodox Word, autor ksiazek Orthodoxy and the Religion of

the Future oraz The Soul after Death.

ANTONIO DE OLIVEIRA SALAZAR (1889-1968) — portugalski maz stanu, profesor ekonomii na
Uniwersytecie w Coimbra, po zamachu stanu w 1926 r. zaproszony do nowo formujacego sie
rzadu, od 1928 r. minister finanséw, a od 1932 do 1968 r. premier Portugalii, rzadzil krajem

w spos6b autokratyczny.

RAFAL SMOCZYNSKI (1970) — redaktor Frondy. Mieszka w Warszawie.

ADAM STEIN (1977) — student, dziatacz organizacji taiica orientalnego. Mieszka w Bialymstoku.
MACIEJ STEPIEN (1971) — katecheta. Mieszka w Lodzi.

SONIA SZOSTAKIEWICZ (1971) — redaktor Frondy. Mieszka pod Warszawa.

ALBIN VON SCIBOREK (1999) — postmodernista wzorcowy. Przechowywany w Sevres pod
Paryzem.
RAFAL TICHY (1969) — redaktor Frondy. Doktorant na Wydziale Filozofii Uniwersytetu

Warszawskiego. Mieszka w Warszawie.

WOJCIECH WENCEL (1972) — poeta, eseista, absolwent polonistyki Uniwersytetu Gdaiskiego,
redaktor Frondy, cztonek Rady Programowej TVP S.A. Opublikowal: Wiersze (1995) i Oda na dzieri
sw. Cecylii (1996). Laureat nagrody im. K. IY*Yakowiczéwny (1995) oraz nagrody gtéwnej w konkur-
sie poetyckim im. x. J. Baki (1996). Mieszka w Gdarnsku.

TADEUSZ WYSZOMIRSKI (1951) — dziennikarz prawostawny. Mieszka w Warszawie.



BIBLIOTEKA FRONDY

Dotychczas ukazaty sig:

* G. K. Chesterton, Ortodoksja — naktad wyczerpany;

* M. J. Chodakiewicz, Zagrabiona pamiec: wojna w Hiszpanii 1936-39 — 10,50 zi;
* B. N. Nathanson, Reka Boga — 11,- zt;

* Maria Cyranowicz, Neutralizacie — 5,- zt;

* Jarostaw Zalesinski, Wiersze i slady — 6,5- zt;

* Vittorio Messori, Sledztwo w sprawie Opus Dei — 18- z¥ (naktad wyczerpany);
Wkrétce ukaza sie kolejne pozycje:

* Marian Zdziechowski, W obliczu korica;

* Krzysztof Koehler, Na kravicu dtugiego pola (wybor wierszy);

* Artur Grabowski, Pojedynek (wybdr wierszy);

* Gerard van den Aardweg, Homoseksualizm i nadzieja;

*John H. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijariskiej.

Naktad numeréw: 1, 2/3, 4/5, 6, 7, 8, 9/10 zostat definitywnie wyczerpany.

Redakcja nie posiada egzemplarzy archiwalnych!

Cena Frondy w prenumeracie na rok 1999 wynosi 18,- zt za 1 egz. Sprzedaz
kwartalnika i pozycji ksiazkowych odbywa sie¢ po uprzednim wptaceniu

kwot na konto (wysytka za granicg jest 100 procent drozsza):

Fronda Sp. z o.o.
Reymonta 30/61, 01-842 Warszawa
PBK S.A. XIIl O/W-wa 11101053-15945-2700-1-63

Uprzejmie prosimy o czytelne wypetnianie i wyrazne zaznaczanie tytutéw, nu-

merow i liczby zamawianych egzemplarzy na wszystkich odcinkach blankietu.
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